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পথম এও 


ব্রঙ্গয ও জ্গৎ, 


নচিকেতার অভীগ্গ। 


পরায়তখনামন্ৰেতি পাথ আয়তখনাং প্রথমা শশ্বতীনাদ। 
ব্যচ্ছল্তগ জগবমদশরচ্ভ্যুঘা মৃতং কং চন বোধয়ক্তশ £ 
কিয়াত্যা যৎ সময়া ভবাতি ঘা ব্যধ্দর্যাশ্চ নূনং ব্য্চ্ছান-। 
অন পর্বঃ কৃপতে বাবশানা প্রদশধ্যানা জোষমন্যাছরোত ৷ 
ফাস. ১।১১৩।৮,৯০ 


ওপারের বৃকে মালয়ে যান যে-উষারা, তাঁদেরই লক্ষ্য ধরে চলেছেন-_ 
ওই যে আসেন যাঁরা সেই শাশবতীদের প্রথমা এই উষা ; ধবচ্ছুরিতা হলেন তান 
বেচে আছে যা তাকে ফুটিয়ে তুলে উপরপানে, মরে ছল যে-কেউ আবার 
তাকে জাগিয়ে দিয়ে ।...কতদূর ছড়ান তান যখন মাঁলয়ে দেন অতীতের 
উষাদের তাঁদের সাথে, এখনই ফুটবেন যাঁরা ঝলমাঁলয়ে 2 প্রাক্তনী উষাদের 
তরে বাকুলা তান, তেমান করেই ভরে তোলেন তাদের আলো; প্র-চ্ছুরিত 
ক’রে তাঁব দিব্যাবভা, জড়িয়ে ধরেন 'নাঁবিড় করে সেই উষাদের আজও যাঁরা 
অলাগতা। 
_-কুংস আঁঙ্গরস--খধশ্বেদে (১1১৯১৯৩1৮১০) 
{যরস্য তা পরমা সাঁন্ত সত্যা স্পাহ্ণা দেবস্য জানমান্যপ্নেঃ। 
অনচ্তে অন্তঃ পরিবশত আগাচ্ছদচিঃ শনক্রো অর্যো রোরুচানঃ ॥ 
যে! মর্তেষকমত ধাতাবা দেবো দেবেষবরতির্ন ধায় । 
হোত! যজল্ঠো মহা শুচধ্যৈ হব্যৈরাপ্নর্মন যে ঈরয়ধ্যৈ ৷ 
ভধেৰ। ভব প্রত বিধ্যাধ্যপ্মদাবিষ্কণুষঘব দৈব্যান্যপ্নে। 
ফাস. 81১1৭) 91২1১ ; 81816 
আঁণনর্পে এই ‘বিশ্বে আছেন যে-দেববধর্ধ, তিনটি পর্বে ঘটে তাঁর সেই 
পরম আঁবর্ভাব সত্য তারা, বরেণ্য তারা; অনন্তেরই অল্তরেতে আপনাকে 
মেলে দিয়ে চলেন তানি--শৃচি শুভ্র দণীপ্তরুচ, সব-াকছুকে ভরে তোলেন ।... 
মতেটর মধ্যে অমৃত যিনি খতের আধার, আমাদের 'চিংশান্তরাজর গভীরে 
প্রাতিচ্ঠিত দেবতা তিনি তাদেরই উৎসারণের প্রোতিরূপে ।..উতাশথ হও হে 
তপোবীর্য--বিদ্ধ-বিদীর্ণ কর সব আবরণ- আমাদের মধ্যে ফুটিয়ে তোল 


দেবত্বের বিভাত যত। 

_বামদেব  ধানশ্বদে 0891১1৭5181২1১7 91816) 

কোন্‌ ধূসর অতঈতে প্রব্দ্ধমনের প্রথম কিরণসম্পাতেই মানুষের মধ্যে 
জেগেছে এক লোকোন্তর এষণা- দিব্য-স্বরূপের এরু অস্ফুট আভাস তার 
মধ্যে এনেছে পূর্ণতার প্রোতি। তাকে ছাঁটয়েছে নিখাদ সত্যের আনর্বাণ 
আনন্দদীশ্তির সন্ধানে, অমৃতত্বের গূঢ় চেতনায় আকুল করেছে তাঁর অন্তর ৷ 
যুগযুগ্রান্তের ধারা বেয়ে চলেছে তার আবশ্রাম এষণা; তার আদি নাই। 
বুঝি-বা অল্তও নাই; সংশয়ের নাস্তিকতার দশর্ঘতম অমানশার পরেও জীবনের 
প্রাচীমূলে বারবার দেখা 1দয়েছে তার অরুণ-লেখা- মানবের প্রাচীন ইতিহাস 
তার সাক্ষী । আর আজ বাঁহঃপ্রকীতির এশবষের বিপুল দানে যখন ভরে 


৪ দব্য-জশীবন 


দেখা দিয়েছে প্রাণের আকৃতি, আবার প্রাণের একটা বিশিষ্ট সংস্থানে জেগেছে 
মনের আকৃতি, তেমনি মনোময় পারণামেরও বিশিষ্ট একটা পর্বে একান্ত 
সহজভাবেই দেখা দেবে এই চল্ময়ী আকৃতি । অন্যন্র যেমন, এখানেও 
তেমনি- আধারে-আধারে এই প্রোতি কোথাও প্রচ্ছন্ন, কোথাও অস্পম্ট, কোথাও- 
বা বিস্পম্ট হলেও সবার মধ্যে অনৃস্যত হয়ে আছে অপরাজেয় 'সাদ্ধর একটা 
উপচীয়মান সংবেগ। এখানেও প্রকীতির উধবপাঁরণামের বিরাম নাই, 
সাধনসম্পদের পারপূর্ণ সণ্চয়ে এখানেও আধারকে দিব্ভাবের বাহন করে 
তুলবেই সে একদিন। ধাতুখণ্ড বা উদ্ভিদের মধ্যে প্রাণের আতস্ক্ষ সাড়ায় 
সচিত হয় মনের যে-আভাস, সে যেমন পর্বেপর্কে তরঙ্গাঁয়ত হয়ে অবশেষে 
মানুষের মধ্যে ফুটে ওঠে পাঁরপূর্ণ মাহমায়, তেমান মানুষের নিজের মধ্যেও 
আছে এক উত্তরায়ণের প্রবৃত্ত-দব্যজীবনের দিকে, তার বর্তমান জীবন যার 
প্রবেশক মানত্র। পশুর প্রাণের বীক্ষণাগারে প্রকৃতি যাঁদ মানুষ গড়ে থাকে 
যুগযুগান্তের সাধনায়, তাহলে মানুষের প্রাণ-মনের বীক্ষণাগারে তার সচেতন 
সহযোগিতায় সে যে আতিমানব বা দেবতা গড়বার সাধনা করছে না, তাই-বা কে 
বলতে পারে? শুধু দেবতাই-বা কেন, এও কি বলা যায় না যে মর্ত্য আধারে 
দিব্-পুরুষকে মূর্ত করবার তপস্যাই তার চলছে এখানে ? কেননা প্রকাতি- 
পারণামের অর্থ তো শুধু তার সপ্ত ও সংবৃত্ত বিভূঁতির ক্রামক স্ফুরণই নয়, 
সেই সঙ্গে-সত্গে এ যে তার গূহাঁহত আতস্বরূপেরও একটা রূপায়ণ 
অতএব তার প্রগাতির পথে আমরা দাঁড়ি টানতে পার না কোথাও-ধর্মবাদ'ীর 
মত একথা বলতে পারি না, বর্তমানের গণ্ডি পার হবার আকৃতি বা প্রচেষ্টা 
তার পক্ষে বিকৃত স্পর্ধা মাত্র; অথবা যুক্তিবাদীর মত বলতে পাঁর না, এ তার 
একটা কল্পনার 'িকার বা 'বভ্রম শুধু । এ যাঁদ সত্য হয় যে মৃৎ-শাক্তর মধ্যে 
চিৎ-শাক্তই রয়েছে সংবৃত্ত হয়ে, এই প্রকাতি সেই গূহাশয় দব্য-পুরুষেরই 
আ-ভাস মান, তাহলে 'দিব্যভাবকে নিজের মধ্যে ফুটিয়ে তোলা, অন্তরে-বাইরে 
সেই 'দব্য-পুরুষের অনুভবকে মূর্ত করাই হবে মর্তয মানবের চরম ও 
পরম পুরুষার্থ। 

এই দৃস্টি দিয়ে যদ দেখি, তাহলে মানুষের প্রাকৃত দেহেই যে নিহিত 
রয়েছে অপ্রাকৃত 'দব্যজণীবনের শাশ্বত সম্ভাবনা, মাজত বুদ্ধির কাছে একথা 
আর প্রহেলিকা বলে মনে হয় না। স্বভাবের প্রেরণায় অথবা বোধিচেতনার 
উন্মেষে এই মর্তয আধারেই' মানুষ যে অনুভব করে অমৃতত্বের প্রদীপ্ত অভীপ্সা, 
একেও আর তখন ভাবের কুহোলিকা বলে উড়িয়ে দেওয়া যায় না। এক অখণ্ড 
ণব*বচেতনাই যে আপনাকে ফুটিয়ে তুলছেন সীমিত চিত্ত ও খণ্ডিত অহংএর 
বচনৰ বভাঁততে, এক আঁনর্দেশ্য বিশ্বোন্তনর্ণ পরমার্থ-সংই যে দেশ-কালের 
অতীত হয়েও দেশ ও কালের কলনায় আপনাকে বিশ্বরূপে করছেন রুপাঁয়িত 
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এবং আমাদের অবর চেতনাতে যে আবকৃত স্বরূপে নেমে আসতে পারে ওইসব 
লোকোত্তর অনুভব, একথা তখন আর অযোক্তিক বলে প্রাতভাত হয় না। 
তর্কবৃদ্ধিতে যেসব জিজ্ঞাসার সমাধান আজও হয়নি, তাদের পাশ কাটিয়ে 
চিত্তের সকল শাক্তকে শুধু ব্যাবহারিক জীবনের দৈনান্দন সমস্যাসমাধানের 
চেষ্টাতে নিয়োজিত রাখা উচিত- বস্তৃতন্ীর এ-উপদেশ মানুষ অনেকবারই 
শুনেছে। তবুও তার জিজ্ঞাসার বিরাতি কোনকালেই ঘটোনি, বরং বাধা পেয়ে 
তার সুর হয়েছে আরও চড়া, জানার পিপাসা মানুষের হয়েছে আরও অসহন॥ 
সেই পিপাসার সংবেগেই ভাবকের চিত্তে ফুটেছে সত্যের নূতন রূপ, প্রাণহীন 
প্রাচীন ধমের মৃুঢ়তার জঞ্জাল দূর করতে জেগেছে সংশয়। সে-সংশয় কখনও 
পুরাতনকে ভেঙে করেছে নৃতন ধর্মের সংস্থাপন, কখনও-বা বীর্ধের অভাবে 
সত্যানৃসন্ধিংসার মুখোস প'রে চত্তকে শুধু করেছে ধূমাঁয়ত অথচ অতপ্ত। 
সত্যের পারপূর্ণ রূপটি একাঁদনে সুস্পষ্ট হয়ে ফুটে ওঠে না। হয়তো অন্ধ 
কুসংস্কার বা যুক্তিহীন বিশ্বাসের আকারে চিত্তে জাগে তার প্রথম আভাস। 
কিন্তু তার প্রকাশ অস্পষ্ট বা ব্যাহত বলেই তাকে অস্বীকার করা বা দাঁবয়ে 
রাখাও আরেকধরনের অন্ধতা। সত্যের যে-স্ফুরণকে জানি বিশ্বের নিয়াত 
বলে, আজ যাঁদ দৃশ্চর হয় তার তপস্যা, বাস্তব প্রত্যক্ষের অগোচর হয় তার 
পরিণাম, মন্থর হয় তার প্রবৃত্তি, তাহলেই কি তার দায় এড়িয়ে যেতে পার? 
বশ্বপ্রকীতির মর্মচর সত্যকে এমনভাবে প্রত্যাখ্যান করা ক চিল্ময়ী মহাশাক্তর 
গুহাহিত অবন্ধ্য ব্রতুর বিরুদ্ধে নিম্ফল বিদ্রোহ ঘোষণা করা নয় 2 ষে- 
আকৃতিকে বিবজননী নাখল-হৃদয়ে জ্বালিয়ে রেখেছেন অনির্বাণ আগুনের 
গোপন শিখার্পে, তার দায়কে স্বচ্ছন্দাচত্তে স্বীকার করে নেওয়াই মনবয্যত্ব। 
সংস্কারের ম্‌ঢ়তা হতে, বোঁধর স্তিমিতালোক হতে, অভীপ্সার খদ্যোত-দ্যাঁতি 
সত্যসৎকল্পের স্বয়ম্ভূবীর্যষে রূপান্তারত করা-এই তো পৌরুষের যথার্থ 
পরিচয়। প্রদীপ্ত বোধ অথবা স্বপ্রকাশ সত্যের টউত্তরজ্যোতি যাঁদ আজ 
মানুষের মধ্যে কুশ্ঠিত বা স্তিমিত হয়েই থাকে, অথবা আঁধারের আড়াল হতে 
কখনও যাঁদ মানুষের চিত্তে স্কৃরিত হয় তার কচিং-করণ, অথবা তার 
হঠাং-আলোর ঝলকানিতে যাঁদ কদাচিৎ উদ্ভাসত হয়ে ওঠে এই মর্তের 
আকাশ, তাহলেই-বা আমাদের কোথায় ভয়, কোথায়, সংশয় ? কেননা এই 
আলোর ইশারাতেই কি আমরা দেখতে পাব না দেবযানের সেই জ্যোতিমর়্ 
পথ-যার আঁনর্চনীয় বর্ণেশ্বযের ভিতর. দিয়ে চলেছে 'নাখিল মানবের 
উত্তরায়ণের অভিযান তুর্যাতাঁতের শাশবতধামের দিকে ? 


পুনরেব বরূপং [পিতরম্পসসার। অধশীহ ভগবো ব্রহ্ধোত । 
তং হোবাচ। তপসা ব্ৰহ্ম বাজজ্ঞাসস্ব। তপো রক্গোতি ৷৷ 
তৈত্তিরীয়োপনিষং 
৩। ১-২ 


তপোদনপ্ত মনন দ্বারা চিংশান্তকে উদ্রিন্ত করে জানলেন তিনি, অন্ন বা 
জডই ব্ৰহ্ম, কেননা অন্ন হতেই জন্ম নেয় এই সমস্ত ভূত, জন্ম নিয়ে বেড়ে চলে 
তারই আশ্রয়ে, আবার এখান হতে চলে যায়__অনুপ্রাবষ্ট হয় তারা তারই 
মধ্যে। তারপর পতা বরুণের কাছে গিয়ে বললেন তানি, "ভগবান, আমাকে 
রহ্মের উপদেশ করন” কিন্তু তান বললেন তাঁকে, পচৎ-তপসূকে আবার 

উদ্দীপ্ত কর তোমার মধ্যে, কারণ তপশ্চেতনাই ব্রহ্ম ৷’ 
_তৈত্তিরীয় উপনিষদ (৩1১-২) 
চিন্ময় যিনি তাঁরই বিলাস এই মৃল্ময় তনুতে, শাশ্বত যিনি এমান করে 
তিনিই পরেছেন দুদিনের সাজ-_ শুধু তাই নয়, যে-জড়কে নিয়ে তাঁর এই 
সাজের মেলা, অফুরান এই ঘরবাঁধার খেলা, সেও কখনও অসার্থক বা অগৌরবের 
নয়--নিঃসংশয়ে যদি একথা জানি, তবে অসত্তোচে বলা চলে, এই পার্থব 
জীবনেই ফুটবে দ্যলোকের দশীপ্ত, মর্তয আধারেই সার্থক হবে অমৃতের প্রোতি। 
দেহের প্রতি যে-বিতৃষ্কজা আমাদের অভ্যস্ত তার মোহ কাটিয়ে উঠতে, চাই 
উপনিষদের খাঁষর সেই সত্য এবং গভীর দৃষ্টি, যা চিন্ময় এবং অন্নময়ের সকল 
[বরোধ ছাঁপয়ে এক অদ্বয়তত্বকে দেখতে পায় দুয়ের মূলে । দ্বিধাহণন প্রত্যয় 
নিয়ে উদাত্তকণ্ঠে বলা চাই তাঁদেরই মত-_“অন্নও ব্রক্গ'। নিাঁখল বিশ্বকে তাঁরা 
যে দেখোছলেন 'দব্য-পুরুষের কায়ারূপে, সেই দৃষ্টির বাীর্কে সত্য করে 
তোলা চাই আমাদের চেতনায়। কিন্তু প্রাকৃত বুদ্ধি বলবে, চিৎ এবং জড় 
একান্তাবরোধী দুটি তত্ব। দুয়ের মিথনে আমাদের ব্যবহার চললেও তার 
প্রাত পদে দোখ কেবল ঠোকাঠুকি, অতএব দুয়ের সম্পূর্ণ বিচ্ছেদ না ঘটিয়ে 
জীবনসমস্যার কোনও সত্য সমাধান সম্ভব নয়। চিৎ আর জড় হয় মূলে 
একই, নয়তো পরস্পরের পাঁরণাম তারা--এমন উক্তিতে তথা বা যুক্তির কোনও 
সমর্থন নাই, আছে শুধু বিকল্পবৃত্তর পারিচয়, যা যুক্তিহীন ভাবকালির 
বিলাস মান্্।...চিৎ-জড়ের তফাতটাই প্রাকৃত বাদ্ধর চোখে পড়ে, তাই 
এ-আপাত্ত তার খুবই স্বাভাবিক। বিশ্বে শুধু চিৎ ও জড় ছাড়া আর-কোনও 


জড়বাদর নাস্তি 


তত্ব যাঁদ না থাকত, এ-আপান্ত তাহলে টিকত। কিন্তু জড় হতে চিৎ পর্যন্ত 
আরোহক্রমে রয়েছে প্রাণ মন আতিমানস এবং মন ও আতিমানসের মাঝামাঝি 
আরও কতগ্যাল পর্ব। তাই আকস্মিক পরিণাম বৃদ্ধির কাছে প্রহেলিকা 
হলেও পাঁরণাম যেখানে ধারাবাহক, সেখানে আদ এবং অন্ত্য কোটির মধ্যে 
সঙ্গতি খঃজে পাওয়া তো কঠিন নয়। 

যাঁদ বাল, বিশ্বে আছে শুধু ঈশ্বর বা পুরুষ নামে এক বিশুদ্ধ চিন্ময় 
তত্ব আর প্রকৃতি নামে এক আঁচ বস্তু বা শক্তির যন্লীলা, তাহলে ঈশ্বরকে 
প্রত্যাখ্যান করা অথবা প্রকীতি হতে 'বাবক্ত হওয়া ছাড়া আমাদের কোনও 
উপায় থাকে না-কারণ বৃদ্ধি ও জীবনকে চলার পথে এ দুটি কোটির একাঁটকে 
বেছে নিতেই হয়। বৃদ্ধি তখন ঈশ্বর বা আত্মাকে বলবে কল্পনার একটা 
বিভ্ৰম, প্রকীতিকে ভাববে হীন্দ্রয়সংাবতের মায়া। তেমাঁন জীবনও হয় পালাতে 
চাইবে নিজের কাছ থেকে শু্ধ-চিতের অনুরাগে বিবাগী হয়ে আপনভোলা 
দিব্যভাবের চেয়ে পশুত্বের সাধনাতেই হবে তার বিশেষ রুচি। বাস্তাঁবক, 
একটা দুরপনেয় বিরোধের কল্পনা রয়েছে যে-সমস্যার মূলে, তার সমাধান যে 
শুধু সর্বনাশের পথে এদেশের দর্শনেও তার প্রমাণ আছে। সাংখ্যের পুর্দ্ষ 
চিৎস্বর্‌প কিন্তু 'নাঁক্কুয়, প্রকাঁতি পাঁরণাঁমনী অথচ যন্তমূঢর দুয়ের মধ্যে 
সাম্য কোথাও নাই, এমন-ক দুয়ের আবক্ষুত্খ অব্যক্ত-স্বরূপেও নাই। তাই 
পুরুষের বিক্ষোভহান প্রশান্তির বুকে যদ ঘটে ক্ষুব্ধা বিমা প্রকৃতির বন্ধ্যা 
প্রাতিবিদ্বলীলার অত্যন্ত-প্রলয়, সাংখ্যমতে তবেই তাদের দ্বন্দ্ব ঘোচে ! এমাঁন 
অনাতন্রমণীয় বিরোধ শঙ্করের অবর্ণ প্রপণ্টোপশম আত্মা আর তাঁর বহবর্ণা 
পুরুর্পা মায়ার মাঝে: সেখানেও পরমার্থসতের শাশ্বত নৈঃশব্দ্যে বিভ্রম- 
বোঁচন্রের একান্ত-প্রলয়েই সকল দ্বন্দের অবসান ঘটে। 

জড়বাদশীর সমাধান কিন্তু এর চেয়ে সোজা । চিৎসন্তাকে অস্বীকার করে 
শুধু জড় বা শাক্তকে বিশ্বের একমাত্র তত্ব বলে ঘোষণা করলে মেলে এক- 
ধরনের বাস্তব অদ্বৈতবাদ-তা যেমন বোঝা সহজ, তেমান বোঝানোও সহজ । 
কিন্তু মুশাকল এই, এমনিতর কাটছাঁট ডীক্ততে মানুষের জানার পিপাসা মেটে 
না, তাই উদ্দম্ট তত্ত্বের সে চায় লক্ষণ, চায় সমীক্ষা। তখন বাধ্য হয়ে 
জড়বাদশকেও বলতে হয়, তার কল্পিত অদ্বয়তত্বও*প্রত্যক্ষের অগোচর, অকর্তা 
পুরুষ বা অশন্দ আত্মার মতই দৃশ্যজগৎ হতে 'বাবক্ত উদাসীন। তাই 
এ-সমাধানও যথেষ্ট নয় আমাদের কাছে, কেননা এতে প্রকাশী পায় শুধ: 
চিন্তাশাক্তর দশনতা--শাপিত বুদ্ধির কঠিন দাবিকে অস্পষ্ট ডীক্তর ছলনায় 
ভুলিয়ে রাখবার অথবা ‘জানা যায় না’ বলে জানার কৌতূহলকে জোর করে 
দাবিয়ে দেবার ব্যর্থ প্রয়াস। 


৮ দিব্য-জাীঁবন 


বাস্তাবক, বিরোধের ভাবনা যাঁদ চিন্তাশাক্তকে বন্ধ্যাই করে, মানুষের 
মন কিন্তু তাতে খুশী হয়ে ওঠে না। কেননা শুধু নেতিবাদের দিকে তার 
ঝোঁক নয়, সে চায় পাঁরপূর্ণ ইীতির খবর-যা একমাত্র সব্সিমন্বয় বোধির 
দঁপ্তিতেই মিলতে পারে। তার জন্যে অন্তশ্চেতনার সকল দাঁব মেনে 
আমাদের চলতে হবে তারই পারিণামের ধারা ধরে। প্রাণ ও মনকে জড়ের 
মত পরাক্-দৃষ্টতৈ বিশ্লেষণ করেই হ’ক, অথবা প্রত্যকদৃম্টিতে তাদের 
সমন্বয় ও সন্দীপন দ্বারাই হ'ক- আমাদের পেশছতে হবে চরম এঁক্যের 
পরম প্রশান্তিতে, অথচ তার বহুধা-রৃপায়ণের বীর্যকেও অস্বীকার করলে 
চলবে না। ইতিবাদের সর্বসমন্বয়ী ওদার্যের পারবেশেই আমরা খুজে পাব 
জীবনের আপাতবিরোধ বিচিত্র দ্বন্দ্বের সুষম সমাধান। আমাদের ভাবে ও 
কর্মে যে বহুমুখী শাক্তর সংঘাত, তার মূলে আছে এক অখণ্ড সত্যেরই 
আত্মর্পায়ণের প্রেতি, কিন্তু সম্যক-অনুভবের দীপ্তি ছাড়া সে-সংঘাতের মধ্যে 
ছন্দ ও সুর আবিষ্কার করা সম্ভব নয় কখনও । সত্তার মর্মসত্যের সন্ধান 
পেলেই আমাদের বুদ্ধি চক্রাবর্তন ছেড়ে চিৎকেন্দ্রে প্রাতিষ্ঠত হবে; তখন 
উপনিষদের ব্রন্মের মত 'নাঁখল বিশ্বে লীলায়িত হয়েও সে থাকবে স্বপ্রাতচ্ঠায় 
ধুব ও অচণ্ল এবং তারই ছন্দ মেনে প্রশান্ত আনন্দজ্যোতিতে জীবন হবে সেই 
শুদ্ধ বুদ্ধির অনুগামী- শাক্তর সুষম বিচ্ছুরণে 'হল্লোলিত। 

কিন্তু অস্তিত্বের ছন্দে যাঁদ তালভঙ্গ হয় কখনও, তখন বিরোধের দুটি 
কোটিকেই এঁকান্তিক মর্যাদা দিয়ে স্বতন্্রভাবে তাদের মূল্য নিরূপণ করার 
একটা সার্থকতা আছে একথা সত্য। বৈষম্যকে এমুনিভাবে একান্ত করে 
তুলে আবার বৃহত্তর সাম্যে ফিরে আসা মনের একটা স্বাভাবক প্রবৃত্তি। 
ফেরবার মুখে মাঝপথে সে অনেক জায়গাতে থমকে দাঁড়াতে পারে বটে-_ 
অস্তিত্বের সমস্ত লীলায়নকে নিছক প্রাণস্পন্দ বা ইন্দ্রিয়সংবেদন বা ভাবের 
খেলা বলে ব্যাখ্যাও করতে পারে । কিন্তু এধরনের তত্তমীমাংসাতে সবসময় 
থাকে অবাস্তবতার একটা অস্বাস্তকর ছোঁয়াচ। এতে যাাক্তবৃদ্ধির সামায়ক 
তর্পণ হয়তো হয়, কেননা তার কারবার কেবল ভাব নিয়ে। কিন্তু বস্তুরাসক 
মনকে শুধু ভাব দিয়ে তো ভোলানো যায় না। মন জানে, তার পিছনে এমন- 
কিছু, আছে, যা শুধু ভাবসর্বস্ব নয়; তার গভীর গহনে যা স্তব্ধ হয়ে আছে 
সে শুধু প্রাণবায়ূর লীলা নয়। চিৎ বা জড়কে চরম তত্ব বললে তাতে 
সামায়কভাবে সে সায় দিতেও পারে, কিল্তু দুয়ের মাঝামাঝি কোনও তত্ত্বকে 
চরম বলে সে মানতে নারাজ । অতএব সম্যক্‌-দর্শনের উদার পারবেশে সত্যের 
স'মগ্ররৃপাট ধরবার আগে, তাকে অবগাহন করতে হয় তার দুটি প্রত্যন্ত 
কোটিতে । মনের পক্ষে এ কিছু অস্বাভাঁবক নয়। কেননা মন তথ্য ও তত্ব 
আহরণ করে হীন্দ্রিয় এবং ভাষা দিয়ে! হীন্দ্রয় অখন্ড সত্তার খণ্ডর্‌পকেই 


জড়বাদর নাস্ত ৯ 


দেখে স্পষ্ট করে, আর ভাষা সীমার রেখায় সৃনিপুণভাবে ভাবকে খাঁণ্ডত 
করে ফোটায় তার রূপ। অতএব এ-দুটি সাধনের সহায়ে মন যখন বিশ্বের 
বহবিচত্র মৌল বিভাবের সমাহার ঘটাতে চায় কোনও-একটি চরম তত্ত্বের 
মধ্যে, তখন সবকিছুকে ভেঙে-চুরে একাকার করা ছাড়া তার কোনও উপায় 
থাকে না। বাস্তব-রাঁসক মন এককে রাখতে গিয়ে আর-সবাইকে বিদায় তো 
করবেই। তাই, এমনতর কাট-ছাঁটের পথ বাদ দিয়ে সবার মূলে একের সত্যকে 
আঁবন্কার করতে গেলেই নিজের গণ্ডি তাকে ছাঁড়য়ে যেতে হয়_ কখনও লাফ 
দিয়ে, কখনও-বা গুনে-গুনে পা ফেলে । অথচ প্রতিবার পথের শেষে সে 
দেখতে পায় সেই “অলক্ষণম অব্যপদেশ্যম্” তৎ-স্বরূপকে, যাঁর মধ্যে সব- 
কিছুর অবসান, অথচ ‘অস্তীত্যুপলন্ধব্যঃ’ যান! বাস্তবিক যে-পথই ধার না 
কেন, সবার শেষে আছেন শুধু সেই তংস্বরূপ; পথের ধারে যাঁদ খাট গেড়ে 
বাস, তবেই তাঁকে এড়ানো চলে, নইলে নয়। 


দীর্ঘযুগের বহু পরীক্ষা ও সমক্ষার পর আজ আমরা পেপছেছি আদর্শ- 
বাদের দু প্রত্যন্তকোঁটর সামনে এসে। অন্যোন্যাবরোধী এই দা লক্ষ্যে 
নিজকে প্রাতষ্ঠিত করতে মানুষ অক্লান্ত তপস্যায় তার অনুভবকে করছে 
শাঁণত। কিন্তু কঠোর সাধনার চরমে যা সে পেল, সে যে সম্যক্‌-দর্শনের 
অনুকূল, বিশ্বমানবের সহজবুৃদ্ধি আজ তা স্বীকার করতে চাইবে না। 
অথচ এবিষয়ে তার রায়ই চূড়ান্ত, কেননা এই সহজবুদ্ধিই বিশবসত্যের রক্ষক 
ও প্রাতিভ-চেতনার গহনে ‘গোপা খতস্য দীদিবিঃ। ইওরোপে আর ভারতে 
যথাক্রমে জড়বাদীর “নাস্তি-বাদ' আর বৈরাগীর “নোতি-বাদ” উদাত্তকণ্ঠে ঘোষিত 
হয়েছে, তারস্বরে উভর পক্ষই বলেছেন, এই তো মানুষের জীবনবেদ, এ ছাড়া 
‘নান্যঃ পল্থা বিদ্যতে অয়নায় ! ভারতবর্ষ নোতি-মন্দে কুবেরের এশ্বর্য সাঁণ্ডত 
করেছে অধ্যাত্মলোকে, একথা মিথ্যা নয়; কিন্তু সেইসঙ্গে তার জীবন হয়েছে 
দেউলিয়া। তেমাঁন ইওরোপ উপকরণের বাহুল্যে পার্থব ভোগৈশবর্ষেরি 
অকুশ্ঠিত উপচয়ে পেশছেছে খাঁদ্ধর চরমে, কিন্তু সেইসঙ্গে তার আত্মা হয়েছে 
ফতুর। জড়বাদে জীবনসমস্যার সকল সমাধান খুজতে গিয়েণ্তার বৃদ্ধিও 
আজ অতৃপ্ত, অশাল্ত। 


অন্যোন্যাবরোধন দুটি জীবনাদর্শ এমান যে মুখামখ হয়ে দাঁড়য়েছে 
আজ, একে শুভ লক্ষণই বলতে হবে-কেননা এতে দুয়ের মাঝে যে নন্যনতা 
ছিল, আজ তা ধরা পড়েছে বিবেকীর দৃষ্টিতে 'নেতি বা "নাতি কোনও 
মন্মেই এখন মানুষের মন শান্ত হবার নয়। তার অন্তরের প্রোতি এবার 
মহত্তর নতনতর “হাত’র দিকে, অন্তরের অনুভবে এবং জীবনের কর্মে সে 
চার প্রাণের প্রসার এবং তা-ই দিয়ে কি ব্যাক্ততে কি জাতিতে সে খংজছে 


৯০ [দব্-জীবন 


অখণ্ড মানবতার সার্থক আত্মরূপায়ণ। আজ নবযূগের তোরণদ্বারের দিকে 
মহাকালের অলস্ঘ্য ইঙ্গিত আপাতপ্রতীয়মান সকল বিরোধ ও বিপর্যয় সর্তেও। 

চিৎ এবং জড় একই অজ্ঞ্রেয় তত্তের বিভতি হলেও অজ্ঞেখ়ের সত্গে তাদের 
সম্বন্ধ একধরনের নয়, তাই জড়বাদ আর চিৎবাদের নাস্ত- বা নোতি-মন্ত 
মানুষের উপর সমানভাবে কাজ করে না। জড়বাদীর নাস্তিকতা লোকাতত, 
বারবার শুনে মানুষ সহজে তাতে ভোলেও। কিন্তু তবুও বৈরাগণর 
নেতিবাদের মত তা অত সাংঘাতিক মজ্জাগত হয়ে পড়ে না তার। কারণ, 
নাঁস্তকতার নিজের মধ্যেই রয়েছে তার মুশাঁকল-আসান। নাস্তিক প্রকট 
বিশ্বের পিছনে প্রাতীষ্ঠত করে অজ্ঞেয়কে, কিন্তু তার কোনও সীমা 'নদেশ 
করে দিতে পাবে না। মানুষের জিজ্ঞাসা অজ্ঞেয়ের সে-রাজ্যে নিরন্তর আভযান 
চলয়ে ক্রমেই তার রহস্য তরল করে আনে এবং অবশেষে ‘অজ্জঞেয়’ পর্যবাঁসত 
হয শুধু অিজ্ভাত'ভে। তখন িবশ্বের রহস্য ‘জানা যায় না’ এমন কথা বলা 
চলে না, বলা চলে-_ আজও জানা যায়ান ৷’ 

অজ্ঞেয়বাদীর যুক্তিধারা এই ৪ জড়-ইন্ড্রি়ই আমাদের জ্ঞানের একমান্র 
সাপ্ন। বাদ্ধি তকেরি পাখায় ভর করে যত উচঃতেই উড়ুক, হীন্দ্রিয়সংাবতের 
সঙ্গে তার যোগসূত্র কিছুতেই ছিন্ন হবার নয়। ইন্দ্রিয় যে-তথ্য আহরণ 
রে আনবে পরোক্ষ বা অপরোক্ষভাবে, তা-ই দিয়ে তাকে গড়তে হবে তত্তের 
[ভিত। লৌকিক তথ্যের মধ্যে অলৌকিক তত্ত্বের ইঙ্গত কোথাও যদি থাকে, 
তার শিকড় যে এই মাটিতেই রয়েছে, সেকথা ভূললে চলবে না। বুদ্ধির 
স্ব জ্বানবৃন্তির অসঙ্কুচিত স্ফুরণে জিজ্ঞাসার নূতন পথ খোলবার সম্ভাবনা 
যতই প্রবল হ’ক না কেন--অলোঁকিকের হীঁত্গতকে স্বর্গারোহণের 'সপড় করে 
মাটির মায়া কাটিয়ে যাব, সেআধকার আমাদের নাই। 

এইধরনের অযোক্তিক যুক্তিতে তার ভিতরের দুর্বলতা সহজেই ধরা 
গড়ে । এর মধ্যে প্রচ্ছন্ন রয়েছে শুধু মতুয়ার বুদ্ধির একটা জেদ। অপরোক্ষ- 
অনুভবের অগুনাতি প্রমাণ তার 'বরুদ্ধে স্তূপাকার করে তুললেও সে তাতে 
হয় কান দেব না, নয়তো তাকে উড়িয়ে দেবে নানা অছিলায়। অন্তরের 
নিগ্‌ঢ় অথচ সার্থক দব্যবৃত্তিকে অস্বীকার বা অবজ্ঞা করবে- মানুষের মধ্যে 
তার স্পষ্ট বা অস্পষ্ট প্রমাণ পেয়েও । আতিপ্রাকতের সত্যতা মানবে শুধু 
জড়ের রহস্যময় স্পন্দনে, জড়শাক্তুরই একটা অবর আঁভব্যাক্তরূপে। এর 
বাইরেও যে অতিপ্রাকতের আধিকার প্রসারিত হতে পারে, সেসম্পর্কে তথ্য বা 
তত্তের অনৃসন্ধানকেও সে মনে করবে বাহুল্য। কিন্তু জড়বাদই তো 
সত্যানর্পণের একমাত্র পথ নয়। জড়বাদশ যে মনের প্রবৃন্তিকে জড়শক্তির 
একটা অবর লীলার্পে দেখেন শুধু, এ-ও তো তাঁর কুসংস্কার। মন থেকে 
জড়ের আড়ষ্ট সংস্কার ঝেড়ে ফেলে মন এবং আঁতমানসের স্বধর্ম নির্‌পণ 


জড়বাদীর নাস্তি ১১ 


করতে যাই যখন, তখন অলৌকিক তথ্যের যে 'বাচত্র সম্ভার আমাদের অনুভবে 
আসে, তাদের আর জড়শয় বিধানের সঙ্কশীর্ণ সীমার মধ্যে আটকে রাখা যায় 
না। অনুভবের প্রসারের সঙ্গে আমরা তখন বুঝতে পারি, জ্ঞানের সীমা 
শুধু হীন্দ্রিয়সংবেদনের মধ্যে” জড়বাদশ নাস্তিকের এ-যৃক্তি একেবারেই অচল । 
অতাঁন্দ্রিয়জগতে কত তথ্য কত তত্ব রয়েছে, যা মানুষের দুজ্ৰেয় হলেও অজ্ঞেয় 
নয়। মানুষের মধ্যেই নিগৃঢ় হয়ে আছে এমন কত শাক্ত ও বৃত্তি, যারা 
ইশ্দ্রিয়সংীবতের নিয়ন্লণ তো মানেই না, বরং তারাই হীন্দ্রিয়ের নিয়ন্তা 
ইন্দ্রিয়কে শুধু বাহন করে হীন্দ্রয়গ্রাহ্য জগতের সঙ্গে যোগ রেখে চলে তারা । 
চরাভ্যস্ত বাঁহজশীবন বিপুল অল্তর্জীবনের একটা বাঁহরাবরণ মাত্-_এই অনু- 
ভবের আভাস পেলেই আমাদের মনের জড়ত্ব ও সংশয় কেটে যায়। তখন 
অস্তিত্বকে উদার দৃম্টিতৈে দেখতে এবং িজ্ঞাসাকে নিত্যনূতনের অভিযানে 
উদাত রাখতে আর আমরা ভয় পাই না। 

অল্প কছুদিন ধরে জড়বাদ মানুষের মনকে নিয়ে চলেছে য্াক্তর পথে; 
কিন্তু তাতেই তার যে-উপকার হয়েছে, তার অপ্পারহার্যতাকে কছুতেই 
অস্বীকার করা যায় না। অলোঁকিক তত্ত্বের অপরোক্ষ অনুভব সম্পর্কে আবার 
আমরা সচেতন হয়ে উঠেছি, তার অনুকূলে প্রামাণিক তথ্যের সঙ্কলনও হয়েছে 
প্রচুর। কিন্তু কর্কশ যুক্তির পাথরে শাণ দিয়ে বাদ্ধকে তীক্ষ] ও উজ্জবল 
না করে অলোৌকিকের রাজ্যে ঢোকায় বিপদ আছে। অপাঁরণত অপাঁরশীলিত 
চিত্তের উদ্ভ্রান্ত কল্পনায় অলৌকিক আতিসহজেই হয়ে ওঠে কিম্ভুতাকমাকার__ 
নানা অনর্থের সূত্রপাত হয় সেইখানে । অতীতে এমান করে এক কাঁণকা 
সত্যের চারপাশে বিকৃত কুসংস্কার এবং যুক্তিহীন হঠধর্মের এত জঞ্জাল এসে 
জড়ো হয়োছল যে তার ফলে সত্যের আভযান প্রাতিপদে ব্যাহত হয়েছে । তার 
জন্যে প্রয়োজন হল, অন্তত কিছুকাল কণাপ্রমাণ সত্য এবং স্তূপাকার সত্যের 


ভান উভয়কেই একসঙ্গে ঝেশটয়ে বিদায় করা-যাতে নূতন পথে প্রগাতর 
অভিযানে আর-কোনও বাধা এসে না পড়ে। জড়বাদের মধ্যে যে-য্ীক্তপ্রবণতা 


রয়েছে, মানুষের বুদ্ধিকে সে মোহমুক্ত ও শাণিত করে তার এই উপকারটুকু 
করেছে। 

সাধারণত চিত্তে অতীন্দ্রিয় বৃত্তির স্ফুরণ হয় আধারের জড়ত্বে আচ্ছন্ন 
হয়ে। তার "পরে থাকে কায়িক স্থ্লত্বের প্রলেপ, অপ্রবুদ্ধ বাসনার ঘোর, 
অনিয়ম্তিত নাড়ঈতল্তের উত্তালতা । তাই তার ব্যামিশ্র প্রবৃত্ততে সত্যের স্বরূপ 
উজ্জ্বল হয়ে ফোটে না, বরং সত্যানৃতের মিথুনলশলা হয়ে ওঠে আরও স্পন্ট॥ 
অপাঁবরিশশীলত চিত্ত এবং আধশুম্ধ ইন্ড্রিয়চেতনা নিয়ে মানুষ যখন অধ্যাত্ব- 
লোকের উত্তরভমতে আরোহণ করতে চায়, তখন ওই ব্যামিশ্র প্রবৃত্তিই বিশেষ 
করে তার বিপদ ঘটায়। অপাঁরণত বুদ্ধির এই ধৃষ্ট অভিযান যে-লোকে 


১২ দিব্-জশীবন 


তাদের উত্তীর্ণ করে, সেখানে অবাস্তবের মেঘচ্ছায়া বা অধন্দীপ্ত কুহেলিকার 
মায়ায় কি তারা দিশাহারা হয়ে পড়ে না--ঘনান্ধকারে বদ্যুৎ-চমকে কি তাদের 
চোখ আরও ধাঁধিয়ে যায় না? অবশ্য দুরূহের প্রাত লোভ ম্মন্ষের আছেই। 
তার এই দুঃসাহস আঁভষানের ভিতর 'দয়েই প্রকাঁতি খুলে দেয় প্রগাঁতর নূতন 
পথ। হয়তো এই তার কাজের ধারা, অথবা এ শুধু তার খেয়ালখুশির লশলা । 
কিন্তু তবুও মানুষের বিচারবুৃদ্ধি অপাঁরণত চিত্তের এই ধূৃষ্টতাকে কিছুতেই 
সমর্থন করতে পারে না। 

অতএব দনপ্ত শুদ্ধ মাজত বুদ্ধির 'পরে নির্ভর করেই যে চলবে বিদ্যার 
অভিযান, একথা অনস্বীকার্ধ। এও মানতে হবে, চলার পথে মাঝে-মাঝে 
হীন্দিয়গ্রাহ্য তথ্য ও জড়জগতের নিরেট সত্যের শাসন মেনে বিদ্যাকে তার চলনের 
বুটি শুধরে নিতে হবে । মানুষ “পৃত্রঃ পৃথিব্যাঃ। তাই সে অজড় সত্যের 
সন্ধানী হলেও এই মাটির ছোঁয়া সবসময়েই তাকে ভরে তুলবে নতুন তেজে। বরং 
এই কথাই সত্য, জড়ের বুকে অটল হয়ে দাঁড়য়েই আমরা পেতে পারি অজড় 
সত্যের পূর্ণ আঁধকার। মাটির মায়া কাঁটয়ে অজড়ের বুকে উড়ে যাওয়া, 
সে তো আমাদের আছেই--কিন্তু পুরাপুঁর পাওয়া তাকে কিছুতেই বলা 
চলে না। বিশ্বরূপ পুরুষের স্বরৃপ-কথায় উপাঁনষদ তাই বারবার বলছেন 
“পদ্ভ্যাং প্ৰ’, ‘পৃথিবী পাজস্যম-এই পাঁথবীরই বুকে তাঁর চরণ দুটি। 
অতএব পৃথিবীর তত্বজ্ঞানকে যত স্মানশ্চিত ও সম্প্রসারত করব, ততই 
উত্তরজ্যোতি_এমনাঁক উত্তমজ্যোতিঃ-সাধনার ভাত্তও আমাদের হবে অটল 
এবং উদার ৷ ব্রহ্মাবদ্যা আমাদের আঁধগত হবে এমাঁন করেই । 

অতএব জড়াবদ্যার যুগমায়াকে কাটিয়ে ওঠবার বেলায় লক্ষ্য রাখতে হবে, 
আমাদের বজননশীতির মধ্যে যেন অবজ্ঞা বা হঠকারিতার উত্তাপ না থাকে, 
অথবা বনের দুরাগ্রহে সত্যের একাঁট কণিকাও যেন খোয়া না যায়। চিন্ময় 
সাধনসম্পদকে যতাঁদন না হাতের মূঠায় আনতে পেরোছ, ততাঁদন জড়ের 
সাধনকে উপেক্ষা করবার কোনও আঁধিকার আমাদের নাই। বরং 1নরীশ্বরবাদ 
যে ঈশ্বরের মাহমাকেই উজ্জ্বল করেছে প্রকারান্তরে, অজ্ঞেয়বাদ যে অন্তহীন 
দিগন্তের ইশারা এনেছে জ্ঞানের আভিষানে- শ্রদ্ধায় বিস্ময়ে এই সত্যকেই 
আমরা স্বীকার, করে নেব। এ-জগতে ভ্রান্তিও সত্যেরই চিরপরিচারণাী, 
অজানার পথে কখনও-বা তার ধদশারনী। কারণ, ভ্রান্তি অর্ধসত্য মান, সত্যের 
প্রাতষেধ নয়- শুধু সঙ্কোচে তার ‘চালতে চরণ বাধে” । কখনও-বা ভ্রান্তির 
ওড়নায় মুখ ঢেকে সতাই বেরিয়ে পড়ে অজ্ঞানার গোপন আভিসারে। 
আধ্যাত্বকতার আভমানে যাকে ভ্রান্ত বলে লাঞ্ছিত কার, সে যদ হয় সত্যরই 
শবশ্বস্ত পারচারিণশ, নিষ্ঠাপৃত এবং ছলনাহশন হয় যাঁদ তার তপস্যা, নিজের 
পাঁরামত আঁধকারের মধ্যে সে যাঁদ হয় সত্যের দণীপ্থুতে ভাস্বর, তাহলে 
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উদভ্রান্তচিত্তের কাণ্ডজ্ঞানহন কল্পনার চেয়ে সে যে শ্রদ্ধেয়, এ কি অস্বীকার 
করা চলে? আর এযগে জড়বিজ্ঞানীর তথাকথিত ভ্রান্তি কি বস্তুত সত্যেরই 
ছদ্মরুপ নয়? 

সকল জানারই শেষে ফোটে সত্যের চিরন্তন রহস্টরূপ। তাই সমস্ত 
জিজ্ঞাসার চরম অজ্কে দেখা দেয় অজ্ঞ্েয়বাদের একটা ছায়া। যে-পথ ধরেই 
চলি না কেন, পথের শেষে দেখি-ব*ব এক অজ্ঞেয়তত্তের প্রতীক বা প্রীতভাস ; 
এক অবিজ্ঞেয় বস্তুকেই আমরা বিশ্বের রূপে দেখছি জড়, প্রাণ, ইন্দ্রিয়সংবিৎ, 
বৃদ্ধি, ভাব, অধ্যাত্মচেতনা-_এমন কত রকমার পরকলার ভিতর 'দয়ে। 
তৎস্বরূপ যত সত্য হয়ে ওঠেন চেতনায়, ততই তাঁকে অনুভব কার মনোবাণীর 
অগোচররূপে-ন তত্র বাগ্‌ গচ্ছাতি নো মনঃ।” কিন্তু মায়াবাদী যেমন প্রাতি- 
ভসের অবাস্তবতাকে আতমান্রায় বাঁড়য়ে দেখেন, চরমতত্বের অজ্ঞেযতাকেও 
তেমাঁন বৃহৎ করে দেখা চলে। যখন বলি তৎস্বরূপ আঁবিজ্ঞেয়, তখন তার 
অর্থ এ নয় যে সবরকমেই চেতনার বাইরে তান; বস্তুত তার অর্থ এই যে, 
আমরা চিন্তা বা ভাষা দিয়ে তাঁর বেড় পাই না, কেননা চিন্তা এবং ভাষা 
আমাদের বোধ জাগায় বিষয়-বিষয়ীর ভেদ সৃষ্টি করে, 'বষয়কে খাণ্ডত ও 
সীমত করে। অথচ স্বরূপত তান অভেদ, অখন্ড, আত্মস্বরৃূপ। কিন্তু 
মননের বিষয়রূপে জ্ঞেয় না হলেও, চেতনার চরম প্রসারে তান উপলান্ধর 
বিষয় তো বটে। তাদাত্ম্যবোধের মধ্যেও একধরনের জ্ঞানবৃত্ত আছে, যা 'দয়ে 
তৎস্বরূপকে ‘জানা যায়” বলা চলে। সেবিজ্ঞানকে বাক বা মন 'দয়ে প্রকাশ 
করা যায় না সত্য, কিন্তু তার উপলান্ধতে তৎস্বরূুপকে আমরা পাই 
দি*বচেতনার আঁভনবা বৃত্তিরূপে এবং সে-বৃন্তির বিচিত্র ব্যঞ্জনা ছাড়িয়ে পড়ে 
চেতনার স্তরে-স্তরে। তখন সে যে শুধু অন্তজশীবনের রূপান্তর ঘটায় 
তা নয়, আমাদের বাঁহজশীবনেও 'বিকণর্ণ হয় তার নবচ্ছটা। তা ছাড়া আরেক 
ধরনের বিজ্ঞান আছে, যার মধ্যে তৎস্বরূপ প্রাতিভাঁসক নাম-রূপের ভিতর 
দিয়েই নিজকে ফুটিয়ে তোলেন এই চেতনায়__যাঁদও প্রাকৃতবাদ্ধ জানে 
নাম-রুপ তার স্বরূপের কণ্টক শুধু । এ-বিজ্জান গুহ্যতম না হলেও 'গৃহ্যাৎ 
গুহ্যতর” তো বটেই। কিন্তু এখানে পৌছতে গেলেও জড়বাদের সঙ্কীর্ণ 
দৃষ্টিকে ছাঁড়য়ে উঠতে হয়, প্রাণ মন ও আতমানসের তর্সমীক্ষা করতে হয় 
তাদের স্ব-ধর্মের পাঁরশশীলন 'দয়ে_ জড়ে তাদের যে অবর 'বিভীতর প্রকাশ, 
শুধু তা-ই দিয়ে নয়। 

উপনিষদ বলেন, 'অন্যদেব. তদ: বাদিতাদ্‌ অথো আঁবাদ্তাদ আধি”-যা 
জানা যায়, তৎস্বরূপ তা হতে আলাদা; আবার যা জানা যায় না, তারও উপরে 
তান । বাঙ্তাঁবক, যা অজ্ঞাত, তা-ই অজ্ঞেয় নয়। জানতে না চাই যাঁদ, 
অথবা গোড়াতেই জ্ঞানবৃত্তর সঙ্কোচকে আঁকড়ে থাকি, তাহলেই অজানা থেকে 
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যায় জানার বাইরে । যাশকছু স্বরৃপত অজ্জ্বের় নয় (একটা ব্রহ্মান্ডের তাবং 
বস্তুই তা-ই), তাকে জানবার বৃত্তিও সে ব্রহ্মাণ্ডবাসীর আছে। মানবর্পী 
ক্ষ-দ্রবহ্মাণ্ডেও আছে জ্ঞেয় ও জ্ঞানের এই সামানাধিকরণ্য; অস্ফুট জ্বানবৃত্তি 
ফোটার অপেক্ষায় রয়েছে তার মধ্যে। তাদের ফোটানোর চেম্টা না করতে 
পারি, অথবা আধফোটা কুড়িকে শুকিয়ে মারবার ব্যবস্থাও করতে পার। 
কিন্তু তবু জ্ঞান সম্ভব হলে সাধাও হবে-কিছুতেই বিশ্বের এ মৌলিক 
বিধানের ব্যাতিক্রম ঘটাতে পার না। মানুষের মধ্যে প্রকৃতি ফাঁটয়েছে 
স্বরূপোপলান্ধর দ্যারনবার আকৃতি। অতএব শুধু বৃদ্ধির জুলুমে তার 
অন্তাঁনাহত সামথের সীমাকে সঙ্কুচিত করবার প্রচেষ্টা কখনও সফল হতে 
পারে না। জড়ের রহস্য উদ্ভেদ করে যখন তার শাক্তকে হাতের মঠায় 
আনব, তখন জড়বিজ্ঞানের সেই সঙ্কীর্ণ সিদ্ধই বৈদিক প্রগাঁতাবরোধীদের 
প্রতি যেমন তেমনি আমাদের উদ্দেশে উচ্চারণ করবে এই প্রৈষ-মন্ত্র £ “নরন্যত- 
শ্চদারত !'-বেরিয়ে পড়-ছুটে চল আরও যেসব ভূমি আছে তাদের 'দকে ! 

আধুনিক জড়বাদের লক্ষ্য যাঁদ হত শুধু মূটের মত জড়ের জীবনকে 
আঁকড়ে থাকা, তাহলে মানুষের প্রগাত হত আনশ্চিত ও বহ্বাবলম্বিত। 
কন্তু বিদ্যার অভনপ্সা জড়বাদেরও মর্মসত্য, অতএব সেও মধ্যপথে থমকে 
দাঁড়াতে পারে না। আজ হয়তো সে ঠেকে গেছে হীন্দ্রয়সংবিৎ ও প্রাকৃত 
[বচার-বুদ্ধির বাঁধে এসে। কিন্তু অন্তার্নাহত প্রচেতনার প্রবেগে এবাঁধ সে 
ভাঙবেই। তখন, যে দুুধর্ষ বীর্ঘে এই দৃশ্যজগৎকে সে করেছে করামলকের 
মত, সেই বীরই যে তাকে প্রচোঁদত করবে লোকোত্তরের বিজয়-আঁভযানে-- 
আমাদের এ-প্রত্যাশা নিশ্চয় ব্যর্থ হবে না। এবার শুধু তার বাকি আহে 
বাঁধের ' বাইরে পা বাড়ানোটুকু। তারও আয়োজন যে শুরু হয়েছে, সেই 
সূচনা দেখাঁছ আজ 'দিকে-ীদকে। 

শুধু চরম দর্শনেই নয়, তার অবান্তর-াসাঁদ্ধর সামান্য-ধারাতেও দেখি 
একবিজ্ঞানেই সার্থক হতে চাইছে 'বদ্যার বিচিত্র সাধনা । তাই, উপাঁনষদের 
বৈদান্তিক খাঁষ (পরবর্তী তাঁ্কক বেদান্তীর কথা বলছি না) যে-ভাবে এবং 
যে-ভাষায় সত্যের স্বরূপকথা বলে গেছেন, আধুনিক বিজ্ঞানী যখন বিপরীত 
ধারায় সাধনা করেও সেই ভাবে ও সেই ভাষাতেই কথা বলেন, তখন উভয়ের 
এই অর্থপূর্ণ সাম্যে ধনিত হয়ে ওঠে সেই চিরন্তন একবিজ্জানের সুর! 
শুধু তা-ই নয়, বর্তমান বৈজ্ঞানক-আবিহ্কারের নবীন আলোকে প্রাচীন 
বেদান্তের মর্মসত্য স্ফুটতর মাঁহমায় উজ্জ্বল হয়ে ওঠে : যেমন ধরা যেতে পারে 
উপনিষদের সেই উক্তিটি, 'বহূনামেকং বীজং বহুধা যঃ করোত’--বহুর একটি 
বীজ, কিন্তু বিশবশাক্ত তাকেই করেছেন বহুধার্পায়িত। বেদের খাঁ 
বলোৌছলেন, বিশ্বের মূলে যে 'একং সং’ তানই হয়েছেন 'বহুধা”। আর আজ 
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বিজ্ঞানও চলেছে এমন-এক অদ্বৈতবাদের দিকে, বহুর সঙ্গে যার বিরোধ নাই; 
এখানেও বেদ ও বিজ্ঞানে ভাবের সারূপ্য অর্থপূর্ণ নয় কি? বিজ্ঞান যখন 
জড় ও শাক্তর দ্বৈতকে মানে, তখন সে তো দ্বৈতবাদী- এমন কথা বললেও 
তার এই অদ্বৈতবাদের খণ্ডন হয় না। কারণ, বৈজ্ঞানিক যাকে বলেন জড়ের 
স্বর্পতত্, স্পম্টই তা সাংখ্যের প্রধানের মত একটা অতখীন্দ্লয় অব্যক্ত পদার্থ__ 
যাকে বলা চলে বস্তুর ভাবরূপ। অতএব চেতন পুরুষকে বাদ দিলে সাংখ্যকে 
যেমন বলা যায় প্রধানাদ্বৈতবাদ, বিজ্ঞানের জড়বাদকেও তেমান বলা যায় 
জড়াদ্বৈতবাদ। তাছাড়া 1বজ্ঞানজগতেও জড়ের তত্ব এবং শাক্তর তত্ব ভ্রমেই 
এগিয়ে চলেছে এক মহাসঙ্গমতীর্ের দিকে_ শুধু ব্যাবহারক কল্পনায় টিকে 
আছে তাদের যেটুকু পার্থক্য। অতএব এক'বিজ্ঞান যে বিজ্ঞানেরও চরম লক্ষ্য, 
একথা অনস্বীকার্ষ। 

জড় কোনও অজ্ঞাত শাক্তির রৃপায়ণ, বৈজ্জঞানিকের দৃম্টতেও এই হল তার 
চরম পাঁরচয়। প্রাণরহস্যের শেষ আজও মেলোন, তব: মনে হয় সে যেন 
জড়ের আধারে বন্দী সংবিতের অব্যক্ত স্পন্দন। আজও আমাদের আঁবদ্যা- 
কবাঁলত দ্বৈতবুদ্ধিই জড় ও প্রাণের মাঝে ভেদের রেখা টেনে রেখেছে। 
এ-রেখা যেদিন মুছে যাবে, সোদন একথা মানতে কোনই বেগ পেতে হবে না 
যে জড় প্রাণ ও মন একই বিশ্বশাক্তর প্রিধা রৃপায়ণ মাল, বৈদিক খাঁষ যাকে 
বলেছেন “তিনটি ভুবন’ । এই বিশ্বকে সূম্টি করছে যে-শীক্ত, তার স্বরূপ হল 
ইচ্ছা বা সওকম্প। আর সঙ্কল্পের অর্থই হল একটা নির্দিষ্ট পাঁরণামের আভ- 
মুখে চেতনার প্রবৃত্তি । 

কিন্তু এই প্রবৃত্তি ও পরিণামের স্বরূপ কি ?--সে শুধু চৈতন্যের আত্ম- 
সংবৃত্তি ও আত্মাববৃত্তি £ঃ চৈতন্য রূপের গুহায় নিজকে গুটিয়ে নিয়ে আবার 
ফুটতে চাইছে সেই আবরণ দর্ণ করে বিশ্বের কোন্‌ অল্তগ্গ্ড় সুমহতা 
সম্ভাবনাকে মূর্ত করতে-এই তো তার লীলা । মানুষের মধ্যে তার কোন্‌ 
দিব্যক্রতুর প্রকাশ? সে কি তার মধ্যে নিয়ে আসোন অন্তহসন প্রাণ, অসম 
জ্ঞান ও অকুণ্ঠ বীর্ষের প্রোত? তাইতো আজ বিজ্ঞানের চোখেও এই স্বপ্নের 
ঘোর : এই মতর্দেহেই মানুষ হবে মৃত্যুঞ্জয়, চির-অতন্ত তার জ্ঞানের তৃফ্ণা 
মিটবে যোঁদন, এই পাথবীর মানুষই সেদিন হবে জড়শীক্তির মহেশ্বর দেশ 
আর কাল আজ সঙ্কুচিত হয়ে এক দূলক্ষ্য বিন্দুতে গুটিয়ে এসেছে বিজ্ঞানের 
কাছে। কার্ব-কারণের কঠিন 'নিগড় শিথিল করে মানুষকে অকুণ্ঠ সাম্রাজ্যের 
অধিকার দিতে কতশত কৌশলই না আবিষ্কার করে চলেছে সে। 'সাদ্ধির 
কোথাও সীমা আছে, জগতে অসম্ভব বলে কিছু আছে-এ-ধারণা ক্রমেই 
ঝাপসা হয়ে এসেছে মানুষের কাছে। বরং তার আবচ্ছেদ আকৃতিতে 
যেকোনও িপ্ধি মূর্ত হবেই একাঁদন, এই বিশ্বাসই বধ্ধমূল তার মধ্যে। 


১৬ দব্য-জশীবন 


তার এ-প্রত্যর়কে মিথ্যাও বলতে পার না, কেননা শেষ পর্যন্ত সমস্ত 'সাদ্ধিই 
তো জাতির চিন্ময় ভ্রুতুর পাঁরণাম। বস্তুত অকুণ্ঠ ঈশনা ব্যাক্তর 'বাবিক্ত 
সাধনার ফল নয়-তার মধ্যে সমষ্ট মানবের সঙ্ক্প ফুষ্টে ওঠে ব্যস্টির 
আধারকে আশ্রয় করে। আরও একটু গভীরে গেলে দোঁখ, এ শুধু সমান্ট- 
চেতনার ক্রতু নয়, সমস্টির উদার পাঁরবেশে ব্যান্টকে কেন্দ্র ও সাধন করে এক 
আতচেতনা মহাশীক্তই আপনাকে রূপাঁয়ত করছেন এই এ*বর্ষের বভাঁততে ৷ 
এই মহাশক্তিই মানুষের হচ্ছয় পুরুষ’, তাদাত্ম্যের অনন্তব্যঞ্জনা, এঁক্যের 
বহুধা রূপায়ণ। বিশ্বপ্রজ্ঞ বিশ্বেশবর (তান, মানুষের মধ্যে ফুটিয়ে তুলছেন 
নিজেরই স্বরূপ । তাঁর দিব্যক্রতুর চিন্ময় বন্দু তার ব্যাম্ট-অহং। আর 
জাতির সমাম্ট-অহংএ বিশ্বমানবরৃপী নারায়ণের 'বশবাবিগ্রহে সেই বিন্দরই 
পাঁরাঁধ ও বিচ্ছুরণের কল্পনা । এই যুগল আধারে তাঁর স্বরূপাঁনষ্ঠ একত্ব, 
সর্বজ্ঞতা ও সবৈশবর্যের আ-ভাসকে ফুটিয়ে তোলাই তাঁর সিসূক্ষার তাৎপর্য । 
“মর্তের মধ্যে অমৃত যিনি, আমাদের অন্তরে তান নিহত আছেন চিন্ময় হয়ে 
এবং আমাদের চিংশাক্তরাজিতে চলছে তাঁর কবিক্রতুর বিলাস।, আধুনিক 
জগৎ জের লক্ষ্য না জেনেও তার সকল কর্মে সকল সাধনায় অবচেতনভাবে 
অনুসরণ করে চলেছে 'বি*শবচেতনার এই 'বপুল প্রোতি। 

তবুও এ-সাধনায় আছে সত্কোচ, আছে বাধা । সঙ্কোচ জ্ঞানের ক্ষেত্রে 
জড়ত্বের পাঁরবেশে; আর বাধা শাঁক্তুর ক্ষেত্রে _জড়যন্নের ব্যবহারে । কিন্তু 
ভবিষ্যতে এ-কুণ্ঠাটুকুও যে থাকবে না, বিজ্ঞানের আতিসাম্প্রতিক প্রগাততে 
তার আভাস মেলে । জড়াবিজ্ঞানের পারাধ ক্রমেই প্রসারত হয়ে এখন এসে 
ঠেকেছে জড় আর অজড়ের প্রত্যন্তভূমিতে; আর বিজ্ঞানের ব্যাবহারিক প্রয়োগও 
চাইছে' যন্ত্রের বাহুল্যকে যথাসম্ভব খর্ব করেই বিরাট সিদ্ধিকে আয়ত্ত করতে। 
বেতারবার্তার আঁবিচ্কারে সূচিত হচ্ছে প্রকৃতির প্র্গাতিতে একটা নৃতন ধারা : 
জড়শাক্তর পাঁরচালনায় কোনও মধ্যবতশ হীনন্দ্রিয়গ্রাহ্য জড়বাহনের প্রয়োজন 
রইল না, জড়ের ছোয়া রইল শুধু শাক্তর ক্ষেপণ ও গ্রহণের দুটি প্রান্তাবন্দুতে। 
শেষ পর্যন্ত এই ছোঁয়াটুকুও থাকবে না। তখন জড়াতশীতের গাঁতি-প্রকৃতি 
আলোচিত হবে জগৎংরহস্যের সত্য ধারা ধরে এবং তার ফলে মানুষ খুজে পাবে 
শুধু মনঃশাক্ত দিয়ে জড়শাক্তর নির্ভুল প্রশাসনের কৌশল। প্রগাঁতর এই 
সম্ভাবনাকে ঠিক যাঁদ বুঝতে পার, তাহলে আমাদের চোখের সামনে খুলে 
যাবে বিপুল ভাঁবষ্যের অন্তহীন চক্রবাল। 

এমনি করে জড়ের অব্যবহিত উধর্ভূমির বিজ্ঞান ও প্রশাসনের আঁধকার 
পেলেও সামর্থে্যর সঙ্কোচ আমাদের ঘুচবে না--ওপারের হাতছান তবু 
মানুষকে ডাক দেবে অজানার আভযানে। আমাদের শেষ গ্রাণ্থমোচন তখনই 
হবে, যখন ভিতর-বাহর হবে একাকার, সংকীর্ণ অহংএর বিলাস স্‌ক্ষম হতে 


জড়বাদীর নাস্ত ১৭ 


সূক্ষনতর হয়ে শুন্যে যাবে মালয়ে। একত্বের আবেশে জারিত হবে নানাত্বের 
যত ভাত এবং সেই একরস প্রত্যয়ই আমাদের কর্মে আনবে প্রেরণা। তখন 
নানাত্ব-ভাবনার জোড়াতালি 'দয়ে একত্ব গড়বার ব্যর্থ প্রয়াস আর থাকবে না। 
বশ্বচেতনার সেই পরম অনুভবে দেখতে পাব, বৈন্দবাসনা মহাসরস্বতাীর 
চরণতলে প্রসারিত রয়েছে অন্তহীন িশবপটের অনুপম শিজ্পচাতুরী। সেই 
ভাঁমতেই আমরা ফিরে পাব স্বারাজ্যের সঙ্গে সাম্রাজ্যের অকুণ্ঠ আধিকার, 
সালোক্যম্ীক্তর সঙ্গে সাধর্ম্যম্াক্তর অসমোধর্ব আস্বাদন-ধৃললশ্ঠিত এই 
মর্ত জীবনের 1দব্য রূপায়ণে। 


তৃতীয় অধ্যায় 
বৈরাগীর নেতি 


সর্বং হ্যেতদ্‌ ব্রহ্ম; অয়মাত্মা ব্রহ্ম; সোহয়মাত্া চতুঙ্পাৎ । 
.."অব্বহার্যম্‌...অলক্ষণম আঁচচ্ত্যম্‌.. প্ৰপপ্ডোপশমম্‌... ॥ 
মাণ্ড্‌ক্যোপনিষৎ ২, ৭ 


এ সমস্তই ব্রন্ম; এই আত্মাই ব্ৰহ্ম-_আর এই আত্মা চতুজ্পাৎ |... 
অব্যবহার্য, অলক্ষণ, অচিন্ত্য, প্রপণ্ের উপশম যাঁর মধ্যে। 
-মান্ড্ক্য উপানষদ (২, ৭) 
অথচ এরও পরে আছে ওপারের হাতছান। 
বিশবচেতনার ওপারে আছে এক বিশ্বোত্তীর্ণ চৈতন্যের অমেয় স্তন্ধতা 
(কিন্তু তবু মানুষের উপলান্ধর বাইরে সে নয় )_যা শুধু আমাদের ব্যম্টি- 
অহংকে নয়, নাখল বিশবকেও গেছে ছাঁড়য়ে, বিপুল ব্ৰহ্মাণ্ড যার অপাঁরসীম 
পটভৃঁমকায় তুচ্ছ একটি তৃলির লিখন মাত্র! বিশবাঁবধানের সে-ই ভর্তা, অথবা 
উপদ্রস্টা শুধু । মহাবৈপুল্যের আলিঙ্গনে বিশ্বপ্রাণকে সে জড়িয়ে আছে, 
অথবা আনন্ত্যের আমাতিতে উদাসীন হয়ে ছাঁড়য়ে গেছে তাকে! 
জড়বাদী যাঁদ বলেন : জড়ই একমাত্র তন্ত, প্রাতিভাসক জগৎই একমান্র 
বস্তু যার প্রামাণ্কে মোটের উপর নিশ্চিত মনে করা চলে। এর পরেও যদ 
কিছু থাকে, সে আমাদের জানার বাইরে- সম্ভবত তা অসৎ বা মনের 
[বিকল্প অথবা বস্তু হতে আচ্ছিন্ন ভাবের একটা খেয়াল শুধু 1 তাহলে 
অধরার টানে বাউল সন্ব্যাসীও বলতে পারেন : শুদ্ধ চিংই একমান্র তত্ব-তার 
জন্ম নাই, মৃত্যু নাই, পাঁরণাম নাই। এই ব্যাবহারক জগৎ শুধু হীন্দ্রিয় ও 
মনের কল্পনা বা স্ব্নবলাস। শুদ্ধবিদ্যার শাশবতদীপ্তি হতে পরাঙমুখ 
আবদ্যাচত্তের এ একটা বিকল্প মান্্।......এমনি করে নিজস্ব দৃম্টিভাঙ্গ হতে 
দুজনেই ভাবতে পারেন, তাঁর মতই সত্য। 
বাস্তবিক, যাঁক্ততে হ’ক অনুভবে হ’ক, অন্যোন্যাবরোধী এই দু'টি মতেরই 
সপক্ষে তুল্যবল প্রমাণের পরম্পরা হাজির করা চলে । জড়জগৎ যে বাস্তব, 
তার প্রমাণ রয়েছে আমাদের হীন্দ্রয়ের অনুভবে । জড়ের মত স্থূল হয়ে 
যা ফোটে না, হীন্দ্রয় তাকে ধরতে পারে না, অতএব যা-কছু অতীল্দুয় 
তা-ই অসং_এই হবে তার রায়। দৈহ্য-ইন্দ্রিয়ের এই ভ্রান্তি অত্যন্ত স্থূল 
ও বর্বর, অতএব দর্শনের যুক্তি দিয়ে অলঙ্কৃত করলেই তার মর্যাদা বাড়ে 
না--কেননা যে-অনুভবের "পরে এই উীক্তির 'ভীত্ত, সে যেমন সম্কঈর্ণ, তেমাঁন 
কাঁচা। হীন্দ্রয়ের দাবি যে সত্য নয়, হাতের কাছেই তার প্রমাণ আছে। জড়ের 
জগতে এমন-সব সক্ষম বস্তু রয়েছে স্থল হীনল্দ্রয় দিয়ে যাদের ধরা যায় না, 
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অথচ তাদের অস্তিত্বে সন্দেহ গোঁড়া জড়বাদীও করতে পারেন না। তবু 
যে অতীন্দ্ৰিয় বস্তুকে বিজ্রম বা কুহকের খেলা বলে উড়িয়ে দিতে চান তাঁরা, 
তার কারণ ব্যাবহাঁরক জগতের স্থূল হীন্ট্রিয়গ্রাহ্য বস্তুকেই তাত্বিক মনে করা 
তাঁদের চিরাভ্যাস। অথচ এ-খেয়াল তাঁদের নাই যে, তাঁদের এ-সংস্কারও 
একটা কুহকের খেলা । তাই যুক্তি দিয়ে প্রমাণ করতে চান যাকে, গোড়াতেই 
তাকে মেনে নেওয়ায় তাঁদের তর্ক হয় শুধু সিদ্ধ-সাধন_অতএব নিরপেক্ষ 
বাদীর কাছে নিষ্প্রমাণ। 


জড়জগতের অনেক বস্তু শুধু যে অতীন্দ্িয়, তা-ই নয়। অনুভবের 
সাক্ষ্যকে যদ সত্যের প্রমাণ বলে মানি, তাহলে বলা চলে-স্থূলদেহের স্থূল 
ইীন্দ্রিয় ছাড়াও আমাদের সূক্ষমদেহে এমন সক্ষত্র হীন্দ্রয় আছে যা দিয়ে জড় 
ইীন্দ্রিয়ের সাহায্য ছাড়াও জড়জগতের বস্তুকে জানা যায়- এমন-ক জড়াতীত 
উধর্বলোকের অতীীন্দ্রয় বস্তুকেও প্রত্যক্ষ করা চলে । বলা বাহুল্য, যে স্থল 
জড়পদার্থ দিয়ে আমাদের গ্রহ-তারা-পাঁথবীর পত্তন, এইসমস্ত লোকের 
উপাদান তা হতে পৃথক। অতএব তাদের অনুভবও চিৎসন্তার একটা নূতন 
ভাঁমর 'বাঁশম্ট অনুভবেন সগোত্র। 


মানুষ ভাবতে শিখেছে যখন, তখন থেকেই অতন্দ্র জগৎ সম্পর্কে 
তর বিশ্বাস ও অনুভবকে সে ব্যক্ত করে এসেছে নানাভাবে । জড়জশগতের 
কিন্তু আজ সেদিকের জিজ্ঞাসা কতকটা শান্ত হওয়ায় বৈজ্ঞাঁনক অনসান্ধৎসার 
ঝোঁক আবার নতুন করে পড়েছে এইদিকে? এসম্পর্কে শ্রামাণক তথ্যের 
পরিমাণ বেড়েই চলেছে । তার মধ্যে চিন্তা-সংক্রমণ এবং তার অনুরূপ 
অলোঁকক রহস্যের কোনও-কোনও বাঁহরগ্গ বিভূতিকে এখন আর কেউ সংশয়ের 
চোখে দেখে না। এর পরেও যাঁদ কেউ বস্তুনিষ্চঠার অজুহাতে এসব ব্যাপারের 
প্রাতি অন্ধ থাকতে চান, তাহলে বুঝতে হবে অতীত দীপ্তর মোহে এখনও 
আচ্ছন্ন তাঁদের মন, অনুভব ও জিজ্ঞাসার স্বরচিত সঙ্কীর্ণ সীমার মধ্যে কুণ্ঠিত 
হয়ে ফিরছে তাঁদের শাণিত বৃদ্ধির এষণা। অথবা অতীত শতকের ডীচ্ছিন্ট 
বিজ্ঞানের মল্ত্রকে নিষ্ঠাভরে আউড়িয়েই মনে করেন, তাঁরা বুঝি যুক্ত-যুগের 
নূতন আলোর খাত্বক, তাই বৈজ্ঞাঁনক বুদ্ধির মৃত, বা মুমূ্ অন্ধ সংস্কার- 
গুলিকে সকল ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে আগলে রাখাই তাঁদের কতব্য ! 


বৈজ্ঞানিক গবেষণার ফলে জড়াতীত তত্ত্বের ষেটুকু আভাস” আজ পর্যন্ত 
পাওয়া গেছে, তা যেমন অস্পষ্ট তেমান অনাতানাশ্চত কেননা সে-গবেষণার 
ধরনে এখনও রয়েছে অনেক গলদ অনেক আনাঁড়পনা। তবু এমাঁন করে 
লতুন-ফিরে-পাওয়া সুক্ষ ইন্দ্রিয় দিয়ে জানা গেছে জড়জগতেরই অনেক 
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অতীপীন্দ্রিয় তথ্যের সত্য খবর। অন্নময় কোশের এলাকা ছাঁড়য়ে জড়াতশত 
যে-জগৎ, এই তথ্যগুলি যখন তার বার্তাবহ, তখন তাদের সাক্ষ্যকে মিথ্যা 
বলে উড়িয়ে দেওয়া উচিত হবে না নিশ্য়। যে-রীতিতে স্থুল হীন্দ্রয়ের সাক্ষ্য 
যাচাই হয়, অবশ্য সক্ষম ইন্ডদ্রয়ের বেলাতেও সে-রীতিই খাটবে। তাদের আনা 
খবরকেও যুক্ত দিয়ে খ:টয়ে দেখে সাজিয়ে নিতে হবে, এখানকার ভাবের সঙ্গে 
খাপ খাইয়ে ঠিক-ঠিক তজর্মা করতে হবে__তাদের ধর্ম প্রবৃত্তি ও অধিকারকে 
তলিয়ে বুঝতে হবে। জড়জগৎ যেমন সত্য, তেমান সত্য এই অতশীন্দ্রয় 
সুক্ষম-সাধন-গ্রাহ্য সুক্ষন্-ধাতুর জগৎ, সেখানেও পড়ে আছে সত্য অনুভবের 
এক বিশাল ক্ষেত্র। তার প্রামাণ্যকে অস্বীকার করার কোনও অর্থ হয় না। 
এই জগতের পরেও আছে আরও কত উত্তর-জগৎ_ বৈরাজ-সামের ছন্দে 
আঁকা, আনবচনীয় রূপরেখায় বিপুল তাদের রূপায়ণ। তাদেরও আছে 
অমেয়বীর্যের স্বয়ম্ভূব্রত--সুদব্য জ্ঞানের জ্যোতির্ময় সাধন। আমাদের এই 
জড়ের জীবনে জড়ায় দেহে নেমে আসে তাদের অলৌকিক শাক্তির আবেশ, এই 
ভূমিতেই চলে তাদের উন্মেষের আয়োজন, এই চেতনাতেই তাদের আলোকদৃত 
বয়ে আনে সে গোপন রহস্যের ইশারা । 

অবশ্য বিশবলোক আমাদের অনুভবের ক্ষেত্র শুধু, এবং ইন্দ্রিয়ই সে- 
অনুভবের অনুকূল সাধন। কিন্তু সবার মূলে রয়েছে চৈতন্য, এই হল 
আসল কথা। সাক্ষি-চৈতন্যে ভাসবে বলেই জগৎ হল অনুভবের বিরাট ক্ষেত্র, 
আর ইন্দ্রিয় তার সাধন। 'ব*বলোক যে সত্য, সাক্ষীর চেতনা ছাড়া তার 
আর-কোনও প্রমাণ নাই-হ’ক না সে ইহলোক বা পরলোক, এক লোক বা 
একাধিক লোক। বিষয়ের সঙ্গে বিষয়ীর এই যে আঁবনাভাবের সম্বন্ধ, 
কারও-কারও মতে এ যে শুধু মনুষ্যচেতনার বৈশিষ্ট্য, জগৎকে বিষয়রূপে 
দেখার সংস্কার হতেই যে তার উৎপাত্ত, তা নয়। সত্তার স্বধমহি হল এই সাক্ষী 
ও সাক্ষ্যের আবনাভাব। বশ্বের সকল প্রাতভাসেরই দুটি কোট-_একাঁদকে 
তার সাক্ষি-চৈতন্য, আরেক দিকে সাক্ষ্যের স্পন্দন। কিন্তু সাক্ষী না থাকলে 
স্পন্দন থাকতে পারে না, কারণ সাক্ষণই বিশ্বের আধার এবং ভাসক, সাক্ষি- 
ভাস্যতা ছাড়া তার কোনও স্বতন্্ সত্তা নাই। আবার জড়বাদী এর জবাবে 
বলছেন : এই: জড়াব*বই শাশ্বত এবং স্বয়ম্ভূ। প্রাণ ও মনের আঁবর্ভাবের 
পূর্বেও তার সত্তা ছিল এবং প্রাণের ক্ষণভঞ্গ ও মনের ক্ষণদশীপ্ত একদিন 
মহাশূন্যে মিলিয়ে যাবে যখন, তখনও আকাশ জুড়ে চলবে ওই অগণিত 
সূর্যতারার চেতনাহশন শাশ্বত ছন্দোলশলা ।...দুটি উক্তি তত্বজিজ্ঞাসার শুধু 
দুটি বিপরীত ধারা হলেও একটা অনস্বীকার্য বাস্তব মূল্যও তাদের আছে, 
বৈশিষ্ট্য, 'নির্শিত হয় তার সাধনার লক্ষ্য ও ক্ষেত্র। এ-জিজ্ঞাসার মূলে ' 
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রয়েছে বিশ্বের তাত্বকতার প্রশ্ন এবং মানবজীবনের সত্য ও সার্থকতার প্রশ্নও 
তার সঙ্গে জাঁড়ত। 

জড়বাদের চরম সিদ্ধান্ত অনুসারে, ব্যক্তির জীবন ও জাতির নিয়ত 
দুইই তুচ্ছ এবং অবাস্তব। অতএব ন্যায়ত আমাদের সামনে খোলা দুটি 
মাত পথ : হয় হল্তদল্ত হয়ে এই ক্ষণস্থায়ী জীবনকে নিউড়ে যথাসম্ভব তার 
রসটুকু আদায় করে নেওয়া-খণ করেও ঘৃত পান করা চার্বাকের মত; নয়তো 
জাত ও ব্যাক্তির লক্ষ্যহশন ও মমত্বশূন্য সেবায় জীবন দেওয়া--যাঁদও জান 
ব্যাক্ত শুধু নাড়ঈতন্তের বিকারজাত মনশ্চেতনার একটা স্বপ্নবৃদ্ব্দ, আর 
জাতির মধ্যেও জড়ের সেই নাড়ীর স্পন্দনই হয়েছে আর-একটু সংহত এবং 
দীর্ঘায়ত। কর্ম আর ভোগ দুয়েরই মূলে আছে অন্ধ জড়শাক্তর তাড়না-_ 
যা আমাদের মুগ্ধ দ্‌চ্টির সম্মুখে মেলে ধরে জীবনের একটা ক্ষাণক বিভ্রম 
অথবা ধর্মানুশাসন এবং মানসী 'সাঁদ্ধর একটা বর্ণাঢ্য প্রবণুনা। জড়বাদও 
এমাঁন করে নার্বশেষ অদ্বৈতবাদের মত শেষ পর্যন্ত এসে ঠেকে ‘সদসদ্‌ভ্যাম্‌ 
আনবচননয়া মায়াতে। তারও মতে জড়জগৎ সং_কেননা সে প্রত্যক্ষ এবং 
অনস্বীকার্ধ; তেমনি আবার সে অসৎ-_কারণ সে প্রাতিভাসক এবং বিনশবর 1... 
আবার মায়াবাদের চরম 'ীসদ্ধান্ত অনুসারে ঠক উল্টা পথ ধরে যে-লক্ষ্যে 
এসে পেশছই, তা জড়বাদী সিদ্ধান্তের অনুরূপ, অথচ তার চেয়েও সে 
আমাদের কড়া মহাজন। তার মতে : ব্যাক্তর অহং আকাশকুসমের মত 
অলনক, মানুষের জীবন অবাস্তব, কোনও স্বকীয় লক্ষ্য তার নাই, প্রাতিভাসক 
জীবনের অর্থহীন জালের জাঁটল বন্ধন হতে নার্বশেষ-সৎ অথবা পরম- 
অসতের অনুপাখ্য শূন্যতায় মুক্তি পাওয়াই তার একমাত্র পুরুষার্থ। 

প্রাকৃত জীবনের বাস্তব তথ্যের 'পরে যে-তক'্বুদ্ধির নির্ভ'র, অস্তিত্বের 
রহস্য সমাধান কখনও সে করতে পারবে না-কেননা এসব তথ্যের মধো 
অনুভবের ফাঁক যেখানে, সেখানে যাক্তরও ফাঁক এসে জ-টবে। প্রাকৃত 
চেতনায় আমরা যেমন বিশবমানস অথবা আঁতমানসের বাঁশন্ট অনুভবকে 
কল্পনায় আনতে পারি না শরীরণ ব্যাক্তর সঙ্গে না জাড়িয়ে, তেমান প্রত্যগাত্মা 
বাস্তাঁবকই শরীরী, অথবা দেহপাতের পরেও তার সদ্ভাব বা দেহকে ছাঁপয়েও 
তার সম্প্রসারণ একেবারেই অসম্ভব-জোর করে এমন কথা বলবার মত 
প্রামাণক অনৃভবও আমাদের নাই। কাজেই জড়বাদের দাবি সত্য না 
মায়াবাদের দাবি সত্য, এই প্রাচীন বিতরেরি মীমাংসা সম্ভব একমাত্র চেতনার 
সম্প্রসারণে অথবা সাধনসম্পার্তর অপ্রত্যাশিত উৎকর্ষে শুধু গপ্রাকৃতবাদ্ধির 
তকনৈপৃণ্যে নয়। 

চেতনার সম্প্রসারণ তখনই সার্থক হতে পারে যখন বিশবচেতনায় পারব্যাপ্ত 
হয় ব্যক্তির অল্তজশীবন। বস্তুত, জগতে জাঁবজন্মের সংগে আবিভতি হয়েছে 
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যে শরীরী মন, তাকে কখনই সাক্ষ-পুরুষ বলা চলে না। সাক্ষী যিনি, 
তান বি*শবচেতন-_াবশব তাঁর কুক্ষিগত। 'ননাখল 'বসান্টতে অন্তর্ধাম 
বোধিরূপে আবির্ভুত 'তাঁন--বি*ব তাঁর চিরন্তন তত্তৃভাৰের পাঁরস্পন্দরূপে 
সত্য ও শাশ্বত হয়ে আছে তাঁর মধ্যে, অথবা তাঁর প্রজ্ঞা ও চিৎশক্তির 
1বলাসরূপে “তপহ উপজি পুন তশহ সমাওত- সাগর-লহরী-সমানা”। আমাদের 
প্রাকৃত মনের সংঘাতরূপকে কখনও বিশ্বের সাক্ষী ও প্রভু বলা যায় না। 
উপদ্রন্টা মহেশবর 'তাঁনই, যুগপৎ যান পৃথিবীর প্রাণে ও জীবদেহে শাশ্বত 
শান্তির অচল প্রাতিষ্ঠায় অন্তর্যামিরূপে সমাসীন- মান্‌ষের হীন্দ্রয়-মন যাঁর 
দিব্যক্রতুর পরোক্ষ সাধন শুধু । 

আধুনিক মনোবদ্যা মানুষের মধ্যেও বিশবচেতনার সম্ভাবনাকে ধীরে- 
ধীরে মেনে নিচ্ছে। এমন-কি আমাদের জ্ঞানের সাধন যে আরও সক্ষম ও 
প্রসারধর্মী হতে পারে, একথা মানতেও তার বিশেষ আপাতত নাই। অথচ 
সে-সাধনের সামর্থ ও সার্থকতাকে কবুল করেও তার কীতকে কুহকের পর্যায়ে 
ফেলতে আজও তার বাধে না। প্রাচ্য মনোবদ্যায় কিন্তু বিশবচেতনতা ও 
সাধনের উৎকর্ষকে বরাবর গণ্য করা হয়েছে অধ্যাত্ম-প্রগৃতির একটা বাস্তব 
সাধ্য বলে। তার মতে, £সাঁদ্ধর একমাত্র সঙ্কেত হল-ব্যাক্তির কল্পিত 
অহংচেতনার সঙ্কোচকে আতিক্রম করা, জড়ে ও জীবে সর্বত্র গুহাহিত রয়েছে 
যে অন্তর্যামী আত্মসংবিৎং, তার সঙ্গে তাদাত্মবোধে যুক্ত হওয়া অন্ততপক্ষে 
তার সাম্টিত্ব অজর্ন করা। 

বিশবচেতনায় অবগাহন করে আমরা 'ব*বসত্তার সঙ্গে এক হয়ে থাকতে 
পারি তারই মত। তখন আমাদের চেতনায় এমন-কি ইীন্দ্রিয়ানভবেরও মধ্যে 
দেখা দেয় যে-রূপান্তর, তার দরীপ্ততে বুঝতে পাঁর--বশ্বজড় এক অখণ্ড 
সন্তা। সমুদ্রের বুকে ঢেউএর মত ওই অন্নময় সত্তাই বিবিক্ত দেহের 'বিভূতিতে 
ঘটে-ঘটে করেছে স্বগতভেদের বিসৃষ্ট, আবার আত্মসন্তার পাঁরকীর্ণ সেই 
বিন্দজালে যোগাযোগ ঘটিয়েছে অশ্রময় সাধন 'দয়ে। তেমান প্রাণ-মনেও 
এক অখণ্ড সন্তাকেই দেখ বহুধা রৃপায়িত। আপন-আপন অধিকারে তারাও 
দেখ নিজকে বিবিক্ত-বিকীর্ণ করে আবার যুক্ত করছে উপযুক্ত সাধন 'দিয়ে। 
এই ধারায় আরও এগিয়ে গিয়ে, চেতনার অনেক পর্ব পার হয়ে অবশেষে 
উত্তীর্ণ হই আতিমানসের আধিকারে, যার প্রোত গড় রয়েছে বিশ্বের সকল 
অবর প্রবৃত্তির মর্মম্‌লে। অখন্ড বিশ্বসত্তাকে শুধু যে অনুভবে আনা যায় 
এমনি করে, শুধু যে হীন্দ্িয়বোধে তার রূপ ধরা যায়, তা-ই নয়। অনুভবের 
অন্তরঙ্গতায় আমরা আবিষ্ট জাঁরত হয়ে যেতে পাঁর এই গভীর চেতনায়-_ 
আত্মসংবিৎরূপে অপরোক্ষ করতে পার তাকে । অহংপ্রত্যয়ের মধ্যে যেমন 
স্বচ্ছন্দ হয়ে বাস করোছ এতাঁদন-_তেমান বাসা বাঁধতে পার এই িশব- 
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চেতনাতেও, নিত্যস্পন্দিত হতে পারি তার উপচায়মান নিবিড়তায়, খাস্ডত 
সত্তার আভমান ভুলে গভশীরতর আত্মীয়তায় এক হয়ে যেতে পার অপর 
মন প্রাণ ও দেহের সঙ্গে । কেবল যে আমাদের চিত্তে ও সঙ্কল্পে এবং অপরের 
প্রত্যক-চেতনাতেই ছাড়িয়ে পড়ে এই নিবিড় তাদাত্যবোধের বীর্য, তা নয়। 
জড়জগতের গাঁত-প্রকীতিতেও তার দিব্য প্রশাসন সন্টারিত হয়_ যার কল্পনাও 
আজ আমাদের সঙ্কুচিত অহামকার অগোচর। 

তাই, বিশবচেতনার স্পর্শ বা আবেশ যে পেয়েছে, তার অনুভবে এর 
সত্যতা বাস্তবকেও ছাড়িয়ে গেছে। তার কাছে এ শুধু স্বরূপে সত্য নয়_ 
পরিণামে ও প্রবৃক্ততেও সত্য। এ-জগৎ ফুটেছে বশ্বচেতনার পারপূর্ণ 
সম্ভূতির লঈলারূপে। অতএব বিশ্বচেতনা যেমন জগতের সত্য, তেমাঁন 
জগংও তার কাছে সত্য_কিন্তু স্বতন্ত্র সিদ্ধসত্তারূপে নয়। চেতনার 
উত্তরায়ণে সংস্কারের সকল বাঁধন খসে যায় যখন, তখন অনুভব কার, চৈতন্য 
আর সত্তাতে কোনও ভেদ নাই-সকল আত্মভাবই স্বরূপত পরা সংাবৎ এবং 
সকল সংবিৎই স্বয়ম্ভাব মান্। চৈতন্য শাশ্বত ও স্বকৎ; অতএব তার 
[বসৃষ্টও সত্য। সে তার আত্মসত্তারই আবকৃত-পরিণাম- স্বপ্ন বা পাঁরণাম- 
বিকার নয় শুধু । এ-জগৎ সত্য, কেননা একমাত্র চৈতন্যই এর সম্তা। চিৎশক্ত 
এর স্বরূপ এবং পরমার্থসতের সঙ্গে সে-শীক্ত অবিনাভূত_কেননা সে তো 
শুদ্ধ সত্তারই স্ব-ভাবের স্ফৃর্তি। স্বয়ম্প্রভা চিংশাক্তই ধরেছে জড়ের রুপ। 
জড়ের একটা বাঁবক্ত স্ব-তন্ সত্তা থাকত যদি, তাহলে তাই বরং হত 
স্ব-ভাবের 'বপর্যয়_স্বপ্নকুহক মাতিভ্রম বা অসম্ভাব্য অনৃতের ছলনা। 

যে চিৎ-সন্তা অন্তহীন আতিমানসের স্বরৃপসত্য, সে কিন্তু বিশ্বোস্তীর্ণ। 
যেমন 'বশ্বছন্দে সে লীলায়ত, তেমাঁন আনর্বচনীয় আনন্ত্যের নিরঙ্কুশ 
স্বাতল্ত্যে আত্মসমাহিতও সে। জগংই আছে তৎস্বরূপকে আশ্রয় করে, 
তৎস্বর্প জগৎকে আশ্রয় করে নাই। বিশবচেতনায় অবগাহন করে বিশবসম্তার 
সঙ্গে যেমন এক হয়ে যেতে পাঁর আমরা, তেমাঁন 'বশ্বসত্তাকে ছাঁড়য়েও 
ডুবে যেতে পার বিশ্বোত্তীর্ণ চৈতন্যের অব্যক্ত গহনে। তখনই আমাদের 
মধ্যে জাগে সেই পুরাতন প্রশ্ন-বিশ্বোত্তীর্ণের স্বরূপ কি নেতিতে £ 
বিশ্বলোকের কি সম্বন্ধ লোকোন্তরের সঙ্গে 2 

ধবশ্বোত্তীর্ণের দুয়ারে আছে বিশুদ্ধ চিৎস্বরূপের অসং্গ কৈবল্য, উপানিষদ 
যাঁকে বলেছেন : শুভ্র গৃদ্ধ তান, 'ঈশানো ভূতভব্যস্য” কিন্তু ‘অনেজৎ’। 
তান 'অস্নাবর'__শাক্তিসগ্চরণের জন্য স্নায়ু নাই তাঁতে, দ্বৈতের পাপ নাই-- 
ভেদের রণ নাই তাঁর মধ্যে। তান কেবল অদ্বয়রূপ অব্যবহার্ধ প্রপণ্টোপশম । 
অন্বৈতবেদান্তশরা তাঁকেই বলেন ঁবশুদ্ধ আত্মস্বরৃপ, 'নীক্কিয় ও িগর্ণ ভ্রহ্ম, 
প্রপণ্টাতীত নৈঃশব্দ্য। অধ্যাত্মচেতনার তীব্রসংবেগে সাধকের মন যখন 


২৪ 1দব্য-জীবন 


পরব সংক্রমণের অপেক্ষা না রেখে সহসা এই অগমরাজ্যে ঢুকে পড়ে প্রলয়ের 
দুয়ার ঠেলে, তখন ওই অমেয় নৈঃশন্দ্যের নীল 'বিদন্যতে ধাঁধিয়ে যায় তার 
চেতনা । মনে হয়, এই অবর্ণই সত্য-মিথ্যা জগতের ধর্ণচ্ছটা। মানুষের 
মনে এর চেয়ে প্রবল ও প্রচণ্ড অনুভবের বচ্ছুরণ আর বুঝ হয় না। এই 
বিশুদ্ধ আত্মস্বর্পের দর্শনে অথবা তারও অতীত অসম্ভুতির অনুভবে শুরু 
হয় প্রাতষেধের আর এক কোটি-যা জড়বাদণর প্রাতষেধেরই অনুরূপ, অথচ 
তারও চেয়ে চূড়ান্ত, তার চেয়েও সর্বনাশা । তার উদাত্ত আহ্বান যে ব্যাক্ত 
বা জাতির কানে বাজে, সে মরণের নেশায় মাতাল হয়ে ঘর ছেড়ে ছোটে বনের 
দিকে। এই প্রলয়ঙকর প্রাতষেধকেই আমরা বলেছি বৈরাগনর নোত’। 
বোদ্ধধর্ম যেদিন হতে প্রাচীন আফজগতে নিয়ে এল বিক্ষোভের আলোড়ন, 
তার পর থেকে দু'হাজার বছর ধরে ভারতবর্ষের হৃদয়ে মান্দ্রুত হয়েছে 
মহাকালের ডমরুধনি-জড়ের বিরুদ্ধে চিৎ করেছে বিদ্রোহঘোষণা। কিন্তু 
মায়াবাদই যে ভারতীয় ভাবধারার সর্বস্ব, তা নয়। এ ছাড়াও এখানে ফুটেছে 
আরও কত দর্শন, সাধকহৃদয়ের আরও কত অভীবপ্সা। দার্শানক চরম- 
পল্থীরাও যে জড় আর চিতের মধ্যে সমন্বয় ঘটাতে চাননি, তাও নয়। কল্তু 
নোৌতিবাদের করালছায়ায় সকল সাধনাই হয়ে গেছে পাণ্ডুর, সন্্যাসীর গোঁরকে 
রাঙা হয়েছে সবার মন! বৌদ্ধ কর্মবাদের আর প্রতীত্যসমুৎপাদের অচ্ছেদ্য 
শৃঙ্খলে বাঁধা পড়েছে আঁস্তত্বের সকল উল্লাস এবং তাহতে এসেছে বন্ধন ও 
মুক্তির দিবকোঁটক 'বিরোধ--ভবপ্রত্যয়ে বন্ধন আর ভবাঁনরোধে মুক্তি! তাই 
সকল সাধকের কণ্ঠে একমাত্র এই বাণীই ধৰনিত হয়েছে সমস্বরে-হেথা নয়, 
হেথা নয়__ অনা কোন্‌ খানে। বৈকুণ্ঠ কোথায় এই দ্বৈতের রাজ্যে? শাশ্বত 
বৃন্দাবনের অন্তহীন রসোল্লাস, ব্রহক্মলোকে আত্মার অখন্ড সাচ্চদানন্দের 
'দিব্যসম্ভোগ, প্রপণ্োপশম অনুপাখ্য মহানির্বাণে অহং বাসনা ও কমের 
আত্যান্তক প্রলয় অথবা অলক্ষণ অব্যবহার্য আত্মপ্রত্যয়সার পরমার্থসতে সকল 
ভেদসত্তার নির্বাপণ- এসমস্তই তো ওপারের অনুভব, এপারে তার কোথায় 
আভাস? কত শতাব্দীর ধারা বেয়ে চলেছেন উত্তরায়ণের আভযান্রী যত--খাঁষ 
সাধু ও প্রবক্তার বিরাট জ্যোতির্বাহিনী-_ভারতের স্মৃতি ও কল্পনায় দুর্মোচন 
[বদ্যুৎরেখায় জবলছে যাঁদের নাম ও রূপ, তার দু'কান ভরেছে তাঁদের এই 
আবসংবাঁদত উত্তগ্গ আহবানমন্ত্রে-“বৈরাগ্যই বিজ্ঞানের একমাত্র পথ, অজ্ঞান 
যে, সে-ই আঁকড়ে থাকে এই জড়ের মায়া। জল্মনবৃত্ততেই মানবজন্মের 
সার্থকতা ! অতএব শোন চিৎস্বর্পের আহ্বান তফাত হও জড়ের থেকে’! 
সন্বাসগর এই আহ্বানে সাড়া দেবার মত সমবেদনা আধুনিক মনে আর 
বেচে নাই। মনে হয়, জগতের সবন্রই সন্্যাসীর যুগ ফ্রয়ে গেছে বা যেতে 
বসেছে। তাই এষ্‌গের মানুষ ভাবতে পারে : বৈরাগ্যের ধুয়া একটা পারশ্রান্ত 


বৈরাগীর নোত ২৫ 


জরাজীর্ণ জাতির প্তাণ-বৈকল্যের পরিচয় শুধু। একাঁদন সমগ্র মানবসভ্যতার 
বিপুল দায়কে সে বহন করেছে, মানুষের জ্ঞান ও কৃতির ভাণ্ডারে আহরণ করে 
এনেছে কত-না বিচিত্র এশবর্যা আজ যাঁদ তার ক্লান্ত হৃদয় সংসার হতে 
ছুটিই চায়, সে কি দোষের !...কিন্তু আমরা দেখোঁছ, এই বৈরাগ্যও সত্তার একটা 
সত্যবিভাব--মানুষের প্রচেতনার চরম শিখরে স্ফরিত হয় তার অপরোক্ষ 
অনুভবের চিল্ময়ী দীপ্ত। শুধু তাই নয়- মানুষের পূর্ণতা-সাধনারও 
অপারিহার্য অঙ্গ এই বৈরাগ্যের ভাবনা । মানুষের বুদ্ধি ও প্রাণ-সংস্কার 
পাশবতার নাগপাশ হতে মুক্ত নয় যতক্ষণ, ততক্ষণ বৈরাগ্যের 'বাবক্ত সাধনা 
যে জাতির পক্ষে শ্রেয়স্কর একথা অস্বীকার কার কি করে 2 

আমরা নেতি- বা নাস্তি-বাদী নই। একটা বৃহত্তর পূর্ণতর ইীতির সত্যে 
আমরা খঃজি জীবনের সার্থকতা । ভারতবষে'র বৈরাগ্যবাদ, “একমেবা- 
দ্বতীয়ম: বেদান্তের এই মহাবাক্যকেই মেনেছে । কিন্তু 'সর্বং খাঁল্বদং 
বন্ধ” এই আর-একাঁট মহাবাক্যের সঙ্গে তার অখণ্ড অন্বয়ের সম্বন্ধকে 
পাঁরপূর্ণ মর্যাদা দেয়ান সে। মানুষের অভীগ্সা লেলিহান হয়ে উঠেছে 
দ্যুলোকের দিকে; কিন্ডু দ্যলোকের অভীপ্সাও যে নুয়ে পড়েছে পৃথিবীর 
বুকে চির-আলঙ্গনে বেধে নিতে তার চিল্ময়শ মায়াকে! এ-দুটি আকৃতির 
1মলনরাগণী ভারতীর বাণায় তেমন করে বেজে উঠল কই ? চিৎস্বর্পের 
সত্যকেই বড় করেছে ভারত, কিন্তু মৃৎস্বরূপের তাৎপর্যকে তাঁলয়ে বোঝোঁন। 
পরমার্থ-প্রত্যয়ের উত্তঙ্গতায় সন্ন্যাসীর জন্মেছে পূর্ণ আঁধকার, অথচ প্রাচীন 
বেদান্তীর মত তার পাঁরব্যাপ্ত সম্ভীতির পূর্ণতায় দখল জমেনি তাঁর।...কল্ত্‌ 
নোত ছেড়ে ইতর প্রশস্ততর ভূমিকায় যখন্‌ সাধনার প্রাতষ্ঠা খখজব, তখনও 
চল্ময়ী প্রোতির বর্ছহীীন শুদ্ধ প্রকাশকে এতটুকু খাটো করলে চলবে না। 
জড়বাদও যেমন আজ 'দিব্য-পুরূষের দিব্য-্রতুর সাধন, বৈরাগ্যবাদও যে একদিন 
তার চেয়ে উৎকৃষ্টতর সাধন ছল সেকথা অকপটে স্বীকার করতেই হবে। 
জড়বিজ্ঞানের অনেক সিদ্ধি ও খাদ্ধকে সংহরণ ও বর্জন করতে হবে ভবিষ্যতে, 
হয়তো-বা ঘটাতে হবে তার আমূল রূপান্তর। কিন্তু তবুও তার মধ্যে 
যা-কছ্‌ সত্য ও শ্রেয়চ্কর বৃহংসামের সাধনায়, তাকে বাদ দিলে তো চলবে 
না। তেমনি আজ 'িতৃরিক্থ যত উনীকৃত বা বিকৃত হয়েই আমাদের হাতে 
আসুক, প্রাচীন আর্ধ সভ্যতার দায়াদরূপে তার গ্রহণ-ব্জনের দায়কে আমাদের 
নির্বাহ করতে হবে আরও সুক্ষ্মতর বিবেক নিয়ে। 


চতুর্থ অধ্যায় 
সর্বং খন্বিদং ব্রহ্ম 


অসমেৰ স ভবাতি। অসদ- ব্ক্ষোতি বেদ চেং । 
অস্তি ব্রক্ধোত চেদবেদ। সম্তমেনং ততো বিদুঃ ৷৷ 
তৈত্তিরীয়োপনিঘং ২।৬ 


_অসংই সে হয়ে যায় অসং বলে ব্রহ্মকে কেউ জানে যাঁদ। ব্রহ্ম আস্তিস্বর্প 
এ যদ কেউ জানে, তাহলে সং বলেই তাকে যায় জানা । 
-তৈত্তিরীয় উপানষদ (২৬) 


শুদ্ধচিং তার পরিপূর্ণ স্বাতন্ত্য ফোটাতে চায় আমাদের মধ্যে। আবার 
বিশবজড় হতে চায় আমাদেরই বিসৃম্টির নিমিত্ত এবং আধার। দুটি দাবর 
কোনাটকেই উপেক্ষা করতে পার না যখন, তখন সত্যের এমন-একটা পরিপূর্ণ 
রূপ আমাদের আবিচ্কার করতে হবে, যার মধ্যে চিৎ এবং জড়ের ঘটে নিখংত 
সমন্বয়, যার মিলনমন্দে মানুষের জীবনে পায় তারা স্বাধিকারের মর্যাদা এবং 
তার চিন্তায় পায় যথাযোগ্য সমর্থন। কোথাও তাদের মূল্য ক্ষুণ্ন হবে না, 
তাদের অন্তার্নীহত সত্যের গৌরব কোথাও ঘান হবে না। স্বীকার করতে 
হবে, দুয়েরই মূলে আছে এক মর্মসত্যের আঁবচল প্রাতিজ্ঞা। নইলে তাদের 
ভ্রান্তি বা অতিকৃতির মধ্যেও কোথা হতে আসে স্পার্ধত সামর্থোর অফুরন্ত 
যোগান? বস্তৃত যেখানেই কোনও চরম উক্তি মন্দরশাক্তর মত অভিভূত করে 
মানুষের মন, বুঝতে হবে তার পেছনে প্রচ্ছন্ন আছে--কোনও ভ্রান্তি কুসংস্কার 
বা কৃহকের ছলনা শুধু নয়; আছে কোনও পরম সত্যের দ্যার্নরীক্ষ্য অথচ 
প্রচণ্ড দাব যাকে অস্বীকার বা অবজ্ঞা করলে তার দরবারে আমাদের দণ্ড 
পেতেই হবে। এইজন্যই চিৎ ও জড়ের মধ্যে যত আপোস-রফাই কার না 
কেন, শেষ পর্যন্ত তার কোনটাকেই আমরা টিকিয়ে রাখতে পারি না, সমস্যা- 
সমাধানের একটা সহজ রাস্তা খুজে পাই না কোনমতেই। রফামান্নেই একটা 
চুক্ত- দুটি বিরোধী শাক্তর কলহে স্বার্থের বাঁনবনাও; তাকে কিছুতেই 
সমন্বয় বলা চলে না। সত্যকার সমন্বয়ের মূলে আছে দুয়ের মাঝে একটা 
মন-জানা-জানির প্রেরণা, একাত্মবোধের অন্তরঙ্গতায় যার শেষ পাঁরণাম। 
অতএব চিৎ ও জড়ের মাঝেও সমন্বয় সত্যের সন্ধান পাব উভয়ের একাসাধনার 
চরম নিবিড়তায়। আর সেই সত্যের অটল 'ভিন্ততে আমাদের গড়তে হবে 
ব্যাক্ত-জীবনের অন্তরে-বাইরে সমন্বয়সাধনার ইমারত। 


সর্বং খাজ্বদং ব্ৰহ্ম ২৭ 


বিশবচেতনাকে আমরা দেখোঁছ দুটি ভাবনার সন্ধিভূমিরূপে; দেখেছি, 
এইখানে এসে চিতের কাছে জড় হয় বাস্তব, আবার জড়ের কাছে চিৎও হয় 
সত্য! কারণ িশবচেতনায় পাঁরব্যাপ্ত প্রাণ ও মনকে বলা যায় অখন্ড সত্তার 
অন্তরিক্ষলোক--পরাবর-তত্বের মাঝে তারা যেন সেতৃ । কিন্তু অহ মিকাদুষ্ট 
প্রাকৃত-চিন্তে তারা দেখা দেয় সংভেদের হেতু হয়ে_ একই অবিজ্ঞেয় পরমার্থ 
সতের ইতি- ও নোত-মুলক দুটি বিভাবের মাঝে একটা কৃত্রিম কলহের তখন 
তারা উদ্যোক্তা। বি*বচেতনায় অবগাহন করে মন জ্যোতিম্মান হয়ে ওঠে 
সেই একবিজ্ঞানের দশীপ্তিতে, যা একের সত্যের সঙ্গে নানার সত্যকে 'মাঁলয়ে 
উভয়ের মধ্যে আবিষ্কার করে যোগাযোগের সূত্রটি । সেই আলোতেই দীপ্ত 
মনে ঘুচে যায় সকল দ্বিধা, বৃহৎসামের দব্যরাগিণী ঝঙ্কৃত হয় তার তারে- 
তারে; সৌষম্যের রসে তৃপ্ত হয়ে পরমদেবতার সঙ্গে এই জীবনের চিরাকাঁক্ষিত 
চরম মিলনের সে তখন হয় দৃতী। 'ি*বচেতনার আবেশে মননশাক্ততে 
সন্টারত হয় অপরোক্ষ-অনুভবের বীর্য ইন্দ্রিয়শক্তিতে আসে সূক্ষনদর্শনের 
দিব্য সামর্থ্য; তার ছটায় জড়ের স্বরূপ ফুটে ওঠে চিংস্বরূপেরই ঘনাবিগ্রহ- 
রূপে তার আত্মবিভাবশশ পারব্যান্তরূপে। আবার সেই দিব্য সাধনসম্পদের 
আনুকূল্যে চিংও দেখা দেয় জড়ের আত্মভূত সত্য ও সারতন্তব হয়ে। 
পরস্পরকে স্বীকার করতে তখন আর তাদের কোনও বাধা থাকে না, উভয়েই 
তখন উভয়কে জানে দিব্য বাস্তব এবং একাত্মসার বলে। চেতনার সেই 
দীপনীতে মন আর প্রাণ যুগপৎ পরা সংবতের রুূপায়ণ ও সাধনরূপে প্রকাশ 
পায় যাদের দিয়ে নিজেকে তান ছাঁড়য়ে দেন রূপে-রূপে জড়বিগ্রহের গহন 
গৃহায়, আবার সেই 'বিগ্রহে থেকেই বহুধাবিকীর্ণ তাঁর চৎকেন্দ্রের কাছে 
নিজেকে করেন অনাবৃত। পরমার্থসতের যে-আত্মর্পায়ণ বি*শবরূপে, তার 
অখন্ড সত্যকে ধারণ করবার স্বচ্ছতা যাঁদ পায় মনের মুকুর, তবেই তার নিজেকে 
পাবার তপস্যা সার্থক হয়। বিশ্বসন্তার 'নত্যনবীন রুপোচ্ছবাসে ব্রন্মের 
পারপূর্ণ রূপায়ণের ষে-আয়োজন, তার মধ্যে সকল শাক্ত ঢালে যখন চেতন 
প্রাণ, তখনই তার 'সাঁদ্ধ। 

এমন করে ভাবলে পরে এই মতে'্যরই বুকে দেখতে পাই 'দিব্-জীবনের 
একটা সত্য সম্ভাবনা । তার মধ্যে বিশব- ও পার্থব-পাঁরণামের একটা সুস্পষ্ট 
লক্ষ্য ও জীবন্ত ব্যঞ্জনার আঁবজ্কারে একাঁদকে যেমন মানুষের বিজ্ঞানসাধনার 
সার্থকতা হবে সপ্রমাণ, তেমনি আর একদিকে জীবভাবের 'দিব্যভ্যবে রৃপান্তরে 
তার আধ্যাত্মক আদর্শের সকল আকৃতি সিদ্ধ হবে। 

কিন্তু বৈরাগীর বিবিক্ত জবনের পরম প্‌ুরবষার্থ যে অশব্দ নাক্কয় শুদ্ধ 
বুদ্ধ স্বয়ম্ভু আত্মারাম, আমরা কি তাঁকে স্বীকার করব না? এখানেও দুস্তর 
বৈষম্যে নয়__কল্তু সৌষম্যের সহজ সত্যেই আমাদের চেতনাকে দীপ্ত করতে 


২৮ দিব্য-জশীবন 


হবে। নিগুণি ব্রন্মে বিশ্ব নিরাকত আর সগুণ ব্রহ্ষে স্বীকৃত সৃতরাং এ-দুটি 
{বাবক্ত বিরুদ্ধ ও বিষম দুটি তত্ব-এ-ধারণা সত্য নয়। বস্তুত সগুণ এবং 
গণ এক পূর্ণ বন্ষমেরই ইতি- এবং নোতি-ভাব মান্র-তাদের একটি দাঁড়াতেই 
পারে না আর একটিকে ছেড়ে। অশব্দ নগূ্ণ যিনি, তাঁথেকেই তো 
{বশ্বজননাী পরা বাকের শাশ্বত! প্রবৃত্তি, কারণ অশব্দের মধ্যে যা গ্‌ট়োত্সা 
হয়ে রয়েছে, বাক্‌ তারই ব্যঞ্জনা মাত্। এই শাশ্বত নৈজ্কর্ময আছে বলেই 
অগণিত ব্ৰহ্মাণ্ডে স্ফুরিত হচ্ছে তাঁর শাশ্বত দিব্যকমের পারপূর্ণ স্বাতন্ত্য ও 
অকুণ্ঠিত ঈশনা। তাঁর দিব্য সম্ভতিতে রয়েছে যে বিপুল বীর্ঘ, বোচন্র্য ও 
সৌষম্যের যে অন্তহীন সামর্থয, তার প্রোত আসে-স্বয়ং অপাঁরণামী হয়েও 
যে তিনি অফুরন্ত বিসাষ্টর নিরপেক্ষ অনুমন্তা ও ভর্তা, তাঁর সেই আবকৃত- 
পাঁরণামের দিবামায়া হতেই । 

মানুষের জীবনেও 'সাদ্ধর পূর্ণতা আসে এমনি করে-যখন তার অন্তরে 
থাকে বহ্গীভূত চেতনার পরম নৈত্কম্য ও প্রশান্তি অথচ তাহতেই উচ্ছবাঁসত 
হয় অফুরন্ত কর্মের স্বাতল্ল্য- ব্রন্মেরই মত প্রশান্ত আনন্দের স্বচ্ছন্দ 
অনুমোদনে । নিজের মধ্যে যারা এই প্রশান্তির নির্ঝর খুজে পেয়েছে, তারা 
দেখতে পায় বিশবকর্মে ক্ষয়হীন শাক্তর যোগান উৎসারত হচ্ছে তার অমেয় 
নৈঃশব্দা হতে। অতএব বিশবস্পন্দের নিরাকরণ বা নিরোধই অশব্দ-স্বভাবের 
সত্য- এধারণা ঠিক নয়। কর্মে ও নৈচ্কর্ম্যে আপাতবৈষম্যের অনুভব 
সঙ্কুচিত মনের একটা ভ্রান্তি মাত্র। ব্যাবহারক জীবনে হীত-নোতির 
অপাঁরিহার্য দ্বন্দ্বে অভ্যস্ত মন যখন হঠাৎ অনুভবের অবরকো্টি হতে উত্তীর্ণ 
হয় পরমকোঁটিতে, তখন সম্ভূতি-সংঁবতের বীর্ধযময় উদার ব্যাপ্ততে দুটকেই 
জাঁড়য়ে নেবার সামর্থ্য সে হারিয়ে ফেলে। যান অশব্দ, বিশ্বের ভর্তা 'তানি-_ 
নিরাকর্তা নন। অথবা কমপ্রবৃত্তি এবং কর্মনবৃত্তি উভয়কেই ধরে আছেন 
[তান নিম্পক্ষ হয়ে। যোগস্থ জীব যখন কর্মরত হয়েও অন্তরে থাকে স্তব্ধ 
ও অবন্ধন, তখন তার এই স্বভাবাস্থাততেও তাঁর পাঁরপূর্ণ সায় আছে। 

[কিন্তু তার পরেও তো আছে অত্যন্তনিবৃত্ত বা অসতের কল্পনা । 
উপনিষদ বলছেন, “অসংই ছিল এসব আগে, অসং হতেই তো সতের জন্ম৷’ 
অতএব যা-কিছ- হয়েছে, অসতের মধ্যেই আবার তা তলিয়ে যাবে । অল্তহাীন 
অব্যাকৃত সৎস্বরূপ হতে যাঁদ বহুধা-বভাঁতর ব্যাকীতি সম্ভবও হয়, তাহলেও 
{ক বাস্তব বিশ্বের সকল সম্ভাবনাই প্রাতাষদ্ধ ও নিরাকৃত হচ্ছে না অসং 
বারা_-কেননা অসৎ যে সতেরও প্রাগভাবী অনাঁদ পরমার্থ তত্ব 2... 
এ-যুক্তিতে বৈনাশিক বৌদ্ধের শূন্যবাদই হবে বৈরাগীর রুচিসল্মত সদ্ধান্ত। 
অহংএর মত আত্মাও তখন হবে অতাত্বিক বিজ্ঞানসম্তানের একটা বিকঞ্পনা 
শুধু। 


সর্বং খাঁচ্বদং ব্ৰহ্ম ২৯ 


কিন্তু এও তো কেবল কথার প্যাচে পথ খোয়ানো ! আমাদের চিন্ত 
সন্কীর্ণ, তার মধ্যে কুণ্ডলী পাকিয়ে রয়েছে অপারিহার্য-বিরোধের সংস্কার 
তাকে সে চাপায় চরম সত্যেরও বিবৃতিতে-নির্ন্ অনুভূততেও কথার 
দ্বন্বকে তোলে জাঁকয়ে। তাই তার তজণমায় আতমানস অনুভবও হয়ে ওঠে 
দুস্তর বিরোধের কণ্টক-শয়ন। বস্তুত অসৎ একটা কথার কথা-একটা 
[বিকল্প শুধু । যখন তলিয়ে বুঝতে যাই ‘অসৎ’ শব্দের মূলে কোনও বস্তু 
আছে ক না, তখন দোঁখ, শাশ্বত আত্মাকে মনের বিক্প বলতে পার 
যে-যাক্ততে, সেযাঁক্ত তো অসতের বেলাতেও খাটে। বাস্তাঁবক অসৎ বা 
ণকছুনা” বলতে আমরা বুঝি এমন একটা-কিছ7যা এই জগতের জ্ঞান বা 
কল্পনার মাপে বস্তু-সত্তার যে সক্ষমতম 'নার্বশেষ অনুভব ও শুদ্ধতম ধারণা 
তাকেও ছাঁড়য়ে গেছে। তাহলে “কছু-না’'র অর্থ হল “এমন-ীকছহ”_ 
আমাদের ধারণা দিয়ে যার ইতি হয় না। এমান করে সমস্ত হীতি-কার হতে 
অত্যন্ত-ব্যাবৃস্ত সর্বশূন্যের একটা 'িকল্পকে আমরা খাড়া করেছি_ অনুভবের 
সকল সীমা ও স্বরূপের 'বাঁশষ্ট চেতনাকে পেরিয়ে যাব বলেই। দার্শানকের 
শুন্যবাদকে যাচাই করলে বোঝা যায়, শুন্য আসলে পূর্ণেরই নামান্তর 
ণকছু-না” “সব-চিকছু*্রই আর এক পিঠ! মন অভ্যস্ত সান্তের ধারণায়, তাই 
অনন্ত তার কাছে আনবর্চনীয় অতএব ফাঁকা । অথচ সত্য বলতে এই ‘অসৎ’ই 
কিন্তু একমাত্র সত্যকার সৎ ।* 

যখন বাল অসৎ হতে সতের আ'বর্ভাব, তখন কিন্তু কালাতীতকে আমরা 
কালের বশেষণে লাঞ্কত কার। এও আমাদের মনের একটা 'বিকল্পমান্র, 
কারণ অসতের বুকে সতের জল্ম হল যে-পরমক্ষণে, অথবা কালের যে-মুহৃতে 
অবাস্তব সতের প্রলয় হল শাশ্বত শৃন্যের করাল গহ্বরে, কার পাঁজতে 
সে-দুটি মহালগ্নের সন্ধান মিলবে? সং আর অসংকে অন্যোন্যসম্বন্ধের 
সূত্রে গাঁথতেই যাঁদ হয়, তাহলে দুয়ের যৌগপদ্য না মেনে তো উপায় নাই। 
পরস্পরকে তারা বইতে পারে কিন্তু সইতে পারে না; আবার কালের ভাষায় 
বলতে গেলে উভয়েই তারা শাশবত। কিন্তু সং যাঁদ শাশ্বতই হয়, তাহলে 
তত্ৃত সং নাই, আছে শুধু শাশ্বত অসৎ একথার অর্থ হয় কোনও ? এমান 
করে সর্বনাশের অতলে সকল অনুভব তলিয়ে দিলে তার তত্ত্ব আবার কোথায় 


পাব? 


* একটি উপানিষদে আছে, ‘অসৎ হতে ক করে হবে সতের উৎপত্তি? সৎ তো সং হতেই 

জন্মাতে পারে শুধু!’ কিন্তু অসৎ বলতে একান্ত-অবাস্তব শূন্যতা না বুঝে যাঁদ বুঝি সত্তা- 
সম্পর্কে আমাদের অনুভব বা ধারণার অতীত একটা অনির্বচনাঁয় তত্ব, তাহলে উপানিষং- 
কম্পিত অসম্ভাব্যতার প্রশ্ন মোটেই ওঠে না। অসংকে তখন বলতে পারি অদ্বৈতবেদান্তীর 
ধনীর্বশেষ রহ্ম বা বৌদ্ধের শৃন্য। এই “তৎস্বরূপ অসৎ হতে 'ঁববর্ত বা পরিণামের 
য়ায় কিংবা আ-ভাস বা স্টির বশে সত্যের আবির্ভাব অসম্ভব নয়। 


৩০ দিব্য-জনবন 


অতএব মানতে হবে পরমাথসৎ স্বরূপত আঁবজ্ঞেয়। বিশ্বসম্ভূতির 
স্ব-তন্্র আঁধন্ঠানরূপে নিজেকে যখন কাঁলিত করেন তিনি, তখন তাঁকে বাল 
‘সং-স্বরুপ’ : আর বিশ্বের সম্ভূতি হতে নির্মক্ত তাঁর পরম স্বাতন্ত্যকেই বাল 
তাঁর 'অসৎ-রূপ'। এই শেষের স্বাতন্ত্য বলতে বুঝি : বিশ্বের মধ্যে থেকে 
তাঁর স্বরৃপসত্তা বুঝতে গিয়ে, সুক্ষমাদাঁপ সক্ষম তুরীয় হতেও তুরীয় যত 
নিরুপাধিক হাতিকারের ভাবনাই করুক না কেউ--তাকেও ছাঁড়য়ে গেছে তাঁর 
আতমুক্ত। অথচ ইতিকার "দয়ে তাঁর স্বরুপের সত্য ভাবনা যে হয় না, তা 
নয়। কিন্তু কোনও ইতিকারের বেষ্টনীতেই বাঁধা পড়েন না, অন্তহীন 
ইতিতেও ফুরিয়ে যান না--তাই তো তান “অসং'। আবার সেই অসৎ হতেই 
উলে ওঠে সৎ, নৈঃশব্দ্য হতে যেমন ঝরে লীলার ধারা । এমনি করে ইতি 
আর নোতির সমাহারে অন্যোন্যসম্বন্ধই সুচিত হয় পাঁরপূরকের মত- 
অন্যোন্য-অভাব নয়। তাই প্রব্দ্ধ জীবচেতনায় আত্মসংবিতের তত্বরূপ ফুটে 
ওঠে তুর্যাততের অবিজ্ঞেয় ভূমিকাতেই--পরা সংবিতের অসমোধর্ব অনুভবে 
মিটে যায় ইতি ও নোৌতির দ্বন্ব। সম্যক্‌-সম্বোধতে এ-সৌষম্য সম্ভব বলেই 
বুদ্ধদেব লোকোন্তর নির্বাণপদে আরুঢ় থেকেও কর্মের প্রচণ্ড আন্দোলন 
তুলেছিলেন জগতে, অন্তশ্চেতনায় নৈব্যাক্তক হয়েও সার্থক ব্রতের উদযাপনে 
ব্যাক্তচেতনার চরম চমতকার দোঁখয়ে গেছেন পৃথিবীতে । 

বাস্তাঁবক অনুভবের জগতেও ‘বাগ্‌ বৈখরী শব্দঝরীর' কী যে জুলুম! 
সত্যদৃন্টি ফোটে যখন, তখন দোখ এই জুলুমের পিছনে ল্ীকয়ে আছে কাঁ 
যে গভীর ভাবের দৈন্য, চুলচেরা সূক্ষমতার অজুহাতে মূঢ়ব্দ্ধর কত যে বণনা । 
এই যে ব্রন্ষের "পরেও আমরা আরোপ করি ইতি-নেতির যত লাঞ্ন, তাতে 
প্রকাশ পায় আমাদের ব্যাক্তমনেরই অনুভবের সঙ্কীর্ণতা। আঁবজ্ঞেয়ের 
একটি বিভাব যাঁদ সে ইতি দিয়ে আঁকড়ে ধরে, অমান আর-সব বিভাব মুড়িয়ে 
বা উড়িয়ে দিতে চায় নোৌতর ঝটকায়। নিার্বশেষের যেকোনও অনুভব বা 
ধারণাকে আমরা তমা কাঁর ব্যাক্তগত বিশেষণের রং মাঁখয়ে। “একমেবা- 
দিবতীয়ম”-এর তত্বই যখন প্রচার কার জোরগলায়, উগ্র অহঙ্কারে তখনও 
অপরের খন্ডদর্শন ও ক্রিষ্ট মতের বিরুদ্ধে ঝেশটয়ে তুলি নিজেরই অসম্যক্‌ 
অনুভব ও মতুয়ার বুদ্ধির ধূলা। তার চেয়ে ভাল নয় ক সাঁহষ্ হয়ে 
শিক্ষার্থীর বিনয় {নিয়ে অনুভবের পাজি বাড়ানো? ভাষাতীতিকে যখন ভাষায় 
রূপ দিতেই হবে আমাদের-আর কিছু না হ’ক অন্তত নিজেকে ভাঁরয়ে 
তোলবার জন্যে_-তখন কেন সবার চেয়ে বৃহৎ স্বচ্ছন্দ ও উদার হবে না তাঁর 
পারচিতির সকল বাণী, যাতে তার মধ্যে রাঁণত হয়ে ওঠে বৃহৎসামের 
[বিপুল মুনা £ 

তাই আমরা স্বীকার কারি, ব্যক্তিচেতনা এমন জায়গায় পৌঁছতে পারে 


সর্বং খাঁজ্বদং ব্রহ্ম ৩১ 


যেখানে সব ব্যবহার অব্যক্তে লীন হয়ে ষায়। এমন-কি আত্মার সংজ্ঞাও একটা 
বিকল্পনা সে-ভূমিতে। নৈঃশবন্দ্যের ওপারে গহনতর নৈঃশব্দ্যে, আদিত্যের 
কৃফরুপকে ছাঁড়য়ে পরঃকৃষ্করূপে'ও অবগাহন চলতে পারে। কিন্তু এতেই 
[ক আমাদের অনুভবের পূর্ণ ও চরম চ'িতার্থতা-শুধু বিনাশের সত্যেই কি 
মিথ্যা হয়ে যাবে সম্ভূতির সত্য? আমরা জান, আত্মার এই পাঁরানর্বাণে 
অন্তরে নেমে আসে পরা শান্তি ও প্রমুক্তির যে বিপুল প্রবাহ, স্বচ্ছন্দেই সে 
উৎসারত এবং যুক্ত হতে পারে ব্যাবহাঁরক জীবনের কামনাহীন অথচ ঝাঁর্ষ'ময় 
কর্মে। স্পন্দহাঁন নৈর্বাক্তকতায় এবং প্রশান্তির রিক্ততায় নিজের মধ্যে 
আবচল থেকে শীল সত্য ও প্রীতির শাশ্বত ছন্দে বাইরের জগৎকে দুলিয়ে 
দেওয়া সম্ভবত বৃদ্ধের ধমচক্রের এই ছিল মূল প্রবৃত্ত । কারণ, এ-আদর্শের 
মূলে আছে অহং হতে, ব্যাক্তিগত কর্মের শৃঙ্খল হতে, ক্ষণভঙ্গুর নামরুপের 
আভানবেশ হতে প্রমুক্তির প্রেরণা_ শুধু স্থুল দেহধারণের দুঃখ ও দৌমনস্য 
হতে কাপুরুষের মত পালিয়ে যাবার হাীনব্দ্ধ নয়। আসল কথা, 
1সদ্ধপুরুষের জীবনে যেমন ঝঙ্কৃত হবে নৈঃশব্দ্যের গীতিস্পন্দ, পূর্ণচেতন 
জীবও তেমনি ফিরে যাবে অসম্ভতির নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্যে-কিন্তু ব*বসম্ভূঁতির 
ছন্দোদোলাকে সে ভুলবে না তা বলে। এমাঁন করে চলবে তার মধ্যে দিব্য- 
পুরুষের দৈবী মায়ার অন্তহীন আবর্তন, যে-মায়ার উল্লাসে বিশ্বে থেকেও 
[বিশ্বকে এমন-কি আপনাকেও ছাড়িয়ে যান 'তান। কিন্তু বনাশের অনুভব 
তার বিপরীত; তাতে আছে শুধু অসতের দিকে ব্যাক্ত-মনের একাণ্র ভাবনা । 
তার ফলে কেবল ব্যাক্তরই স্মৃতি এবং নিবৃন্তি ঘটে বশব্পন্দ হতে, কিন্তু 
পরমার্থসতের শাশ্বত চেতনায় বিশ্বের মহারাস তেমান অক্ষ আনন্দেই 
চলে লশলায়ত হয়ে। 

এমাঁন করে িবশবচেতনায় চিৎ ও জড়ের দ্বন্দ্ব মিটিয়ে বশ্বোত্তীর্ণ চেতনায় 
পাই সকল ইতি ও নোতির পরম সমন্বয় । ইতিবাদ দিয়ে আমরা আবিজ্ঞেয়ের 
স্থাতি বা স্পন্দকে চাই প্রকাশ করতে । আর নোতবাদ 'দয়ে বোঝাতে চাই 
সেই স্থিত বা স্পন্দে অনুস্যত অথবা তাহতে নির্মৃক্ত তাঁর নিরঙ্কুশ 
স্বাতন্ত্য। যাঁকে বাল আঁবিজ্ঞেয়, একান্ত-অসৎ তো নন তান; অথচ সংস্বরূপ 
হয়েও আনরুক্ত পরম আশ্চর্য তানি আমাদের কাছে। মৃহূর্তেমুহূর্তে এই - 
চেতনায় বাচন্নরূপে রূপায়িত হয়েও প্রীতমুহূর্তে তান সেই রুপায়ণের 
“অত্যাতষ্ঠদ দশাঙ্গুলম্‌ ! তাঁর এই লুকাচরিকে তো নম্টাম বলতে পাঁর 
না, বলতে পার না খেয়ালী মায়াবীর মত প্রাতপদেই তিনি শুধু বণ্চনার 
ঘোর ঘাঁনয়ে তুলছেন এই জগতে । কিন্তু তাঁকে বলব, পরম 'মায়ী”; সত্যের 
উত্তরায়ণে এই মর্তয-চেতনারই চিন্ময় দিশারী তান, নিয়ে চলেছেন সেই 
মহাবিষুবের উত্তরাঁবন্দতে, যেখান হতে শুরু হল আদিত্যদীপ্তির লোকোত্তর 


৩২ দব্য-জশবন 


আভযান। চন্ময় বস্তুসংরূপেই ব্রহ্ম সর্বগত--দুরপনেয় বিদ্রমের সর্ব গত 
[নামত্ত তান নন। 

ইতি-বাদের 'পরেই যাঁদ সৌষম্যের 'ভীন্ত গড়তে” চাই এমনি করে, 
(এছাড়া 'কি-ই বা হতে পারত সৌষম্যের আধার 2 )-তাহলে অবিজ্ঞেয় 
তত্ত্বের সম্পর্কে যত ভাবনা বা সৎকল্পনা, মনের মধ্যে তাদের সবাইকে ঠাঁই 
[দতে হবে আবরোধে-বাস্তব জীবনের "পরে তাদের প্রভাবকে মেনে নয়ে। 
কারণ তাদের প্রত্যেকের মধ্যে আছে অধরাকে ধরবার একটা অকৃীন্রম প্রয়াস, 
অবর্ণনীয়ের একটা সতাকার বর্ণাবভূতি; তাই তাদের যেকোনও একাঁটকে 
বাবক্ত বা একান্তিক প্রাধান্য দিয়ে আর-সবাইকে ছেটে ফেললে কি দাবিয়ে 
রাখলে চলবে না। সর্ব খাঁজ্বদং ব্রহ্ম”_এই দর্শনই সত্যকার অদ্বৈতদর্শন; 
তার মধ্যে অখণ্ড ব্ক্ষতত্তেকে সত্য-অনৃত, ব্রহ্গ-অব্রহ্গ, আত্মা-অনাত্মা, আত্মবস্তু 
আর অবস্তু অথচ শাশ্বত মায়া-_এমনতর বিরুদ্ধ তত্ত্বে ভাগাভাঁগ করবার 
কথাই ওঠে না। একমাত্র আত্মাই আছেন এই যাঁদ সত্য হয়, তাহলে এও 
সত্য যে যা-ীকছ্‌ দেখাছি সমস্তই আত্মা । আত্মা ঈশ্বর বা ব্রহ্মকে যাঁদ স্বয়ংপ্রজ্ঞ 
ও সর্বময় বলে জান, যদ তাঁকে অনীশ্বর খিলবীর্য কণ্ুকাবৃত পুরুষ বলে 
না মনে কার, তাহলে স্বীকার করতে হবে তাঁর এই বিশ্বাবসৃম্টির মূলে 
আছে একটা সুসঞ্গত ও স্বাভাবক হেতু-প্রত্যয়। তখন সেই হেতুকে আবিষ্কার 
করবার চেষ্টাই হবে মানুষের পুরুষার্থ। তার জন্যে, এই বিসৃম্টির মূলে 
রয়েছে যে প্রজ্ঞা বীর্য ও স্বভাবসত্যের একটা প্রেতি- এই কথা মেনেই সত্যের 
সন্ধানে আমরা এগিয়ে যাব। জগতে বৈষম্য আছে, অনর্থ আছে কোথাও- 
কোথাও, একথা মানতে আপাঁত্ত নাই আপাতত। কিন্তু মানুষ হয়ে কি করে 
হার মানব তাদের কাছে? মানুষের অন্তরতম সহজব্াদ্ধ এই বিশ্বাবস্ান্টির 
মূলে চিরকাল খুজে এসেছে এক 'দিব্কবির মনীষা- শাশ্বত বিভ্রমের ছলনা 
নয়, এক নিগৃঢ কল্যাণশাক্তর চরম অভ্যুদয়__সর্বপ্রসাবনী অনর্থসম্ততির 
অচল প্রাতিষ্ঠা নয়, এক সর্বজয়া মহাশাক্তর পরমা 'সাঁদ্ধ-_উত্তরায়ণের অভিযান 
হতে ব্যর্থকাম জীবের অবসন্ন পরাবর্তন নয়। তার এই আশা ও এষণাকে 
“ক বলব মূঢুতা ? 

আদ্বিতীয় পরমার্থসতের বাইরে কিছুই যখন থাকতে পারে না, তখন 
বাহরঙ্গ কোনও শাক্তর জোর খাটে কি তাঁর "পরে, কোনও পরবশতায় কি 
ক্ষুন্ন হতে পারে তাঁর স্বাতন্ত্য ঃ একথাও তো বলা চলে না যে তাঁর অখন্ড 
সত্তার একদেশে আছে এমন-একটা 'বিরুম্ধভাবের সমাবেশ, যার কাছে 
আঁনচ্ছাতেই হার মানতে হয় তাঁকে, তাকে দূরে ঠেলবার চেস্টা করেও তিনি 
{কছু করতে পারেন না। কারণ একথা বললে সর্বময়ের সঙ্গে তাঁর বাইরের 
একটা-কিছুর 'িরোধকে প্রকারান্তরে যুক্তিযুক্ত বলে মানতে হয়। যদি 


সর্বং খজ্বিদং ব্রহ্ম ৩৩ 


বাল £ বিশ্বে যা-কিছু ঘটছে, আত্মা তার সম্পূর্ণ নিষ্পক্ষ উপদ্রস্টা শুধু 
যা ভূত এবং ভব্য তাদের 'তান ঈশান নন, কেবল জূক্ষেপহীন ওদাসশন্যে 
চেয়ে আছেন তাদের দকে এবং তাতেই বিশব চলছে; তাহলেও মানতে হবে, 
এই বিসৃম্টির মূলে আছে কারও সঙকল্প কারও িধূতি-নইলে শুধু 
যদচ্ছার বশে এ চলছে কেমন করে? কিন্তু ব্রহ্ম সর্বময় হলে এই সওকল্প 
ও বধৃঁতি তাঁর ছাড়া আর কারও হতে পারে না। অখণ্ড ব্রহ্ম বিশ্বে সর্বগত 
হয়ে আছেন; অতএব যা-কিছু সঙকল্পের খেলা তার মধ্যে মূলত তা 
ব্ৰহ্মসঙ্কল্পেরই প্রবেগ হতে জাত। বিশ্বের আপতিক অনর্থ অজ্ঞান ও দুঃখে 
ন্রস্ত এবং পরাহত হয়েই আমাদের খণন্ডচেতনা মনে করে- এই সর্বনাশ। 
বিপত্তির দায় হতে ব্রহ্মকেও অব্যাহতি না দিলে বুঝ চলে না। তাই জগতের “ 
আঁধার দিকটার একটা ব্যাখ্যা খাড়া করতে তার দরকার হয় শিবসঙ্কজ্পের 
বিরোধী মায়া মার শয়তান বা আহ্মনের মত একটা স্বয়ম্ভু আশবশক্তির 
কারসাঁজ। কন্তু এ-কল্পনাও মনের মায়া শুধু, কেননা তত্বত এক অখণ্ড 
পরমাত্মাই আছেন মহে*বররূপে- বহু তাঁর প্রতীক এবং বভাতি মান্র। 

জগৎ যাঁদ স্বপ্ন বিশ্রম বা ভ্রান্তিও হয়, তবু এ-স্বপ্নের মূলে আছে অখণ্ড 
আত্মস্বরূপের সঙ্কল্প এবং প্রেতি। শুধু তা-ই নয়, সে-স্বপ্নকে নিত্য ধারণ 
ও চাঁরতার্থও করছেন 'তাঁনই। তাছাড়া পরমার্থসতের মধ্যেই তো এ-স্বশ্নের 
বাস্তব বিলাস, তিনিই তো এর স্বরূ্পধাতু ; কারণ ব্রহ্ম যেমন জগতের আধার 
এবং অধিষ্ঠান, তেমনি তার উপাদানও তো তিনিই। যে সোনা দিয়ে পাত্র 
হল, সে-সোনা যাঁদ সত্য হয়, পান্রটা তাহলে কি করে হয় মরীচিকা ঃ বস্তুত 
‘স্বপ্ন’, “বিভ্ৰম” এসব শুধু কথার মারপ্যচি বা আমাদের খাঁণ্ডত চেতনার 
সংস্কারমান্ত। কিছু সত্য তাদের মধ্যে আছে এবং তার গুরুত্বও কম নয়, 
তবুও তারা সত্যের প্রকাশকে বিকৃতই করেছে । যেমন “অসৎ? শুধু অর্থাক্রিয়া- 
কারতাশন্য নাস্তিত্ব নয়, তেমান স্বপ্নও শুধু মনের বিদ্রম বা কুহক নয়। 
প্রাতভাস সত্যেরই বাস্তব রূশপায়ণ, অবাস্তব মরীচিকা নয় শুধু। 

অতএব এক সর্বগত পরমার্থসতের স্বীকীতি 'নয়ে শুরু হল আমাদের 
এষণা। এই পরমার্থের এক কোটিতে অসৎ, আর-এক কোটিতে বি*শব-_কিল্তু 
দুয়ের মাঝে মারাত্মক বিরোধ নাই কোনও । বরং তারা একই তত্ত্বের দুটি 
খিভাব মান্র-নোত আর ইতর আকারে । বিশ্বে এই পরমার্থসতের সর্বোত্তম 
অনুভবে ফোটে শুধু তাঁর চিন্ময় সত্তা নয়_ফোটে তাঁর খতম্ভরা প্রজ্ঞা ও 
বীর্ষের এশ্ব্ষ, তাঁর স্বয়দ্ভু আনন্দের বিলাস। আবার বিশ্বোত্তীর্ণ অনুভবে 
জাশে তাঁর অবিজ্ঞেয় ' সম্ভাব, আনর্বচনীয় পরমানন্দের মূঙ্ছনা। তাই 
ইন্দ্রিযবোধের আশ্রিত একদেশশ বৃত্তি দিয়ে নয়, প্রমুক্ত বুদ্ধির অখণ্ড 
অপরোক্ষ বৃত্তি দিয়ে যাঁদ [বিশ্বের দ্বৈতলীলা অনুভব কাঁর, তবে তারও মধ্যে 


৩৪ দিব্য-জাবন I 
যে সচ্চিদানন্দের লোকোত্তর মাহমাকেই প্রত্যক্ষ করব, আমাদের এ-সঙকজ্পনা 
অসঙ্গত নয়। যতক্ষণ দ্বৈতৈর চাপে বুদ্ধি ভারাক্রান্ত থাকবে, ততক্ষণ এই 
দিব্য অনুভবের সম্ভাবনাকে শুধু শ্রদ্ধায় আমরা লালন*করব হয়তো, কিন্তু 
তবু জানব সে-শ্রদ্ধার পিছনে আছে বুদ্ধিযোগের দীপ্ত এবং সংস্কারমুক্ত 
সর্বতোদর্শী বিচারের অকুণ্ঠ সমর্থন। এই শ্রদ্ধার অবদানই হল উত্তরায়ণের 
যাত্রাপথে মানুষের প্রথম দিশারী; কিন্তু অধ্যাত্মপারণামের ফলে একাঁদন এমন 
ভূমিতে সে পেশছবে, যেখানে শ্রদ্ধা ধরবে অখণ্ড অনুভব ও বিজ্ঞানের রূপ 
এবং পূর্ণপ্রজ্ঞার মধ্যে সার্থক হবে তার লীলায়ন। 


পণ্ভন অধ্যায় ১ 
জীবের নিয়তি 


অবিদ্যয়া মৃতু!ং তাঁত্বা বিদ্য়ামৃতম*্নূতে । 
বিনাশেন মৃত্যং তার্বা সম্ভূত্যামৃতমশ্নতে । 
ঈশোপনিষৎ ১১, ১৪ 


আঁবদ্যার দ্বারা মৃত্যুকে পার হয়ে তারা বিদ্যার দ্বারা অমৃতকে করে 
সম্ভোগ ;.."বিনাশ দ্বারা মৃত্যুকে পার হয়ে তারা সম্ভূতি দ্বারা অমৃতকে করে 


সম্ভোগ । 
-ঈশ উপনিষদ (১১, ১৪) 


বিশ্বপ্রাণ ও বিশ্বসন্তা সবিশেষ-নির্বিশেষ, সকায়-অকায়, সজীব-নিজীব, 
সচেতন বা অচেতন যা-ই হ'ক না কেন, এক সর্বগত পরমার্থসংই যে তার 
মর্মসত্য- এই শ্রদ্ধা আমাদের প্রচেতনার ভিন্তি। ব্যাবহারিক জীবনের 
নিত্যপারচিত নানা দ্বন্দ হতে শুরু করে মাজত বুদ্ধির যে সূক্ষতম দ্বন্দ্ব 
অসামের অনির্বচনীয় রহস্যের কূলে এসে এলিয়ে যায়, সে-সবার মধো আছে 
পরমার্থসতের অনন্তবিচিত্র আত্মরূপায়ণের লীলা । অথচ নত্য-উপচিত 
এই বিরোধাভাসের মধ্যেও তিনি অখণ্ড, আবিভাজ্য, পরম এক--শুধু বহর 
সমান্ট বা সমাহার তান নন। সেই অখণ্ড সত্তা হতে এই 'বাচন্র বিভীতির 
উদ্ভব, তাঁতেই তারা লীলায়ত, পাঁরণামে তাদের প্রলয়ও তাঁরই মধ্যে। তাঁর 
সম্পকে সবাঁবধ ইতির প্রতিষেধ আমাদের নিয়ে যায় তাঁর অনুত্তর পরম 
স্বীকৃতির দিকে। “অরা নাভাবিব' চক্রের নাভিতে অরের মত বিরুদ্ধ- 
প্রত্যয়ের সকল দ্বন্দ্ব সমাহিত হয় অখণ্ড সত্যের পরম প্রত্যয়ে। প্রত্যয়ের 
আপাতবৈষম্যে ফুটে ওঠে একই সত্যের বিভূতিভেদ শুধু অন্যোন্যদ্বন্দের 
ভিতর 'দিয়ে তারা খুজে পায় অন্যোন্যস্গমের পথ । ব্ৰহ্মই নাখলের আদ এবং 
অবসান, ব্ৰহ্মই একমেবাদ্বিতীয়ম। 

কিন্তু এই একত্ব স্বরূপত আনর্চনীয়। মন দিয়ে যখন তার নাগাল 
পেতে চাই, তখন বাঁচন্র ধারণা ও অনুভবের অন্তহীন পরম্পীরার ভিতর 
দিয়েই রচতে হয় আমাদের মানস-আভসারের পথ। কিন্তু যাত্রাশেষে 
সত্যধূতির চরম ব্যাপ্ত ও অনুভবের সর্বাবগাহণ বিস্তারকেও আমাদের লাঞ্ছিত 
করতে হয় ‘নোত’-বাচন দ্বারা- শুধু এই প্রত্যয়কে ব্যক্ত করতে যে, পরমার্থসং 
সকল বিশেষণের অতখত। উপানিষদের খাঁষর মতই তখন আমাদের বলতে 
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হয়-‘নোঁত নোতি” : এমন-কোনও অনুভব আমাদের সম্ভব নয়, ব্রহ্ম যার 
কবলিত হবেন; এমন-কোনও ধারণা আমাদের নাই, যা +দয়ে তাঁকে বিশোষত 
করব। 

পরমসত্যের বেলায় এই হতে পারে মনের চরম রায় : বস্তু-সং স্বরৃপত 
অজ্ঞেয়; আমাদের কাছে সে শুধু ধরা পড়ে সত্তার 'বাচত্র বভাব ও পর্যায়ে, 
চেতনার 'বাচত্র রূপায়ণে, শাঁক্তর বিচিত্র উল্লাসে । অথচ এই বস্তু-সৎ শুধু 
যে আমাদের স্বরৃপধাতু তা নয়, বৃদ্ধি- এবং হীন্দ্য়-গ্রাহ্য সকল-কিছৃতেই 
আমরা তার অনুভব পাই। সত্তা চেতনা ও শাক্তর এই 'বাঁচন্র বিভাতি দ্বারা 
আপ্যায়িত হয়ে, তাদের আশ্রয় করেই আমাদের বোরয়ে পড়তে হবে সেই 
অজানার অভিসারে। অধরাকে ধরে আপন মুঠায় বন্দী করে রাখবে, অনন্তকে 
বাঁধবে সান্তের ব্যাকুল আ'লঙ্গনে-এমন-একটা ব্যগ্রতা মানুষের মনে আছে। 
তার প্ররোচনায়, পরমার্থের অনুত্তর সত্তার একটি 'বাঁশম্ট বভাবকেই শাশ্বত- 
নিরঞ্জন জ্ঞানে যাঁদ সে স্বরূপসত্যের আসন দেয়: তার যে-কোনও বাঁশঙ্ট 
পর্যায় বা ধর্মে ব্যাপ্তির যত ওদার্যই থাকুক, তাকেই সত্যের পারপূর্ণ আঁভব্যাক্ত 
বলে যদি ধরে নেয়; চেতনার যেকোনও বাশস্ট রূপায়ণ যত বিপুল ব্যঞ্জনারই 
বাহন হ’ক, তাকেই যাঁদ দেয় অখণ্ড চিৎস্বর্পের মর্যাদা; শাক্তর যে-কোনও 
স্ফুরণ অমেয় সাম্যের বিলাস বলেই তার দৃম্টিকে যদি করে সঙ্কর্ণ; এমনি, 
করে পরামর্থসতের একটি বিভাবকেই একান্ত করে তুলে আর-সকল 'িভাবের 
প্রতি সে যদি হয় অন্ধ : তাহলে আঁবজ্ঞেয়কে জ্ঞেয়ের কোঠায় নামিয়ে এনে 
মানুষের মন তাঁর অপ্রতকর্ণ মাহমাকেই খর্ব করে এবং তার ফলে সে পেণছয় 
অখণ্ডের খণ্ডবোধে শুধু একবিজ্ঞানের পরমসত্যে নয়। 

পরমার্থসংৎ সকল বিশেষণের অতীত, এশ-প্রত্যয় প্রাচীন বৈদান্তিক 
খাঁষদের দর্শনে এতই রূঢ় ছিল যে, অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দের অপরোক্ষ 
অনুভবকে তৎপদার্থের স্বরূপখ্যাতি বা ইতি"-রূপের চরম ভাবনা বলে ঘোষণা 
করেও তাঁরা থেমে যাননি । তারও পরে, বিকল্পবৃত্তি দিয়েই হ'ক অথবা 
সাক্ষাৎ অনুভব দিয়েই হ’ক, সতেরও ওপারে স্থাপন করেছেন তাঁরা এক 
‘অসৎ’, এক চরম ও পরম প্রাতিষেধ-যা আমাদের তুরায়-প্রত্য়গ্রাহ্য পর-সৎ. 
শুদ্ধ-চিত ও অনন্ত আনন্দেরও উজানে । অখণ্ড সচ্চদানন্দই আমাদের সকল 
অনুভবের উৎস ও পর্যবসান; কিন্তু খাঁষর ‘অসৎ’ তাকেও পেরিয়ে গেছে। 
তার অনুভব ব্তুতই অনিরচনীয়। যাঁদ সং চিৎ অথবা আনন্দই বলতে 
হয় তাকে, তাহলেও সচ্চিদানন্দ বলতে আমরা সংস্বরূপের যে বিশুদ্ধতম 
পরম অনুভব পাই ইতির চেতনায়, অসংস্বরূপের সচ্চদানন্দ হবে তারও 
পরপারে । অতএব আমাদের পাঁরাঁচত সচ্চিদানন্দের সংজ্ঞা তাতে আরোপ 
করা চলবে না। এদেশের শাস্নপশ্ডিতেরা কতকটা আঁবচার করেই বৌদ্ধধর্মকে 
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ঘোষণা করেছেন অবোদক বলে, কেননা বৌদ্ধেরা অপোরুষেয় শাস্ত্রের শাসন 
মানেন না। কিন্তু এই বৈদান্তিক অসং-বাদ বস্তুত বৌদ্ধধর্মেরও লক্ষ্য। 
তার সঙ্গে উপাঁনষদের অনুশাসনের এই তফাত শুধু-উপাঁনষদের বাণীতে 
আছে সমন্বয়ের ব্যঞ্জনা, অনুভবের হীতি'র দিকটাকে বড় করে দেখা । তাই 
সং আর অসৎ দাট অন্যোন্যব্যাবৃস্ত তত্ব নয় তার মধ্যে; তারা বাদ্ধজাত 
বিরোধ-প্রত্যয়ের চরম নিদর্শন মানু । আবার এই বিরোধের পটভূমিকারূপে 
আমরা পাই আঁবজ্ঞেয় তত্বের একটা আভাস। বাস্তাবক কোথায় বিরোধ 
নাই? হীতি-প্রত্যয় নিয়ে যে-দর্শনের কারবার, তাতেও এক-বিজ্ঞানকে 
বোঝাপড়া করতে হয় বহহ-বিজ্ঞানের সঞ্গে-কেননা বহুও ষে ব্রক্ষস্বরূপ। 
এক-বিজ্ঞান বা বিদ্যা দিয়ে আমরা জান পরমদেবতাকে; বিদ্যার সমাবেশ না 
থাকলে আবদ্যা “অন্ধং তমঃ’, বা ‘ভার অনৃত”_সে ফোটায় শুধু বহুর 
বাশিষ্ট চেতনা । অথচ বিজ্কনের সাধনায় যাঁদ আবদ্যাকে বাদ দিয়ে চলি, 
অসৎ ও অবস্তূ ভেবে নিরাকৃত কার তাকে, তাহলে (বিদ্যাও হয় “ভূয় ইব তমঃ’- 
যেন আরও অন্ধকার-পূর্ণাসদ্ধির অন্তরায় যেন। বিদ্যার আলোতে চোখ 
ঝলসে যাওয়ায় আঁবদ্যার কোন্‌ ক্ষেত্রকে সে উদ্ভাঁসত করছে, তার আর 
দিশা পাই না তখন। 

প্রাচীনতম খাঁষদের এই অনুশাসনে আছে স্বপ্রাতিষ্ঠ প্রজ্ঞার নির্মল 
দ্‌াষ্ট। খাঁষদের বিদ্যার এষণায় ধৈর্য এবং বীর্য দুইই ছিল। কোথায় 
মানুষের জ্ঞানের সীমা, নম্রভাবে তা স্বীকার করবার মত প্রজ্ঞার বৈশারদ্যও 
তাঁদের ছিল। মানুষের জ্ঞান আপন সামার বাইরে চলে যায় যে প্রত্যন্তভূমিতে 
এসে, তার খবর তাঁদের অজানা ছিল না+ পরের যুগে এল হৃদয় এবং 
মনের একটা অদম্য অধীরতা, অনুত্তর আনন্দের একটা দ্বার্নবার আকর্ষণ, 
শুদ্ধসংবতের একটা সর্বশ্রাসী- প্রভাব। বুদ্ধির ক্ষুরধার তীক্ষ;তা তার 
সঙ্গে যোগ দিয়ে একের এষণাকে প্রাতজ্ঠিত করল বহর অস্বীকাতির 'পরে। 
অনুভবের তুঙ্গশৃঙ্গে মুক্ত পেয়ে রহস্যের অতলতার প্রত বৃদ্ধি হল বিরুপ 
অথবা পরাঙ্মখ। কিন্তু পুরাণ! প্রজ্ঞার স্থির দৃম্টির কাছে এবিরোধ ছল 
না। প্রাচীন খাঁষরা বুঝতেন, পরমদেবতাকে তত্বত জানতে হলে সবন্র 
সমভাবে তাঁকে দেখতে হবে অভেদবুদ্ধি নিয়ে; তাঁর আত্মর্পায়ণের বোঁচত্র্ে 
আপাতাবরোধের যে-লীলা, শ্রদ্ধায় তাকে গ্রহণ করতে হবে-কিন্তু তার দ্বারা 
আভভূত হলে চলবে না। রী 

তাই একদেশদর্শী তকবুদ্ধি ভেদদৃষ্টিকেই একান্ত করে যাঁদ বলে : 
বহৃত্ব একটা অবাস্তব বিশ্রম মান, কারণ অদ্বিতীয়-একই পরামর্থসত্য; একমাত্র 
শনার্বশেষই আছেন সংস্বরূপ হয়ে, অতএব সাঁবশেষ বন্ধ্যাপুত্রের মতই 
অসৎ ;--তাহলে তার এই রায়কে আমরা কিছুতেই মানতে পারব না। বহর 
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মধ্যে একের এষণা আমাদের পরমপুর5ষার্থ সত্য, কিন্তু তার সিদ্ধি আমাদের 
চেতনাকে প্লাবিত করবে অপরোক্ষ অনুভবের সেই পুণ্যচ্ছটায় যাতে আমরা 
আবার সেই এককে দেখব ভুতে-ভুতে “সবেষাং হাদি সাহ্বিবিষ্টঃ।, 

আর একটা বিষয়ে সতর্কতা চাই। অন্তগ্্ঢ় শাক্তর বিস্ফোরণে মন 
যখন এক ভূমি হতে উত্তীর্ণ হয় উদারতর আরেকটা ভূঁমতে, তখন সেই 
গোন্রান্তরের ফলে যেকোনও বিশিষ্ট দৃম্টি আতিমান্রায় একান্ত হয়ে দেখা দেয় 
তার কাছে। সত্যার্থীকে মনের এই আতিচার সাবধানে এড়িয়ে যেতে হয়। 
জড় মনের যে-দশন লোকোত্তর-্রহ্ষবাদকে ভাবে একটা অলক কল্পনা, আমরা 
তাকে ঠেলে ফোল। কিন্তু চিন্ময় মন যদি উপলান্ধ করে, বিশ্ব একটা 
অবাস্তব স্বপ্নমান্র, তাহলে তার অনুভবকেই-বা নব্য সত্য মনে করব কেন ? 
জড় মন হীন্দ্রিয়সংবেদনে অভ্যস্ত শুধু, তাই বস্তুর তত্ত্বকে স্থূলাবিগ্রহের তথ্যে 
না ঢেলে সে বুঝতে পারে না। সুতরাং ইীন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষের বাইরেও যে কোনও 
প্রমাণ থাকতে পারে, কিংবা সতাধৃতিকে যে জড়াতাীঁত ভূঁমিতেও উত্তীর্ণ করা 
চলে, এ তার কল্পনায় আসে না। আবার সেই মনই যখন প্রাকৃতচেতনার 
এলাকা ছাঁড়য়ে চলে যায় 'বিদেহতত্তের সর্বাতিভাবী অনুভবে, তখন সম্যক্‌- 
দর্শনের অসামর্থকে সেও সংস্কাররূপে নিয়ে যায় অতীশীন্দ্রয় ভামতে। তাই 
তার একদেশী দৃষ্টিতে ইন্ট্রিয়সংবেদন দেখা দেয় স্বপন বা কুহকর্‌পে। কিন্তু 
অনুভবের এই দুটি মেরুতেই আছে স্বর্পসত্যের কুণ্ঠাবকৃত প্রকাশ শুধু 
তার আসল পরিচয় তো আমাদের অগোচর নয়। একথা সত্য, আমাদের 
আত্মোপলান্ধর সাধনক্ষেত্র এই যে রূপের জগৎ, তার মধ্যে 'দ্িবধাহশীন চিত্তে 
সত্য বলে মানতে পার তাকেই, যা অপ্রাকৃত হয়েও প্রাকৃতচেতনায় আব্ট 
হয়েছে তার লোকোন্তর বিভতিকে এখানকার ছন্দে ঢেলে। আবার একথাও 
সত্য, জড় এবং তার ব্যাকাতিতে যে স্বয়ংসম্ধ তত্বরূপের ভান, তাও আঁবদ্যার 
বন্রম ছাড়া আর-কছুই নয়। জড়ের ব্যাকীত যদ জড়াতীত বিদেহ-সত্যের 
আত্মর্পায়ণের উপাদান ও রূপরেখা হয়, তবে সেই হবে তার সত্য পরিচয়। 
বস্তুত জড়ের রুপ দিব্যচেতনার একটা লালায়ন--এই তার স্বরূপ 
ণচৎস্বরূপের স্বধাকে একটা বিশিষ্ট ভাঙ্গতে ফুটিয়ে তুলছে সে- এই তার 
প্রয়োজন। 

কথাটা এই। অরূপ ব্রহ্ম রুপী হয়ে তাঁর চিন্ময় সত্তাকে বিভাঁবত 
করেছেন জড়ধাতুতে। তাঁর এ-লীলার তাৎপর্য শুধু চিদাভাসের সাঁবশেষ 
ব্যঞ্জনাতে আত্মীবসৃন্টির আনন্দকে সম্ভোগ করা । ব্রহ্ম জগৎ হয়েছেন প্রাণের 
বোচত্যে নিজকে ফুটিয়ে তুলতে । প্রাণ ব্ৰহ্মে নিহত ও প্রাতান্ঠত_-নিজের 
মধ্যে ব্রন্মের এশ্বর্যকে আবিষ্কার করবে বলে। এইখানে স্পষ্ট হয়ে ওঠে 
মানবচেতনার বৈশিষ্ট্য ও সার্থকতা । বিশ্বের চেতনাকে মানুষ উত্তীর্ণ করে 
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সেই ভূমিতে, যেখানে আত্মস্বরূপের পাঁরপূর্ণ উপলান্ধতে তার রূপাল্তরাসাদ্ধ 
সহজ হয়। পরমদেবতাকে জীবনে ফুটিয়ে তোলা- মানুষের মনুষ্যত্বের এই 
তো পরিচয়। তার যান্লা শুরু পশুপ্রাণের বিচিত্র প্রবৃত্তি হতে, কিন্তু 
দব্যজঈবনের উদযাপনে তার যাত্রা শেষ। 

কি মননে, কি জীবনে আত্মোপলন্ধির খতময় ছন্দ ফোটে সর্বাবগাহশ 
সংবিতের উপচয়ে। ব্রহ্ম নিজেকে প্রকাশ করছেন চেতনার বহুবিচিন্র পর্যায়ে । 
সকল পর্যায়ই মহাকালের স্বরৃপসন্তায় যুগপৎ আবিভ্তি। তবু তাদের মধ্যে 
সম্বন্ধের পারম্পর্য আছে। প্রাণকেও সেই ধারা ধরে আত্মসত্তার 'িত্যনূতন 
বাঞ্জনায় ফুটিয়ে চলতে হয় নিজের র্‌প। কিন্তু তাবলে এক ভূমি হতে 
আরেক ভূমিতে উঠতে গিয়ে প্রাক্তন 'সাদ্ধকে বর্জন করলে চলে না নবীন 
[সাঁদ্ধর উন্মাদনায় । মনোময় জীবনে পেশছে তার অন্নময় 'ভীত্তকে প্রত্যাখ্যান 
বা তাচ্ছিল্য করি যদি, অন্ন-মনোময় ভূমির প্রত বিমুখ হই যাঁদ চিন্ময় ভূমির 
আকর্ষণে, তাহলে একথা বলতে পারব না যে ব্রাহ্মী চেতনার সম্যকাঁসাদ্ধ 
আমাদের হয়েছে অথবা তাঁর পারপূর্ণ আত্মরূপায়ণের সকল ছন্দকেই আমরা 
মেনে নিয়োছ। জীবনে সিদ্ধি কখনও এমন করে আসে না। এ শুধু 
অপূর্ণতাকেই এক ভূমি হতে আরেক ভূমিতে ঠেলে তোলা-_বড় জোর 'সদ্ধির 
কয়েকাট ধাপ পার হওয়া। অনুভূতির যত উচ্চ শিখরেই উঠি না কেন, 
এমন-কি অসতের দুর্গম উত্তুঙ্গতাতেও যদ নিজেকে হাঁরয়ে ফেলি, তবু 
এ-আঁভযান ব্যর্থ হবে-যাঁদ ভুলে যাই কোথায় ছিল আমাদের প্রাতষ্ঠা। 
অবরভূমিকে শুধু ছেড়ে আসা নয় ওদাসীন্যভরে, পরন্তু উত্তরভূমির 
জ্যোতরুচ্ছবাসে স্লাবত করে তার রূপান্তর ঘটানো_ এই হল 'দব্প্রকৃতির 
স্বধর্ম। ব্রহ্ম অখণ্ড সমগ্রতায় পর্ণস্বরূপ, তাঁর মধ্যে আছে বহহাবাঁচন্ত 
চেতনার যুগপৎ সমন্বয় । অতএব আধারে ব্রাহ্মী চেতনাকে ফোটাতে হলে 
আমাদেরও অখন্ড সম্যক সর্বাধার এবং সর্বাবগাহী হতে হবে। 
মর্তজীবনের প্রাতি বিত্জ্কা ছাড়াও উগ্রবৈরাগ্যের আরেকটা অনুচিত 
আঁভানবেশ আছে আমাদের মধ্যে, যার মোহ কাটিয়ে উঠতে পারি_যাঁদ 
অখণ্ডচেতনার সঙ্যক্স্ফুরণকে জীবনাদর্শ কার। ' চেতনার তিনটি সামান্যর্প 
_জশব বা ব্যাক্তচেতনা, িশবচেতনা এবং তুরীয় বা বিশেবাস্তীর্ণ চেতনা । প্রাণ 
এই ব্রয়ীর সঞ্গে জাঁড়য়ে আছে অন্যোন্যসম্ব্ধ হয়ে। প্রাকৃত চেতনায় 
প্রাণপ্রবৃত্তর যে স্বাভাবিক প্রকাশ, জীব তাতে নিজেকে জানে বিশ্েবর অন্তর্গত 
একটা 'বিবিক্ত সত্তা বলে; আবার নিজেকে ও [বিশ্বকে সে মনে করে জ'বোত্তার্ণ 
ও 'বিশেবাত্তীর্ণ এক তুরশয় সত্তার অধীন। এই তুরীয় ভাবকেই সাধারণত 
বাল ব্ৰহ্ম । আমরা ভাবি, বিশ্বকে তিনি শুধু যে ছাঁড়য়ে গেছেন তা নয়, 
তান আছেন তার বাইরে দাঁড়য়ে। ব্রহ্মকে এমাঁন করে জাঁব ও জগৎ হতে 
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বাবক্ত ভাবার স্বাভাবিক পরিণাম এই হল যে, জীব আর জগৎ দুইই আমাদের 
কাছে তুচ্ছ এবং অপকৃষ্ট হয়ে গেল। অতএব, তুরীয়ভাবের 'সাদ্ধিতে জীবভাব 
ও জগংভাবের নিবৃত্তই জীবের পরমপরুষার্থ_ইক্তির ধারা ধরে এই 
সিদ্ধান্তে পেপছনো ছাড়া আমাদের আর কোনও উপায় রইল না। 

কিন্তু ব্ৰহ্মের অদ্বৈতভাবকে যাঁদ অনুভব কার সম্যক্‌-দর্শনের পূর্ণতা 
নিয়ে, তাহলে আর এই বিপরীত সিদ্ধান্তে পেশছতে হয় না। মনোময় ও 
চিন্ময় জীবন ফুটিয়ে তুলতে তো এই স্থূল দেহটাকে ছেড়ে যাবার প্রয়োজন 
হয় না। তেমান সম্যকৃ-দর্শনও এমন ভূমিতে পেপছে দিতে পারে মানুষকে 
যেখানে জীবপ্রবান্তর স্বাভাবিক ধারাকে বজায় রেখেই বিশবচেতনায় অবগাহন 
অথবা বিশ্বাতত তুরীয় চেতনায় অবস্থান- এর মধ্যে অসঙ্গাঁত কিছুই থাকে 
না। বিশ্বোত্তীর্ণ যান, বিশ্ব যে বাঁধা রয়েছে তাঁর আ'লঙ্গনে। বিশ্বে যে 
তান অনুস্যত, একীভূত-বিশ্ব তো নিরাকৃত নয় তাঁর দ্বারা। তেমন 
বিশ্বের বুকেই জাবের বাস, বিশ্ব এক হয়ে আছে তার সঙ্গে-সেও তো 
জীবকে নিরাকৃত করেনি । সমগ্র বি*শবচৈতন্যের কেন্দ্রাবন্দু হল জীব। আর 
বিশ্ব সেই 'নার্বশেষ অরুপের বিশেষ রূপায়ণ, যাঁর সর্বাত্মভাবের সমগ্রতায় 
এই সৃন্টিলশলা জারত। 

জীব জগৎ ও ব্রন্মের এই হল সত্য সম্বন্ধ। এ-সত্য আচ্ছন্ন হয়ে আছে 
আমাদের আবিদ্যাবিকৃত দৃম্টির কাছে। অবিকৃত সত্যচেতনাকে ফিরে পাই 
যখন বিদ্যার উন্মেষে, তখনও এই শাশ্বত সম্বন্ধের তত্বত কোনও বিপর্যয় 
হয় না-শুধু জীবের চিৎকেন্দ্র হতে বিচ্ছারত তার প্রত্যক্‌ ও পরাক দৃম্টিতে 
ফোটে কোন্‌ অনুত্তরের দিব্যাবভা। অতএব তার প্রবৃাত্ততেও দেখা দেয় 
একটা অভিনব পরিণামের ব্যঞ্জনা। জীব তখনও বিশ্বোত্তীর্ণের স্বাভাবিকী 
ত্ঞানবলন্রিয়ার অপাঁরহার্য আধার, অতএব দুযলোকের জ্যোতিঃসম্পাতেও 
সে-ক্রিয়ার নিবৃত্ত ঘটে না তার মধ্যে। বরং সম্বুদ্ধ ও প্রভাস্বর জাঁবচেতনার 
িশ্বকর্মে আঁভানবেশ ও অনুবৃন্ত যে তখনও চলে, সে তো 'বি*শবলশলারই 
এঁকান্তিক প্রয়োজনে । কারণ, 'বিশবগত সমাম্টর মধ্যে আত্মচেতনা ফোটে 
ব্যাম্টতেই বিশ্বোত্তীর্ণের চিন্ময় স্ফুরণ হতে । অতএব ব্রহ্মজ্যোতর সংস্পর্শে 
জীবের আত্ান্তিক প্রলয়ই তার নিয়াতি হত খাঁদ, তাহলে এ-সংসার যে 
নিরবাচ্ছন্ন অন্ধকার দুঃখ তাপ ও মরণের রষ্গশালা হয়েই থাকবে অনন্তকাল 
ধরে, এ-নিয়াতও হত দুলশ্ঘ্য। এমন সংসার তখন জাবের কাছে হয় একটা 
নিষ্ঠুর পরীক্ষা, নয়তো একটা অনাদি বিভ্রমের চক্রাবর্তন। 

বৈরাগ্যবাদীর ঝোঁক হল সংসারকে দেখা এই দৃষ্টিতে । কিন্তু বিশ্বের 
মধ্যে আমাদের ঠাঁই পাওয়াটাই একটা বিভ্রম হয় যাঁদ, তাহলে ব্যাক্তর মুক্তির 
তো বাস্তবিক কোনও অর্থই থাকে না। অন্বৈতবাদী বলেন : জীব আর 
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ব্রহ্ম এক, ব্রহ্ম হতে তার ভেদভাব আঁবদ্যা মাত্র; ভেদভাব হতে অব্যাহতি পেয়ে 
যে ব্রহ্মতাদাত্ম্য লাভ করেছে, সেই মুক্ত। কিন্তু প্রশ্ন হবে, এমন অব্যাহতি- 
লাভে ইন্টাসাদ্ধ হল কার? পরব্রন্মের ইন্টানিম্ট কিছুই নাই জীবের 
অব্যাহতিতে, কেননা অদ্বৈতবাদীর মতে ব্রহ্ম নিত্যশুম্ধ নিত্যমুক্ত প্রশান্ত 
নার্বকার-তাঁর স্বভাবচন্যাত কিছুতেই ঘটতে পারে না। সমষ্ট বিশ্বেরও 
তাতে কোনও লাভ নাই, কেননা সমন্টিগত বিভ্রম হতে একাঁট জাবব্যাক্ত যাঁদ 
মুক্ত পায় কোনরকমে, বিশ্বের তো মস্ত হয় না তাতে। তার বন্ধন 
তেমনি অটুট থাকে, কারণ 'বশ্বের বেলায় বন্ধহেতু অবিদ্যা যেমন অনাদি 
তেমাঁন অনন্ত, জীবের মত সান্ত তো নয়। অতএব সংসারচক্র হতে অব্যাহাত 
পেয়ে লাভ যাঁদ কারও হয়, সে শুধু জীবের। দুঃখতাপ ও খণ্ডবোধের 
আড়ষ্ট বন্ধন হতে ছাড়া পায় সে-ই। শাশ্বতী শান্তির আনন্দলোকে উত্তীর্ণ 
হয়ে পৃরুষার্থের পরম সাদ্ধতে সে-ই হয় কৃতার্থ। তাহলেই মানতে হয়, 
প্রমুক্ত চেতনার জ্যোতিতে উদ্ভাস্বর হয়েও ব্রহ্ম ও জগৎ হতে বিশিষ্ট একটা 
বাস্তব সত্তা জাীবাত্মার বজায় থাকেই কোনরকমে । কিন্তু মায়াবাদীর মতে 
আত্মার জীবভাব একটা “বভ্রম মাত্র: অনিব্চনীয় মায়ার মধ্যে তার সত্তা কোনও 
উপায়ে সম্ভাঁবত হলেও বস্তুত সে অসং। তাহলে শেষ পর্যন্ত এই সিদ্ধান্তে 
পেশছতে হয় : অসৎ মাঁয়ক বিশ্বের অসৎ মায়ক বন্ধনজাল হতে মুক্ত লাভ 
করছে অসৎ নায়ক জীব এবং এই আনবণ্চনীয় মুক্তির সাধনাই হল সেই 
অসৎ জীবের পরমপূরুষার্থ। কেননা যেখানে সমস্তই কাঁজ্পত অতএব অসৎ, 
সেখানে কেউ নাই বদ্ধ বা মুক্ত বলে_অতএব মুম:ক্ষুও কেউ নাই; এই হল 
ণবদ্যার চরম অনুভব! অর্থাৎ আবিদ্যাও যেমন প্রাতিভাস মাত্র, বিদ্যাও শেষ 
পর্যন্ত তা-ই! আবার দোঁখ, সেই আনরচনীয়া মায়া- আমাদের মৃক্তপথের 
বাঁকে দাঁড়য়ে। যে-তরকবৃদ্ধি তার রহস্যজালকে ছিন্নভিন্ন করেছে বলে 
উল্লাসত হয়ে উঠেছিল, মায়াবনীর হাসির কল্লোলে কোথায় ভেসে গেল তার 
ম্‌ঢ় আস্ফালন ! 

মায়াবাদশ জানেন, তাঁর তকে ফাঁক আছে। তাই হাল ছেড়ে দিয়ে তিনি 
বলেন ঃ যুক্ত দিয়ে বন্ধন-মুাক্তর প্রহেলিকা বোঝানো যায় না; এ-রহস্য অনাঁদ, 
এর কোনও সমাধান নাই। তবু আমাদের সাধনজীবনে এ যে একান্ত বাস্তব 
একটা তথ্য, সে তো মানতেই হবে! একটা ধাঁধা এড়াতে আরেকটা ধাঁধার 
আশ্রয় নিতে হয় যদ, তাতেই-বা ক্ষাত কিঃ ক্ষুদ্র অহংএর ব্যুধন ছড়তে 
পারে জীবাত্বা একটা চরম অহামিকার আঁভঘাতে--তার ব্যাক্তিগত মনুক্তির 
দায়কেই একান্তভাবে আঁকড়ে ধরে। তাতে মায়ার জগতে তার ব্যাক্তসত্তা 
অত্যন্ত উগ্র ও 'বাবস্ত হয়ে দেখা দেয় যাঁদ, আপান্ত বক? আম ছাড়া 
আর-কোনও জশবের .তাত্ক সত্তা আছে ক না, তার প্রমাণ নাই। আম 
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ছাড়া আর সবাই আমারই মনের বিকল্প শুধু, তাদের মুক্তির প্রশ্নও তাই 
আমার কাছে নির্থক। শুধু আমার আত্মা একান্ত বাস্তব এবং আমার 
মুক্তিই একমাত্র পুরুষার্থ। বন্ধন হতে আমার ব্যাক্তগত “মুক্তই বিশ্বের 
একমাত্র বাস্তব তত্ব; আব-সব জীব আমার আত্মস্বরূপ হলেও থাক্‌ না তারা 
বন্ধনের মধ্যে পড়ে। 

স্বতোবরোধে কন্টকিত এই তকে ধাঁধা মিটে গিয়ে সুসঙ্গাত দেখা 
দিতে পারে আমাদের দশনে-যাঁদ একটা দুলণ্ঘ্য ব্যবধানের সৃষ্ট না কার 
ৱহ্ম অথবা আত্মা আর জগতের মাঝে । বিসৃঁষ্ট অখন্ডেরই, একথা সত্য। 
কিন্তু তাবলে কি বৈচিত্ৰ্য নাই সে-বিস্যান্টতে, বহুমুখী বিচ্ছুরণ নাই? চোখ 
থাকতেও যদি অন্ধ না সাঁজ, তাহলে বিশ্বের যোদকে তাকাই, সোঁদকেই ক 
দেঁখ না এই চিত্রবহ অপরূপ সত্যের নিদর্শন? 1িৎসত্তার তো বন্ধন নাই 
কোনও- যেমন নাই বহ ুত্বের বন্ধন, তেমাঁন নাই এক্যেরও। রহস্যময় হলেও 
এই কি নিতান্ত সহজ ও স্বাভাবক পাঁরচয় নয় তাঁর ? তাঁকে পনার্বশেষ, 
বাল এই জন্য যে, বিশিষ্ট আত্মরূপায়ণের অনন্ত সম্ভাবনাকে আপন কুক্ষিগত 
করে স্বধায় বিলসিত করবার অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্য তাঁর আছে। বস্তৃতই কেউ 
নাই বদ্ধ বা মুক্ত বলে, অতএব মুমুক্ষুও কেউ নাই-_কেননা তৎস্বরূপ তাঁর 
অব্যাহত স্বাতন্ত্যে নিত্যমুক্ত। এমনিই অকুশ্ঠিত সে-স্বাতন্ত্য যে মুক্ত থাকার 
দায়টুকুও তাঁর নাই। অতএব বাস্তব বন্ধনের দ্বারা অস্পষ্ট থেকেই বন্ধন- 
ললার আভনয় করতে তান পারেন। বন্ধন স্বকাল্পত একটা বিশেষণ তাঁর 
পক্ষে । অহংএর সীমায় আপনাকে বাঁধা তাঁর বিসৃম্টর একটা সামায়ক ভাঙ্গ 
শুধু । এই দিয়ে ব্ৰাহ্মী চেতনার ব্যম্টি বিভাবে সমাম্টর এ*বয এবং তুরায়ের 
আনর্কচনীয়তাকে তিনি ফুটিয়ে তুলতে চাইছেন। 

বিশ্বোত্তীর্ণ তুরীয় যান, স্বগত িম্কল স্বাতন্ত্যে তান দেশ-কালের 
অতাীত। মনঃক্পত সান্ত ও অনন্ত ভাবনার দ্বন্দ্ব স্পর্শ করে না তাঁকে। 
[কিন্তু বশ্বে আছে তাঁর আত্মরূপায়ণের স্বাতন্ত্য বা মায়াশাক্তর বিলাস। 
তা-ই দিয়ে একত্ব ও বহৃত্বের আপূুরণে আপন 'নি্কল স্বরূপকে করলেন তিন 
স-কল, এবং অদ্বৈতসম্পুঁটিত বহু-ভাবনাকে স্থাপিত করলেন অবচেতন 
চেতন ও আঁতিচেতন এই '1তনাঁট ভূমিতে । তাঁর বহু-ভাবনা যখন জড়াবিশ্বে 
রৃপায়ত হল, তখন তার মূলে দেখতে পেলাম এক অবচেতন অদ্বয়ভাবেরই 
লীলা । গবশ্বের উপাদান ও ক্রিয়ার্‌পে প্রকট হয়েও সে-অদ্বয়ভাবে নিজের 
গাতি-প্রকীতি সম্পর্কে কোনও সুস্পষ্ট চেতনা রইল না। তার পরেই জীব- 
চেতনায় ভেসে উঠল অহংএর ব্যক্তীবন্দু অদ্বৈতচেতনার প্রমুখ হয়ে। কিন্তু 
সেখানেও জব তার অন্বৈতবোধকে খাটায় শুধু রূপের জগতে-বাহরাবৃত্ত 
ধক্রুয়ার জগতে ; তাই ব্যক্ত অহংএর অন্তরালে ক ঘটছে তার খবর সে রাখে 
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না। এইজন্যই, সংহাতিবোধ তার নিজের মধ্যে যে নয় শুধু, বিশ্বের সঙ্গেও 
যে সে এক- এপপ্রত্যয় কোনমতেই তার জাগে না। বিশ্বের অহংকে ব্যন্টি 
অহংএর খণ্ডতায় সঙ্কুচিত করেছি, তাই জাব হিসাবে সবাই আমরা, অপূর্ণ । 
কিন্তু ব্যাম্টচেতনার সমা ছাঁড়য়ে গেলেই আতিচেতনার স্ফুরণ ঘটে অহংএর 
মধ্যে এবং তার অমোঘবীর্যে অন্াষক্ত হয়ে আমরা পাই 'বিশ্বাত্মভাবের 
অনুভব। সে-অনুভব আমাদের নিয়ে যায় ব্রহ্মের তুরীয় সত্তার মহাগহনে- 
বিশ্ব যাঁর আনবচনীয় স্বরৃপকে ফুটিয়ে তুলছে বহুধাবকাঁল্পত অদ্বৈতের 
লঈলায়নে। 

অতএব জীবাত্মার প্রমুক্তিতে বশ্বব্যাঁপনশ দৈবী মায়ার একটা চরম 
আকৃতি সার্থক হচ্ছে। এই প্রমুক্তি হল সৃম্টির দিব্যানয়াত, এই 1দব্যভাবনার 
নাঁভতে আশ্রত থেকেই ি*বচন্র আবার্তত হয়ে চলেছে । জাবচেতনা বিশ্বের 
সেই জ্যোতির্বিন্দু, যেখান থেকে শুরু হল অরুপের বহুধার্পায়ণের সুদূর 
আভযান--পাঁরপূর্ণ রূপাঁসাদ্ধির অলক্ষ্য দিগন্তের দকে। এই বন্দু হতেই 
প্রমুক্ত জীবাত্মা তাঁর অদ্বৈত-অনুভবকে অগ্র্যা বুদ্ধির এষণায় যেমন করেন 
উৎসার্পতি, তেমনি বি-বাত্মভাবনায় তাকে করেন প্রসারিত। বিশ্বের বহুরূপের 
সণ্গে তাদাত্ম্যের অনুভব সিদ্ধ না হলে, তুরীয়ের যোগেও অদ্বৈতাসাদ্ধ 
অপূর্ণ থাকবে । অতএব প্রমুক্তচেতনায় বিশ্বাত্মভাবের বিকিরণ সার্থক হবে 
প্রমৃক্তরই বহুধা রূপায়ণে, একটি মুক্তজ্যোতি অগাঁণত নক্ষত্রাবন্দুতে মুক্তর 
আনন্দ ছাঁড়য়ে দেবে বিশ্বের আকাশ জুড়ে। একটি প্রাণী যেমন বহু দেহে ' 
আপনাকে 'বিসৃস্ট করে প্রজনন দ্বারা, তেমাঁন একজন দেবমানব বহু মুক্ত 
আত্মায় প্রজাত হয়ে আপনাকে করেন বিচ্ছারত। অতএব এ-জগতে কখনও 
একাঁটি জীবাত্মারও মুক্ত ঘটে যাঁদ, ‘তাহলে আত্মসংবতের সেই দিব্যসংবেগ 
বহু জীবে সণ্টাঁরত হয়ে জাগিয়ে তোলে চিংশাক্তর একটা প্রচণ্ড বস্ফোরণ। 
কে জানে তার উদ্ধৃত তরঙ্গ পার্ব মনুষ্যচেতনাকে আলোঁড়ত করে 
লোক-লোকান্তরেও বিসার্পত হয় কি'না! বস্তুত অধ্যাত্মশাক্তর ব্যাপ্ততে 
দাঁড় টানা চলে কি কোথাও ? মহানির্বাণের উপান্তে পেৌশছেও বুদ্ধ পিছন 
ফিরে দাঁড়ালেন তার 'দিকে- প্রতিজ্ঞা করলেন, পৃথিবীর একটি জীবও দুঃখের 
আভঘাত ও অহমিকার কবল হতে অমুক্ত থাকবে যতক্ষণ, ততক্ষণ লোকোত্তরের 
মহাকর্ষণ সত্তেও অনাবৃত্তির পথে কিছুতেই পা বাড়াবেন না তান !- 
মহাসতের এই বিপৃল আত্মীবচ্ছুরণের সঙ্কজ্প কি উপন্যাস, শুধু £ 

কিন্তু বিশ্বব্যাপ্তির মহিমা হতে নিজেকে নিরাকৃত না করেও আমরা 
সংবংসিম্ধর চরমে পেশছতে পারি। ব্রন্ষের দুটি বিভাবই শাশ্বত; অন্তরে 
তান মুক্ত এবং বাইরে ব্যাকৃত। যেমন আছে তাঁর িসাঁষ্ট, তেমান আছে 
দনালপ্ত স্বাতন্ত্যও। আমরাও যখন ব্রক্গস্বরূপ, তখন আমাদেরও মধ্যে 
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তাঁর দিব্য স্বধার বীর্য স্ফুারত হবে না কেন? সত্য-সত্যই 'দিব্জীবনের 
আঁধকার যে চায়, প্রবৃত্ত আর নিবৃত্তর মাঝে একটা পরমসাম্যের সূত্র 
আঁবজ্কার তাকে করতেই হবে। যাকে আতন্রম করে মৃক্তি পেয়েছি তাকে 
বর্জন করাই যাঁদ হয় চরম পুর্ষার্থ তাহলে ব্রহ্ম স্বীকার করে নিলেন যাকে, 
নিবৃত্তপথের যাত্রী হয়ে আমরা যে তাকেই করলাম নিরাকৃত ! আবার প্রবৃত্তির 
পথে চলতে গিয়ে কর্মে তন্ময় হয়ে ক্রিয়াশীক্তর সঙ্গে নিজের অধ্যাস ঘটাই 
যদ, তাহলে শুধু চেতনার অবরভূঁমিকে সত্য মেনে পরা সংবিংকে প্রত্যাখ্যান 
করা হয়। কিন্তু ব্রন্মে অখণ্ড সৌষম্যে সংহত যে-দুটি বিভাব, তাদের বিষুক্ত 
করতে কেন মানুষের এত দ:রাগ্রহ 2 ব্রহ্মকে সম্যক্‌ পেতে হলে তাঁর অখন্ড 
পারপূর্ণতার বিকাশ আমাদেরও মধ্যে ঘটানো চাই_এই কি নয় জাবের 
দিব্য নিয়াত ? 

এই যে ব্যম্টি-অহংএর সীমার মধ্যে নিজেকে আমরা চলার পথে ফুটিয়ে 
তুলাছ, তাকে ছেয়ে আছে মৃত্যু ও দুঃখ-তাপের করাল আঁভশাপ। কিন্তু 
শাপমুক্ত ঘটাতে হলেও বহুধাবৃন্ত আবদ্যার ভিতর দিয়েই যে তার পথ। 
বহুর মধ্যে এককেই সম্যক্‌ জানলে ঘটে বিদ্যার সঙ্গে আবদ্যার সহবেদন। 
সেই সম্যক বিদ্যার দ্বারাই আমরা পাই অমৃতসম্ভোগের অখন্ড আধকার। 
নাঁখল সম্ভূতির ওপারে অসম্ভূতি যান, তাঁকে পেয়ে আমরা মুক্ত হই 
জন্মমৃত্যুর অবর আবর্তন হতে । কিন্তু প্রমুক্তচেতনার স্বাতন্ম্যে সম্ভাঁতকেও 
দিব্য জেনে আমরা মৃত্যুকে জারত কার অমৃতের সম্ভোগ দ্বারা। এমাঁন 
করে এই মন্‌ষ্যপ্রকতিতেই সেই দিব্যরাতর চিন্ময় আত্মবাকরণের ভাস্বর 
{বন্দৰতে আমরা নিজেকে রূপান্তরিত কাঁর। 


ষ্ঠ অধ্যায় 
বিশ্ব ও মানব 


লর্বাজশীৰে সর্বসংস্ধে বৃহল্তে 
আস্সিন হংসো ড্রাম্যতে ব্ৰহ্মচক্লে। 
পৃথগাত্মানং প্রোরিতারণ্ঞ মত্বা 
জ.জ্টজ্ততচ্তেনামমতত্বমেতি 1 
্ শ্বেতাবতরোপনিষং ১1৬ 


জীবনের সকল ধারা ও চেতনার সকল ভূঁমর সমম্টি এই যে বৃহৎ 
্রহ্ষচন্র, তাতেই জীব ঘুরছে ফিরছে হংস হয়ে-যিনি এই পথের নায়ক, নিজেকে 
তাঁর থেকে পৃথক ভেবে । অবশেষে জাঁড়য়ে ধরেন 'তাঁনই তাকে; তখন সে 

পায় অমৃতের আধকার। 
শ্বতাশ্বতর উপনিষদ ৫১1৬) 


এক বৃহ আভাস্বর তুর্যাতাীত পরমার্থসংই পর্বে-পর্বে আপনাকে ফুটিয়ে 
তুলছেন 'বি*বরূপে; আমাদের প্রত্যক্ষগোচর এই জগতের সঙ্গে অদৃশ্য কত 
লোক-লোকান্তরের শিচন্্র বুনানিতে রাঁচত তাঁর আত্মর্পায়ণের উপায় ও 
উপাদান, নিমিত্ত ও পরিবেশ !_ এমনি করে তাঁর আনন্দশতদলের দল মেলা 
এই বিশবলণলার তাৎপর্য। একথা তো কিছুতেই মানতে পারি না, বিশ্বের 
কোনও অর্থ নাই, নাই কোনও লক্ষ্য_এ শুধু অন্তহীন বিভ্রমের নিরুদ্দেশ 
আবর্তন, অথবা যদচ্ছার একটা ক্ষাণক খেয়াল। যে-যুক্তি দিয়ে বুঝতে 
পার জগংপ্রপণ্ কোনও প্রবণ্ক মনের চাতুরী নয় শুধু, সেই যাাক্তই আমাদের 
চিত্তে জাগায় তার স্বরূপ সম্পর্কে এই সুনিশ্চিত প্রত্যয় : অগাঁণত 'ঁবাবক্ত 
প্রাতিভাসিক ধর্মের একটা অন্ধ অসহায় লক্ষ্যহীন স্বয়ন্ভু-পণ্ড অনন্ত কালের 
কক্ষপথে ছুটে চলেছে সংঘাত ও সংঘর্ষের বিক্ষুব্ধ মন্ততায়_এ কখনও জগতের 
সত্যর্প হতে পারে না। অথবা এমনও বলতে পার না, এ শুধু একটা 
তামসাঁ শক্তির অপ্রমেয় স্বতঃস্ফূর্ত বিস্‌চ্টি ও উচ্ছবাস, এর অন্তরালে কোনও 
নিগ্‌ঢ বিজ্ঞানের প্রবর্তনা নাই, যা যাত্রার শুরু হতে শেষ পর্যন্ত সজাগ থেকে 
তার গতি ও পাঁরণামকে নিয়ন্িত করবে। বরং এই প্রত্যয়ই সত্য এবং 
য্যাক্তসহ : স্বয়ংপ্রজ্ঞ অতএব অকুণ্ঠ স্বাতন্দ্যে স্বরাট এক অখণ্ড সত্তাই আঁবস্ট 
এবং অন্তগ্গ্ড় হয়ে আছে প্রাতিভাসিক সত্তাতে। বিশ্বের ব্যাকৃতিতে সে-ই 
আপনাকে রূপায়িত করছে, জাবব্যাক্তির প্রচেতনায় মেলছে তার*কমলদল। 

এই জ্যোতির্ময় উন্মেষকেই আর্য পিতৃপুরষেরা বন্দনা করেছেন উষা 
বলে। বিশ্বব্যাপী বিষ্ণুর পরমপদে চরম প্রতিষ্ঠা তাঁর, তাঁকে দেখোঁছলেন 
তাঁরা মানসের দ্যলোফে আতত এক বিরাট প্রজ্ঞাচক্ষুরূপে। এই “বৃহৎ 
জ্যোতি'ই নাখলের মর্মমূলে নিত্যঙ্াগ্রত রয়েছেন সর্বভাসক ও সর্বানয়ামক 
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ধতস্বরূপ হয়ে, বিশ্বের সাক্ষী এই অন্তর্যামীই প্রাতানয়ত আকর্ষণ করছেন 
মানুষকে আপনপানে। তাঁরই সঙ্কর্ধণে চলেছে মানবযানী--প্রথমত সচেতন 
মনের অগোচরে, অপরা প্রকৃতির প্রগাঁতস্রোতের টানে। তারপর প্রচেতনার 
পর্বেপর্বে নিজেকে প্রসারিত করে ছুটেছে সে দেবযানের উত্তরায়ণে। এই 
উত্তরায়ণের পথেই মানবপ্রকীতির জয়যান্রা-এই তার পরম ব্রত, তার দেবতার 
অভীম্ট যজ্ঞ। এ-জগতে মানুষের এই একমাত্র কৃত্য, এরই জন্য মানুষে হয়ে 
বাঁচা তার: নইলে জড়াবশ্রের অপ্রমেয় হতব্দ্ধকর বৈপুল্যের বুকে এই যে 
একটুখানি কাদা ও জলের আঁচড়,তার মধ্যে দুঁদনের জন্য কিলাবল করে 
বেড়ায় যেসব কাট, তাদের সগোব্র ছাড়া মানুষকে আর কছু কি বলা চলত ? 

প্রাতিভাসক জগতের সকল বিরোধ ছাপিয়ে ফুটবে যে খতম্ভরা সত্তার 
বীর্য, খাঁষরা বলেন, অনন্ত আনন্দ ও চিন্ময় আত্মভাবই তার স্বর্প। 
সর্বদেশে সর্বভূতে সর্বকালে ও কালাতঈতেও সমরস তিনি । সমস্ত প্রাতিভাসের 
অন্তরালে তান নিত্যজাগ্রত, তবু তাদের প্রবলতম ক্রিয়াস্পন্দ বা বিপৃলতম 
সংহাঁততেও তাঁর সবখাঁন প্রকাশ পায় না বা তাঁর অপ্রমেয়তা সীমত হয় না-- 
কেনানা স্বয়ম্ভু বলেই যে বিভূতি হতে স্বতন্ত্র তান। 'বভূঁত তাঁর প্রাতিরৃপ, 
কিন্তু তাঁর নিঃশেষ পাঁরচয় নয়; স্বরূপের দিকে ইশারা তার, কিন্তু তাকে 
প্রকট করবার সামর্থ্য তার নাই। অরূপ নিজেই জের কাছে প্রকট হন 
রূপের আড়ালে লাঁকয়ে থেকে । রূপের মধ্যে সংবৃত্ত ছিল যে িৎ-সত্তা, 
আত্মপারণামের পর্বে-পর্বে নিজকে জানে সে বোধ 'দয়ে, আত্মদর্শন ও 
' আত্মানূভব দিয়ে। সেই আত্মোপলাদ্ধ বিশ্বে সম্ভাতির পথ খুলে দেয় তার 
কাছে: আবার আত্মসম্ভতিদ্বারাই ঘটে তার স্বরূপের উপলান্ধ। এমনি করে 
অন্তরাবৃত্তির দ্বারা আত্মস্বরূপে সমাবিম্ট হয়ে তার বিচিত্র ব্যাকীতি ও বিভাবে 
সে ঢেলে দেয় অখণ্ড সাচ্চদানন্দের অমৃত-দন্যাতি। সাচ্চদানন্দ আপন তুরাীয় 
স্বরূপে আছেন শাশ্বত হয়ে। কিন্তু তাঁর অন্তহীন ব্যঞ্জনাকে দেহ প্রাণ ও 
মনের আধারে মূর্ত করে তোলা, িসৃম্টির এই তো তাৎপর্য এবং এই 'দব্য 
রূপান্তরকে সিদ্ধ করবার জন্যই বিশ্বে জীবব্যক্তির আবর্ভাব। যে পারপূর্ণ 
তাদাস্ম্যে সাচ্চদানন্দ নিজেরই মধ্যে আছেন সমাহিত হয়ে, সম্বন্ধতত্বের ভিতর 
দিয়ে তাকেই তান ফুটিয়ে তুলছেন জীবে-জীবে। . 

অবিজ্ঞেয় সংস্বরূপ নিজেকে জানছেন সচ্চিদানন্দরূপে, এই পরম প্রত্যয় 
বেদান্তের চরমে-আর-সব অনুভব এরই অন্তর্গত বা আশ্রত। নোৌতবাদে 
সমস্ত রূপের আবরণ খাঁসয়ে প্রাতভাসকে শুন্যেই মিলিয়ে দিই, অথবা হীতিবাদ 
দিয়ে নাম-রৃপকে পর্যবাঁসত কার তার আঁধম্ঠানসত্যে--সত্যদর্শনে শুধু জেগে 
থাকে ওই একটি মান্নত চরম অনুভব । জশবনকে ভারয়ে তুল বা ছাড়িয়ে 
যাই শুম্ধচৈতন্যের বন্ধনহশন প্রশান্তবাহতা অথবা সিদ্ধবাঁর্যের শাক্ত ও 
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আনন্দ যা-ই হ’ক আমাদের পুরুষার্থ, অখণ্ড সচ্চিদানন্দই সেই স্বগত পরম- 
রহস্য- যার দান বার আকর্ষণ অনাদি যুগ হতে জ্ঞানের দীপ্তিতে বা ভাবের 
বিহবলতায়, ইন্দ্রিয়ের সংবেদনে বা কর্মের তপস্যায় উতলা করেছে মানব- 
চেতনাকে তারই ব্যাকুল এষণায়। 

বিশ্ব আর জীব এই দুটি তাত্বিক প্রাতভাসে আবিজ্ঞেয়-সৎ আপনাকে 
অবভাসিত করেছেন। তাঁকে পেতে হলে এদেরই ভিতর দিয়ে যেতে হবে 
আমাদের কেননা এ-দুটি কোটির মধ্যে আছে যত অবান্তর ব্যহ, দুয়ের 
সংঘাত হতেই তাদের উৎপাত্ত। পরমার্থের এই অবতরণের প্রকীতি হল 
আত্মনিগৃহন। বিসৃন্টিতে নেমে এসেছেন তান ধাপে-ধাপে, আবরণের পর 
আবরণ 'দয়ে নিগাঁহত করছেন নিজেকে! অতএব তাঁর আত্মাববৃন্ত 
স্বভাবতই ধরবে উদয়নের রূপ, আর দুয়েরই আভব্যাক্ত হবে পর্বে-পর্বে। 
দিব্য অবতরণের প্রত্যেকাট ধাপ মানবচেতনার দক হতে উত্তরায়ণের এক-একটি 
ভামকা। যে-আবরণের অন্তরালে ঢকা পড়েছে অজানা দেবতার গহনরহস্য, 
সতাসন্ধানী ঈশ্বরপ্রোমকের কাছে তাই আবার তাঁর গৃণ্ঠনমোচনের সাধন। 
মূঢ় অথচ ছন্দোময় নিদ্রার ঘোরে অবচেতন জড়প্রকীতি জানে না-ওই বাক্যহারা 
অপ্রমেয় জড়সমাধির গভীরে কোন্‌ ভাব ও চেতনার পাঁরস্পন্দ দ্বারা প্রশাঁসত 
হচ্ছে তার অন্ধশাক্তর খতময় প্রবৃত্ত । কিন্তু সেই স্ীপ্তকে মন্থন করে 
জাগল স্পান্দিত প্রাণের বিচিত্র আকুল ছন্দ-আত্মসংাবতের উপান্তে এসে 
ঠেকেছে যার রূপায়ণের প্রবেগ। কাঁঠন তপস্যায় প্রাণের স্ব্নলোক হতে ঁবশ্ব 
উত্তীর্ণ হল মনোময় চেতনার জাগ্রতভূমিতে। একাঁট ভূতসংঘাত সহসা জেগে 
উঠে দেখতে পেল নিজের সঙ্গে নিজের জগংকে। আর এই জাগরণেই বিশ্বে 
সণ্ডারত হল সেই চরম উদয়নের সংবেগ, আত্মসচেতন জাবব্যাক্তর স্ফুরণে যার 
সার্থকতা ৷ 'কন্তু এ-সংবেগ মনোভুূঁমতে এসেই থেমে গেল না-মন আবার 
প্রচেতনার খাতে বইয়ে দিল তার প্রবাহকে। তীক্ষ7 হলেও সাঁমিত এই মনের 
দুষ্ট, তাই তাকেও জীবনাঁশল্পী বলতে পার না। প্রাণ তার কাছে 'বাঁচন্ত 
উপকরণের একটা এলোমেলো সয় এনে হাজির করে। বুদ্ধিমান মজুরের 
মত মন তাকে সাধ্যমত ঘষে-মেজে সাঁজয়ে-গ্ছয়ে একটুখাঁন অদল-বদল 
করে তুলে দেয় সেই পরমাঁশজ্পীর হাতে, আমাদের 'দিব্জনবনের রূপকার 
খান । আতমানস সেই দেবাঁশল্পীর স্বধাম, কেননা অতিমানসই মূর্ত হয় 
আঁতমানবে। অতএব মনোভূমি পার হয়েও উত্তরায়ণের পথে এগিয়ে যেতে 
হবে আমাদের জগৎকে, উত্তীর্ণ হতে হবে তাকে দিব্য প্রাণের বৈদন্যতীতে ভরা 
সেই মহাভূমিতে, যেখানে বিশব ও জীব উভয়েই আঁবস্ট হয় তাত্বক স্বর্‌পের 
অপরোক্ষ অনুভবে । আর পরস্পরের আঁবকজ্প আত্মপারচয়ে সামরস্যের 
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আমাদের প্রাণমনের বিশৃঙ্খল চলন দূর হতে পারে, যদি জড়প্রকৃতির 
ছন্দের চেয়েও গভীর একটা খতময় ছন্দোরহস্য আয়ত্ত হয়। প্রাণ ও মনের 
অবরভূমিতে প্রতাষ্ঠত রয়েছে যে-জড়প্রকৃতি, তার মধ্যে পঁরপূর্ণ প্রশান্ত- 
বাঁহতা আর অপ্রমেয় শীক্তর বিচ্ছুরণে একটা সমতা ঘটছে। কিন্তু তবু 
জড় তার অন্তর্গ় সত্যকে হাতের মুঠায় পায়ান। তাই আড়ষ্ট প্রাণের 
কুহেলিকায়, অবচেতনার গভশর স্াপ্ততে অথবা অবরুদ্ধ চেতনার আচ্ছন্ন 
বিমৃূঢ়তায় রচিত হল যে-তিমিরগুণ্ঠন, সেই হল তার প্রশান্তির রৃূপ। তার 
স্বরূপশাক্তির মমসত্য জানে না সে, তাই তার প্রশাসনের আধকার হতে 
বাণ্চত হয়ে সেই শাক্তরই অন্ধ তাড়নায় সে ছুটে চলেছে শুধু-_খতময় ছন্দের 
আনন্দদোলায় জেগে ওঠার অবসর সে এখনও পায়ান। 

জড়প্রকৃতির এই ন্যনতা সম্পকে প্রাণ ও মন সচেতন হয়ে ওঠে আবদ্যার 
ব্যাকুল এষণায়, অচারতার্থ বাসনার বিক্ষোভে । এর ভিতর দিয়েই ফোটে 
তাদের আত্মসংাঁবৎ ও আত্মসম্পূর্তির প্রথম প্রোতি। কিন্তু প্রাণ-মনের 
আত্মসম্পৃর্ত ঘটে কোন স্বারাজ্যের অধিকারে 2-__বস্তুত আপনাকে ছাঁড়য়ে 
[গয়েই তারা আপনাকে পায় পুরাপুরি। প্রাণমনের ওপারে চেতনার 
দিব্ভূমিতে দাঁড়য়েই আমরা আবার পাই সেই লোকোত্তর সত্যের সন্ধান, 
জড়প্রকাতির সমত্বসাধনায় যার আভাস শুধু ফুটেছিল। অনুভব কার এক 
[বরাট প্রশান্তি, যাকে স্পন্দহীন জড়ত্ব অথবা মাছ'ত চেতনার অসাড়তা বলা 
চলে না কিছুতেই--কেননা অকুণ্ঠত শাক্ত ও অবিকল্পিত আত্মসংঁবৎ তার 
মধ্যে আবচল একাগ্রতায় স্তন্ব-সমাহত হয়ে আছে। অনুভব করি এক অমেয় 
বার্ধের [বচ্ছুরণ, যা স্বরূপত শুধু এক আনব্চনীয় আনন্দের বিদ্যং-শহরন। 
কারণ তার প্রত্যেকাট স্পন্দন জাগছে অভাবের বেদনা বা আবদ্যার ক্ষুব্ধ 
আয়াস হতে নয়--কিন্তু অচলপ্রাতিষ্ঠ প্রশান্তি ও স্বারাজ্যের স্বাতন্্য হতে! 
এই ভূমিতে এসে আবদ্যা পায় সেই 'দব্যজ্যোতির পরিচয়, যার আঁধারে-ছাওয়া 
অপূর্ণ প্রাতীবদ্ব হতে তার আ'বর্ভাব। আমাদের সকল বাসনা 'মালয়ে 
যায় সেখানে আগ্তকামের সেই উচ্ছল এশ্বর্যে, অপ্রবুদ্ধ জড়ত্বের অন্ধ আকৃতির 
মধ্যেও যার দিকে একদিন উদ্যত হয়েছিল তাদের স্তামত অভীপ্সার 
মানাশখা । 

উদয়নের পথে জীব আর বিশ্বকে চলতে হয় অন্যোন্যানভর হয়ে। বস্তুত 
তাদের একটিকে না হলে আরেকটির চলে না, তাদের একের পুম্টিতে হয় 
অপরের পাষ্ট । অনন্ত দেশে ও কালে সমান্টভূত দব্যব্যহের ষে-বাকরণ, 
আমরা তাকেই বিল বিশ্ব; আর দেশ-কালের সীমার মধ্যে সেই ব্যহের 
ঘনাবন্দুকে বাল জশব। বিশ্ব চায় সেই পরমদেবতার সমম্টিভাবের অনুভব 
আনন্ত্যের প্রসার। সে জানে ওই তার স্বরূপ, কিন্তু উপলান্ধর পূর্ণতাকে 
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নিজের মধ্যে সে পায় না। কেননা সম্প্রসারণে সত্তা শুধু বহূত্ব-ভাবনায় 
আপনাকে পারকীর্ণ করে চলে, কিন্তু আদিম বা আন্তম একত্বে পেশছতে পারে 
না কোনরকমেই। তাই তার মূল্য হয় পোনঃপুনিক দশামকের ভগ্নাংশের 
মত, যার আঁদ-অন্তহান প্রস্তার কোনাঁদনই িয়ে ঠেকতে পারে না অভঙ্গের 
কোঠায়। বিশ্ব তাই নিজেরই মধ্যে গড়ে তোলে 'দব্যব্যহের একটা চিদ্ঘন 
বন্দন, যাকে আশ্রয় করে তার অভীপ্সা আত্মসম্পৃর্তির পথ খুজে পায়। 
আত্মসচেতন জীবব্যক্তিতেই প্রকৃতির দৃম্ট অন্তরাবৃত্ত হয়ে নিবদ্ধ হয় পুরুষে, 
জগৎ খোঁজে আত্মাকে। আনন্দাহন্দোলার একাঁট দোলনে ঈশ্বর যাঁদ 
পুরাপুরিই প্রকাতিতে পাঁরণত হলেন, তাহলে তার আরেকটি দোলনে প্রকীতি 
আবার পর্বে-পর্বে ফুটতে চাইল ঈশ্বর হয়ে। জাবলাীলার তাৎপর্য এই। 

আবার আরেকাঁদকে, বিশ্বকে আশ্রয় করেই জীবের মধ্যে জাগে আত্মোপ- 
লান্ধর প্রেরণা । বিশবই জীবের প্রতিষ্ঠা পাঁরবেশ ও সাধন, পরমপুরুষের 
দব্যকর্মের উপাদানও এই 'ঁবশ্ব। শুধু তাই নয়। জীবের মধ্যে বশ্বপ্রাণ 
ঘনীভূত হয়েছে একটা সীমার বেষ্টনীতে, অতএব তার বৈন্দবসত্তা ব্রাহ্মণ 
চেতনার 'বিজ্ঞজানঘন মহাবিন্দুর মত আনঃশেষে সঙ্কোচ ও বিশেষণের কল্পনা 
হতে মুক্ত নয়। সুতরাং 'দব্য-পুরুষের সর্বময় ভাব তার স্বরৃপসত্তা হলেও 
তাকে ফোটাতে নিজেকে তার ছড়িয়ে দিতে হয় বিশ্বময়, অহংশন্য 
নৈর্বাক্তকতায় খঃজতে হয় সত্তার নিরাবরণ প্রকাশ। অথচ 'বিশবচেতনার 
সীমাহীন ব্যাপ্তিতে আপনাকে হারাতে “গিয়েও তার সত্তার তন্রীতে বেজে 
ওঠে এক তুর্যাতত রহস্যের অশ্রুত রাগিণী, তার আত্মভাব যার অস্ফুট 
মৃছ্দনাকে ব্যাবহারিক জগতে কুণ্ঠিত অহমিকার 'ছন্নসুরে ফুটিয়ে তুলোছিল। 
উত্তরায়ণের পাঁথক অন্তহীন মহাকাশের এই ধ্রবাবন্দুটিকে হারিয়ে ফেলে 
যদি, তাহলে অসার্থক হবে তার সাধনা! অস্তিত্বের মহাসমস্যাকে সে পাশ 
কাটিয়ে যাবে শুধু, যেীদব্যব্রতের উদযাপনে তার শরীর-স্বীকরণ তা থেকে 
যাবে অপূর্ণ । 

জীবের কাছে বিশ্ব ধরা দেয় প্রাণরূপে। প্রাণ শাক্তর তরঙ্গাবচ্ছুরণ। 
যে-রহসা তার অন্তরালে প্রচ্ছন্ন রয়েছে, জীবকে আয়ত্ত করতে হবে তার 
সবটুকু । বহুমুখী পাঁরণামের সংঘর্ষে সঙ্কুল, স্ফুটনোন্মুখ বিচিত্র শীক্তর 
সংক্ষোভে উত্তাল হয়ে দেখা দিয়েছে প্রাণের প্রকাশ তার মধ্য হতে জীবকে 
আবিষ্কার করতে হবে একটা সম্যক খতের ছন্দ, অনাগত স্লৌষম্যের একটা 
ঠাট। মানৃষের প্রগতির এই না তাৎপর্য । এ তো শুধু জড়প্রকাতির বাঁধা, 
রা আৰত বৰা মনোময়ী প্রকাতির উচু 
পর্দায় পশ-বত্তির আলাপ করতে পারলেই তো মনুষ্যজীবনের আদর্শ সার্থক 
হল না। তা-ই বাদ হত, তাহলে যে-জীবনব্যবস্থায় বাইরের স্বাচ্ছন্দ্য 
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মোটামুটি বজায় রেখে খানিকটা মানসিক তৃপ্তরও বরাদ্দ আছে, তার কূলে 
এসেই আমাদের প্রগাত ঠেকে যেত। পশু খুশী হয় প্রয়োজনের আধাঁশক 
তর্পণে; দেবতার তাঁপ্ত এশ্বর্যের অকুণ্ঠ উচ্ছবাসে। কিন্তু মানুষ তো 
চিরাবশ্রাম চায় না পথের ধারে-যতাদন না তার পরমাঁশবের সন্ধান মেলে! 
জশবের মধ্যে সে-ই শ্রেষ্ঠ _কেননা আনর্বাণ তার দহনজবালা, সঙ্তককোচের পশড়ন 
সবার চেয়ে অসহন তারই কাছে। অনাগতাঁসাদ্ধর দিব্যোল্মাদ বুঝ নেমে 
আসে তারই বুকে শুধু ! 

জাবব্যক্তির মধ্যে নীহত আছে িন্ময়প্রাণের বিপুল সম্ভাবনা যত-_-তাই 
জীব [বিশেষ করে মনু” বা ‘পুরুষ’ তার কাছে। একমাত্র মনুপুন্রেরই আছে 
ঈশ্বরকে -আত্মীবগ্রহে মূর্ত করবার নিরঙ্কুশ সামর্থ্য। প্রাচীন খাঁষরা 
মানুষকেই বলতেন “মনু” অর্থাৎ মনন যার স্বভাব; তাঁদের ভাষায় মানুষই 
‘মনোময় পুরুষ” অর্থাৎ মনোময়ী প্রকতিতে আবর্ভীত ছচিংজ্যোতি। 
প্রাণাবদের পাঁরভাষা অনুসারে শুধু স্তন্যপায়ীর উন্নত সংস্করণ মাত্র সে 
নয়। জড়ের মধ্যে পশুকায়কে আশ্রয় করে মননধর্মী িৎশাক্তর আঁবভনব 
হয়েছে তার মধ্যে, এই তার সত্য রূপ। .বেদান্তের ভাষায় বলা চলে, মানুষ 
চেতন “নাম” । রূপকে সে স্বীকার করেছে তার আবশ্যক বাহনরুপে, যাতে 
তার ভতর 'দয়েই ‘পুরুষ’ হতে পারেন প্রাকৃত উপকরণের বিধাতা । 
জড়প্রকৃতি হতে উন্মোষত পাশবপ্রাণের যে-প্রকাশটুকু তার মধ্যে, সে তার 
সমগ্র সত্তার অবরভাগ মাত্র। তারও পরে আছে তার মধ্যে ভাবনা বেদনা 
সঙ্কষ্প ও সচেতন প্রোতিতে স্পন্দমান একটা জীবন-_ সবশহদ্ধ যাকে আমরা 
বাল মন। এই মনই জড় ও প্রাণশক্তিকে হাতের মুঠায় এনে মনোময় 
পারণামের পর্বেপর্কে তাদেরও ঘটাতে চায় রূপান্তর। এই মনোভূমিই হল 
মানুষের জ'বসত্তার মধ্যকাণ্ড, যেখানে দাঁড়য়ে বা-কিছ ঘটবার সে ঘটিয়ে তোলে । 
1কন্তু তারও পরে আছে তার সত্তার উত্তরকান্ড। মানুষের মনোময় চেতনা তাকে 
খুজে ফিরছে প্রাতানয়ত-তার বীর্যকে আয়ত্ত করে দৈহ্য ও মানস সন্তায় 
সণ্টারত করবে বলে। এই যে একটা-কিছ আছে তার মধ্যে যা তার বর্তমানকে 
ছাড়িয়ে গেছে, তাকে ব্যাবহারক জশরনে রূপ দেওয়াই হল মর্তপ্রকীতিতে 
[দব্যজীবন-সাধনার আশ্নমন্ত্র। 

কারার 
নিজেকে জানবার প্রাতভা যখন তার মধ্যে জাগে, তখন তার চিত্ত চায় সেই 
সাধ্যবস্তুকে ধরবার কোন-একটা সূত্র, তার কোন-একটা রূপের স্পষ্ট অনুভব । 
কল্তু তার চেতনায় সেরূপ ভাসে যেন দুটি অভাবপ্রতয়ের মধ্যে তটস্থ হয়ে। 
বর্তমানের সামা ছাঁড়য়ে কখনও পায় সে এক স্বয়ংপ্রজ্ঞ অনন্ত সত্তার শক্তি 
জ্যোতি ও আনন্দের ছোঁয়া বা অনুভব। সেই ছোঁয়াকে সে যখন তার মানাঁসক 
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সংস্কারের অনুকূলে তজমা করে বলে, এই তো সর্বজ্ঞ সবশাক্তমান অনন্ত 
অমৃত, এই তো প্রমদীক্ত প্রেম ও আনন্দ-স্বরূপ, এই তো ঈশ্বর--তখনও কিন্তু 
তার জ্যোতিময়ি অনুভবের সৌরদশীপ্ত জবলে ওঠে দুটি অমানিশার করালছায়ার 
অন্তরালেই। এক অমানিশা তার পায়ের তলে, আর এক গাঢ়তর অমা তার 
অনুভবের ওপারে । অনন্তকে নিঃশেষে জানবার আকৃতিতে সে দেখে, তাকে 
ধরতে গিয়ে অনুভূতির সকল সংজ্ঞা হারয়ে গেছে। কোনও সংজ্ঞা দিয়ে অথবা 
একসঙ্গে সকল সংজ্ঞা জাঁড়য়েও পাঁরাচাতর ডোরে সে-অধরাকে বাঁধা যায় না। 
তখন লোকোত্তর অনুভবের সর্বোস্তম সংজ্ঞা যেঈমশবর, তাকেও প্রত্যাখ্যান করে 
সে ঝাঁপ দেয় মহাশুন্যে। অথবা দেখে, তার ঈশবরও বুঝ আনরুক্ত মাহমায় 
ছাঁড়য়ে গেলেন আপনাকে, কোনও সংজ্ঞার বাঁধন পরলেন না তান !_ এই 
তো লোকোত্তরের অমাঁনশা। আবার বর্তমান পাঁরবেশের গদকে তাঁকয়ে 
মানুষ দেখে, জগৎ জুড়ে অন্তরে-বাইরে কেবলই তার প্রদণপ্ত চেতনার প্রাতবাদ। 
মৃত্যু এখানে চিরসঙ্গী তার, সঙ্কোচের আড়ম্টতায় কীণ্ঠত তার জীবন ও 
অনুভব । নত, দৌর্বল্য, জড়ত্ব, হতচেতনতা, শোক, দুঃখ, অনর্থ দ্বারা 
নিত্যলাঞ্চত তার সাধন। তাই এখানেও বলতে হয় তাকে বাধ্য হয়ে, কোথায় 
ঈশ্বর ! অথবা তার মনে হয়, পরমদেবতা বুঝি তাঁর শাশ্বত সত্যস্বরূপের 
[বিপরীত কোনও প্রাতিভাস বা পাঁরণামের আড়ালে নিজেকে ঢেকে রয়েছেন 
নাস্ত হয়ে! 

কিন্তু এই নাঁস্ত-প্রত্য়ের হেতু লোকোত্তর নাস্তিত্বের মত অকল্পনীয় 
অতএব স্বভাবতই মনের অগোচর একটা আনবচনীয় রহস্য নয়। বরং 
মানুষের মনে. হয়, এর তত্ব জ্ঞানগম্য, জ্ঞাত এবং সুস্পষ্ট একটা-কিছু। অথচ 
তার রহস্যও পুরাপুরি ধরা পড়ে না তার কাছে। এই যে অনৃতের জঞ্জাল 
তৃপাকার হয়ে উঠেছে তাকে ঘরে, তারা কী, কোথা হতে এসেছে, কেনই-বা 
আছে-কিছুই সে বোঝে না। চেতনায় ভেসে উঠে দোল দিয়ে যায় তারা__ 
এই চলনটুকুই চোখে পড়ে শুধু । কিন্তু তাদের তত্তরূপ থেকে যার বাঁদ্ধর 
অগোচর। 

হয়তো তারাও অপ্রমেয়, হয়তো ব্াদ্ধর কাছে তাদের তত্ব কোনাঁদনই ধরা 
পড়বে না। অথবা এমনও হতে পারে, কোনও তাত্তুক রূপই তাদের নাই। 
তারা শুধু বিভ্রম, শুধু শুন্য এই তাদের সম্পর্কে চরম কথা। লোকোস্তর 
নাস্তিত্ব কখনও আমাদের কাছে ফোটে শূন্য হয়ে। সম্ভবত এই ব্যাবহারিক 
নাস্তত্বের বণ্নাও তা-ই- এও শূন্য, এও অসৎ। কিন্তু ওপারের রহস্যকে 
অসৎ ধলে উড়িয়ে দিয়ে তুরীয়ানূভবের সমস্যাকে পাশ কাটিয়ে যেতে আমরা 
রাজ নই যেমন, তেমনি এখানকার রহস্যকেও তো নস্যাৎ করতে পানি না 
শুন্যবাদ দিয়ে। এ-জগৎ সত্যের শাশ্বত দীপ্তিতে উজ্জল হয়ে প্রতিভাত 


৫২ দিব্য-জ'ীবন 


হচ্ছে ন। বলে এর বাস্তবতাকেই পুরাপুরি অস্বীকার করা, অথবা একে 
পাঁরহার করে চলা সর্বনাশা বিভ্রম-জ্ঞানে_ এতে সমস্যাকে পাশ কাটিয়ে যাওয়া 
হয় শুধু, জীবনের সাধনাকে বারের মত বরণ না করে। হতে পারে, এসমস্তই 
অশাশবত ক্ষণিকের মেলা-_ দিব্ভাবের মূর্ত প্রাতযেধ, অখণ্ড সচ্চিদানন্দের 
বিপরীত প্রত্যয় এরা । কিন্তু তবু জীবনের কাছে এরা যে বাস্তব, বিশবপ্রাণের 
এও যে একটা সত্যকার তরঙ্গদোলা, তাও তো অনস্বীকার্য । 'বশ্বে আঁধারের 
ছায়ানৃত্যই তো নয় শুধু, আলোও যে আছে তার বুকে । আছে কল্যাণ জ্ঞান 
আনন্দ সুখ বল বীর্ষ অভ্যুদয়, আছে প্রাণের জয়যাত্রা। এসমস্ত নিয়েই তো 
বিশ্বপ্রাণের খেলা। 

এও হতে পারে, ব্যাবহারিক জীবনের পদে-পদে এই যে অনর্থ-প্রত্যয়, শুধু 
একটা নিবচনীয় বিদ্রমের লীলা এ নয়। সত্যের সঙ্গে আমাদের সম্বন্ধ- 
বৈকল্যের এ হয়তো একটা অপরিহার্য পাঁরণাম। আর সেবৈকল্যের মূল 
নিহত আছে বিশ্বের সঙ্গে জীবের সম্পর্ক নিয়ে একটা ভ্রান্ত ধারণার মধ্যে। 
সেই ভ্রান্তিই আবার ব্রহ্ম ও জগৎ, জীব ও তার পারবেশের প্রাতি আমাদের 
দৃন্টিভঙ্গকে বিকৃত করেছে। মানুষ আজ যা হয়েছে, তার সঙ্গে তার 
নিত্যপারচিত পাঁরবেশ অথবা আদর্শ ও 'নয়াতির কোনও মলই খংজে সে 
পায় না। তাই বিশ্বের মর্মসত্যের সঙ্গে বাঁহজগতের একান্ত বরোধ ও 
বপর্যয়টাই বড় হয়ে তার চোখে পড়ে । তাহলে কিন্তু জীবধর্মের কুণ্ঠা নিয়ে 
জগতে আসাটা আদর্শচ্যাতর দণ্ড নয় তার, বরং এই হল তার ভাঁবষ্য প্রগাঁতির 
সাধন। এই নিয়েই তো তার জীবনসাধনার শুরু, এই পণেই তো তাকে জিনে 
নিতে হবে যান্রাশেষের বিজয়মালা, তার এই তপস্যার রল্পরপথেই তো প্রকীতি 
জড় হতে চেতনায় পেল মুক্ত । অতএব মানুষের এই বৈকল্যই একাধারে 
অপরা প্রকাতির মুক্তিপণ এবং পঠুজ। 

সত্যসম্বন্ধের এই বিকলতা হতে এবং তাকে দিয়েই আমাদের জানতে হবে 
সত্যকে । 'আবদ্যয়া মৃত্যুং তীর্বা" আমরা পাব অমৃতসম্ভোগের আধিকার। 
বেদ তাই সন্ধাভাষায় বলেছেন 'বশ্বের সেই গোপন শাক্তদের কথা, যারা 
দুষ্প্রবৃত্তিশালনী বিপথচাঁরণী পাঁতর আহতকারণ নারীদের মত নিজেরা 
অসত্য ও অসুখী হয়েও শেষ পর্যন্ত গড়ে তোলে এই “বৃহৎ সত্যকে” 
আনন্দই যার স্বর্প। তাই, মানুষ যখন আর আত্মপ্রকৃতির কলুষের উচ্ছেদ 
করতে চাইবে না পূণ্যসাধনার অস্ত্রোপচারে, অথবা জীবনকে বিভীষিকা ভেবে 
আতঙ্কে ছিটকে পড়বে না তার থেকে £ বরং কিন বার্ষের সাধনায় যখন 
মৃত্যুকেই রুপান্তারত করবে সে প্রাণের দীপ্ত মাঁহমায়, সঙ্কুচিত মানবতার 
তুচ্ছতাকে উত্তীর্ণ করবে 'দব্যভাবের ভূমানন্দময় এশ্বর্যে, বেদনাকে দেবে চিল্ময় 
আনন্দের রুপ, আঁশবের অন্তর হতে ফুটিয়ে তুলবে তার শিবময় সার্থকতা, 
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প্রমাদ ও মিথ্যাকে পরিণত করবে অন্ত্গ্ড সত্যের অনাবরণ খজ-তায়-_তখনই 
তার জীবনযজ্ঞে পৃর্ণাহূতি পড়বে । তার যাত্রাশেষের পরমক্ষণে দ্যলোক আর 
ভূলোক তখন সামরস্যের সুরে বাঁধা পড়ে তুর্যাতীতের আনন্দধারায় হবে 
আঁভষক্ত ৷ 

তব; প্রশ্ন জাগে, এপারে-ওপারে এই যে দারুণ রোধ, কি করে তাদের 
মেশামেশি সম্ভব তবে? কোন্‌ পরশমাঁণর ছোঁয়ায় এই মর্তভাবের লোহ! 
দিব্যভাবের সোনায় রূপান্তাঁরত হবে ?...কন্তু কোনও বৈষম্য যাদ না-ই থেকে 
থাকে তাদের স্বরূপসত্তায়? যদি একই পরমার্থসতের ভীতি হয়ে থাকে 
তারা, যাঁদ কোনও ভেদ না থাকে তাদের ধাতুপ্রকাঁততে? তাহলে তো 
মর্তটভাবের িব্রূ্পান্তর অসম্ভব নয়। 

পূর্বেই বলোছ, আমরা লোকোন্তর অসৎ বাল যাকে, বস্তুত তার স্বরূপ 
অলীক নয়। সন্তারই একটা অকল্প্য ভূমি সে, হয়তো আনর্বচনীয় আনন্দই 
তার স্বরূপ। এই লোকোত্তর অসতের মধ্যে শাশ্বত প্রতিষ্ঠালাভের প্রয়াস 
রূপ ধরেছে বৌদ্ধ [নর্বাণে, মানুষের দুঃসাহসী সাধনার ইতিহাসে যার জাস্বর 
মাহমা চির অমনান থাকবে । জাবল্মুক্ত দেবমানবের চেতনায় সে-নর্বাণের 
অনুভব ফোটে আনবর্চনীয় শান্তিতে, হ্যাদনীর অপরূপ উল্লাসে । জাবনে 
তার সার্থকতা দেখা দেয় অন্তরে-বাইরে অহংবান্তর পারপূর্ণ নিরোধে, সকল 
দুঃখের আত্যান্তিক প্রলয়ে। এ-অনুভবের কোনও ইতি-রূপ নাই। তবু 
তার সংজ্ঞা দতে চাই যাঁদ, বলতে পাঁর-_এ শুধু আঁনদেশ্যি আনবাচ্য চিন্ময় 
আনন্দ মাত, যার মধ্যে আত্মসত্তার অনুভবও তাঁলয়ে যায় কোন্‌ অতলে । কল্তু 
নির্বাণের শান্তি এমনই শনার্বষয় ও অনুত্তরঙ্গ যে তাকে চিন্ময় আনন্দের 
সংজ্ঞা দিয়েও ব্যক্ত করা চলে কিনা সন্দেহ। অসৎ সচ্চদানন্দেরই সেই 
অনুত্তর প্রলয়ভূামি, সৎ চিৎ এবং আনন্দ বলেও আমরা হাত করতে পাঁর 
না যার_ কেননা এ-ভূমিতে ঘটে সমস্ত সংজ্ঞার উচ্ছেদ, কোনও বিজ্ঞানবৃন্তিই 
আর অবাঁশম্ট থাকে না। 

আবার একথাও বলেছি আমরা, এক অখণ্ড পরমার্থসং ছাড়া আর-ীকছ 
না থেকে থাকে যাঁদ কোথাও, তাহলে আমাদের অনুভবের এই যে অবর কো, 
যার মধ্যে সাচ্চদানন্দের কোনও আভাস নাই বরং আছে বরাদ্ধ প্রত্যয় শুধু, 
তাকেও তো আর-কিছু বলতে পাঁর না সাচ্চদানন্দ ছাড়া। নাস্ত-প্রত্যয়ে 
ডুবে গিয়ে স্চিদানন্দকে কোথাও দেখতে পায় না যে অবর অনুভব, সেও 
যে সাচ্চদানন্দেরই বিভূতি, এ শুধু বুদ্ধিযোগ বা অধ্যাত্মদর্শন দ্বারা নয়, 
এই ইন্ড্রিয়সংবেদন দিয়েও উপলান্ধ করা চলে। আমাদের নিত্যজাগ্রত চেতনায় 
এই পরমসত্যের অনুভব কোথাও ব্যাহত হত না, যদি মায়া অথবা আঁবদ্যার 
দুর্নিবার আভানবেশবশত একটা অনাদি অধ্যাসের করালছায়ায় আমাদের দৃষ্টি 


৫৪ [দব্য-জীবন 


অন্ধ না হত। এইদিক দিয়ে বিশবসমস্যার একটা সমাধান খ*জে পাওয়া যায় 
হয়তো। জানি, তত্সন্ধানী দার্শীনকের তর্কবাদ্ধি খুশী হবে না সে-সমাধানে, 
কেননা এবার আমরা এসে দাঁড়িয়েছ অবিজ্ঞেয়ের অতক্য আনব্চনীয় রহস্যের 
উপান্তে-তীক্ষণদষ্টর উদ্যত আকৃতি নিয়ে। কিন্তু অপ্রমেয় রহস্যের 
ব্ঞ্জনায় তক্বুদ্ধির সায় যাঁদ না-ও থাকে, তবুও এবার দব্যজীীবন-সাধনার 
একটা অনুভবগোচর সুস্পষ্ট সঙ্কেত হতে তো আমরা বাঁঞ্চত হব না। 

তার জন্যে মনের সুপাঁরচিত সংস্কারের চিরাভ্যস্ত আরামটুকু ভেঙে 
অসাম দুঃসাহসে আমাদের ঝাঁপিয়ে পড়তে হবে আরও গভীরে, অজানার স্তব্ধ 
বপুল রহস্যকে চাকত করে ডুবে যেতে হবে চেতনার দুরবগাহ অতলতায়। 
ধাকিছু আপাতপরকীয় ছিল এতাঁদন, লোকোত্তর মহাভাীমির পরিচয় নিতে 
তাকেও আত্মসাৎ করতে হবে। মানুষের ভাষা কতটুকু কাজে লাগে এই উদগ্র 
এষণায় 2 তবু হয়তো তার মধ্যে আমরা খ:জে পাব অজানার দু-একটি প্রতীক, 
অরুপের এক-আধাঁট রূপরেখা আভাসে ফুটিয়ে তুলব অব্যক্তের এতট.কু 
ব্যঞ্জনা, যা সন্ধানী চেতনার দীপকে করবে আরেকটু উজ্জল, ওপারের 
আনব্চনীয় বর্ণরীতির একটুখান ছায়াস্ুষমা দোলাবে মনের 'পরে। 


সপ্তম অধ্যায় 
অহং এবং দ্বন্থবোধ 


সমানে বক্ষে প্যর্ষো নিমগ্নোহনখশয়া 2 মুহামানঃ। 
জহষ্টং যদা পশ্যত্যন্যমশশমস্য মাহমানমিতি বীতশোকঃ ॥ 
শ্বেতাশ্বতরোগনিষং 81৭ 


একই বক্ষে আসীন পুরুষ ডুবে আছে মূহ্যমান হয়ে-ঈশনা নাই বলে 
যত শোক তার; কিন্তু আবিন্ট হয়ে যখন দেখতে পায় সে আরেকটি পুরুষকে 
তিনি সবার ঈশ্বর এবং তারও মাহমা, তখন চলে যায় তার সকল শোক। 
বামদেবো গৌতমঃ1...আপো বা গাবো বা...ন্রিষ্টপ 
-শ্বতাশবতর উপনিষদ (81৭) 


সমস্তই অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দ এই যাঁদ সত্য হয়, তাহলে মৃত্যু দুঃখ অনৰ্থ 
সীমার সঙ্কোচ এরাও বিকৃত চেতনার সাঁষ্ট শুধু । ব্যাবহারক জীবনে তারা 
বাস্তব বলে অনুভূত হলেও তত্বত তারা অসৎ! আত্মসংবতের সর্বসমঞ্জস 
সম্যক্‌-অনুভব হতে দখলত হয়ে চেতনা আমাদের জড়িয়ে গেছে খণ্ডিত- 
অনুভবের প্রমাদজালে, তাই তার মধ্যে দেখা দিয়েছে বিরুদ্ধ প্রত্যয়ের এই 
বিকাতি। ইহুদী ধমশাস্ত্ের উৎপার্ত-প্রকরণে" কাবত্বের ভাষায় একেই বর্ণনা 
করা হয়েছে “আদমানবের স্খলনকথা"-রূপে। নিজেকে এবং ঈশ্বরকে, অথবা 
নিজেরই মধ্যে ঈশ্বরকে শুদ্ধসংবিতের পাঁরপূর্ণতা দিয়ে অনুভব করার 
অসামথ্য, এবং তার ফলে বিভজ্যবৃত্তি চেতনার অধ্যাসে জীবন-মরণ শিব- 
আশব আনন্দ-বেদনা ও পূর্ণতা-ন্যনতার দ্বন্দ্বে বিধুর জীবনের অস্বাঁস্ততে 
উদভ্রান্ত হওয়া-এই তো আঁদমানবের স্খলন। খাঁণ্ডিতচেতনার এই 
পাঁরণামই বাইবেলের 'জ্ঞানবৃক্ষের ফল”, যা খেয়ে পুরুষ-প্রকীতর্পী আদম 
ও ঈভ্‌ স্খলিত হল নন্দনবন হতে_চিরম্রান হল পুরুষের স্বারাজ্যের মাহমা 
প্রকৃতির প্ররোচনায়। তারপর ব্যাক্তির মধ্যে বিশবানূভবের উন্মেষে অন্নময় 
চেতনায় চিন্ময় দযৃতির স্ফুরণে ঘটল তার শাপমোচন। তখন প্রকৃতিস্থ পুরুষ 
আবার পেল অনন্ত প্রাণের “বাদু-পিস্পল” ভোজনের অধিকার, 'দিব্-পুর্‌ষের 
সাষূজ্যলাভে হল সে চিরঞ্জীব । এমান করেই সার্থক হয় তার পার্থ 'বচেতনার 
গহনগুহায় অবতরণ- যখন সুখ-দুঃখ জীবন-মরণ অর্থঅনর্থের সম্যক্‌-বিজ্ঞান 
মানুষের আয়ত্তে আসে সেই পরা বিদ্যার আবেশে, যা এসব বিরুদ্ধ- 
প্রত্যয়ের সমন্বয়ে বিশ্বচেতনার ভূমিকায় গড়ে তোলে একরস একটি প্রত্যয়, 
তাদের খণ্ডতাকে রূপান্তাঁরত করে অথপ্ড-সত্যের চদ্ঘন বিগ্রহে। 

অথন্ড-সাচ্চদানন্দই ছাঁড়য়ে আছেন এই 'নাখলে সর্বসম 'বিশবাত্ববোধের 
উদারতম সামানাধিকরণ্যে। তাই মৃত্যু দুঃখ অনর্থ বা সীমার সণ্কোচ তাঁর 


&৬ দিব্য-জশবন 


কাছে জ্যোতির্ময় দিব্য ভাবনারই তর্ক বিলাস বা ছায়ানৃত্য মান্র। আমাদের 
চেতনায় বেসুরা হয়ে বেজে ওঠে এরা £ অখন্ড-বোধের জায়গায় আনে খণ্ডতার 
পড়া, ব্যামোহ এবং প্রমাদে আবিল করে বুদ্ধির প্রসন্ন স্বঙ্ছতা। ব.হৎসামের 
মাধুরী স্বত-উৎসারিত হয়ে উঠবে যেখানে সুরসঙ্গাতর সমগ্রতায়, সেখানে 
বাবক্ত সুরলীলার স্বাতন্ত্যকেই করতে চায় মুখর। একটি রাগণণতে বাঁধা 
যায় যাঁদ বিশ্বের সকল স্পন্দন এমন-কি চেতনার স্থূল প্রকাশের অন্তরালে 
এবং তাকেও ছাঁড়য়ে রয়েছে যে গভীরতর প্রোত তার সম্যকৃ-অনুভব না 
পেয়েও যাঁদ সম্ভবপর হয় একটা সমগ্রতার কল্পনা, তাহলেও সে-সমগ্রতাবোধের 
মধ্যে থাকবে বিরুদ্ধপ্রত্যয়ের সংঘর্ষকে সৌষম্যের ছন্দে ফুটিয়ে তোলার প্রয়াস । 
কিন্তু অখণ্ড-সচ্চিদানন্দ স্বরূপত বিশ্বোত্তীর্ণ। অতএব বিরুদ্ধপ্রত্যয়ের 
দবন্দকে সত্য মানলেও কিছুতেই তাঁর মধ্যে তার আরোপ চলে না। যা 
বিশেবান্তীর্ণণ বেদের ভাষায় তা “সহরূপকৃত্ু+, ত্বজ্টার রূপদক্ষতা আছে তার 
মধ্যে। তাই বিরোধের সমন্বয় ঘটায় না সে--অরূপের পরশমণি ছঃইয়ে 
রুপান্তারত করে তাদের লোকোত্তরের অপরুপতায়, ?নঃশেষে লুপ্ত করে 
বিরোধের শেষ িহ্টুকু । 

সবার আগে, ব্যাক্তির চেতনাকে বাঁধতে হবে সমগ্রতার সুরে, নইলে 
জশধনব্যাপপী দ্বন্দের সমাধান কিছুতেই হবে না। গোড়াতেই একটা ধারণা 
স্পম্ট হওয়া চাই। আমাদের প্রাকৃত-চেতনা বিশ্বের তত্নির্পণ করছে 
যে-সংজ্ঞা দিয়ে, মানুষের ব্যাবহারক অনুভব ও প্রগাঁতর পক্ষে তা পর্যাপ্ত 
হলেও, কিছুতেই বলা চলে না বশ্বের পক্ষেও এই সংজ্ঞাই পর্যাপ্ত, কিংবা 
তার চরম তত্ত্বের এই হল সত্য পাঁরচয়। যে ইন্দ্রিয় বা হীন্দ্রয়সামর্থ্য 'নিয়ে 
জগৎটাকে দেখাঁছ এখন, তার চাইতেও সুন্দর সমগ্রদৃম্টিতে তাকে দেখা যায় 
এমন নৃতনতর হীন্দ্রিয় বা হীন্দ্রিয়সামর্থেযর উন্মেষ আশ্চর্য কছুই নয়। তেমাঁন 
সমনী অথবা উন্মনী ভূমি হতেও নিখিল বিশ্বকে এমন-একটা ভঙ্গিতে দেখা 
সম্ভব, যা আমাদের প্রাকৃতদ্ম্টকে ছাঁড়য়ে যায় বহুগুণে । চেতনার এমন ভূমিও 
আছে, যেখানে মৃত্যু শুধু অমৃতিজীবনে উত্তরণ, বেদনা শুধু বিশ্বের আনন্দ- 
জোয়ারের তীব্র উচ্ছবাস, সীমা শুধু অসীমের নিজের মধ্যেই কুন্ডলনীরচনা, 
আশব শুধু শিবেরই পরিপূর্ণ মাঁহমাকে ঘিরে চক্রাবর্তন। এ কেবল 
সামান্যগ্রাহশী চিত্তের বিকল্প নয়। এর প্রামাণ্য প্রাতিষ্ঠত আছে অপরোক্ষ 
সাক্ষাৎকারে, জাগ্রত অনুভবের 'নত্যানাবড়তায়। চেতনার এইসব ভূমিতে 
উত্তীর্ণ হওয়া যে জীবের আত্মসম্পূর্তিসাধনার মুখ্য ও অপারিহার্য অঙ্গ, 
সেকথা বলাই বাহুল্য 

আমাদের দ্বৈতদর্শশ হীন্ট্রিয়ানম্ঠ মন বিশ্বের যে ব্যাবহারিক মূল্য নির্পণ 
করেছে হীন্দ্রয়সংবেদনের সহায়ে, তার উপযোগতার একটা নিজস্ব ক্ষেত্র আছে 


অহং এবং দবন্ববোধ ৫৭ 


নিশ্চয় । সাধারণ জীবনে ব্যবহারবাদ্ধর এই আদর্শকে মানা যায় ততাঁদন, 
যতাঁদন আমরা না পাই সৌষম্যের এমন-একটা বৃহত্তর ভাঁম যার মধ্যে ব্যবহার- 
বুদ্ধির গোত্রান্তর ঘটলেও তার বস্তুনিষ্ঠার কোনও বিপর্যয় ঘটে না। সাধনার 
ফলে শুধু ইন্দ্রিয়শাক্তর উৎকর্ষ ঘটে যাঁদ, অথচ চিত্ত জ্ঞানের এমন কোনও 
ভাঁমতে প্রাতিঙ্ঠিত না হয় যেখানে নূতন দর্শনের আলোকে পুরাতন অনুভব 
উজ্জবলতর হয়ে ফুটে ওঠে_তাহলে শক্তিলাভও হতে পারে নিদারুণ 
বিপর্যয় ও অশাক্তর নিদান, বুদ্ধির সুষ্ঠ ও সংযত প্রবৃত্তকে উদ্ভ্রান্ত করে 
ব্যাবহারক জীবনে আনতে পারে ক্রেব্যের আভশাপ। তেমাঁন অহংকবাঁলত 
দ্বৈতবুদ্ধির বেষ্টনী ছাড়িয়ে মনের চেতনাও যাঁদ অখন্ড-চেতনার 'বাঁশষ্ট 
কোনও বিভাবের সঙ্গে জাঁড়য়ে পড়ে সৌষম্যের ছন্দ না জেনেই, তাহলে তারও 
ফলে বুদ্ধির বিপযয় এসে মানুষের স্বাভ্দীবক কর্মপ্রবৃত্তিকে করতে পারে 
কুশ্ঠিত--ব্যবহারজগতের সাবলীল গাঁতর যাঁতিভঙ্গ করে। এইজন্যই গীতার 
উপদেশ, যিনি বিজ্ঞান অজ্ঞানীর কর্ম ও চিন্তার জগতে বিপ্লব এনে তার 
বুদ্ধিভেদ ঘটানো তাঁর উঁচিত' নয়। কারণ, অজ্ঞানী স্বভাবতই শবজ্ঞানীর 
আচারের অনুকরণ করতে চাইবে তাঁর কর্ম যোগের রহস্য না জেনেই । তাতে 
তারা পরতর ধর্মে প্রতিষ্ঠিত না হয়ে স্বধর্ম হতেই ভ্রন্ট হবে শুধু । 
অধ্যাত্মজগতে এমন বিপর্যয় ও অশাক্তকে ব্যাক্তগতভাবে স্বীকার করে 
নেন অনেক মহাপুরুষ শুধু সাময়িক একটা সাধনন্রম 'হিসাবে। কাউকে 
হয়তো এই মূল্য দিয়েই পেতে হয় ব্যাপ্তিচিতন্যের আঁধকার। কিন্তু নাখল- 
মানবের প্রগাতির অভিযান এ-পথ ধরে নয়। তার লক্ষ্য, সত্যের সর্বসমন্বয়শী 
রূপটি আঁবন্কার করে তার বীর্ঘকে সার্থক করা বাস্তব কর্মে জীবনের 
নবীন ব্যঞ্জনায়। তাই ব্যাপ্তিচৈতন্যের খাতকে মানুষ ফুটিয়ে তুলবে সত্যের 
আভনব রূপায়ণে, তার প্রবৃদ্থ চিত্তের দুর্ধর্ষ সংবেগ বিশ্বের প্রাণধাতুকে 
ব্যবহার করবে নবসৃম্টির সার্থক উপাদানরূপে-এই হবে তার সাধনা । স্থল 
ইন্দ্রিয় দেখে, সূর্য ঘুরছে পাঁথবীকে 'ঘিরে। এই আপাতদর্শন এতদিন 
ছিল মানুষের ইন্দ্রিয়জীবনের কেন্দ্র, তাকে ভিত্তি করেই সে সাজিয়ে নিল 
তার চলন্ত সংসার। আসল সত্য এধারণার সম্পূর্ণ বপরীত। কিন্তু 
সে-সত্যের আবিষ্কার মানুষের কোনও কাজেই লাগত না, যাঁদ তাকে কেন্দ্র 
করে এমন-একটা বিজ্ঞান গড়ে না উঠত যা হীন্দ্রিয়জ্ঞানকে পরিশুদ্ধ ও মাজত 
করতে পারে সুশৃঙ্খল ও যুক্তিযুক্ত তথ্যের সম্কলনে। তেমাঁন মানসী 
চেতনা দেখে, ঈশ্বর ঘুরছেন আমাদের ব্যম্টি-অহংকে ঘিরে । অতএব তাঁর 
বাধ-বিধানকে আমরা বিচার কার আমাদেরই অহামকাদ্‌স্ট চেতনা বেদনা ও 
ভাবনা 'দয়ে। এমন-সব অর্থের আরোপ কাঁর তাদের "পরে, বস্তুত যা সত্যের 
বিকৃত ও বিপর্যস্ত রূপ-অথচ মানুষের ব্যাবহারক জশবনের প্রগাঁতকে 


৫৮ 1দব্-জীবন 


কিছদুর পর্যন্ত ঠেলে নিতে সাহায্যই করে তারা। ভাব ও কর্মের একটা 
বাঁশস্ট জগতে আমাদের চলাফেরা যতক্ষণ, ততক্ষণ কোনও গলদ ধরা পড়ে 
না বিশবাবধানের এই সঙ্কীর্ণ ব্যাখ্যাতে_ কেননা তার” মধ্যে ব্যাবহারিক 
অনুভবকেই সাজিয়ে গুছিয়ে একটা চলনসই রূপ দিয়েছি আমরা । কিন্তু 
বিশ্বের এই বস্তুতন্ত্র ব্যাখ্যাতে মানুষের জীবন এবং উপলান্ধর চরম ও পরম 
রূপটি কিছুতেই ফুটতে পারে না। “সত্যের পথেই চলতে হবে, অসত্যের 
পথে নয়।” এ তো সত্য নয় যে আমাদের ক্ষুদ্র অহংকে িশ্বজীবনের কেন্দ্র 
করে ঈশ্বর ঘুরছেন তার চারদিকে, অতএব দ্বন্ববোধজর্জারত অহং দিয়েই 
বিচার চলে তাঁর। বরং সত্য হল এই যে, পরমপুরুষই 'বশ্বের কেন্দ্র। 
ব্যাক্তর অনুভব তাঁর সত্যস্বর্পাঁট জানতে পারে তখনই, যখন বিশ্ব ও 
বিন্বোত্তীর্ণের নারিখে পায় সে তাঁর পারিচয়। তব বিজ্ঞানের 'ভা্তকে পাকা 
না করে হঠাৎ যাঁদ বিশ্বাত্মবোধের ভার চাপানো যায় কাঁচা আমর "পরে, 
তাতে নতুন ভাব এসে পুরানো ভাবের ঠাঁই জুড়বে বটে; 'কন্তু সে আসবে 
মিথ্যার ছাপ নিয়ে খাপছাড়া হয়ে-কেননা এই আকাস্মকতার ধাক্কায় ঘটবে 
সত্যেরই বিপর্যয়, তাই খতের ছন্দে প্রাতিত্ঠিত হওয়ার অবকাশই সে পাবে না। 
এমন বিপর্যয় হতেই অনেকসময় নৃতন দর্শন ও নূতন ধর্মের সূচনা হয়, 
সমাজে দেখা দেয় সার্থক বিপ্লব। কিন্তু সত্য লক্ষ্যে পেসছতে হলে, একটি 
খতময় ভাবকে কেন্দ্র করে ঘটাতে হবে বাদ্ধযোগের সঙ্গে কর্মযোগের এমনই 
উদার সামঞ্জস্য যাতে ব্যক্তির অহংএর কাছে তার সকল 'বস্ত ফিরে আসে 
পরশমাঁণর ছোঁয়ায় সোনা হয়ে। এমাঁন করেই আমরা পাব সত্যের আঁভনব 
রূপায়ণের সিদ্ধমন্ত্, যা আমাদের এই মতজীবনে স্ফুরিত করবে 'দব্যমাহমার 
বাঞ্জনা, দেহ-প্রাণ-মনের সমস্ত বান্ততে ঢালবে দিব্ভাবনার সেই অমোঘ বীর্য 
যা বিশ্বের প্রাণধাতুকে ব্যবহার করবে নবসৃস্টির সার্থক উপাদানরূপে। 
অখন্ড মানবতার মধ্যে এমান করে প্রাণের নববীর্য উদ্দীপ্ত হবে, যখন 
গানুষ পাবে সেই মহাসত্যের অপরোক্ষ পারচয় যা পরমপুরুষের 'দিব্য-প্রকীতিকে 
চেতনায় ফুটিয়ে তোলে আমাদেরই ভাবধারার প্রাতরূপ করে। দিব্যভাবের 
এই সাধনায় অহংকে ছাড়তে হবে যত তার মিথ্যা দৃষ্টি ও মিথ্যা সংস্কারের 
নিরুড অভিমান। খতসূষমার ছন্দ মেনে আবার তাকে ফিরে যেতে হবে 
সেই অখণ্ডের মধ্যে যার সে খন্ডবিভূতি মাত, উত্তীর্ণ হতে হবে সেই তুরীয়ধামে 
যেখান হতে সে নেমে এসেছে এই মাঁটর বুকে । এমনি করে সকল কল্পনার 
অতীত যে সত্য ও খত, তার কাছে আপনাকে অসঙ্কোচে মেলে ধরে সেই 
সত্যের মধ্যে পেতে হবে নিজের চরম সিদ্ধি, সেই খতের ছন্দে খংজতে হবে 
নিজের পরম মুক্তি । এ-সাধনার লক্ষ্য হবে_অহংদৃস্টির সকল বিকল্প ও 
সংস্কারের সম্পূর্ণ উচ্ছেদ; দুঃখ আঁশব মৃত্যু আবদ্যা-আধারের সকল 


অহং এবং দবন্ববোধ ৫৯ 


সঙ্কোচকে প্রমুাক্তির উল্লাসে ছাড়িয়ে যাওয়াই হবে সাধকের পরমপুরুষার্থ। 

এই পাঁথবীর বুকে কখনও সদ্ধ হবে না ওই উচ্ছেদ ও উত্তরণের সাধনা, 
যদি এখনকার মত জাবন জাঁড়য়ে থাকে অহংদম্ট সংস্কারের জালে । যদি 
বিশ্বাস কার £ বস্তুত এ-জাীবন 'বাবিক্ত ব্যাক্তচেতনার একটা প্রাতভাস মাত্র, 
এর মূলে নাই কোনও 'বিশ্বব্যাপ্ত সত্তার অধিষ্ঠান, কোনও চল্ময় “মহদ-ভূতের 
নিঃশ্বাসতে’ এ নয় সঞ্জনীবত; বিষয়সংস্পর্শে ব্যাক্তচেতনায় জাগে দ্বন্ববোধের 
যে-সাড়া, শুধু বাইরের সাড়াই সে নয়- সমস্ত প্রাণনের মর্মসত্য এবং নরূঢ় 
ধর্মও প্রকাশ পায় ওই সাড়াতে; দেহ-প্রাণ-মনের যে-ধাতুতে গড়া আমাদের এই 
আধার, সঙ্কোচবাৃন্তই তার অনচ্ছেদ্য প্রকৃতি; মরণে পণ্ভুতের বিশ্লেষ--এই 
হল জীবনের একমাত্র পাঁরণাম; জীবনের যাত্রা শুরু মরণ হতে এবং তারই 
মধ্যে তার অবসান; সমস্ত হীন্দ্যয়সংবেদনেই আছে সুখ-দুঃখের আঁবচ্ছেদ্য 
দবন্দলশীলা, সমস্ত বেদনার মধ্যে হর্শোকের আলো-ছায়া; মানুষের সকল 
জিজ্ঞাসা নিত্য-আবাতিতি হয়ে চলেছে শুধু সত্য ও প্রমাদের দ2ট মেরাবন্দুর 
অন্তরালে £ এই যাঁদ হয় আমাদের মজ্জাগত প্রত্যয়, তাহলে উত্তরণের পথ 
আমাদের খোলা আছে শুধু দুটি দিকে । হয় সকল সত্তার অতীত মহাশূন্যে 
মনুষ্যজীবনের মহাপারানর্বাণে, নয়তো এই মাটির বিশ্ব হতে স্বতন্ত্র ধাতৃতে 
গড়া কোনও লোকান্তরে বা বৈকুণ্ঠধামে। 

অতত-বরতমানের সংস্কারজালে জাঁড়ত প্রাকৃতমনের পক্ষে একথা কল্পনা 
করা খুব সহজ নয় যে, এই মর্ত্য আধারে থেকেই আমূল র্‌পান্তর ঘটতে 
পারে মানৃষের-তার আড়ম্টকাঠন পাঁরবেশের বন্ধন কাঁটিয়ে। মানুষের 
সম্ভাঁবত পাঁরণামের উত্তরকাণ্ড সম্পর্কে আজও তার ধারণা কতকটা 
ডার্উইন-কজ্পিত “নরাদ” বানরেরই অনুব্প। আদম অরণ্যের শাখাবহারী 
বানরের সহজ চেতনায় এ কল্পনা কোনমতেই জাগতে পারে না যে, একদিন 
এই ধরাপৃজ্ঠেই এমন-কোনও জীবের আ'বর্ভাব হবে, যে তার অন্তঃপ্রকীতি 
ও বাঁহঃপ্রকীতির সকল উপকরণের *পরে খাটাবে “দ্ধ নামক একটা নূতন 
বৃত্তির প্রশাসন এবং তারই শাঁক্ততে সে নিয়ান্্রত করবে তার 'চিরাভ্যস্ত সকল 
সংস্কার, বাহজশীবনের পাঁরবেশে আনবে অকল্পনীয় রূপান্তর, শাখাসণরণ 
ছেড়ে হবে পাষাণহম্যের অধিবাস, প্রকীতির গোপন এঁশ্বর্য করায়ত্ত করে 
সমুদ্রে জমাবে পাড়, আকাশে মেলবে পাখা, ধর্মসংহতার বিধান দিয়ে গড়বে 
সমাজ, নিজের মানাসক ও আধ্যাত্মক উন্নাতিকল্পে আবিচ্কার ক্লরবে সচেতন 
চিত্তের সহস্র সাধনা! বানরচিত্তে এমন জীবের কল্পনা যাঁদও-বা জাগে, 
তব: প্রকৃতির উধর্বপারণামের অথবা অন্তর্গঢ় সঙ্কজ্পের দীর্ঘ তপস্যায় সে 
যে নিজেই ওই জাঁবে পাঁরণত হবে কোনাদন, এ তার ভাবনারও অগোচর। 
ণকন্তু মানুষের মধ্যে স্ফুরিত হয়েছে বুদ্ধি, দেখা দিয়েছে বোধ ও কল্পনার 


৬০ দব্য-জীবন 


অপূর্ব ঝলক। অতএব নিজের চাইতে উন্নততর জীবনের কল্পনা কঠিন নয় 
তার পক্ষে । এমননীক সে যে নজেই বর্তমানের গণ্ডি পোঁরয়ে কোনদিন 
উত্তীর্ণ হতে পারে ওই অনাগত জীবনের মহত্তর পাঁরবেশে-*এমন স্বপন দেখাও 
তার পক্ষে অসঙ্গত নয়। তাই তার মহাভাঁমির কল্পনায় এসে মিলেছে চিত্তের 
যা-কছু অনুকৃলবেদনীয়, সহজাত অভীপ্সার যাশকছু কাম্য তার চরম। 
সেখানে আছে জ্ঞানের দিব্যাবিভা, প্রমাদের লেশমান্র ছায়াতে তা কলাঁঙ্কত নয়; 
আছে অনাবিল আনন্দ, দুঃখের ছোঁয়াচ এতটুকু মনান করতে পারে না তাকে; 
আছে নিরঙ্কুশ বীর্য, যাকে ছয়েও যেতে পারে না অসামথ্বের লাঞ্চনা। এমাঁন 
করে সে-জীবনে আছে শুধু নিম্কলুষ শুভ্রতা ও অকুণ্ঠিত এশ্বর্যের অদশন 
অনুভব। এই তো মানুষের দেবতার কল্পনা, এই তো তার স্বর্গের ছাবি। 
কিন্তু এ-ছবি মূর্ত হবে এই পাঁথবীর বুকে, রূপ ধরবে ভাঁবষ্য মানবের 
সমাজে- তার বুদ্ধি কুণ্ঠিত হয় এমন কল্পনায়। বস্তুত দেবতা ও স্বর্গের 
স্বপ্ন নিজেরই পুরষার্থীসদ্ধির স্বপন তার; গকন্তু সে-স্বপ্নকে এই বাস্তবের 
বুকে সফল করে তোলাই যে তার চরম নিয়তি, একথা স্বীকার করতে সে 
ভয় পায় সেই তার বানরগোল্র পূর্পপুরুষেরই মত-যে হয়তো গিকছূতেই 
[বিশ্বাস করতে পারে না যে অনাগত মানবের মহতী সম্ভাবনা নিহত রয়েছে 
তারই মধ্যে। মানুষের কল্পনা ও অধ্যাত্মপপাসা ওই লোকাতীত আদর্শকে 
যাঁদও-বা জাগয়ে রাখে চিত্তের নিরালায়, তবু তার সজাগবুদ্ধির দাপটে নিমেষে 
{মালয়ে যায় বোধি ও কল্পনার লোকোত্তর বিলাস। তখন গম্ভীরচিন্তে সে 
ভাবে, এ তার কুসংস্কারের ঝলমলান শুধু, জড়বিশ্বের নিরেট তথ্যের সঙ্গে 
কোথায় এর সঙ্গাঁতি 2......এধরনের কল্পনা তার চিত্তে তবু খানিকটা প্রেরণা 
জোগায় অসম্ভাবিতের স্বপ্নছবির্পে। কিন্তু সে জানে, বাস্তবিক যা সম্ভব 
ও সাধ্য তার পক্ষে, সে হল নোৌমান্তক জ্ঞান সুখ শাক্ত ও কল্যাণের একটা 
সামিত ও আনশ্চিত বরাদ্দকে কোনরকমে হাতের মায় পাওয়া ! 

এমান করে প্রাকৃত-বাদ্ধ লোকোন্তরের সম্ভাবনাকে প্রত্যাখ্যান করতে 
চাইলেও, তার মর্মেমর্মে কিন্তু জাঁড়য়ে আছে লোকোত্তরেরই আবেশ । বুদ্ধির 
স্বরূপ ও লক্ষ্য হল বিদ্যার এষণা, অর্থাৎ প্রমাদরাহত সত্যের উপাসনা । সত্যের 
সন্ধানে প্রমাদের মান্রাকে ক্রমে হুস্ব করেই যে খুশী সে, তা তো নয়। সে 
বিশ্বাস করে একটা নিভাঁজ সত্যের প্রাক্‌-সত্তাতে, যার আস্তত্ব অবধারিত 
বলেই প্রমা এবং অপ্রমার দ্বন্দ্বে দলেও আমরা এঁগয়ে চলোছ তারই 'দকে। 
বাদ্ধর এ-বিশবাসই সৃচিত করে লোকোত্তরের প্রতি তার শ্রদ্ধা । মানুষের 
অন্যান্য অভীপ্সার প্রাতি বুদ্ধির যে সহজাত শ্রদ্ধার অভাব, তার কারণ-_ 
স্বতউৎসারত কোনও প্রাতিভদশীপ্তর আলোকে তারা দীপ্ত নয় তার ব্যবহার- 
জগতের স্বাভাবিক চলাফেরার মত। নিভাঁজ সখের চূড়ান্ত অনুভব আমাদের 


অহং এবং দবন্ববোধ ৬১৯ 


কঞ্পনায় আসে; কেননা সখের আকৃতি হৃদয়ের সহজধর্ম বলে সে-সম্পর্কে 
একটা শ্রদ্ধা একটা নিশ্চিত প্রত্যয় আমাদের আছে, এবং কামনার যে-অপাঁর- 
তৃপ্তি দুঃখের আপাত-নিদান, তার উচ্ছেদও আমাদের মনের পক্ষে অভাবনীয় 
নয় একেবারে । কিন্তু নাড়ীচক্রের সংবেদন হতে বেদনাবোধের বল্‌ প্ত, অথবা 
দৈহাজীবন হতে মরণসম্ভাবনার উচ্ছেদে কল্পনা করা যায় কি করেঃ 
অথচ বেদনাকে প্রত্যাখ্যান করা ইন্ট্রি়সংবেদনের সহজ ধর্ম। প্রাণচেতনার 
মমে ?নরুট হয়ে আছে মরণকে অস্বীকার করবার একটা প্রচণ্ড আকৃতি ৷... 
কল্তু ব্যাদধ একে মনে করে শুধু মু অভনপসার আকুলাবকাল; এর সার্থক 
হবার এতটুকু সম্ভাবনা আছে বলে সে বি*শবাস করে না। 

অথচ সবজায়গায় একই নিয়ম খাটবে, এই তো সঙ্গত। ব্যাবহারিক 
বুদ্ধির গলদ এইখানে । চোখের সামনে ঘটছে বলে যা সদ্য-বাস্তব হয়ে ওঠে 
তার কাছে, সে শুধু তারই একান্ত অনুগত । কিন্তু প্রত্যক্ষের অগোচর 
কোনও বৃহত্তর সম্ভাবনাকে যাঁক্তীসদ্ধ পরিণামের দিকে এগিয়ে দেবার মত 
যথেষ্ট সাহস তার নাই। অথচ আজ যা ঘটছে, সে তো প্রাক্তন কোনও 
সম্ভাবনারই সদ্ধরূপ . আর আজ যা সম্ভাঁবত, ভবিষ্যাঁসাদ্ধর দিকেই তো 
তার ইশারা । বস্তৃত মানুষের আকৃতির মধ্যে প্রচ্ছন্ন রয়েছে একটা বিপুল 
সম্ভাবনার প্রোতি: কেননা যেকোনও ব্যাপারের ‘কেন, কি বৃত্তান্ত,” জানতে 
পারলেই তাকে সে হাতের মুঠায় আনতে পারে। অতএব যাঁদ বুঝতে পারি, 
এ-জগতে প্রমাদ শোক দুঃখ মৃত্যু কেন, তাহলে তাদের উচ্ছেদের একটা উপায় 
আঁবজ্কার তো দুরাশা নয় আমাদের পক্ষে । কেননা জ্ঞানেই না নানুষের 
মধ্যে জেগে ওঠে বীর্য, জেগে ওঠে ঈশনা। 

সত্য বলতে আজও আমরা হাল ছেড়ে বসে নাই। বিশ্বব্যাপারে যাকছ: 
অবাঞ্ছত বা প্রাতকূল, সংধ্যমত তার মূলোচ্ছেদ করাকে আদর্শ সাধনা বলেই 
আমরা জাঁন। প্রমাদ ও দুঃখ-সন্তাপের নিদানকে যথাসম্ভব খর্ব করবার 
আঁবরাম চেষ্টাও আমরা করাছি। ব*বরহস্যকে আয়ত্তে আনবার সঙ্গে-সঙ্গেই 
{বজ্ঞান দেখছে জন্ম-মৃত্যুকে স্বেচ্ছায় নয়ন্তিত করে চিরায়ুজ্মান এমন-ঁক 
মৃত্যুঞ্জয় হবার স্বপ্ন। কিন্তু আমাদের চোখে পড়ে অনর্থের অবান্তর বা 
গোৌঁণ হেতুটাই শুধু! তাই আমাদের প্রাতিকার-চেস্টা অবাঞ্ছনীয়কে দুরে 
ঠেকিয়ে রাখতে পারে কেবল, পারে না তার মূলোচ্ছেদ করতে । এই শীক্ত- 
দৈন্যের মূলে আছে সাধনার দৈন্য। কেননা ব্যাবহারিক জীবন্বে গোণপ্রত্যয়ের 
দিকেই আমাদের ঝোঁক-মূলা বিদ্যার দিকে নয়, িশ্বব্যাপারের বাহঃপ্রবাত্তই 
আমরা চিান-জানি না তার স্বর্প-তত্ব। তাই জগতের বাইরের দিকটাকে 
অসুরবণর্ষে সংক্ষুন্ধ করতে জানলেও, আজও তার অন্তর্যামত্বের অধিকার 
আমরা পাইনি । কিন্তু বিজ্ঞানের অলন্তর্মুখী সাধনায় সে-অধিকারও যে হাতে 


৬২ দব্য-জশীবন 


আসবে না আমাদের, তাও তো বলা চলে না। যাঁদ জানতে পারতাম দুঃখ 
মৃত্যু ও প্রমাদের যথার্থ স্বরূপ এবং নিদান কি, তাহলে তাদের পুরাপুঁর বশে 
আনবার প্রয়াসও আমাদের বার্থ হত না। এমন-কি তাদের ছায়াটুকু পর্যন্ত 
জীবন হতে বিল-প্ত করে দিয়ে, অকুণ্ঠ জ্ঞান আনন্দ কল্যাণ ও অমৃতত্বের 
নিরঙ্কুশ 'সাদ্ধতে সার্থক করে তুলতাম তখন অন্তঃপ্রকীতির সেই আনর্বাণ 
আকৃতি, যার পাঁরতৃপ্তিকে আমাদের অন্তরাত্মা জানে মানুষের পরম ও চরম 
পুরুষার্থ বলে। 


‘সৰ্বং খাল্বদং ব্ৰহ্ম’ এবং ‘সত্যং জ্ঞানম- আনন্দং ব্রহ্গ- প্রাচশন বেদান্তের 
এই দা বাণীর সাধনায় আমরা পাই ওই পুর্ষার্থাসাদ্ধর একটা অমোঘ 
সঙ্কেত। 


বেদান্ত বলেন £ জীবনের মর্মসত্য নিহত রয়েছে এক বিশ্বব্যাপ্ত অমৃত- 
সত্তার পাঁরস্পন্দনে। সকল সংজ্ঞা ও বেদনার মর্মকথা হল এক স্বয়ম্ভু 
[বিশ্বাবগাহশী স্বরৃপানন্দের উচ্ছবাস। সমস্ত ভাবনার ও প্রত্যয়ের স্বরূপ 
হন এক সক্গত িশবসত্যের বাঁকরণ। সমস্ত প্রবৃত্তির প্রোতি 'নাহত আছে 
এক বশ্বাত্মকা কল্যাণী শাক্তরই স্বতঃপরিণামশ প্রবেগে। 


কিন্তু অখন্ড-সতের স্পন্দনলনলা মূর্ত হয়ে ওঠে রূপের বহুধা-বিসাষ্টতে, 
প্রবর্তনার বহুমুখী বৈচিত্র্যের পরিকীর্ণ শাক্তর অন্যোন্যসঙ্গমে। এই বহু 
ভাবনা বা বিভীতি-বস্তরের জন্যই অখণ্ডের মধ্যে দেখা দেয় ব্যাম্ট-অহংএর 
খন্ডলনলা, যা সামায়ক বৈরৃপ্যের লাঞ্চনে 'নার্বশেষের মধ্যে জাগায় বৈশিম্ট্যের 
বিক্ষোভ। অহংএর প্রকৃতি হল চেতনার একটা খণ্ড-পাঁরসরের মধ্যে নিজেকে 
নিবদ্ধ রাখা, তার অন্যান্য বিভাবের প্রত স্বেচ্ছায় অন্ধ হয়ে। শুধু একটি 
র্পায়ণ, প্রবর্তনার একাটি ধারা এবং শাক্তস্পন্দনের একাটমান্র ক্ষেত্রের প্রাত 
একান্তিক অভিনিবেশই তার লক্ষণ। অহন্তা আছে বলেই অখণ্ডচেতনায় 
জাগে দুঃখ শোক অনর্থ প্রমাদ ও মৃত্যুর বেদনা । নইলে শাশ্বত সত্য শিব 
ও আনন্দের অদ্বৈতচেতনায় খত-সুষমার ছন্দেই জাগত তারা । কিন্তু 
অহন্তাই তাদের 'িক্ষুন করে তোলে অনৃতের বিকৃত বণ্নায়। খাতের ছন্দ 
আবার ফিরে পেলে অহংশাসত এই বেদনার দ্বন্ধকে আমরা ছেটে ফেলতে 
পারি জীবন হতে, চেতনার কাছে উদ্‌ঘাটত করতে পার তাদের সত্য স্বরূপ । 
সে-সাধনার মন্ত্র হবে, বশবচেতনার এঁকতানে ব্যাক্তজীবনের খাঁটি স:রাঁটকে 
চিনে নেওয়া এবং 'বিশ্বোত্তীর্ণের গহনবাণায় কাঁপিয়ে তোলা তার নিঃশব্দ 
ম্ছেনা। 

পরের যুগে বেদান্তের মধ্যে ধীরে-ধীরে শিকড় মেলেছে এই ধারণাই যে, 
অহন্তার সঙ্কোচ হতে দ্বন্বোধেরই সৃষ্ট হয়নি শুধু, বিশবসন্তারও ওই হল 


অহং এবং দ্বন্দ্ববোধ ৬৩ 


একান্ত নির্ভর বা পরম অয়ন। অহং হতে যাঁদ অবিদ্যা ও তঙ্জানত সকল 
উপাধি ছেটে ফেলতে পার, তাহলে দ্বন্বোধের উচ্ছেদ তো ঘটেই, সেইসঙ্গে 
বিশবপ্রপণ্ডে আমাদের অস্তিত্বও বিলুপ্ত হয়। তাইতে প্রমাণিত হয়, মানুষের 
জীবন বস্তৃতই হেয় অসার ও অলীক একটা 'বন্রম, অতএব খণ্ডবোধের জগতে 
থেকে পূর্ণতা লাভের প্রয়াস মোহের ছলনা শুধু । 'নিভাঁজ ভাল বলে ছুই 
নাই এখানে, একটু-না-একটু মন্দের ভেজাল থাকবেই সবার মধ্যে এর বেশ 
কিছু এখানে প্রত্যাশা করাও মূঢুতা।...কিন্তু অহল্তার এমন 'কিম্ট ধারণাই 
কি তার শেষ পাঁরচয় ? তার মধ্যে নিগ্ড ও মহত্তর একটা প্রেতি থাকা কি 
একেবারেই অসম্ভব? যাঁদ জান, ব্যক্তির অহং কোনও লোকোত্তর তত্ত্বের 
অবান্তরব্যাপার মান্র, তাহলে আর মায়াবাদের আসরে নামা যায় না তাকে 
ধরে। বেদান্তকে তখন জাীবনবিমুখীনতার সাধনায় না লাগিয়ে লাগানো 
যেতে পারে জীবনের পাঁরপূর্ণ অভ্যুদয়ের সাধনায় । ঈশ্বর অথবা পুরুষই 
বিশ্বসত্তার নিমিত্ত ও আঁধজ্ঠানতিনিই বিশব- এবং ব্যক্তি-রূপে নিজেকে 
বিসৃষ্ট করে আঁবস্ট আছেন সবার মধ্যে। ব্যক্তির সীমিত অহং শুধু চেতনার 
একটা অবান্তরব্যাপার, 'বাঁশম্ট ববভাবে নিজেকে ফুটিয়ে তোলবার এ একটা 
অপরিহার্য কৌশল মান্র। অহং-পাঁরণামের ধারা ধরে জীব ক্রমে পেশছয় সেই 
স্বোত্তর-ভূমিতে, যার স্বরূপসত্যের প্রাতিভূ হয়ে সে নেমে এসেছিল এই জগতে । 
তার প্রতিভূর ধর্ম ক্ষুণ্ন হয় না সেখানে গিয়েও, কিন্তু তখন আর মূঢ় আচ্ছন্ন 
সঙ্কুচিত অহন্তায় তার প্রকাশ হয় না। পরমপুরুষের দিব্য বভূতিরূপে 
তখন সে জলে ওঠে বি*বাচিতের পব্রবিন্দু হয়ে-দিব্য সামরস্যের রসায়নে 
ব্যক্তিত্বের সকল বৈশিষ্ট্যকে করে জারিত প্রোষত ও রৃপান্তারিত। 

জড়াঁবশ্বে মানবজীবনের ভিন্তিরুূপে আমরা পেলাম তাহলে নাখল জড়- 
প্রকৃতিতে স্ফরিত চিন্ময় +দব্য-পুরুষেরই আত্মসম্ভুতির বীঞকে। গৃহাহিত 
সেই চিন্ময় পুরুষের যে সংবৃত্ত শাক্ত রূপাঁয়ত হয়ে উঠেছে প্রাণ মন ও 
আতমানসের অকুশ্ঠিত উন্মেষণে, তার সংবেগই আমাদের সকল [ক্লিয়ার 
প্রবর্তক-_ কেননা 'দব্যপ্রকৃতির এই উধর্তপাঁরণামের আকৃতিই অন্নময় আধারে 
ঘাঁটয়েছে মনোময় জীবের আঁবর্ভাব। এই পাঁরণামের ধারা ধরে একদিন 
জনন অবতরণকে সিদ্ধ করবে। অহংএর ব্যাকীতিতে আমরা পাই চিৎশক্তির 
সেই 'বানগমক অবান্তরব্যাপারের পাঁরচয়-_অব্যাকৃতের নার্কশেষ নীর্প 
গহন হতে, অবচেতনার “হৃদ্য সমুদ্র’ হতে ধীরে-ধীরে উন্মেষিত করে যা অখণ্ড- 
[চন্ময়ের অগাঁণত মার্ণাবন্দুতৈে ঝলমল বহুময় রূপ এই অহংচেতনার প্রথম 
রূপায়ণে দেখা দেয় জীবন-মরণ সু-কু সত্য-অনৃত হর্ষশোক সুখ-দুঃখের 


৬৪ দব্য-জশীবন 


দবন্ব শুধু । কারণ, বিশ্বের অখণ্ড সত্য আনন্দ কল্যাণ ও প্রাণলশলার 
সীমাহীন ওদায হতে আপনাকে বিচ্ছিন্ন-বিবিক্ত করে আপন-হাতে-গড়া একটা 
কাত্রম পারবেশের মধ্যে থেকেই যাঁদ সে চায় একত্বের অনঞ্ভব, তাহলে দ্বন্দ্ব- 
বোধই হবে তার অনাতিবর্তনীয় স্বাভাঁবক পাঁরণাম। বশ্ব এবং িশ্বেশ্বরের 
কাছে জীবের অহং যাঁদ হৃদয়াট মেলে ধরে লোকোত্তরের আকৃতি নিয়ে, 
তাহলে এই স্বরচিত কণ;কের উন্মোচনে সে উত্তীর্ণ হয় সেই পরম 'সাদ্ধির 
কূলে যার দিকে শুরু হয়োছিল তার গোপন আঁভসার এই অহন্তারই 
[বসৃম্টিতৈ_যেমন পশহুজাীবনের মধ্যেই দেখা দয়োছল চেতনার মানবজীবনে 
উত্তরায়ণের অস্ফুট আভাস। এই 'সাদ্ধর পাঁরচয় মেলে ব্যাক্ততে সর্বাজ্মভাবের 
অনুভবে, যখন সঙ্কীর্ণ অহন্তা রূপান্তাঁরত হয় লোকোত্তর অদ্বয়ভাবের 
প্রমুক্ততে। ব্যক্তর এই প্রমুক্তিতে তখন তুর্যাতশীতের জ্যোতির দুয়ার 
অপাবৃত হয়, অখণ্ড সত্য আনন্দ ও কল্যাণের অপ্রমেয় শুদ্ধসত্তা নির্বারত 
উংসারণে ঝরে পড়ে বিশ্বের "পরে, আমাদের যুগযুগান্তরব্যাপন পাঁরণামের 
ধারাকে 'দব্য রূপায়ণে এাগয়ে নিয়ে চলে চরম সার্থকতার দিকে । মহাভাবষোর 
এই ভ্র-ণকেই বিশ্বপ্রকৃতি আজও আপন গর্ভে গোপনে লালন করছে । সেই পরম 
আঁবর্ভাবের িরপ্রত্যাশত মূহতাটর জন্য গভীর ব্যাকুলতায় ছেয়ে আছে 
তার মায়ের হুদয়। 


অস্টম অধ্যায় 
ব্হ্মবিষ্ভার সাধন 


এঘ সর্বেষ্‌; ভূতেষ্‌ গ্‌ঢ়োআা ন প্রকাশতে। 
দৃশ্যতে ত্বপ্্যয়া বুদ্ধ্যা সৃক্ষময়া সক্ষমদর্শিভিঃ। 
কঠোপনিষৎ ১1৩।১২ 


সর্বভূতে নিগ্ঢ় এই আত্মা অমনি প্রকাশ পান না, কিন্তু তাঁকে দেখতে পান 
আতস্‌ক্ষম অগ্র্যা বুদ্ধি দিয়ে কেবল সক্ষমদশরাই। 
_কঠ উপনিষদ ১1৩১২) 


তাহলে অখণ্ড সীচ্চদানন্দের লাীলায়ন কোন্‌ রুপ ধরে ফুটে ওঠে 
এ-জগতে 2? জাবের যে-অহং তাঁর আত্মবিভূতি, তার সঙ্গে তাঁর প্রথম 
যোগাযোগ ঘটে পাঁরণামের কোন্‌ ধারা ধরে-কি করেই-বা উত্তীর্ণ হয় তা 
সিদ্ধির চরমভূমিতে 2 এ-প্রশেনের একটা সমাধান এখন আমাদের খুজতে 
হবে, কেননা এই যোগাযোগ আর তার পাঁরণামের ধারার "পরেই নির্ভর করছে 
মানুষের 1দব্-জীবনের দর্শন ও সাধনা। 
তারও ওপারে প্রসারিত করেই পাই আমরা অমত্য দিব্যসত্তার ধারণা ও অনুভব । 
অশ্লময় চেতনার আবেস্টনে শুধু হীন্দ্রিয়প্রত্যক্ষ নিয়ে কারবার যতক্ষণ, ততক্ষণ 
বিশ্বে জড়ের খেলা ছাড়া আর-কিছুই ধারণা বা অনুভব হওয়া আমাদের সম্ভব 
নয়। কিন্তু মানুষেরই মধ্যে আছে এমন-সব বৃত্ত, মনকে যারা পেশছে দিতে 
পারে অতীপীন্দ্রিয় ধারণার দুয়ারে । অবশ্য দশ্যজগতের স্থল তথ্য হতে তর্ক 
অথবা কল্পনার যোজনায় তাদের অনুমান সম্ভব । কন্তু জড়জগতের আলম্বন 
বা জড়ীয় অনুভবের সাহায্যে তাদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয় না। চিত্তের ওইসব 
বাত্তই আমাদের অতীন্দ্িয়জ্ঞানের সাধন; তাদের প্রথমটিকে আমরা জানি 
শুদ্ধবৃদ্ধি বলে। 

মন্ষ্যবৃদ্ধির দুটি প্রবৃত্তি-একটি ব্যামিশ্র বা পরতল্ল, আরেকটি শুদ্ধ 
বা স্ব-তন্্। বৃদ্ধি ইন্দ্রিয়াননভবের আবেষ্টনে নিজেকে 'ঘিরে প্রাখে যতক্ষণ, 
ততক্ষণ তার প্রবৃত্তি ব্যামশ্র। এ-অবস্থায় ইীন্দ্রিয়ের ধর্মকেই সে মানে 
চূড়ান্ত সত্য বলে। প্রাতভাঁসক তথ্যের অনুশীলনই একমান্ত কাজ তার 
তখন, তাই হীন্দ্রিয়গ্রাহ্য বস্তুর অন্যোন্যসম্বন্ধ প্রবৃত্তি পরিণাম ও প্রয়োজনের 
গবেষণা ছাঁড়য়ে আর গভীরে তার দৃঁ্ট যেতে চায় না। বুদ্ধির এপ্রবাত্ত 


৬৬ 1দব্য-জশবন 


দিয়ে প্রাতিভাঁসক সত্যই জানা যায় শুধু, বস্তু-সং বা পারমার্থিক সত্যের 
কোনও আভাস মেলে না তাতে । কেননা, সন্তার গভীরে ডুবে যেতে পারে 
এতখানি গুরুত্ব তার মধ্যে নাই_সে দিতে পারে শুধু বিভীতরাজ্যের খবর- 
টুকুই। অথচ এই বুৃদ্ধিতেই দেখা দেয় তার শুদ্ধপ্রবৃত্তি, যখন হীন্দ্রয়ানুভবের 
[ভাত্ততে গবেষণা শুরু করেও হীন্দ্িয়ের সণ্কোচকে পরাভূত করে চলে যায় 
সে তারও ওপারে মনীষার স্বাতন্ত্য দিয়ে আধকার করতে চায় ভাবসামান্যের 
সেই ধ্রবলোক, যা প্রাতভাসের আঁধচ্ঠানের সঙ্গেই নিত্যযোগে যুক্ত হয়ে আছে। 
শৃদ্ধবুদ্ধি কখনও অপরোক্ষবৃত্তি দিয়ে বিদ্যুংগাতিতে প্রাতিভাসের মর্ম ভেদ 
করে একেবারে অবগাহন করে আধিজ্ঞানের সত্যে। যে-ভাব তখন জাগে তার 
মধ্যে, তাকে হীন্দ্রয়ানভবের পাঁরণাম এবং তারই আশ্রিত বলে ভুল হলেও 
আসলে তা বৃুদ্ধিরই স্বতঃস্ফূর্ত অনুভব । কিন্তু শুদ্ধবাদ্ধর বিশিষ্ট স্বধর্ম 
তখনই প্রকাশ পায়, যখন হীন্দ্রয়ানভবেব আঁদাবন্দূকে একবার ছঃয়েই তাকে 
সে পিছনে ফেলে যায় স্বত-উৎসারণেব প্রবেগে। বুদ্ধির বিদযধাবসশি 
সে-অনুভবকে মনে হয় তখন হীন্দ্রিয়শাঁসত অনুভবের একান্ত বিপরীত । 
শুদ্ধবুদ্ধর এই অতীসল্দ্রয় প্রবৃত্তি যেমন স্বাভাবিক তেমনই অপাঁরহার্যও_- 
কারণ আমাদের প্রাকৃত অনুভব 'বিশ্বব্যাপারের সামান্য অংশই জুড়ে থাকে 
এবং এই স্বজ্পপাঁরসরের মধ্যেও বাটখারার খ*তে কেবলই হেরফের দেখা দেয় 
তার সত্যের ওজনে । তাই চেতনায় সত্যেব র্‌পকে স্পষ্ট করতে হলে প্রাকৃত 
অনুভবকে ছা'ড়যে যেতেই হয়, তার সকল দাব অগ্রাহ্য করে দিতেই হয় 
তাকে দূরে ঠেলে। বাস্তাবিক ইন্দ্রিয়াননভবের প্রমাদকে বুদ্ধি দিয়ে শোধন 
করবার আশ্চর্য ক্ষমতা অর্জন করেই তো মানব সূম্টজীবের মধ্যে সবার সেরা 
হয়েছে। 

শৃদ্ধবৃদ্ধির পূর্ণীবকাশ আমাদের নিয়ে যায় জড় হতে অবশেষে জড়া- 
তাঁতের জগতে! কিন্তু পরোক্ষজ্ঞানের অনুশশলনে যে-পাঁরিচয় পাই 
জড়াতীতের, তা আমাদের অখণ্ড-প্রকৃতির সকল পিপাসা মেটাতে পারে না। 
শুদ্ধবাদ্ধ হয়তো তত্বদস্টির এইটুকু প্রকাশেই খুশশ হয়ে ওঠে পুরাপ্যার- 
এ তার নিখাদ সত্তার নিখত সৃষ্টি বলে। কিল্তু বিশ্বের দিকে একজোড়া 
চোখ মেলে তাকানোই আমাদের স্বভাব। তাই সব-কছুঝেই আমরা যেমন 
দেখি ভাবরূপে, তেমান দেখ বস্তুরুপে। এইজন্যই যে-কোনও ধারণা অনুভবে 
বাস্তব হয়ে না উঠছে যতক্ষণ, ততক্ষণ আমাদের কাছে তা অপূর্ণ _এমন-ক 
চিত্তের 'বিশেষড়ীমতে অলীকপ্রায়। কিন্তু সত্যের যে'প্রক্যশ নিয়ে আমাদের 
এই গবেষণা, তার এলাকা প্রাকৃত অনুভবকেও ছাড়িয়ে গেছে। সে-প্রকাশ 
্বভাবতই 'অতশীল্দ্িয় কিন্তু বুদ্ধিগ্নাহয'। তাই আমাদের প্রয়োজন, চিত্তের 
এমন-কোনও আক্রিষ্টবৃত্তির অনুশশলন ও আপ্যায়ন খা আমানের ংগ্ধুড্িতোর 


ব্ৰহ্মাবিদ্যার সাধন ৬৭ 


দাবি প্রুরাপ্যার মেটাতে পারে। সে-দাঁব যখন অরুপলোকে প্রসারিত, তখন 
তাকে মেটাতে চাই মনোময় অনুভবেরই সম্প্রসারণে । 

আমাদের সকল অন্ুভবই ধরতে গেলে মনোময়; কারণ, হীন্দ্য়ের 
অন্মভবকেও মনের ভাষায় তরজমা না করে নিই যতক্ষণ, ততক্ষণ আমাদের 
কাছে তার কোনও অর্থ হয় না বা মূল্য থাকে না। এদেশের দার্শীনকেরা 
মনকে বলেন ষ্ঠ ইন্ড্রিয়। কিন্তু সত্য বলতে একমাত্র মনই আমাদের হীন্দক্ন। 
শব্দ-স্পর্শ-রৃপ-রস-গন্ধগ্রাহী আর পাঁচটি হন্দ্রিয় মন-ইম্দ্িয়েরই বিশিষ্ট 
বাত্তমান্। সাধারণত বাহরিীন্দ্রয়ের সহায়ে অনুভবের ইমারত গড়ে তুললেও 
মন তাদের ছাঁড়য়ে যাচ্ছে প্রাতমূহূর্তে। তাছাড়াও তার আছে স্বতঃস্ফূর্ত 
প্রবৃত্তি দিয়ে একটা অপরোক্ষ অনুভবের আঁবামশ্র জগৎ গড়বার সামর্থ। 
তাই বুদ্ধির মত মনোময় অনৃভবেরও আছে একটা দ্বৈতপ্রবৃন্ত- কখনও তা 
ব্যামশ্র ও পরতন্্, কখনও-বা শুদ্ধ ও স্বতন্ম। যখন বাঁহ্জগৎকে বা 
বিষয়কে জানতে চায় মন, তখন তার প্রবৃত্ত ব্যামিশ্র; আবার যখন অন্তর্মখখী 
হয়ে নিজেকে বা বিষয়ীকে অনুভব করে সে, তখন তার শুদ্ধ প্রবৃত্ত। ব্যামিশ্র 
প্রবৃত্ততে বাঁহরীন্দ্রয়ের "পরেই নিভ'র তার, তাদের সাক্ষ্য মেনেই সে গড়ে 
তোলে তার প্রত্যয়। কিন্তু শুদ্ধ প্রবৃত্তিতে তার কারবার নিজেকে নিয়ে 
সেখানে বিষয়ের অনুভব হয় তাদাত্ম্সংবিং 'দিয়ে। এমনি করেই আমরা জানি 
হৃদয়ের ভাবোচ্ছবাসকে। যেমন একটা চলাত অথচ খুব গভীর কথা আছে-_ 
ক্রোধস্বরূপ হয়ে যাই বলেই আমরা জান ক্রোধ কাকে বলে। নিজের সম্তাকেও 
অনুভব কাঁর ঠিক এমনি করে; তাদাত্যসংবিতের রূপ এক্ষেত্রে খুব স্পঙ্ট। 
বস্তুত সকল অনুভবের নিগ্‌ড় স্বরূপ হল তাদাত্মসংবিং। কিন্তু একথা ঢাকা 
পড়ে গেছে আমাদের কাছে, কেননা ব্যাবৃত্তি-বোধ দিয়ে নিজেকে আমরা বাচ্ছিষ 
করে নিয়েছি জগৎ থেকে । পবষয়শ”রুপে আমাদের শুধু নিজেরই অপরোক্ষ- 
জ্ঞান আছে, তাই নিজের বাইরে সব-কিছুকে জানি আমরা ‘বিষয়’ বলে। 
ভেদব্দ্ধি দিয়ে নিজ হতে এমান করে 'বাবিক্ত করোছি যাদের, তাদের মর্মে 
প্রবেশ করতে তাই আবার গড়তে হয়েছে হীন্দ্িয়ের সাধন। এইজ্রন্যেই তো 
তাদাত্মাসংবতের অপরোক্ষ-চিল্ময় অনুভবের জায়গায় এল পরোক্ষজ্ঞানের বৃত্তি, 
আপাতদষ্টিতে যার 'ভাত্ত হল স্থুলাবিষয়ের সাপ্নকর্ঘ আর মনের সমবেদন। 
আদলে এ কিন্তু অহংএরই কল্পিত একটা উপাধি। একে ধরেই চলেছে সে 
শুরু হতে শেষ শর্ধগ্ত--একটা গোড়ার মিথ্যাক্চে আরও আনফঙ্গিক মিথ্যার 
অঙঞ্ফারে সাজিয়ে, সতোর স্বরপকে আজ্ছল্ন কয়ে আমাদের চেতনায়। তাই 
তো অহংএর মিথ্যা কালনাই কায়েম হয়েছে মানুষের জশবলে ব্যাবহারিক-সতোর 
চির সম্ধন্যের মখোস গ'রে। de 
।* সানল এবং ইাণ্দিরজ্ঞানের এই অভ্যস্ত ধায়া হতে অনুমান হয়, জ্ঞানকে 


৬৮ দিব্য-জশবন 


এমনি করে কণ্চুকের আবরণে সঙ্কুচিত রাখা আমাদের পক্ষে অপারিহার্য নয়। 
প্রকীতিপারণামের একটা পর্বে মানুষের মন জড়-বিশ্বের সঙ্গে যোগ ঘটাতে 
কতকগুলি শারীরবৃন্তি এবং তাদের ঘাত-প্রাতিঘাতের সাহাধ্য নিতে অভ্যস্ত। 
তার ফলে জ্ঞানবাত্তর এই সঙ্কোচ। তাই আজ ইন্দ্রিয়ের পরোক্ষ সহায়ে 
সত্যের একটা অপূর্ণ আদল নিয়েই তৃপ্ত থাকতে হয় আমাদের। তবু বলব, 
প্রকীতির এ-বিধান দূরতিক্রম্য অভ্যাসের গতানুগাঁতিকতা শুধু । জড়ের শাসন 
মৈনে নেবার চিরন্তন সংস্কার হতে কোনরকমে যাঁদ মুক্তি দেওয়া যেত মনকে, 
তাহলে হীন্দ্রিয়ের সহায়তা ছাড়াও হীন্ড্রিয়গ্রাহ্য বিষয়ের অপরোক্ষ অনুভব শুধু 
সম্ভব নয়, স্বাভাঁবক হত তার কাছে। মনের এই শাক্তরই সন্ধান পাই 
সম্মোহন এবং ওইধরনের মানসব্যাপার নিয়ে নাড়াচাড়ায়। প্রাণ যেখানে একটা 
সমতা ঘটিয়েছে জড় ও মনের মধ্যে উধব্পরিণামের ধারায় চলতে গিয়ে, সেই 
সীমিত পাঁরবেশেই আবির্ভূত হয়েছে আমাদের জাশ্রতচেতনা। তাই বিষয়ের 
ইন্দ্রিয়ানরপেক্ষ অপরোক্ষ অনুভব সাধারণত সহজ নয় তার পক্ষে । এইজন্যই 
এধরনের অনুভব সম্ভব হয় জাগ্রতভুমর প্রাকৃতমনকে ঘুম পাড়িয়ে আধচেতন- 
ভূমির আসল মনকে জাগয়ে তুলে। তখন মনের মধ্যে ফুটে ওঠে তার 
স্বর্পশাক্ত। অদ্বিতীয় সর্বগত ইন্দ্রিয়হপে সে তখন-ব্যামশ্রপ্রবৃন্তির 
পারতন্ত্য দিয়ে নয় শদ্ধপ্রবাত্তর স্বাতন্ত্য দিয়ে অধিকার করতে পারে 
ইীন্দ্রিয়ের যাবতীয় বিষয়কে । অবশ্য জাগ্রতচেতনাতে মনঃশাক্তর এই সম্প্রসারণ 
একেবারে অসম্ভব না হলেও অনেকটা দুঃসাধ্য বটে। মনঃসমনক্ষণের একটা 
বিশেষ ধারা ধরে যাঁরা অনেকখানি এগিয়ে গেছেন, এ-খবর তাঁদের জানা আছে। 

অভ্যস্ত পাঁচটি হীন্দ্রয়ের বাইরে আরও সুক্ষ] ইন্দ্রিরশাক্তকে উদ্বুদ্ধ করতে 
পারি আমরা ইীন্দ্রিয়মানসের অকুণ্ঠ ঈশনা দিয়ে। এই যেমন, একটা-কিছু হাতে 
য়ে বাইরের সাহায্য ছাড়াই গনখ*তভাবে তার ওজন বলে দেবার শাক্ত। 
এখানে বস্তুর স্পর্শ আর চাপ প্রাথমিক আলম্বন শুধু হীন্দ্রিয়ানাভব যেমন 
শৃদ্ধবৃদ্ধির আলম্বন। বাস্তবিক মন এখানে ওজনের জ্ঞান পায় স্পর্শোন্দ্রয় 
দিয়ে নয়, তার স্ব-তল্ত প্রাতিভা 1দয়েই তাকে সে আবিচ্কার করে। স্পর্শ 
লাগে শুধু বিষয়ের সঙ্গে যোগসাধনের কাজে । যেমন শহদ্ধব্দ্ধির বেলায় 
তেমাঁন হীন্দ্রয়মানসের বেলাতেও, হীন্দ্রিয়ানাভব জিজ্ঞাসার আদাবন্দু শুধু। 
মন সেখান হতে এমন ভূমিতে উত্তীর্ণ হতে পারে যেখানকার জ্ঞান কেবল 
অতীন্দ্ৰিয় নয়, হীন্দ্রিয়প্রমাণের বিরোধণও অনেকসময় । কেবল যে বাঁহজগতের 
উপরটা নিয়ে মানস-সম্প্রসারণের নাড়াচাড়া তা নয়। বে-কোনও হীন্দ্য়ের 
সহায়ে বাহাবস্তুর সঙ্গে একবার যোগ ঘাঁটয়ে মনের প্রাতিভ দৃষ্টি দিয়ে তার 
{ভতরকার সকল খবর জানাও- কিছুই অসম্ভব নয়। এমাঁন করে, মানুষের 
কথাবার্তা আকার-ইঞ্গিত চালচলন বা হাবভাবের কোনও অপেক্ষা না রেখেই 
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এমন-কি এসব অপধষাপ্ত এবং ভ্রমোৎপাদক আলম্বনের 'বিরম্ধসাক্ষ্য সত্বেও 
তার চিন্তা বা মনোভাবকে অপরোক্ষ উপায়ে গ্রহণ বা প্রত্যক্ষ করা চলে। 
তাছাড়া আমাদের মধ্যে আছে আন্তর-হীন্দ্রিয় বা বিশুদ্ধ হীন্দ্রয়শক্তির একটা 
জগং। তার বহুব্যাপ্ত সামর্থের একট অংশমাল্র ব্যাবহারিক জীবনের 
প্রয়োজনে ধরেছে স্থুল হীন্দ্রয়ের রূপ । সেই সক্ষম়-ইন্দ্রিয়ের আতসক্ষত্র 
মনোময় বৃত্তি দিয়ে চিরাভ্যস্ত জড়ময় পাঁরবেশের বাইরেও রয়েছে যেসব অনুভব 
ও রূপায়ণ, তাদেরও সন্ধান আমরা পেতে পারি। মানস-সম্প্রসারণের এই 
সম্ভাবনাকে প্রাকৃতমন দ্বিধা ও সন্দেহের চোখে দেখে_ কেননা সাধারণ জীবনের 
অভ্যস্ত সংস্কারের কাছে ব্যাপারটা নিতান্তই খাপছাড়া। তাছাড়া মনের এই 
যোগৈশ্বর্যকে সচল করা যত কঠিন, তারও চেয়ে কঠিন তাকে গাাঁছয়ে-বাগিয়ে 
একটা সম্ঠু কার্ধোপযোগশী সাধনসম্পান্তর রূপ দেওয়া। তবুও তাকে 
অস্বীকার করবার উপায় নাই। কেননা বিশৃঙ্খলভাবেই হ'ক অথবা স্বানয়ন্নিত 
বৈজ্ঞানিক সাধনার ধারাতেই হ’ক, বাঁহশ্চর চেতনার ক্ষেত্রকে যখনই আমরা 
প্রসারিত করতে যাই, তখনই এ-বিভূতির প্রকাশ হয় আনবার্ধ। 

মনোভূঁমিতে তাদের অনুভবকে নাঁময়ে আনা হল আমাদের লক্ষ্য! কিন্তু 
সুক্ষ হীন্দ্যয়বৃত্তির পাঁরচালনাতেই সে-উদ্দেশ্য সফল হয় না। সক্ষম ইন্দ্রিয় 
প্রাঁতিভাঁসক জগতকে সম্প্রসারত করে শুধ্‌-_-তার পর্যবেক্ষণের সাধনগ্দালকে 
আরও তশক্ষ; ক'রে । কিন্তু বস্তুর স্বরৃপসত্য কোনও হীন্দ্রয়বৃত্তর কাছেই 
ধরা দেয় না। অথচ “ব্যাম্ধগ্রাহ্য, কোনও তত্ত কোথাও থাকলে তাকে অনুভব 
বা পরখ করবার কোনও-না-কোনও বাস্তব সাধন থাকবেই বৃদ্ধির আধারে 
ি*ববিধানের এ একটা মর্মচর স্বারীসক সত্য। আমাদেরই মনের মধ্যে আছে 
অতণীল্দ্রয় সত্যকে পরখ করবার একটি সাধন_সে হচ্ছে তাদাত্ম্যসংবিতের সেই 
ধারা যা আমাদের মধ্যে জাগায় স্বানুভবের একটা সামান্যপ্রতায়। নিজের 
স্বরূপ সম্পর্কে অল্পাবিস্তর সচেতন হয়ে অথবা সে-সম্পর্কে একটা-কছন ধারণা 
হতে আমরা জানতে পারি ক আছে আমাদের মধ্যে। কিংবা সাধারণ সন্রের 
আকারে বলা চলে, আধারের জ্ঞানেই নিহত আছে আধেয়ের জ্ঞান। অতএব 
স্বানুভবের মনোময়ী বৃত্তিকে প্রাকৃতচেতনার বাইরে সম্প্রসারিত করে উপ- 
ষদের আত্মা বা ব্রদ্মে পেশছতে পারি যাঁদ, তাহলে বিশ্বাত্মা বা বিশ্বাধার 
ব্রদ্ষে নিহত রয়েছে যেসব তত্ব, তাদের অপরোক্ষ অনুভবও আমাদের অগোচর 
থাকবে না। এই সম্ভারনার *পরে এদেশের বেদান্তসাধনার "ভিত্তি; আত্মজ্ছানের 
ভিতর দিয়েই বেদান্ত চায় জঙ্বৎজ্ঞানকে আয়ত্ত করতে। . ' 
.. শৃকল্তু বেদান্ত আমাদের একটা কথা ভুলতে দেয় না কোনমতেই। মনের 


৭০0 দব্য-জীবন 


সৈ কখনও চরম তাদাত্ম্যের স্বয়ম্ভু অনুভব নয়--মনের মধ্যে আঁববেকের আকারে 
মনেরই সে একটা প্রাতভাস মান্র। মন-বুদ্ধিকেও আমাদের ছাঁড়য়ে যেতে 
হবে। জাগ্রৎধচেতনায় বৃদ্ধির যে-লশলা, অবচেতনা আর আঁতচেতনার মধ্যে 
সে যেন বাচখেলা শুধু । প্রকৃতির উধর্বপারণামে, অবচেতন অখন্ড-অব্যক্ত 
হতে উৎক্ষিপ্ত হয়ে উত্তরায়ণের প্রবেগে চলেছি আমরা আতিচেতন অখণ্ড- 
অব্যক্তের দিকে; এ-দট মেরুর মাঝে বুদ্ধি কাজ করছে তউস্থশাক্তরূপে। 
কিন্তু অবচেতন আর আতিচেতন দুইই এক সর্বময় অখণ্ড সত্তার দু 'বভতি। 
অবচেতনার ব্যাহাতি হল প্রাণ, আতিচেতনার ব্যাহূতি জ্যোতি। অবচেতনায় 
[চিৎশাক্ত স্পন্দে সমাহিত, কেননা স্পন্দই প্রাণের স্বরূপ॥। আতচেতনায় সেই 
স্পন্দপ্রবৃন্ত আবার ফিরে এল জ্যোতিলোকে; তখন বিদ্যা আর কণ্ণুকে আবৃত 
নয় তার মধ্যে চিন্ময় প্রাণ তখন বাঁধা পড়েছে পরা সংঁবতের উদার আঁলৎগনে। 
দুয়ের মাঝে অন্যোন্যাবাঁনময়ের সাধন তখন বোধিপ্রত্যয়, যার ভাঁত্ত বিষয় 
আর বিষয়র সামরস্যে অর্থাৎ তাদের সচেতন ও সাক্রয় তাদাত্ম্যবোধে। এটি 
ঘটে স্বয়ম্ভূসত্তার সেই 'নিরূপাধিক ভূমিতে, যেখানে জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় এক 
হয়ে মিশে গেছে জ্ঞানের মধ্যে। কিন্তু অবচেতনায় বোধির প্রকাশ কর্মস্পন্দনে, 
পাঁরণমনের প্রবেগে বা অর্থাক্রয়াকারতায়। তাই তাদাত্ম্যসংবিং সেখানে 
পুরাপুরি বা অল্পাবস্তর ঢাকা পড়ে যায় স্পন্দবাত্তর অন্তরালে । আত- 
চেতনায় কিন্তু তার বপরীত। সেখানে জ্যোতই তত্ব, জ্যোতিই ছন্দ। 
অতএব বোধ সেখানে ফুটে ওঠে নিজের নিরঞ্জন মাহমায় তাদাত্যসংাবৎ হতে 
উদ্ভন্ব প্রত্যয়রূপে, আর তার অর্থীব্রয়াকারতা দেখা দেয় বোধিরই 
স্বতঃপাঁরণামের অপাঁরহার্ধ ছন্দোবিভীতি বা অনুষত্গরূপে- মৌলতত্বের মুখোস 
পরে নয়। এই দুটি ভূমির মাঝে তউস্থশাক্তরূপে চলে মন ও বুদ্ধের 
অবান্তর-লীলা এবং তার ফলে উধর্বপাঁরণামের প্রোতিতে, ক্লিয়ার আবেষ্টনে 
মৃহ্যমান জ্ঞান ধারেধীরে ফিরে পায় অকুণ্ঠ স্বারাজ্যের শাশ্বত অধিকার। 
স্বানূভবের মনোময়ী বৃত্তি যখন আধার এবং আধেয়কে অর্থাৎ 'বিষায়-আত্মা 
এবং বিষয়-আত্মাকে যুগপৎ অন্বাবদ্ধ ক'রে স্বপ্রকাশ তাদাত্যসংবতের 
জ্যোতিমীহমায় উদ্ভাসিত হয়, তখন বুদ্ধিও রূপান্তরিত হয় বোধিপ্রত্যয়ের 
দ্বয়ংজ্যোতিতে। আতিমানসের আবেশে যখন প্রাকৃত-মন পায় তার চরম 
সার্থকতা, তখন এই সম্বোধি হয় আমাদের বিজ্ঞানের পরমভূঁমি। 
মনৃষ্যচিন্তের এই' পাঁরণাম-পরম্পরার 'পরেই গড়ে তোলা হয়োছিল 
প্রাচীনতম বেদান্তের যত 'সিদ্ধান্ত। এই ভিঁত্ততে দাঁড়য়ে যেসব তত্ব 
আ'বিচ্কার করোছলেন প্রাচশন খাঁষরা, তাদের বস্তার করা আমার উদ্দেশ্য নয়। 
দব্য-জণীবনের সাধনাই আমাদের আলোচ্য বিষয়, কিন্তু মনে হয় সেই আলোচনা- 
প্রসঙ্গে খাঁষদের কতকগুলি মংখ্যাসদ্ধান্তের সংক্ষিপ্ত সমালোচনাও প্রয়োজন । 
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কারণ, আজ আমরা যা গড়ে তুলতে চাইছি নতুন করে, খাদের কোনও-কোনও 
ভাবের 'পরে রয়েছে তার সর্বোৎকৃষ্ট প্রাক্তন 'ভান্ত। কিন্তু সব বিজ্ঞানের 
বেলাতেই বলবার প্রাচীন ভঙ্গকে আধুনিক মনের উপযোগন করে খাঁনকটা 
নতুনভাবে ঢেলে সাজতেই হয়। তাছাড়া মানবচেতনায় উষার পরে নৃতন 
উষা জাগে যখন, তখন প্রকাশের আভনব এশ্বর্যের নীরব আভনন্দনে নবীনের 
বুকেই মিলিয়ে যায় পুরাতনের আলো । প্রাচীন সম্পদকে ভোলা যায় না 
তবু। কেননা তাকে পাজ করে, অন্তত তার যতটুকু সম্ভব পুনরুদ্ধার 
করে নতুন ব্যবসা ফাঁদ যদি, তাহলেই চির-অচণ্টল অথচ নিত্য-চণ্চল সেই 
অশেষের কারবারে আমাদের লাভের অঙ্ক যে ফে'পে উঠবে দিনে-দনে, 
এ-প্রত্যাশা অসম্গত কি? 

বিশবতত্বের চরম বিশ্লেষণে বেদান্ত এসে পেশছেছে সদ্রক্ষে-যান অনন্ত 
নিরঞ্জন নার্বশেষ অনির্বচনীয় সংস্বরূপ। বিশ্বের সকল স্পন্দন ও রূপায়ণ 
একটা প্রাতিভাস মান্র, রহ্মই একমাত্র পরমার্থসৎ তার অধিষ্ঠানরূপে_ এই হল 
বেদান্তীর অনুভব। এ-অনুভব যে আমাদের প্রাকৃতচেতনা অথবা ব্যাবহারিক- 
প্রত্যয়ের সকল সামা এবং প্রামাণ্য ছাঁড়য়ে গেছে, সেকথা বলাই বাহুল্য। 
আমাদের ইন্দ্রিয় অথবা হীন্দ্রয়মানস শুদ্ধ নার্বশেষসন্তার কোনও খবর রাখে 
না। ইীন্দ্রিয়ানভব বলতে পারে রূপজগতের স্পন্দনের কথাই শুধু । রূপ 
আছে, কিন্তু শুদ্ধসত্ত্ব হয়ে নয়; ব্যামশ্র সংসক্ত সম্মূঢ ও পরতল্ত হয়েই তার 
প্রকাশ। অন্তরে ডুবি যখন, ব্যাকৃত রূপের প্রয়োজন না থাকলেও স্পন্দন বা 
পাঁরবতের হাত হতে তখনও নিস্তার নাই আমাদের। তখনও দোঁখ, জড়ের 
চপন্দন দেশে আর পাঁরিবর্তের স্পন্দন. কালে-বি্বসত্তার আশ্রয় হল এই। 
এমন কথাও বলতে পার, এই তো সত্তার চরম পরিচয়, কেননা স্বর্‌প-সত্তা 
তো মনেরই একটা 'বকজ্প_ তার অনুপাত তত্ব-বস্তু কি খুজে পাওয়া যাবে 
কোনকালে ? স্বানুভবের মধ্যে বা তার পিছনে নিদানপক্ষে নিস্পন্দ-নির্বিকার 
একটাশকছুর আভাস পাই কদাচিৎ, যার অস্পষ্ট অনুভব বা কল্পনা আমাদের 
মধ্যে আনে এক আনর্চনীয়ের স্পর্শ-জীবন-মরণের সকল দোলার ওপারে 
সকল কর্ম 'বকার ও রূপায়ণের অতীতে । চেতনার এই একাঁট দুয়ার আছে 
আধারে, কখনও যা অপাবৃত হয়ে উন্মোচিত কুরে লোকোত্তর মহাসত্যের 
জ্যোতির্ময় দগৃবলয়-তার একটি কিরণ কখনও আমাদের ছংয়ে যায় সে-দুয়ার 
বন্ধ হতে না হতে! অন্তরে নিষ্ঠা এবং বীর্য থাকে যাঁদ* তাহলে ওই 
বিদযল্ময় ইশারাটুকুই আবিচল শ্রদ্ধায় আঁকড়ে ধরে আবার আমরা যাত্রা শুর: 
করতে পার চেতনার আরেক লোকে- হীন্দ্িয়মানসের সামা ছাড়িয়ে বোঁধর 
জ্যোতিরঙ্গানের 'দকে। | 

একটুখানি তাঁলয়ে দেখলে বুঝি, বোধির কাছ থেকেই' আমরা নিই চেতনার 
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প্রথম পাঠ কেননা আমাদের সকল মানসব্যাপারের পিছনে প্রচ্ছন্ন আছে বোঁধর 
লীলা। বোধিই মানুষের চেতনায় নিয়ে আসে অজানার গহন হতে বাণীর 
সেই বৈদন্যতাঁ, যা মহত্তর জ্ঞানের প্রোত জাগায় তার প্রাণে। তারপর বুদ্ধি 
আসে খাঁতিয়ে দেখতে--ওই আলোকপসরার কতটুকু সে পুরতে পারবে আপন 
ট্যাকে। আমাদের সকল জানার ও সকল পাঁরচয়ের পিছনে, এমন-কি তাদেরও 
ছাঁপয়ে রয়েছে এক দুর্গম রহস্য। তার আকর্ষণে অবরবুদ্ধি ও প্রাকৃত- 
অনুভবের উজান বেয়ে চিরকাল চলোছি আমরা নোঙর ছিড়ে । তার প্রোতিতে 
অরূপের অনুভবকে মনের গোচর করতে চেয়েছি অকাঁজ্পতের 
রূপায়ণে- ঈশ্বর অমৃত বা বৈকুণ্ঠের বাস্তব সংজ্ঞায় দিতে চেয়োছ সংজ্ঞাতীতের 
পরিচয়। বোধ ওই রহস্যের মায়াই ঘাঁনয়ে তোলে আমাদের মধ্যে। এই 
রহস্যবোধের সঙ্গে বুদ্ধির যে-বিরোধ, প্রাকৃত-অনুভবের যেবৈষম্য, বোধ তাকে 
গ্রাহ্যের মধ্যেই আনে না-কেননা বোধি মহাপ্রকাঁতর মর্ম হতে উৎসারত বলে 
মহাপ্রকীতিরই মত দুদ'মনীয় তার সংবেগ। বোধি সংস্বরূপ, তাই সতের 
স্বরূপ সে জানে। স্বয়ং সদ্ভূত এবং সং হতে উদ্ভূত বলেই, যা সতের শুধু 
'বিভাতি এবং প্রাতভাস, তার শাসন মেনে চলতে সে পারে না। বোধি কেবল 
'নার্বশেষ সত্তার খবর দেয় না আমাদের, দেয় সদরূপেরও খবর। কারণ, এই 
আধারেই রয়েছে যে-বিন্দুজ্যোতির আঁধম্ঠান, আত্মসংীবতের সেই ক্কাঁচিং- 
উন্মীলত জ্যোতিঃপথের উৎস হতেই বোধর যাত্রা শুরু । তাই তার 
সামান্য-অনুভবের মধ্যেও থাকে বিশেষের ঘনীভূত প্রত্যয়। বোধির এই 
পশ্যন্তী বাণীকে প্রাচীন বেদান্তাঁরা প্রকাশ করেছিলেন উপাঁনষদের 'তনাট 
মহাবাক্যে-_-অহং ব্ৰহ্মাস্ম’ তিত্বমীস শ্বেতকেতো” এবং “পর্বং হ্যেতদ ব্রহ্ম, 
অয়মাত্মা বর্ষ ৷” 

কিন্তু মানুষের চেতনায় বোধি সাধারণত কাজ করে যবনিকার আড়াল 
হতে--আধারের অপ্রব্দ্ধ অনতিব্যাকৃত অংশে । সেখানে জাগ্রতভূমির অপারিসর 
আলোকে যেসব সম্মূঢ় বৃত্তি তার বাহন হয়, তারা তার ব্যঞ্জনাকে পুরাপদার 
ধরতে পারে না বলে বোঁধর সত্য ফুটতে পায় না সুসমঞ্জস ও সুব্যাকৃত রূপ 
নিয়ে। অথচ রূপের স্পম্টতার দিকে আমাদের স্বভাবের ঝোক। আধারে 
অপরোক্ষ জ্ঞানবৃত্তর পারপূর্ণ স্ফুরণ ঘটাতে, বোধিকে বাহশ্চেতনার সদর- 
মহলে আসর জাময়ে সেইখানে তার নায়কের আসনটি পাকা করে নিতে হয়। 
কিন্তু বাহশ্চেতনার আসর এখন বোধির নয় বুদ্ধর দখলে । সে-ই আমাদের 
প্রত্যয় ভাবনা ও কর্মের নিয়ল্তা। তাই দেখি, প্রাচীন ওুঁপনিষাঁদক খাঁষদের 
বোধর যুগ পার হয়ে শ্রমে এল বুদ্ধির ষুগ- শ্রুতির দিব্য ভাবাবেশের জায়গা 
জুড়ল দার্শীনকের তত্ত্বাবচার। অবশেষে তাকেও বেদখল করল বৈজ্ঞাঁনকের 
বস্তুসমীক্ষা। বোধির ভাবনা আতিচেতনার বার্তাবহ, তাই সে আমাদের চরম 
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জ্ঞানবৃত্তি। তার জায়গায় এল যে শুদ্ধবুদ্ধ, বোধির সে প্রাতিভ শুধু 
বলতে গেলে আধারের অন্তারক্ষলোকেই তার আনাগোনা । তারপর ব্যামিশ্র- 
বৃদ্ধির আঁধকার চলল কিছুদিন; আমাদের প্রাকৃতচেতনার নিম্নভূমির আঁধবাসী 
সে। খুব উপ্চুতে সে উঠতে পারে না। জড়ায় হীন্দ্রয়মনের প্রসার যতটুকু 
অথবা যল্মযোগে যতখান বাড়ানো যেতে পারে তাদের সশমানা, ততদ্‌রই তার 
দৃচ্টি চলে- তার বেশী নয়। মনে হয়, এমাঁন করে জ্ঞানের অবরোহন্রমে 
আমরা ক্রমেই নেমে আসছি যেন। কিন্তু বস্তুত একে বলতে পারি প্রগতির 
একটা পাঁরক্রমা। কারণ, প্রত্যেক ক্ষেত্রে অবরবাঁত্তকে উধর্তবৃপ্তির দান যথাসম্ভব 
আত্মসাৎ করেই আধারে নতুন করে প্রাতিন্ঠত করতে হয় সে-ীবস্তকে_ানজের 
সাধন দিয়ে নিজস্ব ধরনে । কিন্তু এই প্রয়াসে অবরবাঁন্তরই আঁধকার প্রসারিত 
হয় এবং অবশেষে উধর্ববৃত্তির সঙ্গে নিজেকে খাপ খাইয়ে নেবার ওঁদার্য ও 
সহজ ছন্দ আপনাহতে ফুটে ওঠে তার মধ্যে। এমাঁন করে মানুষের বৃত্তগুলি 
বোধি হতে শুদ্ধবুদ্ধি, আবার শৃদ্ধবৃদ্ধি হতে ব্যবহার-_ এই ক্রম ধরে প্রাক্তন 
ভাবকে আত্মসাৎ করে আপন খুশিতে পুষ্ট না হত যদি, তাহলে তার প্রকাতির 
মধ্যে ঘটত সামঞ্জস্যের অভাব। হয়তো তার একটা দিক উগ্রভাবে প্রবল হয়ে 
অন্য দিককে দাবয়ে রাখত অযথা শাসনের পড়নে, অথবা পরস্পর বিষুক্ত 
থাকায় কোনও 'দকই ফুটতে পেত না সম্ধ শ্রী নিয়ে। কিন্তু চেতনার 
প্রগাতিতে ক্রম এবং স্বাতিন্ত্য আছে বলে আধারে একটা সমতা দেখা দিয়েছে 
জ্ঞানবৃন্তর বাভিন্ন বিভাবের মাঝে একটা পূর্ণ তর সৌষম্যের জেগেছে সূচনা । 

প্রাচীন উপাঁনষদে এবং পরের যুগে দার্শনিক চিন্তার আভিব্যক্তিতেও এই 
নামই আমাদের চোখে পড়ে। বোঁধর দীপ্ত এবং অধ্যাত্ব-অনুভব একমান্ত 
প্রমাণ ছিল বোদক এবং ওপাঁনষাঁদক খাঁষদের কাছে। উপাঁনষদের যুগেও 
যেবচারপারষদের কথা তোলেন আধ্ীনক পাঁণ্ডতেরা সময়-সময়, সে তাঁদের 
বেঝবার ভুল শুধু । উপনিষদে বাদানুবাদের প্রসঙ্গ আছে যেখানে, সেখানেও 
বিচার বিতর্ক বা ন্যায়ের সহায়ে সত্যানর্পণের কোনও প্রয়াস নাই । শুধু 
বাভিন্ন ধাঁষর বোধ বা অনুভবের তুলনা আছে সেখানে । তার মধ্যে খণ্ডনের 
কোনও প্রচেষ্টা নাই-কেবল আছে জ্যোতি হতে উত্তরজ্যোতিতে উদয়ন, বোধির 
সগ্কীর্ণ ক্ষুপ্র বা গৌণ প্রতায় হতে উদারতর পূর্ণতর সারব্তর প্রত্যয়ে উত্তীর্ণ 
হবার বিবরণ। একজন খাঁষ প্রশ্ন করছেন আর একজনকে, তুমি কী জান 2 
বলছেন না ‘তুমি কী ভাব?’ বা যুক্তির ধারা ধরে কোন সিদ্ধান্তে এসে 
পেশছেছ তুমি 2” উপানষদের কোথাও বেদান্তের সত্যকে প্রমাণ করতে যুক্তির 
আশ্রয় নেওয়া হয়ান। বোঁধর ন্যনতাকে পূরণ করতে হবে বোধিরই উৎকর্ষ- 
সাধনায়, তক্বব্াম্ধর হাকিম অচল সেখানে মনে হয় এই ছিল প্রাচীন 
খাঁষদের মত। 


৭৪ দিব্য-জশবন 


কিন্তু মানুষী বাদ্ধ বুঝতে চায় নিজের ধরনে, নইলে তার তৃপ্তি হয় 
না। তাই বোধির পরে যখন দেখা দিল ‘বোদ্ধ' জল্পনার যুগ, তখন এদেশের 
দার্শানকেরা অতীত ভাবসম্পদের প্রাত শ্রদ্ধাকে অক্ষুণ্ন হরখেই সত্যের এষণায় 
করলেন একটা দ্বৈত-ধারার প্রবর্তন। শ্রুতি বা বোধজাত প্রত্যয়ের নাম 
দিলেন তারা আগম বা আপ্তবচন এবং তার প্রামাণ্যকে চাঁই দিলেন অনুমানেরও 
উপরে । এঁদকে বাদ্ধর দাঁবকেও অগ্রাহ্য করলেন না তাঁরা। “কিন্তু বুদ্ধির 
অনুমিত তত্ত্বে শ্রুতি বা আগমের অনুকূল যা, শুধু তার প্রামাণ্কে মেনে 
নিয়ে আর-সমস্তই প্রত্যাখ্যান করলেন নিষ্প্রমাণ বলে। এমাঁন করে তর্ক- 
সমীক্ষার যা প্রধান গলদ- অর্থাৎ শুধু শব্দজালকেই সার-সত্য ভেবে হাওয়ায়- 
হাওয়ায় লড়াই করা তার জুলুম থেকে তাঁরা খানিকটা রেহাই পেলেন। 
বস্তুত ‘বাগ্‌ বৈখরী শব্দ-ঝরী' দিয়ে তর্-সমীক্ষা চলে না কখনও- কেননা 
শব্দ শুধু ভাবের বাহ্য প্রতীক বলে বারবার খঁটয়ে দেখতে হয় তার প্রয়োগকে, 
পদে-পদে ফিরিয়ে আনতে হয় তাকে পাঁরশ্ধ অর্থব্যঞ্জনার ভূমিতে । 
দার্শনকদের বাদ আবারত হত প্রথমত চরম সত্যের অপরোক্ষ অনৃভবকে 
কেন্দ্র করে- বোঁধির প্রামাণ্যের সঙ্গে বুদ্ধির প্রামাণ্যের জড় 'মাঁলয়ে। কিন্তু 
বুদ্ধিতে যে স্বাভাবিক প্রবণতা রয়েছে তথাকাঁথত স্বারাজ্যপ্রাতিষ্ঠার দিকে, ক্রমে 
সে-ই হল সর্বজয়া-অবশ্য বোধর আনুগত্যের বাহানাটুকু বজায় রেখেই । 
এমনি করে শ্রাতিকে প্রমাণ মেনেই দেখা দিল দার্শনিকদের সম্প্রদায়ভেদ। 
পরস্পরকে খণ্ডন করতে শ্রুতিবাক্যকেই তাঁরা ব্যবহার করলেন অস্ত্র্পে ৷ 
বোধির সঙ্গে বৃদ্ধির বিরোধ স্পষ্ট হয়েছে এইখানেই । বোধির আছে উদার 
সম্যক-দাঁম্ট-সবশাকছুকে সে দেখে সমগ্রের মধ্যে, কাজেই খাটনাটও তার 
কাছে অখণ্ড-বৃহতেরই ছটা যেন। অতএব তার স্বাভাঁবক ঝোঁক সমন্বয়ের 
এবং একাবিজ্ঞানের দিকে । ব্যাম্ধ কিন্তু বিভজ্যবাদী। সে চলে বিশ্লেষণের 
দিকে--অনেক তথ্য জোড়া দিয়ে সমগ্রের ধারণা তার। স্বভাবতই সে-জোড়া- 
তাড়ার মধো থাকে অনেক বিরোধ, অনেক বৈষম্য, অন্যোন্যাবরোধন অনেক 
যুক্তি । আবার বৃদ্ধির ধর্ম হচ্ছে তকের নিখত ছাঁচে একটা দর্শনকে ঢালাই 
করা। কাজেই পরস্পরাঁবরোধী বহুতথ্যের মধ্যে কাটছাঁট করে তার মতুয়ার 
সিদ্ধান্তের অনুকূল যা, তাকেই সে রাখে বাঁচিয়ে । এমাঁন করে প্রাচীন ধাঁষদের 
সম্বোধির অখণ্ডতা ক্রমে যখন টুকরা হয়ে ভেঙে পড়ল বুদ্ধির আভঘাতে, 
তখন তার্কিকের কট প্রতিভা আবিষ্কার করল ব্যাখ্যার নানা চাতুরী ও মীমাংসা- 
পরিভাষার জাল, প্রস্থানভেদের 'বাঁচন্র তারতম্য-যা 'দয়ে বিরুদ্ধ শ্রাতিবাক্যের 
মৃুশাঁকল আসান করে তত্বীবদ্যার জল্পনাকে দেওয়া চলে স্বচ্ছন্দাবহারের 
অবাধ অধিকার । 

তবু প্রাচীন বেদান্তের মূল ভাবগ্যাল 'বাক্ষিপ্ত হয়ে ছাঁড়য়ে রইল বাভিম্ন 


ব্ৰহ্মাবদ্যার সাধন ৭৫ 


দর্শনে এবং মাঝে"মাঝে তাদের সমন্বয়-সাধনার প্রয়াসও চলতে লাগল অখণ্ড- 
বোধির উদার ভূমিকায়। তাই দর্শনের নানা প্রস্থানের পটভূমিতে জেগে 
রইলেন উপানিষদের পুরুষ আত্মা বা সদব্রন্দ। বৃদ্ধি তাঁকে একটা ভাব বা 
চিত্তভূমিতে পর্যবাঁসত করতে চাইলেও তাঁর আনবণচনীয়তার কিছু আভাস 
আজও বেচে আছে নানা দর্শনে প্রাচীন ভাবনার ইঙ্গিত নিয়ে) সম্ভাঁতর 
যে-পাঁরস্পন্দকে আমরা বাল জগৎ, তার সঙ্গে নার্বশেষ অখন্ড-সত্তার কি 
সম্বন্ধ; জাবের অহং সে-পরিস্পন্দের কার্য বা কারণ যা-ই হ'ক-কি করে 
আবার সে ফিরে যেতে পারে বেদান্ত-প্রাতপাদিত আত্মস্বরূপে ব্রহ্মভাবে বা 
অধিষ্ঠানতত্তে-এই নিয়ে নানা জঞ্পনা ও সাধনার ভাবনাই ভারতবর্ষের চিত্তকে 
আধকার করে আছে চিরকাল। 


ছান্দোগ্যোপানষং ৬।২।১ 


এক আঁম্বতীয়__সৎ স্বরূপ । 
- ছান্দোগ্য উপনিষদ (৬1২১১ 


অহংসর্বস্ব ভাবনার সঙ্কীর্ণচণল লুব্ধতা হতে দৃষ্টিকে নির্মুক্ত করে 
সত্যসন্ধানীর আবক্ষুষ পক্ষপাতহীন জিজ্ঞাসা নিয়ে জগতের দিকে তাকাই 
যাঁদ, তাহলে প্রথমেই অনুভব করি__এক মহাশীক্তর অমেয় বীর্য, অনন্তসত্তার 
বৈপুল্য নিয়ে অন্তহীন স্পন্দনে অফুরন্ত প্রবৃত্তির উল্লাসে আপনাকে উৎসারিত 
করে চলেছে সীমাহীন দেশে, শাশবতকালের অবিরাম প্রবাহে । অপ্রমেয় 
অপ্রতর্ক তার সত্তা “অয়মাস্মর অকল্পনীয় লোকোত্তরভাবনায় অনন্তগুণে 
ছাড়িয়ে গেছে শুধু আমাদের ক্ষ;দ্র অহংকেই নয়-বিশ্বের যেকোনও বৃহৎ 
অহং অথবা অহং-সমম্টিকে। তার মানদণ্ডে কোটিকজ্পব্যাপী বিসৃন্টির 
বিপুল এশবর্য ক্ষণেকের ধুলাখেলা মাত্র, অনন্ত পরার্ধের অগণনীয় অগ্কপাত 
করামলকের মতই নগণ্য তার কাছে। অথচ সহজপ্রত্যয়ের মূট্তা য়ে এমনি 
অসঙ্কোচে আমরা জাঁবনকজ্পনার বিচিত্র মায়া বুনে চলেছি, যেন এই বিপুল 
[বশ্বস্পন্দন আমাকে কেন্দ্র করে আবার্তিত হচ্ছে আমারই ইন্টানিষ্টের দায় 
নিয়ে, আমারই মুখ চেয়ে। আমাদের আকাঙ্ক্ষা-উচ্ছৰাস, ভাবনা-কম্পনা 
একান্তভাবে আমাদেরই জাঁবন-রসায়ন যেমন, তেমনি তার চরিতার্থতাসা*নই 
যেন এই বি*বশাক্তরও একমাত্র কর্তব্য !.কন্তু মোহমুক্ত দৃষ্টি নিয়ে এর দিকে 
তাকাই যখন, তখন দোঁখ এ-শাক্তর বিলাস আত্মনেপদন-পরস্মৈপদনী তো নয়। 
এর আছে একটা স্বকীয় বিপুল লক্ষ্য, সীমাহীন 'বাঁচন্র-ভাবনার জটিল জাল, 
আত্মসম্পার্তর অপাঁরমের় আকৃতি এবং উল্লাস, অভাবনীয় কল্পনার অমিত 
বৈপুল্য যা স্নিগ্ধ কৌতুকের দৃম্টিতে চেয়ে আছে আমাদের আদর্শ-জল্পনার 
তুচ্ছতার দিকে ।...কল্তু শাক্তর এই অপ্রমেয়তায় 'বিমূঢ় হয়ে, অহামকার 
প্রায়শ্চত্ত্বর্প নিজেদের আকণ্িংকরতাকেই বড় করে দেখলে চলবে না। 
কেননা মহাশীক্তর স্বয়ম্ভুললার প্রাতি অন্ধতাও যেমন আঁবদ্যা, তেমান 
জখববভাবের দৈন্যকে একান্ত করে তোলাও আরেকধরনের অবিদ্যা এবং তাতে 
{বশ্বব্যাপারের সত্যপাঁরচয়ে থেকে যায় অনেকখানি ফাঁক। 


সদ. প্ৰহ্ম ৭৭ 


বিশ্বব্যাপী এই-ষে সীমাহীন শীক্তস্পন্দ, সে তো আমাদের মনে করে না 
তুচ্ছ বা উপেক্ষণীয়। মহৎ কীর্ততে যতখানি উল্লাস তার, ততখাঁন আঁভ- 
নিবেশ তার ক্ষুদ্রতম কর্মে তেমনি সবদিক খাটিয়ে দেখা, শিষ্পনৈপৃণ্যের 
চরম প্রকাশ ঘটানো তারও মধ্যে : এ তো আমাদের বিজ্ঞানের রায়। মহাশক্তি 
বাস্তাবক মায়েরই মত সমদর্শন, পক্ষপাতশন্য_গঈতার ভাষায় ‘সমং ব্রহ্ম 
[তিনি । একটা ব্রন্মান্ডের আয়োজন ও বধারণে যতখানি ফোটে তাঁর স্পন্দনের 
সংবেগ ও তীব্রতা, ঠিক ততখাঁন ফোটে একটা বল্মীকস্তূপেরও জাবন- 
নিয়ন্লণে। আয়তন বা পাঁরমাণের ছলনায় বিভ্রান্ত হয়ে মনে কার আমরা-_ 
ওটা বড়, এটি ছোট। কিন্তু তারতম্যের বিচারে, পারমাণের বাহুল্যকে ছেড়ে 
যাঁদ মানদণ্ড কার গুণের সংবেগকে, তাহলে বলব একটা বিশাল সৌরজগতের 
চেয়েও বড় তার দীনতম আঁধবাসী একটা 'িপশীলকা এবং মানুষ ক্ষুদ্রায়তন 
হয়েও ছাড়িয়ে গেছে সমগ্র জড়প্রকৃতির অপরিমেয় বৈপুল্যকে। কিন্তু এও 
আবার গুণলালার মায়া। বাস্তবিক পাঁরমাণ বা গুণ কোনটা দিয়েই শাক্তুর 
তত্ব পাওয়া যায় না, কেননা উভয়ে তারা শাক্তস্পন্দেরই বিভূঁতি মান্র। তাদের 
অন্তর্গঢ় শাক্তর তাব্রসংবেগ দিয়ে বিচার কার যাঁদ, তাহলে দেখি জগতের 
সর্বত্র সমভাবে নিবিষ্ট এই মহদ্‌-বহ্ম। সবার যখন সমান ঠাঁই তাঁর সত্তায়, 
তখন কি বলা চলে না, তাঁর শাঁক্তও সমাবভক্ত সবার মধ্যে ?...কিল্তু এই 
সমাবভজনের কল্পনাও পরিমাণ-প্রত্যয়েরই মায়া। বস্তুত ব্রহ্ম অথণ্ডস্বরূপে 
সবার মধ্যে সান্নাবষল্ট হলেও আমরা তাঁকে খাঁডত দোঁখ--ীবভক্তমূ্‌ ইব'। 
বৃদ্ধির সংস্কার হতে দর্শনকে নির্মক্ত করে যাঁদ তাকে বোধি দ্বারা জারত 
এবং তাদাত্স্যসংবৎ দ্বারা ভাবত করতে পার, তাহলে দেখব, আমাদের মনোময়! 
চেতনা হতে স্বতন্ত্র এই অনন্ত শক্তির চেতনা । নিরংশ হয়েও অংশের মধ্যে 
এ-শাক্ত সমাবস্ট হয় যখন, তখন নিজেকে সে সমাবভক্ত করে না, কিন্তু 
অখণ্ডবার্ষে নিজের সমগ্র সত্তাকে যুগপৎ আঁবন্ট করে_ যেমন সোৌরজগতে, 
তেমাঁন একটা বল্মীকস্তৃূপে। বন্ধের কাছে অংশ-নিরংশের কোনও ভেদ নাই। 
প্রত্যেক বস্তুই ব্ৰহ্মময়, ব্রহ্মদ্বরৃপ- অখণ্ড ব্রন্মসদ্ভাব দ্বারা আঁবন্ট, প্রেষিত। 
ভেদ থাকতে পারে পাঁরমাণে এবং গুণে, কিন্তু আত্মস্বর্প সর্ব এক। বিশ্ব- 
ক্রিয়ার প্রকৃতি পদ্ধাত ও. পাঁরণামে বৈচিত্র্যের অন্ত নাই, অথচ সবার মূলে 
আছে এক অনাদি শাশ্বত অন্তহীন শাক্তর সমাবেশ । শক্তির যে-সংবেগ বল 
হয়ে ফুটেছে সবলের মধ্যে, সেই সংবেগই অক্ষুন্ন সামর্থ আত্মপ্রকাশ করছে 
দুর্বলের দুর্বলতায়। প্রকাশে স্ফারত হয় শাক্তর যতখানি বীর্য ততখান 
স্ফারত হয় নিরোধেও। এমান করে ইীতির উচ্ছ্বাসে অথবা নৌতর শূন্যতায়, 
বাণীর মৃখরতায় অথবা নৈঃশব্দ্যের স্তন্ধতায় ফুটছে একই শক্তির অখণ্ডাঁবভূতি। 

অতএব আমাদের প্রথম কর্তব্য : এই-যে অন্তহীন শাক্তস্পন্দন, সত্তার 
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এই-যে আমতবীর্য রূপায়িত হয়েছে বিশব-রূপে, তার সঙ্গে হিসাবের গোলটুকু 
চুকিয়ে ফেলা। আমাদের চলাঁত হসাবে গলদ অনেক। সবময়ের সর্বস্ব 
আমরা, অথচ তাঁর মূল্য কানাকাঁড়ও নয় আমাদের কাছে_যাঁদও নিজেকে জানি 
সবার চেয়ে বড় বলেই । এইখানে পাই সেই মূলা আঁবদ্যার আভাস, যে আমাদের 
অহঙ্কারের প্রসতি। এই আবিদ্যার প্ররোচনাতেই ব্যাম্ট-অহংএর ক্ষদদ্রাবন্দু 
নিজেকে ফাঁপয়ে তোলে মহাসিন্ধুর 1বকজ্পনায়। অথচ জের সামার 
বাইরে ততটুকুই সে গ্রহণ করতে পারে যতটুকুর সঙ্গে আছে তার মনের সায়, 
অথবা পাঁরবেশের ধাক্কায় যাকে না মেনে তার নিম্কীতি নাই। ব্যম্টিঅহং 
দার্শনিক সাজে যখন, তখনও তার দম্ভ যায় না। তখনও জোরগলাতেই সে 
প্রচার করে : বিশ্বের সত্তা তারই চেতনায়, তার চিত্তকেই কেন্দ্র করে আবাতিতি 
বিশ্বের চক্র; বিশ্বের সকল তত্ত্বের যাচাই হবে তারই চেতনার মাপকাঠিতে, তারই 
মনঃকল্পিত আদর্শের মানদণ্ডে; সে-গাঁণ্ডর বাইরে যা-কিছু, সেসমস্তই মিথ্যা 
কিংবা অলীক ।......এই মনঃসর্বস্বতার জন্যই বিশ্বের সঙ্গে কোনকালে মানুষের 
হিসাব মেলে না এবং তাইতে জাীবনসম্পদের পুরাপুরি ভাগও পায় না সে 
কোনদিন। প্রাকৃত মন ও অহংএর এই বেয়াড়া দাবর মূলে অবশ্যই একটা 
সত্যের সমর্থন আছে। কিন্তু সেসত্যের স্বরূপ তখনই স্পষ্ট হয়, যখন মন তার 
জ্ঞানের সীমা জানতে পারে এবং সমর্পণের মাধুরীতে অহং তার 'বাঁবক্ত আত্ম- 
প্রতিষ্ঠার সকল গুমর হারিয়ে ফেলে । যখন বুঝতে পাঁর : 1ব*বপাঁরণামের 
যে-ছন্দোলীলাকে জীবন বাল, সে ওই অনন্ত স্পন্দনেরই একটা বীচভঙ্গ; 
জানতে হবে সেই অনন্তকেই, জাগ্রত চিত্ত নিয়ে অনুপ্রাবস্ট হতে হবে তারই মধ্যে, 
একান্ত নিচ্ঠায় তারই সম্ভূতিকে সার্থক করতে হবে এই আধারে-_তখন হতে 
আমাদের সত্য করে বাঁচার শুরু । একাদকের হিসাব হল এই। আরেক 
দিকে আবার জানতে হবে : 'নাঁখল শাক্তস্পন্দের সঙ্গে আবনাভূত আমরা 
আত্মস্বরূপের পরিপূর্ণ মাহমায়, তার অধীন অথবা গুণীভূত নই কোনমতেই ; 
আমাদের জীবনে ও কর্মে ভাবে ও ভাবনায় সে-শাক্তর যে (বিচিত্র লালা, তা 
দিব্-জীবনেরই পরমা সিদ্ধির অপরিহার্য সাধন। 

কিন্তু এই অনন্ত সর্বশীক্তময়ী সমন্টিভূত মহাশাক্তর স্বরূপ না জানলে 
গরামল থেকেই যাবে আমাদের 'হসাবে। এইখানে এক ফ্যাসাদ বাধে নতুন 
করে। শুদ্ধবৃদ্ধি বলে, এবং মনে হয় বেদান্তও যেন সায় দেয় তাতে যে, 
আমরা যেমন মহাশাক্তির একটা পরতন্তর বিভূতি, তেমান মহাশাক্তও দেশ-কালের 
অতাঁত অক্ষয় অব্যয় 'নার্ককার এক 'বাবক্ত স্থাণুস্বরূপের অবর-বিভূতি। 
সে-স্থাণু শীক্রুক্রিয়ার আঁধম্ঠান হয়েও 'নীক্কিয়, কেননা তান শাক্ত-স্বর্প 
নন, শুদ্ধ সং-স্বরূপ। বিশ্বে শাক্তরই লীলা দেখে যারা, সদক্রন্দের সত্তা 
তারা অস্বীকার করতেও পারে। হয়তো তারা বলবে : আমরা অখণ্ড অপ্রমেয় 
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কটস্থসত্তার শাশ্বত স্থাণুত্ব ভাবি যাকে, আমাদেরই বাদ্ধবৃত্তর সে একটা 
বিকল্প, ব্যাবহাঁরক স্থাণুত্বের বিভ্রম হতে উদ্ভব তার; বস্তুত কিছুই স্থির 
নয় জগতে, সমস্তই নিয়ত স্পন্দমান; এই স্পন্দবৃত্তিতেই মনশ্চেতনা স্থাণুত্বের 
আরোপ করে, কেননা এ-বিকল্পটুকু না হলে শাক্তস্পন্দ অব্যবহার্য হয়ে পড়ে 
একটা নিশ্চল ভিত্তির অভাবে । শাক্তিস্পন্দের মধ্যেই যে দেখা দেয় এইধরনের 
স্থাণ্ত্ব-বিভ্রম, তাও প্রমাণ করা কঠিন নয়। বাস্তাবক জগতে স্থাণু বলে 
কিছুই তো নাই। যাকে মনে করছি 'নস্পন্দ, সেও স্পন্দনেরই ঘনাবগ্রহ। 
সেখানে শক্তর ব্রিয়াই রূপায়ত হচ্ছে এমনভাবে, যাতে আমাদেরই চেতনায় 
ফুটছে তার স্থাণুত্বযেমন পৃথিবীকে আমরা ভাবি স্থির, চলন্ত দ্রেন মনে 
হয় দাঁড়য়ে আছে একই জায়গাতে আর ছুটে পালাচ্ছে আশপাশের গাছ- 
পালারা ।...তাহলে নস্পন্দ নির্বকার কোনও সন্তাই ক নাই স্পন্দনের অধিষ্ঠান 
ও আশ্রয়রুূপে ? সত্তা শুধু শীক্তর বিক্ষেপ_ এই কি তার এঁকান্তিক পাঁরচয় ? 
না শাক্তই সত্তার বিভূতি- এই কথাই সত্য? 

স্পষ্টই বুঝতে পারি, শুদ্ধসন্তা বলে কিছ; থাকে যাঁদ, তাহলে শাক্তর 
মত সেও হবে অনন্ত। সম্তা বা শাক্ত, কারও যে হীত থাকতে পারে কোথাও, 
একথা যুক্তি কল্পনা বোধ বা অনুভব কিছ দিয়েই প্রমাণ করতে পার না 
আমরা । আদি বা অন্তের কল্পনা যেখানে, সেখানেই ব্যাতিরেকমুখে আসে 
অনাদ-অনন্তের কল্পনা । বস্তুত আদ ও অন্ত এই দুটি বিন্দু 'দিয়ে প্রাকৃত 
মন একটা সীমা রচে মাত্র অসমের মধ্যে। তাই, কিছুই ছিল না এর আগে 
এবং এর পরে কিছুই থাকবে না- এমন উক্তি কেবল যে যাক্তীবরুদ্ধ তা নয়, 
বস্তুদ্বভাবের বিরুদ্ধ একটা উৎকট কল্পনাও ৷ সান্তের শ্রীতভাসকে ‘আবৃত’ 
করে অনন্ত বিরাজত রয়েছে তার অনপলাপ্য স্বায়ম্ভুব মাঁহমায়_ এই হল 
সত্য । 

িন্তু এ-আনন্ত্যও দেশ ও কালের আনন্ত্য শুধুতাই সীমাহীন 
পারব্যাপ্তিতে, শাশ্বত প্রবহমানতায় তার প্রকাশ। তাকেও ছাঁড়য়ে যায় শুদ্ধ- 
বুদ্ধি! দেশ ও কালের মর্মসত্যকে বর্ণরাতিহীন জ্যোতিঃসম্পাতে উদ্ভাসিত 
করে সে বলে, দেশ-কাল আমাদেরই চেতনার 'বিভাব মান্র, এই দিয়েই প্রাতিভাঁসক 
অনৃভবকে আমরা কার শৃঙ্খালত। স্বরূপসত্তার অপরোক্ষদর্শনে দেশ বা 
কালের কোনও চিহুই থাকে না। ব্যাপ্তিবোধ যদিই-বা থাকে সেখানে, তবু 
সে-ব্যাপ্তি দেশের নয়, মনের। তেমন প্রবাহবোধ থাকলে তা মনেরই 
প্রবাহমানতা, কালের নয়॥। কাজেই বোঝা যায়, তখনকার ব্যাপ্তি ও প্রবাহ-বোধ, 
যা বাদ্ধগ্রাহ্য নয় এমন একটা-কিছ_র প্রতীক মাত্র মনের কাছে। বস্তুত তা 
আনন্ত্যের অপরোক্ষ ব্যঞ্জনা, যার মধ্যে আমরা পাই একটি ক্ষণের অণুতে নিত্য- 
নবায়মান সর্বাধার কালবৃত্তির সংহতি, একটি দেশের বিন্দুতে সর্বতোব্যপ্ত 


৮০ দব্য-জীবন 


সর্বাধার সংস্থাতর ঘনীভূত প্রত্যয় ৷... বিরুদ্ধ সংজ্ঞার এমন উৎকট সমাবেশেই 
অনিব্চনীয় অপরোক্ষানৃভবের বিবৃতি নিখত হয়। এতেই বুঝি, সে- 
অনুভবে অভ্যস্ত সংস্কারের গণ্ড ভেঙে মন এবং বাণী উত্তীর্ণ হয় এক 
পরমতত্বে। তাদের কল্পিত সকল বিরোধের নির্‌ঢ় প্রত্যয় সেখানে পর্যবাঁসত 
হয় এক অনির্বচনীয় তাদাত্যসংবতে, যাকে প্রকাশ করবার জন্যই তাদের এই 
পঙ্গু প্রচেষ্টা । 

সংশয়! প্রশ্ন করবে তবু, অপরোক্ষ অনুভবের এ-পাঁরচয় সত্য কি 2 এমনও 
কি হতে পারে না, শুদ্ধসত্তার ভাবনা বুদ্ধির একটা বিকল্পমান্ন। আমরা 
কেবল ভাষার চাতুরীতে গড়ে তুলি একটা অবাস্তব শূন্যতার আভাস। তারপর 
একাগ্রাচত্তের ভাবনায় তাকে সত্য করতে গিয়ে মনে হয়, মহাশূন্যে মালয়ে 
গেল দেশ আর কাল !...কিল্তু প্রত্যকৃ-দৃম্টিতে আবার সেই স্বরৃপসত্তার ?দকে 
তাঁকয়ে বাল, না, এ সংশয় অমূলক । কিছ আছে প্রাতভাসের অন্তরালে-_ 
সে শুধু অনন্ত নয়, আনদেশ্য। প্রাতভাসের ব্যাম্ট অথবা সমান্ট কোনও 
বভাবকেই স্ব-তন্ত্র সততায় সন্তাবান বলতে পার না। অনাঁদ অদ্বয় সবগত 
অসামান্য শাক্তরুপেও সমস্ত প্রাতিভাসকে পর্যবাঁসত কার যাঁদ, তবুও তাকে 
পাই একটা আঁনর্দেশ্য প্রাতভাসেরই আকারে । গতি বা স্পন্দের ভাবনায় 
স্থাত বা বিরামের সম্ভাব্যতা আঁবচ্ছেদে জাঁড়য়ে আছে। তাই স্পন্দকে এক 
নিস্পন্দ সত্তার স্বতঃপ্রবৃত্ত না ভেবে উপায় নাই। শাঁক্তর প্রবৃত্তি আছে 
ভাবতে গেলেই ভাবতে হয় তার নিবৃত্ত-রুূপ। সে-নিবাত্তরই পরাকাম্ঠা হল 
স্বরুপসত্তার শুদ্ধ ও সহজ প্রত্যয় । আমাদের খোলা আছে দুটি পথ : 
{বশ্বের আধস্ঠানকে কল্পনা করতে পাঁর-_ হয় আনদেশ্য শুদ্ধসত্তার্পে, 
নয়তো আনর্দেশ্য প্রবার্তিকা শীক্তরূপে। শেষের দর্শনই সত্য হয় যাঁদ, অর্থাৎ 
শাক্তর যাঁদ কোনও স্থাণ্‌ নিমিত্ত বা আঁধষ্ঠান না থাকে, তাহলে শাক্ত হবে 
প্রবৃত্ত বা স্পন্দেরই পরিণাম ও প্রাতিভাস-কেননা স্পন্দ ছাড়া আর-কিছুরই 
বাস্তবতা আমরা স্বীকার কারান। তখন িশবও হবে নরাধার স্পন্দমান্র_ 
তার আধাম্ঠানরূপে কোনও স্বরৃপসত্তার কল্পনা নিরর্থক হবে। এই হল 
বৌদ্ধের শূন্যবাদ, যার মতে সত্তা শাশ্বত প্রাতভাসের একটা 1বভূতি-_-যৎ সৎ, 
তৎ ক্ষাণকম1৮...কিন্তু শুদ্ধবুদ্ধি বলে, এ-দর্শনে তৃপ্তি হয় না আমার, কেননা 
এ আমার মৌল অনুভবের বিরোধী, অতএব মিথ্যা। ধাপে-ধাপে এতক্ষণ 
চলেছিলাম উপরপানে, এইখানটায় হঠাৎ যেন ধাপ ফ্ারয়ে গেছে । তাই সমস্ত 
সপড়টাই ঠনরালম্ব হয়ে ঝুলছে- মহাশন্যে ! 

অনির্দেশ্য অনন্ত দেশ ও কালের অতীত শহদ্ধ-সৎ বলে কিছু থাকলে 
তার স্বরূপ হবে নার্বশেষ-কেননা পাঁরমাণ বা পাঁরমাণ-সমবায় দিয়ে তার 
ইয়ত্তানির্পণ হবে না, তাকে গড়ে তোলা যাবে না গুণ বা গুণ-সমবায় দিয়ে। 


সদ ব্ৰহ্ম ৮১৯ 


নিখিল রূপের সমাহার বা তাদের আধারভূত রূস্পধাতুও বলা চলে না তাকে। 
বিশ্বের রুপ গুণ পাঁরমাণ- সবকিছুর তিরোধানেও শুদ্ধ-সতের বিলোপ 
ঘটবে না। অমেয় নিগ্ণ অরুপসত্তার ধারণা শুধু সম্ভব যে তা নয় 
প্রাতিভাসের আধাররূপে জেগে আছে এই 'নার্বশেষ সম্তারই প্রত্য়। তার 
রূপ গুণ বা পাঁরমাণ নাই এই অর্থেই যে, তাদের আতি-্ঠা সে; অর্থাৎ আমাদের 
দেওয়া রূপ গুণ বা পাঁরমাণের সংজ্ঞা হারিয়ে ফেলেছে তারা তার মধ্যে তাঁলিয়ে 
গিয়ে। অথচ এই শুদ্ধ-সংই আবার প্রাত-্ঠা তাদের; অর্থাৎ তারই স্পন্দ- 
শক্ততে বিসৃজ্ট হয় তারা রূপ গুণ ও পারমাণের বৌচল্লযে। আবার এমনও 
বলা চলে না যে নাখলের আধাররূপে আছে এক রূপ, এক গুণ ও এক 
পারমাণ_তারই মধ্যে তারা পর্যবাঁসত হয় চরমপ্রত্যয়ে; কেননা এ-কল্পনারও 
কোনও বাস্তব ভিত্তি নাই। বস্তুত তাদের পর্যবসান ঘটে এমন একটা-কিছুতে 
যার বেলায় এসব সংজ্ঞা একেবারে অচল। অতএব বিশব-স্পন্দের যা-কছ 
নিমিত্ত বা প্রাতিভাস, চরমে তা ল'ন হয় স্বকারণভূত তৎ-স্বরূপেই। সে-প্রলয়- 
দশাতেও অব্যক্তসত্তায় সন্তাবান তারা, কিন্তু তাদের আনর্বচনীয় রূপান্তরকে 
আর স্পন্দকালীন সংজ্ঞা দিয়ে পাঁরাচত করা যায় না তখন। এইজন্যই আমরা 
বাল, শুদ্ধসৎ 'নীর্বশেষ, তার স্বরূপ অচিন্ত্য আবজ্ঞেয়; অথচ' নাখল 
জ্ঞানবাৃত্তর অতীত পরমতাদাত্ম্যের অপরোক্ষ অনুভবে আমরা সমাঁহত হতে 
পার তার মধ্যে। যা নির্বিশেষ, তা নিস্পন্দ বা স্পন্দাতত। অতএব স্পন্দ 
দেখা দেবে সবিশেষের বিসৃন্টিতে। কিন্তু সবিশেষ বললেই বুঝতে হবে তার 
আধার আধেয় এবং স্বরূপ সমস্তই নির্বিশেষ। অতএব স্পন্দজগতের সকল 
বস্তুই তত্বত তৎ-স্বরুপ॥। ননার্বশেষ ও সাঁবশেষের মধ্যে যে ভেদাভেদের 
সম্পর্ক, বেদান্ত আকাশকে করেন তার দম্টান্ত : আকাশ সর্বভুতের আধার 
আধেয় এবং স্বরূপ; অথচ এতই স্বতন্ত্র তার প্রকাতি যে, আকাশে লীন হলে 
তাদের প্রাতিভাঁসক সকল বৈশিষ্ট্য লুপ্ত হয়, যদিও তাদের সত্তার বিলোপ 
ঘটে না তাতে। 

কোনও-কিছুর স্বকারণে লয় হবার কথা বলতে গিয়ে স্বভাবতই আমরা 
কালাবাছন্্ব চেতনার পাঁরভাষা ব্যবহার কার, সুতরাং তার বিভ্রম সম্পর্কে 
আমাদের সতর্ক হওয়া প্রয়োজন। 'নার্বকার পরমার্থসৎ হতে স্পন্দের উন্মেষ 
একটা শাশ্বত বিভূতি । কিল্তু আমাদের প্রাকৃতবুদ্ধি তাকে দেখে নিত্যপরম্পারিত 
কাঁলিকপ্রবাহে বিবর্তমান। তাই কালাতীতের শাশ্বতভাবে যে অভিনবায়মান 
অনাদ্যন্ত ক্ষণবিল্দুতেই নিবিষ্ট হতে পারে, অতএব স্পন্দীবিভাতর কাঁলক- 
প্রত্যয়ও যে স্বর্পত তা-ই-_ এ-তত্ব আমাদের ধারণায় আসে না। এইজন্যই 
{বশ্বল'লায় আমরা দোৌথ আঁদ মধ্য ও অবসানের অন্তহীন আবর্তন শুধু 

স্পন্দবাদশ তবু বলতে পারেন : এসব উক্তির প্রামাণ্য ততক্ষণ, যতক্ষণ 


৮২ 1দব্য-জনীবন 


আমরা শদ্ধবৃদ্ধির শাসন মেনে চলি। কিন্তু বুদ্ধির রায়কে মানতেই হবে, 
এমন-কোনও বাধ্য-বাধকতা আছে কি ? যা সৎ তা-ই 'দিয়ে হবে সত্তার পরিচয় 
_মনের কল্পনা দিয়ে নয়। দেখাঁছ দাটমান্র বস্তু আছে-পরাকৃদৃম্টিতে 
দৌশক স্পন্দ আর প্রত্যকৃদম্টিতে কালিক স্পন্দ। দেশ এবং কাল সত্য 
সত্য তাদের ব্যাপ্ত এবং প্রবাহ ৷ দেশের ব্যাপ্তকে হয়তো কখনও ছাঁড়য়ে যেতে 
পার! বলতে পার, এ একটা মনের সংস্কার শুধুকেননা অখণ্ডের 
সমগ্রতাকে একটা কাঁল্পত দেশে পাঁরকীর্ণ না করে শুদ্ধসত্তাকে ব্যাপারিত 
করা মনের সাধ্যাতীত। কিন্তু আবাচ্ছন্ন পাঁরণামের ধারাবাহী কালস্পন্দকে 
তো আমরা ছাঁড়য়ে যেতে পার না-কেননা কালস্পন্দই যে আমাদের চেতনার 
উপাদান। যেমন আমরা, তেমান এই জগংও একটা আঁবরাম স্পন্দপ্রবাহ। 
তার বর্তমান উপাঁচিত হয়ে উঠছে অতীত-পরম্পরার সমাহারে এবং সেই 
বর্তমানই আমাদের চেতনায় ভাসছে ভাঁবষ্য-পরম্পরার আঁদাবন্দু হয়ে। 
অথচ সে-আঁদবিন্দুও ক্ষণভঙ্গ মাত । কেননা, যাকে বলব বর্তমান, ফোটার 
আগেই ঝরে পড়েছে বলে সে তো অসৎ সৃতরাং আনর্বচনীয়। অতএব বিশ্বে 
আছে শুধু অখণ্ড শাশ্বত কালবাঁত্তর পরম্পরা । আর তারই প্রবাহে ভেসে 
চলেছে চেতনার এক নিত্যোপচিত অথচ অখণ্ড সংবেগ।* তাই কাঁলকপ্রবাহে 
স্পন্দ ও পাঁরবাত্তর শাশ্বত পরম্পরাই একমাত্র পরমার্থতত্ব। সম্ভুতিই 
সংস্বরূপ । 

বস্তুত, শদুদ্ধবুদ্ধির অলীক কল্পনা এমনি করে বাঁধত হচ্ছে সত্তার 
অপরোক্ষ স্বরুপোপলান্ধর দ্বারা-স্পন্দবাদীর এ-দাঁব অযৌক্তিক । এক্ষেত্রে 
বোঁধর প্রত্যয়দ্বারা বুদ্ধি সত্য-সত্যই বাধিত হত যাঁদ, তাহলে অন্তদর্যান্টর 
'নরূঢ অনুভবকে অগ্রাহ্য করে বুদ্ধির একটা 1বকল্পকেই সত্য বলে নিঃসত্কোচে 
দাবি করা আমাদের উচিত হত না। কিন্তু বোধির সাফাইসাক্ষ্য এক্ষেত্রে 
টেকে না। নির্দিষ্ট একটা গাঁণ্ডর মধ্যেই বোঁধির সাক্ষ্যে কোনও ভুল হয় না। 
কিন্তু সম্যক্‌-অনুভবের সমগ্রতাকে যখন সে দেখতে পায় না গাণ্ডর মায়ায়, 
তখন তারও ভুল আনবার্ধ। বোধি আমাদের সম্ভূতির্প দেখে যখন, তখন 
নিজেকে আমরা অনুভব কার কালবৃত্তির শা*বতপরম্পরার মধ্যে চেতনার একটা 


* সমগ্রভাবে স্পন্দবৃত্ত একটা অখন্ড প্রবাহ । কাল বা চেতনার একটি ক্ষণকে তার 
প্রান্তন এবং পরতন ক্ষণ হতে আচ্ছন্ন করেও দেখা যায়; তেমনি শান্তর পরম্পারিত 
প্রবান্তর এক-একটি বিভাগকে একটা নূতন ঝলক বা নূতন 'বিসষ্টিও বলা চলে। কিন্তু 
প্রবাহের আবচ্ছিত্তা তাতেই নিরাকৃত হয় না, কেননা আঁবচ্ছেদপ্রবাহ না মানলে 
কালের ব্যাপ্তি থাকে না, চেতনার পূর্বাপর-সঙ্গাঁতও সিদ্ধ হয় না। একটা মানুষ যখন 
হেটে ছুটে যা লাফিয়ে চলে, তখন তার প্রত্যেকটি পদক্ষেপ যে আলাদা, তাতে সন্দেহ 
নাই। তবু পদক্ষেপগূলির একজন অখণ্ড কর্তা নিশ্চয়ই আছে এবং তারই প্রযোজনাতে 
চলনটি হয় একটি অবিচ্ছেদ প্রবাহ-একথাও অনস্বীকার্য । 


সদ. ব্রহ্ম ৮৩ 


আবিচ্ছিন্ন স্পন্দ ও পাঁরবাস্তর প্রবাহরুপে। বৌদ্ধের ভাষায় আমরা তখন 
নদীর স্রোত বা দীপের শিখা । কিন্তু বোধর এই প্রাকৃত দর্শনেরও পরে 
আছে এক চরম ও পরম সম্বোধির অনুভব । সে-অনুভব যখন বাঁহশ্চেতনার 
মূঢ় যবানকা সরিয়ে দেয়, তখন দোঁখ এই সম্ভূতি পাঁরবৃত্তি ও পরম্পরা 
আমাদের স্বরৃপসন্তারই একটা পর্যায় মান; অর্থাৎ আমাদের মধ্যেও এমন-কিছু 
আছে, যা সম্ভূতি হতে স্ব-তন্্ এবং 'নালগ্ত। এই স্থাণু অচল সনাতনের 
প্রাতবোধই সম্মুদধ দৃষ্টি হতে সম্ভূতির চঞ্চল ছায়া অপসারিত ক'রে ফুটিয়ে 
তোলে ধ্রবজ্যোতির শাশ্বত আভাস । শুধু তা-ই নয়, সে-জ্যোতিতে সমাহিত 
হয়ে আমরা বাস করতে পাঁর তারই দিব্য পাঁরবেশে এবং তারই ছটায় আমূল 
রূপান্তরিত করতে পারি আমাদের জীবন ও দৃম্টির ধারা_বিশ্বস্পন্দে সন্টারিত 
করতে পারি আমাদের নবলন্ধ প্রবর্তনার ছন্দ। স্থাণৃত্বের মধ্যে এই নিত্য- 
স্থাতকেই শদ্ধবাদ্ধ আমাদের সামনে ধরোছল নিজের ভাষায় তমা করে। 
কিন্তু যাঁক্ততকের কোনও সাহায্য না নিয়ে কিংবা পৃর্কিজ্পিত কোন ধারণার 
অধীন না হয়েও এ-ভূমিতে পেশছনো যায়। অনুভব করা যায়, এ-তত্ত 
শুদ্ধ সন্মাত্র-স্বরূপ, শাশ্বত অনন্ত আনর্দেশা, কালকলনার দ্বারা অস্পষ্ট, 
দেশপাঁরব্যাপ্তির দ্বানা অনাবচ্ছন্ন, অরূপ অমেয় নিগর্বণ, আত্মভূত ও 
নাবশেষ। 

অতএব সদত্রক্ম একটা বাস্তব তর্ত-বিকম্প নয় শুধু। বরং সকল 
প্রাতিভাসের আঁধচ্ঠানতত্ত সেই । কিন্তু এ-ও ভুললে চলবে না, শাক্তস্পন্দ 
বা সম্ভূতিও একটা বাস্তব তত্ব । সম্বোধির চরম অনুভব তার মধ্যে আনতে 
পারে নৃতন ব্যঞ্জনা, তাকে ছাড়িয়ে যেতে বা স্তন্ধ করতে পারে--কিন্তু তার 
আত্যন্তিক বনাশ ঘটাতে পারে না। তা-ই যদ হয়, তাহলে প্রাতিভাসের মূলে 
আমরা পাই দুটি তর্ব_একটি শুদ্ধসত্তা আর-একটি জগৎসত্তা, একটি সন্মান 
আর-একাঁট সম্ভাতি। দুটির একটিকে ডীঁড়য়ে দেওয়া কিছু কাঁঠন নয়। 
জিজ্ঞাসার সমাধান তাতে সহজ হয় নিশ্চয়। 'কল্তু তার চেয়ে বড় কথা, 
চেতনাকে মল্থন করে তার বাত্তসমূহের মূল্যনিরূপণ এবং তাদের অন্যোন্য- 
সম্বন্ধের আবন্কার। জ্ঞানযোগের সার্থকতা সেইখানেই। 

মনে রাখতে হবে, একত্ব এবং বহৃত্বের মত স্থাণুভাব ও স্পন্দবৃন্তিও 
অকল্পনীয় 'নার্বশেষের কল্পপাঁরচয় শুধু । বস্তুত ব্রহ্ম একত্ব ও বহবত্বের 
অতীত যেমন, তেমান তিন স্পন্দ-নিস্পন্দেরও বাইরে । স্পন্দহীন একতে 
শাশ্বত প্রাতষ্ঠা তাঁর এবং সেই নাভিকে ঘিরেই বহুধাবৈ চিল্্যের নিরন্ত স্পন্দনে 
তাঁর অনির্বচনীয় আবর্তনের অপ্রমত্ত লীলা৷ জগদ্ভাব যেন নটরাজের উদ্দণ্ড 
আনন্দতান্ডব-_তার প্রত চরণক্ষেপে শিবতনূর অনন্ত প্রাতিরূপ বিচ্ছৃরিত 
দিগাঁবাঁদকে। কিন্তু তাঁর অমিতাভ শুদ্রসত্তার দীপ্তি তবুও অম্যান অচণল-__ 


৮৪ গদব্য-জীবন 


কালন্রয়ে নার্বকল্প 'নার্বকার। আপ্তকামের কামনা চারতার্থ শুধু ওই 
তান্ডবের উল্লাসে! 

ধনর্বেশেষের স্বরূপ মনোবাণীর অগোচর। স্থাণৃত্ব ও স্পন্দন, একত্ব ও 
বহত্বের লাঞ্চন ছাড়া তার ধারণা আমরা করতে পারি নাঁ করবার প্রয়োজনও 
দেখি না কিছু । তাই 'নার্বশেষের এই ভাবদ্বৈতকে আমরা অসৎ্কোচে. 
স্বীকার করব। ছিব এবং কালী উভয়কে মেনেই জানতে চাইব, দেশ ও 
কালের অতীত যে-শুদ্ধসন্মান্রকে মেয় অথবা অমেয় কিছুই বলা চলে না, তাঁর 
সেই অদ্বৈত স্থাণুভাবের সঙ্গে দেশ ও কালের ছন্দে ছন্দিত এই অমেয় 
স্পন্দলীলার ক সম্বন্ধ। শ্দ্ধবাদ্ধ বোধ এবং প্রত্যক্ষ অনুভব কি বলে 
সদত্রহ্ম সম্পকে তা দেখলাম। এখন দেখতে হবে শক্ত অথবা স্পন্দ সম্পকে 
তাদের রায় কি। 

গোড়াতেই প্রশ্ন ওঠে, শক্তি কি শুধু শক্তি, স্পন্দনের একটা মূঢ় বিক্ষেপ 
শুধু? না শাক্ত হতে যে-চেতনা উন্মোষত দেখাঁছ এই জড়ের জগতে, সেই 
বেদান্তের ভাষায় শক্তি কি শুধু প্রকাতি- ক্রিয়া ও পাঁরণামের একটা স্পন্দবাত্ত ? 
রূপ দিতে প্রাচীন খাষিরা কল্পনা করেছিলেন একে প্্রস্প্তামব সর্বতঃ’ 
না প্রকৃতি স্বরূপত চিংশাক্ত-স্বয়ম্ভূসংবতের স্ন্টবীর্যঃ এই প্রশ্নের 
সমাধানের 'পরেই সবাঁকছুর নির্ভর এখন। 


দশম অধ্যায় 
চিৎ-শক্তি 


অপশ্যন দেবাজ্মশত্তিং স্বগপৈনগ্‌ঢ়ামৃ। 
শ্ৰেতাশ্ৰতরোপানষৎ ১1৩ 


তাঁরা দেখতে পেলেন সেই দেবতার আত্মশান্তকে নিজেরই চিন্ময় গুণলশলায় 
নিগূড়। -শ্বেতা*শবতর উপাঁনষদ (১৩) 
এষ সৃ্‌প্তেষ; জাগর্তি। 
কঠোপনিষং ৫1৮ 
এই তো তিনি, যিনি জেগে আছেন ঘুমল্তদের মধ্যে। 
_কঠ উপাঁনষদ (1৮) 


দার্শনিকের দূন্টিতে নিখিল প্রাতভাসিক জগৎ পর্যবাঁসত হয়েছে এক 
বিপুল শীক্ত-স্পন্দনে। স্বানূভবের আকৃতিতে এক মহাশীক্তই নিজেকে 
রূপাঁয়ত করেছে স্থ্ল-সূক্ষন নানা রূপের বৌচন্র্ে জড়ত্বের নানা পর্যায়ে। 
সর্বভাবের প্রসতি ও ধান্নী এই অনাদ্যন্ত মহাশাক্তর একটা বুদ্ধিগ্রাহ্য বাস্তব- 
রূপ দিতে প্রাচীন খাষিরা কল্পনা করেছিলেন একে “প্রসুপ্তমিব সবতিঃ, 
তমোভূত এক সমদ্ররূপেঁযার রূপবিবজিতি স্তন্ধ বক্ষে বিক্ষোভের প্রথম 
শিহরনেই জেগে ওঠে রূপসাষ্টর প্রত এবং তাহতেই উদ্‌গত হয় বিশ্বের 
অও্কুর। 

শক্তি জড়ের আকারে রূপায়িত হলেই বুদ্ধির পক্ষে তার ধারণা সহজ 
হয়। কেননা, আমাদের বুদ্ধি গড়ে উঠেছে-জড়মাঁস্তচ্কের আশ্রত মনে 
জড়ের সাল্নিকর্ষে যে বিচিত্র সাড়া জেগেছে, তারই বুনানিতে। প্রাচীন ভারতের 
জড়াবিজ্ঞানীরা জড়শাক্তর আঁদপর্বকে দেখোছলেন আকাশর্‌পে, মহাশুনে, 
সেই শাক্তরই শুদ্ধসম্প্রসারণ হল যার স্বরূপ ॥ কম্পন তার বিশেষ গুণ, 
আমাদের চেতনায় ফোটে যা শব্দের আকারে । কিন্তু শুধু আকাশের কম্পন হতে 
রূপসৃন্টি সম্ভব নয়। তার জন্য শাক্তসমুদ্রের নিবাধ প্রবাহে চাই একটা 
প্রাতঘাত, যাতে তার বূকে জাগবে আকর্ষণ-বিকর্ষণের সংক্ষোভ, 'বাঁচন্রকম্পনের 
অন্যোন্যসঞ্গম, শাক্তর সঙ্গে শাক্তর আঁভঘাতে ব্যবস্থিতসম্বঞ্চ্নের উন্মেষ এবং 
ক্রিয়াপরিণামের ব্যতিহার। এমনি করে জড়শাক্ত আকাশভূত হতে পরিণত 
হল যে-ভূতে, প্রাচীনেরা তাকে বলতেন বায়দুভূত। শক্তির সঙ্গে শক্তির 
সম্প্রয়োগ তার বিশেষ গুণ। জড়জগতের সকল সম্বন্ধেরই মূলে আছে 


৮৬ 1দব্য-জশীবন 


সম্প্রয়োগ। কিন্তু তাতেও রুূপসৃম্টি হয় না, মহাশৃন্যে দেখা দেয় শুধু 
শাক্তবৈচিত্যের লঈ্লা। এবার চাই রূপসৃূন্টির একটা আধার। আদ্যশাক্ত 
তাই তেজোভূত হয়ে পেশছল আত্মীবপারণামের তৃতীয় পর্বে আমাদের কাছে 
তার বিশিষ্ট রূপ' ফুটল আলোকে তাপে দাহিকা শাক্তজে। এ-অবস্থাক্স ধর্ম 
ও ন্রিয়ার বৈশিষ্ট্য নিয়ে শাঁক্তর ব্যাকীতি দেখা দিলেও তাতে জড়রূপের স্থাবর 
কাঠন্য ফুটল না। তাই শাক্তবিপারণামের চতুর্থ পর্ব এল আকর্ষণ-বকর্ধণের 
একটা সুনিয়ত আভাস নিয়ে তরালত বচ্ছুরণের আকারে-_“অপ নামের 
মধ্যে যার ছবিটি ধরে রেখেছেন প্রাচশনেরা। সবার শেষে পণ্চম পর্বে অপত্র 
সংসাক্ত হতে দেখা দিল পৃথিবীভূত বা কাঠিন্যধর্ম। এমান করে পণ্চভূতে 
সমাপ্ত হল শাঁক্তাবপারণামের লীলায়ন। 

জড়ের যত রূপ আমরা জানি, এমন-ক জড়পদার্ের সূক্ষনতম ব্যাকাতি 
পর্যন্ত সমস্তই গড়ে উঠেছে পণ্চভূতের সমবায়ে। আমাদের ইন্দ্রিযবোধেরও 
প্রতিষ্ঠা তারই "পরে : আকাশের কম্পনকে গ্রহণ করে জাগে শব্দের বোধ; 
শীক্তকম্পনের জগতে সম্প্রয়োগ হতে জাগে স্পর্শের চেতনা; আলোক তাপ ও 
দাঁহকা শাক্তর দ্বারা স্ফারত ব্যাকত ও াবধৃত রূপের মধ্যে আলোর খেলা 
হতে ফুটল দর্শনোন্দ্রিয়; এমান করে চতুর্থ ভূত হতে রসনা আর পণ্চম ভূত 
হতে দেখা দিল ঘ্রাণ। কিন্তু সমস্ত ইন্দ্রিয়বোধের স্বরূপই হল শাঁক্তর সঙ্গে 
শাক্তর আকম্পিত সম্প্রয়োগের একটা সাড়া । প্রাকৃত-মনের তত্ীজজ্ঞাসাকে 
এমনি করে পাঁরতৃপ্ত করেছিলেন প্রাচীন দার্শীনকেরা শুদ্ধ-শাক্তর সঙ্গে চরম 
শাক্তবিপারণামের একটা ধারাবাহক সম্বন্ধের বিবাত 'দয়ে। নইলে সাধারণ 
মানুষ কিছুতেই বুঝতে পারত না, যে-জগতের রুপ তার ইন্ডদ্রিয়ের কাছে 
এত নিরেট বাস্তব এবং স্থায়ী, বস্তুত তা একটা ক্ষাণক প্রাতিভাস হতে পারে 
{ক করে। অথবা যে-শুদ্ধশাক্ত হীন্দ্রিয়ের ধরা-ছোঁয়ার বাইরে অতএব মনের 
কাছেও বলতে গেলে আনির্বচ্য সুতরাং অশ্রদ্ধেয়, কি করে সে হবে বিশ্বের 
শাশ্বত বাস্তব তত্ত্ব! 

কিন্তু এববৃতিতে চৈতন্যসমস্যার সমাধান হয় না। কেননা, শক্তিকম্পনের 
সম্প্রয়োগে সচেতন হী্দ্রয়বোধ কি করে জাগতে পারে, তার ব্যাখ্যা এর মধ্যে 
নাই। বভজ্যবাদী সাংখ্যেরা তাই পণ্চভূতের পরেও স্থাপন করলেন মহৎ 
এবং অহঙ্কার নামে আর দুটি তত্ব, যারা বলতে গেলে বাস্তাঁবক অজড়। 
কেননা, এ-দুয়ের প্রথমাঁট শীঁক্তরই বিশ্বরূপ ছাড়া ছু নয়, আর দ্বিতীয়া 
ব্যাম্ট-আভমানের বিসৃম্টি শুধু ৷ তবু সাংখ্যমতে এ-দুটির তত্ব চেতনাতে 
সান্রুয় হয় শাক্তর আঁভযোগে নয়, কিন্তু এক বা একাধিক (নাচয় চেতন- 
পুরুষের সান্িধ্বশত। পুরুষে প্রাতিফলিত হয় প্রকৃতির ক্রিয়া এবং সেই 
প্রাতফলনই বিচ্ছুরিত হয় চেতনার বর্ণরাগে । 


চিং-শাক্ত ৮৭ 


ভারতীয় দর্শনের মধ্যে বিশবরহস্যের এই সাংখ্যসম্মত ব্যাখ্যাই আধুনিক 
জড়বাদের খুব কাছাকাছি । বশ্বপ্রকীতিতে শুধু যল্তার্ঢ শীক্তর মূঢ আবর্তন 
--এ-চিন্তার ধারা ধরে ভারতবর্ষের দাশ নক গবেষণা এর বেশী আর এগোয়ান। 
এ-সদ্ধান্তে গলদ যতই থাকুক, এর মূল ভাবাঁট" একরকম আঁবসংবাদিত বলে 
এদেশে তার প্রচার হয়েছে ব্যাপক। কিন্তু চিদব্যাপারের যে-ব্যাখ্যাই দই, 
প্রকীতিকে জড়-প্রবৃত্তিই বাল অথবা 'িন্ময়ীই বাল, সে যে বস্তুত শাক্ত- 
স্বরাপণী তাতে কোনও সন্দেহ নাই। বিশ্বের সব-ীকছুর মূলে কাজ করছে 
বাচন্্র শাক্তস্পন্দের একটা রূপায়ণী বৃত্তি। অব্যাকৃত শাক্তরাজির অন্যোন্য- 
সঙ্গম ও সামঞ্জস্য হতেই রূপের সৃষ্ট । এমন-কি জীবের হীন্দ্রিয়চেতনা এবং 
কর্মপ্রবাত্তও বস্তুত কিছুই নয় একধরনের শাক্তর আভঘাতে আরেকধরনের 
শাক্তর সাড়া ছাড়া। প্রত্যক্ষ অনুভবে জানছি, এই জগতের রূপ! অতএব 
এই অনুভবই হবে আমাদের এষণারও ভত্তি। 

এ-যুগের বৈজ্ঞানকও অনুরূপ সিদ্ধান্তে পেশছেছেন জড়কে বিশ্লেষণ 
করে_যাঁদও সংশয়ের শেষ রেশট-ুকু এখনও বেচে আছে কোথাও-কোথাও। 
দর্শন ও বিজ্ঞানের এই একমত্যের সমর্থন মেলে বোধি এবং অপরোক্ষান্‌- 

ততেও। এ-সিদ্ধান্তে শুদ্ধবৃদ্ধিও খুজে পায় তার স্বারাঁসক প্রত্যয়ের 
চরিতার্থতা। কেননা, বিশ্বব্যাপারকে যদি স্বর্পত চৈতন্যের লীলা বলে 
ব্যাখ্যাও করি, তাহলেও স্বীকার করতে হবে, লীলার তাৎপর্য প্রবৃত্ততে এবং 
প্রবৃত্তির অথই হল শক্তির স্পন্দন বা বীর্যের উল্লাস। স্বগত অনুভবের 
সাক্ষ্যও বলে, এই তো বিশ্বের নিরূঢ় স্বভাব। আমাদের সকল কমপ্রবৃত্তিই 
এক তভ্রিগুণা মহাশাক্তর লীলা- প্রাচীন দার্শানকেরা যেন্রয়ীর নাম দিয়েছেন 
জ্ঞানা ইচ্ছা এবং /ক্রিয়া-শাক্ত। কিন্তু স্বরূপত এরা এক আদ্যশাক্তরই 
{লসোতা। এমন-কি 'স্থাতি বা কর্মনবাত্তও মহাশাক্তর গুণলটীলার 
সাম্যাবস্থা অথবা সদৃশ-পাঁরণাম মাত্র । 

শীক্তস্পন্দকেই বিশ্বের স্বরৃপপ্রকৃতি বললে দু প্রশ্ন ওঠে। প্রথম 
প্রশ্ন, শুদ্ধসতের বুকে কি করে জাগল এই স্পন্দলীলা ১ যাঁদ বাল, স্পন্দ 
একটা শাশ্বত তত্ত--শুধু তা-ই নয়, স্পন্দই সত্তার স্বরুপ, তাহলে অবশ্য 
এ-প্রশন ওঠে না। কিন্তু স্পন্দই একমাত্র তত্ব, এ-সিদ্ধান্ত অপরিহার্য নয়; 
কেননা স্পন্দনের প্রোত হতে নিম্মক্ত এক আধজ্ঠানসত্তার সন্ধানও আমরা 
পেয়েছি। তাহলে আঁধষ্ঠানসত্তার শাশ্বত 'স্থাতিকে বিক্ষুব্ধ করে কি করে এল 
স্পন্দদোলা- কোন্‌ হেতু বা সম্ভাবনাকে আশ্রয় করে? কোন্‌ রহস্যের সংবেগে 
অটল টলে পড়ল এমান করে? 

এদেশের প্রাচীন দার্শীনকেরা এর উত্তরে বলেছেন, শুদ্ধসত্তায় শাক্ত আছে 
আবনাভূত হয়ে। শিব এবং কালণতে, ব্রহ্মে এবং শাক্ততে অভেদসম্বন্ধ_. 


৮৮ দব্য-জীবন 


অতএব এ-দাটকে পৃথক করা যায় না কখনও। সত্তার আঁবনাভূত শাক্ত 
কখনও স্পান্দত, কখনও নিস্পন্দ; কিন্তু নিস্পন্দ দশাতেও শাক্ত নঃসত্ত 
নরাকৃত বা উননকৃত নয়, অথবা তার কোনও তাত্বিক 'বকার ঘটোন। 
এ-সদ্ধান্ত এতই যুক্তিযুক্ত এবং বস্তুস্বভাবের অনুগত যে একে স্বীকার 
করতে কোনও দ্বিধা হয় না। শাক্ত অনন্ত অদ্বয়-সত্তার 'বজাতনয় কোনও 
তত্ব অখণ্ডের বাইরে থেকে তাতে আবিষ্ট ও আরোপিত; অথবা শাক্ত একদা 
ছিল অসৎ, তারপর বাঁশম্টক্ষণে ঘটেছে সংরূপে তার আবির্ভাব : এমন কল্পনা 
য্ক্তবিরুদ্ধ বলেই অসম্ভব । এমন-ি মায়াবাদীকেও মানতে হবে, যে-মায়া 
ব্ৰহ্মে আত্মীবন্রমের শাক্তরুঁপণী, সেও শাশ্বত সম্মাত্রে আছে শাশবতা যোগ্যতা- 
রূপেই। অতএব প্রশ্ন ওঠে তার 'বাবক্ত সত্তা নিয়ে নয়, শুধু তার উন্মেষ 
ও 'নমেষ 'নয়ে। প্রকৃতি-পুরুষের অনাদি সহভাব সাংখ্যবাদীও স্বীকার 
করেন। তাঁদের. মতে প্রকাতির গুণসাম্য ও গুণাঁবক্ষোভ পর্যায়ক্রমে দুইই সত্য। 

এমনি করে শাক্ত যদি হয় সত্তার আবনাভূত, শক্তির স্বরূপে যাঁদ থাকে 
পর্যায়ন্রমে স্পন্দ ও নিস্পন্দ দুয়েরই যোগ্যতা; অর্থাৎ আত্মসংহরণ ও 
আত্মাবচ্ছরণ দুইই যাঁদ হয় শাক্তর স্বরৃপপ্রকীতি : তাহলে কি করে সম্ভব 
হল আঁদস্পন্দের প্রোঁত বা প্রবেগ, এ-প্রশ্ন আদপেই ওঠে না। কারণ, সহজেই 
বুঝতে পারি- শক্তির যোগ্যতা তাহলে হয় স্পন্দ ও নিস্পন্দের ছন্দঃ-পর্যায়ে 
আপনাকে ফুটিয়ে চলবে কালের তরগ্গদোলায়; অথবা শাশ্বত আত্মসংহরণের 
সামর্থ নির্বিকার সন্মান্রে সমাহত থেকেই মহাসমুদ্রের বুকে তরঙ্গবিক্ষোভের 
মত শুধু জাগিয়ে রাখবে বিশ্বের একটা স্পন্দলীলা। আবার এই বহিশ্চর 
লীলা হতে পারে আত্মসংহরণেরই সমান্তর অতএব শাশবত। কিংবা কালের 
তখন আবৃত্তনিত্যতা থাকবে তার, কিন্তু থাকবে না প্রবাহনিত্যতা ।...অবশ্য 
এসব ডীক্তই অপারিস্ফুট কল্পনার ছবি আঁকা শুধু । 

শুদ্ধ-সত্তায় ক করে স্পন্দনের শুরু হয়, এ-প্রশনকে ঠেকাতেই জাগে 
কেন'র প্রশ্ন। মহাশক্তির মধ্যে স্পন্দলীলার যোগ্যতা থাকলেও সে কেন 
এমাঁন করে পাঁরণামের ছন্দে ফুটে উঠল ? সদত্রন্দের শাক্ত রূপায়ণের সমস্ত 
বোচন্র্য হতে নির্মুক্ত থেকে আনন্ত্যের মাহমায় নিত্যসংহ্ত হয়ে রইল না 
কেন নিজেরই মধ্যে? অবশ্য শুম্ধসংকে যাঁদ বাঁল অচেতন এবং চৈতন্যকে যাঁদ 
মনে করি জড়শাক্তর সেই পাঁরণাম, শুধু ভুল করে যাকে অজড় ভাবি_ তাহলে 
কল্তু এ-প্রশন ওঠে না। কেননা পাঁরণামের ছন্দকে আমরা তখন স্বচ্ছন্দে ধরে 
নিতে পারি শক্তিরই স্বভাব বলে। স্বভাবতই যা শাশ্বত এবং স্বয়ম্ভু, তার 
হেতু আদিম প্রেতি বা আন্তম লক্ষ্য খোঁজবার সঙ্গত কোনও কারণ তো নাই। 
শাশ্বত স্বয়ম্ভূসত্তার সম্পর্কে যেমন প্রশ্নই হতে পারে না-কি করে সত্তার 


চৎ-শাক্ত ৮৯ 


আবিভগব, কেনই-বা তার সদ্ভাব; তেমাঁন কোনও প্রশ্ন উঠতে পারে না সত্তার 
স্বরুপশীক্তি এবং তার স্পন্দলশলার নরৃঢ় প্রোত সম্পর্কেও । হেতুপ্রত্ন ছেড়ে 
দিয়ে আমাদের জিজ্ঞাসা তখন ব্যাপৃত থাকবে শুধু শাক্তর স্বতঃস্ফুরণের 
ধারা, স্পন্দ ও রূপায়ণের রীতি এবং পারণামের ছন্দ নিয়ে। সত্তা ও শাক্ত 
দুইই যখন তমোভূত-_একাঁট শুধু তামসী স্থাত আরেকটি তামস প্রবৃত্তি, 
এবং দুইই অচেতন ও অপ্রবৃদ্ধ--তখন 'বশ্বপারণামের মূলে কোনও হেতু 
বা আকৃতি এবং তার চরমে কোনও স্ীনাশচত লক্ষ্য কোনমতেই থাকতে 
পারে না। 

কিন্তু সৎস্বরুপকে যাঁদ চিন্ময় বলে মানি বা জান, তাহলেই হেতানর্‌পণের 
সমস্যা জাগে। অবশ্য এমন চিন্ময় পুরুষের কল্পনা অসম্ভব নয়, যিনি 
দ্বীয়া প্রকৃতির দ্বারা শাসিত এবং নিয়াল্মিত--বিশ্বরূপে প্রকাশ বা শাশ্বত 
আত্মসংহরণে অপ্রকাশ কোনও-কিছুতেই তাঁর স্বাতন্ত্য নাই । এমন বিশ্বেশ্বরের 
কল্পনা আছে মায়াবাদে এবং কোনও-কোনও তাল্তিক সম্প্রদায়ে। তাঁদের মতে 
ঈশ্বর মায়া অথবা শক্তির পরতন্ত্, পুরুষ মায়াকবালত বা শাক্তশাসিত। 
*পম্টই বোঝা যায়, আমাদের জিজ্ঞাসার শুরু যে অনন্ত পরমার্থ-সংকে নিয়ে, 
তাঁর স্বরূপ ঈশ্বরের এমন কল্পনায় কখনও ফুটতে পারে না। একথা মানতেই 
হবে, ব্ৰহ্মই বিশ্বে নিজেকে রুপাঁয়িত করেছেন ঈ*বররূপে_ আত্মমায়য়া” | 
সুতরাং ব্রহ্ম ন্যায়ত শাক্ত বা মায়ার প্রাগৃভাবী স্ব-তন্ত্র আধচ্ঠান, তাই মায়ার 
ক্রিয়ানিবৃত্তিতে ৱৰহ্মই আবার তাকে নিলীন করেন আপন তুরাঁয় সন্তায়। চিন্ময় 
সত্তা যাঁদ হয় 'নার্বশেষ, আত্মব্যাকৃতি হতে স্ব-তন্ত্, নিজের গুণলীলা দ্বারা 
অনৃপাঁহত, তাহলে স্পন্দের স্বরূপযোগ্যতাকে রূপে বিবাঁতিতি করা না-করা 
সম্পর্কে নৈসার্গক স্বাতল্ত্য তাঁর আছে- একথা অনস্বীকার্য । ব্রহ্ম প্রকীতি- 
পরতল্ল হলে ভহ্মই বলা চলে না তাঁকে। বলতে হয়, তিনি আনন্তোর 
অন্ধতামস্্র যেন, ক্রিয়া তাঁর মধ্যে থেকেও ছাঁপয়ে উঠেছে তাঁকে, শাঁক্তর সচেতন 
আধার হয়েও তার তিনি কর্তা নন। যাঁদ বলি, শাক্তর শাসন, তাঁর আত্মশাসন, 
কেননা শক্তি তাঁর স্বীয়া প্রকাতি, তাহলে আমাদের প্রথম অভ্যুপগম টেকে না 
অতএব 1সম্ধান্তাবরোধ আঁনবার্ধ হয়। কারণ, সত্তার স্বরূপ তখন পর্যবাঁসত 
হয় শাক্ততে-_শাক্তরই নিস্পন্দ বা স্পন্দরূপে। কিন্তু তবু তাকে পরমা শাক্তই 
বলা চলে- পরমার্থসৎ নয়। টি 

তাহলে এখন খ:টিয়ে দেখতে হবে শাক্ত ও চৈতন্যের মাঝে কি সম্বন্ধ। 
কিল্তু চৈতন্য বলতে আমরা ক বুঝি 2 স্নীপ্ত মৃর্হা বা অন? কারণে মানুষের 
স্থল ও বাহশ্চর ইন্দ্রিয়বোধের পথ যদি রুদ্ধ না হয়, তাহলে জবনের বেশীর 
ভাগ জুড়ে তার মনের মহলে যে-জাগ্রৎদশাকে স্পষ্ট দেখতে পাই, আমরা 
সাধারণত তাকেই “চৈতন্য” বাল । চৈতন্যের এ-সংজ্ঞা সত্য হলে তাকে বলতে 


৯০ দব্য-জ'বন 


হয় জড়াবশ্বের একটা ব্যাতক্রম-_নিত্যাবধান নয়, কেননা আমাদের মধ্যে চৈতন্য 
তাহলে একটা আগন্তুক ধর্ম মাত্র! চৈতন্যের স্বরূপ সম্পর্কে এই অগভীর 
প্রাকৃত ধারণাই ছড়িয়ে আছে আমাদের চিন্তায় এবং সংস্কারে । কিন্তু দার্শীনক 
1বচারে এখন থেকে এ-দম্টিকে পুরাপুঁর বর্জন করে চলতে হবে। আমরা 
জানি, সুপ্তি মূর্ঘা বা নেশার ঘোরে দেহ জড়বৎ অচেতন যখন, তখনও কে যেন 
1ভিতরে-ভিতরে জেগে থাকে আমাদের মধ্যে। শুধু তা-ই নয়। এদেশের 
প্রাচীন দার্শানকেরা যে বলেছেন, ষে-জাগ্রতথদশাকে আমরা জানি চৈতন্য বলে, 
সমগ্র চৈতন্যসন্তার সে একটা ভগ্নাংশ মান্র-তাঁদের এ-উক্তিও মিথ্যা নয়। 
জাগ্রংভামি চেতনার বাঁহরাবরণ মাল্ল। এমন-ক মনশ্চেতনারও সবটুকু তার 
এলাকায় পড়ে না। জাগ্রংচেতনার 'পছনেও আছে আধিচেতনা বা অবচেতনার 
একটা বৃহত্তর ভূমি, আমাদের সত্তার অধিকাংশই তার দখলে । তার তুঙ্গ- 
শিখর অথবা অতলগহনের পাঁরমাপ আজও মানবীয় সামর্থোর বাইরে রয়েছে। 
চৈতন্যের এই 'বপুল প্রসারকে মেনে নিয়ে যাঁদ আমাদের এষণা শুরু হয়, 
তবেই আমরা শাক্তর স্বরূপ ও প্রবৃত্তির সতাবিজ্ঞান গড়তে পারব। এই 
জ্ঞানই স্থ্লতার সঙ্কোচ হতে, প্রাতভাসের বিভ্রম হতে আমাদের দৃম্টিকে 
চিরানর্মুক্ত করবে। 

জড়বাদ অবশ্য বলবেন, চৈতন্যের আঁধকার যত প্রসারতই হ’ক, তবু সে 
জড়েরই বিকার মাব্র। কেননা, স্থুল হীন্দ্রয়ের সঙ্গে চেতনার সম্বন্ধ আবিচ্ছেদ্য 
_ হীন্দ্রি় চেতনার সাধন নয়, চেতনাই ইন্দ্রিয়ের পাঁরণাম। কিন্তু জড়বাদের 
এ-গোঁড়াঁম ক্রমেই অচল হয়ে পড়ছে 'বজ্ঞানের প্রসারের সঙ্জে-সত্গে। তার 
ব্যাখ্যাকে আমরা এখন অগভনর অপর্যাপ্ত ও কম্টকশ্পিত বলেই জাঁন। আমাদের 
সমগ্রচেতনার সামর্থ্য যে দেহযল্ন নাড়ীতন্ত মস্তিন্ক ও ইন্দ্রিয়কেও ছাড়িয়ে 
গেছে বহুদূর, চেতনার প্রাকৃতভূমিতেও এইসব শারীরষন্ যে চৈতন্যবৃন্তির 
অভ্যস্ত সাধন মাত্র, জনক নয়-_একথা ক্রমেই স্পষ্ট হয়ে উঠছে আমাদের কাছে। 
উধ্র্বায়নের আকৃতিতে চৈতন্যই মস্তিজ্ককে সৃষ্ট করেছে সাধনরূপে- 
মাস্তচ্ক সৃন্টও করোন, ব্যবহারও করছে না চৈতন্যকে। শারীরযল্ত যে 
চেতনার একান্ত অপারিহার্য সাধন নয়, তার সপক্ষে অনেক আতিপ্রাকৃত ব্যাপারের 
নাঁজর আছে। হৃৎস্পন্দন বা শবাস-প্রশ্বাসের ক্রিয়া ছাড়াও যে বে*চে থাকা 
অসম্ভব নয়, অথবা চিন্তার জন্য মস্তি্ককোষের পাঁরচালন যে অনাবশ্যক 
অনেকসময়_এতো আমাদের অজানা নয়। অতএব, একটা যল্মের কলাকৌশল 
হতে তার পাঁরচালক বাম্প বা বিদ্যুতের কোনও ব্যাখ্যা অথবা পাঁরচয় পাওয়া 
যায় না যেমন, তেমানি দেহযল্ল দিয়েও চৈতন্যবৃত্তির হেতৃনির্পণ বা ব্যাখ্যা 
হয় না। উভয়ক্ষেত্রে শক্তিই প্রাক্তন, তার বাহন জড়যন্ত্ প্রাক্তন নয়। 

এইথেকে কতগাঁল গুরুত্বপূর্ণ দার্শীনক সিদ্ধান্তে পেশছই আমরা। 


চিং-শাক্ত ১১ 


অসাড় নিষ্প্রাণতার মধ্যেও মনশ্চেতনার সত্তা যাঁদ সম্ভবত হয়, তাহলে জড়- 
পদার্থের মধ্যে প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে একটা 'বশ্বব্যাপ্ত অবচেতন মন, কেবল উপযুক্ত 
ইন্দ্রিয়ের অভাবে বাইরে তার আকৃতি বা ক্রিয়া স্ফুরিত হচ্ছে না-_এ-সম্ভাবনা 
একেবারে অষৌক্তক কি ১ জড়দশা কি চেতনার অভাব, না চেতনার সাৃপ্তি ? 
বিশবপরিণামের দিক দিয়ে এ-স্াপ্ত যাঁদ হয় প্রবর্তনার আদাবন্দদ__তার 
অবান্তরব্যাপার না হয়ে, তাতেই-বা ক্ষাত 'ক 2 মানুষের স্প্ততেও দোঁখ, 
সে তো চেতনার স্তম্ভন বা অভাব নয় শুধু । সে তার অন্তঃসংহরণ-__ 
বাহার্বষয়ের আভিঘাতে স্থুলভাবে সাড়া না দিয়ে চেতনা নিজের মধ্যেই গুটিয়ে 
এসেছে সেখানে । বিশ্বের যা-কিছ বাঁহজগতের সঙ্গে আজও প্রকাশ্য 
যোগাযোগের পথ খখজে পায়নি, তাদের সকলেরই কি এই স্ীপ্রুদশা নয়? 
শুধু এক চিন্ময় পুরুষই ‘নিত্য জেগে আছেন, যারা ঘুাময়ে আছে তাদের 
মধ্যেও’__এই কি বিশ্বপ্রাতিভাসের তত্ব নয় ? 

শুধু তা-ই নয়। যাকে বাল অবচেতনা, সে আমাদের বাহশ্চর মনশ্চেতনা 
হতে আলাদা কিছু নয়। জাগ্রতের অন্তরালে সত্তার গহনে কাজ করলেও 
জাগ্রতেরই মত তার ধরন-কেবল তার অধিকার জাগ্রতের চেয়ে আরও ব্যাপ্ত, 
আরও গভীর। কিন্তু আধচেতনার আঁধকার অবচেতনার গাশ্ডকেও বহুদূর 
ছাঁড়য়ে গেছে। তার উৎকর্ষ এবং সামর্থই যে বহুগুণিত তা নয়_ আমাদের 
চিরপরিচিত জাগ্রৎমানস হতে তার ধারাই স্বতল্ল। অতএব এ-ারণা অসঙ্গত 
নয় যে, আমাদের মধ্যে যেমন আছে অবচেতনা, তেমনি আছে আতিচেতনা। এই 
আধারেই চিল্ময়-বিগ্রহের মধ্যে আছে চিং-বৃত্তির এমন-একটা পরম্পরা, যা 
আমাদের পাঁরাচিত মনোভাঁমির অনেক উধৈর্ব। আঁধচেতনা এমাঁন করে 
অতিচেতনায় উত্তীর্ণ হতে পারে ষদি মনের সামানা ছাড়িয়ে, তাহলে সে কি 
মনেরও তলায় তাঁলয়ে যেতে পারে না অবচেতনার পাতালপুরে ? বিশবজগতে, 
এমন-কি আমাদের এই আধারেই কি নাই চেতনার এমন অবরভাম যা মনেরও 
নীচে, যাকে আমরা বলতে পার প্রাণচেতনা এবং দেহচেতনা ; তা-ই ষাঁদ 
হয়, তাহলে চেতনার আধকারকে আরও প্রসারত করে ডীদ্ভদ ও ধাতুখণ্ডে 
নিগৃঢ় শক্তিকেও আমরা চেতনা নাম দিতে পার না কিঃ অবশ্য পশু বা 
মানুষের মানসের সঙ্গে সে-চেতনার সাদশ্য নাই; কিন্তু তা বলে চৈতন্য- 
গুণকে তাদেরই একচেটিয়া ভাববার কোনও সঙ্গত কারণও তো নাই। 

চেতনার এই বিশ্বময় অনৃস্যাতি শুধু যে সম্ভব তা নয়, নিরপেক্ষ বিচারে 
একে আমরা অবধাঁরত বলেই জাঁন। আমাদেরই মধ্যে দেখি, প্রাণচেতনার 
এমন-একটা লশলা চলছে দেহকোষে এবং জশবনযোনিপ্রযত্ে, যার ফলে মনের 
অগোচরে আমরা সায় দিয়ে চলেছি নানা সার্থক প্রবৃন্তিতে এবং আকর্ষণ- 
শবকর্ষণের 'বাচন্র দ্বন্দ্বে । পশুর মধ্যে প্রাণচেতনার এই লশলা আরও সুস্পষ্ট 


৯১২. দিব্য-জীবন 


এবং সার্থক। উদ্ভিদের মধ্যেও বোধির প্রত্যয় দিয়ে তার পারচয় পাই। 
উদ্ভিদের সুখ-দুঃখ, প্রবৃত্তি-নবৃত্তি, 'নিদ্রা-জাগরণ প্রভাতি জাবনস্পন্দনের 
বাঁচন্র রহস্য একজন ভারতীয় বৈজ্ঞানিক খাঁটি 'বিজ্ঞানসম্মূত উপায়ে আমাদের 
প্রত্যক্ষ কারয়েছেন। তাঁর গবেষণ্যয় উদ্ভিদের চিত্তবৃত্তর কোনও সন্ধান আজ 
পর্যন্ত না মিললেও তার স্পন্দ যে চিৎস্পন্দই, সে নিয়ে কোনও প্রশ্ন ওঠে না। 
অতএব মানতেই হয়, স্বানুভবের ধারা আতিচেতনাতে মনশ্চেতনা হতে 'ভন্ন 
যেমন, মনের নিদমহলে প্রাণচেতনাতেও ঠিক তা-ই- যাঁদও তার সাড়া দেবার 
ধরন গোড়াতে হুবহু মনেরই মত। 

পশুরও নীচে, ডীদ্ভদে দোঁখ প্রাণের লশলা। চৈতন্যের লশলাও ক 
এখানে এসেই শেষ হয়ে গেছে ? তাহলে কি প্রাণ ও চেতনা জড় হতে বিজাতীয় 
কোনও শাক্ত, পাঁরণামের একটা বিশিষ্ট পর্বে জড়ে এসে আঁবস্ট হয়েছে 
সম্ভবত আর-কোনও জগৎ হতে ?* নইলে হঠাৎ এ-শাক্ত কোথা থেকে এল 
জড়ের মধ্যে 2 প্রাচীন দার্শনকেরা বিশ্বাস করতেন, জড়াতশত এমন-সব 
জগৎ আছে, যারা এই জগতের প্রাণ ও চেতনাকে ধরে আছে অথবা ফুটিয়ে 
তুলছে নিজের চাপে- কিন্তু আবেশদ্বারা নতুন করে সৃষ্ট করছে না কিছুই । 
কেননা আগে থেকেই যা সংবৃত্ত হয়ে নাই জড়ের মধ্যে, তার 'বিবান্তও কখনও 
সম্ভব নয়। 

কিন্তু আমরা যাকে মনে কার নিছক জড়, তার সামনে এসেই প্রাণ ও 
চেতনার মুর্না যে স্তব্ধ হয়ে থমকে গেছে, একথা মনে করবার সঙ্গত কোনও 
কারণ নাই। দর্শন ও বিজ্ঞানের সাম্প্রতিক রায় হচ্ছে_ প্রাণের নিদানকথা 
অস্পষ্ট ও রহস্যাচ্ছন্ন। সম্ভবত ধাতু মৃত্তিকা প্রভাতি নিষ্প্রাণ পদার্থে প্রচ্ছন্ন 
হয়ে আছে একটা নিস্পন্দ ও নিরুদ্ধ চেতনা । আমাদের মধ্যে চেতনার যা 
মূল উপাদান, অন্তত তার অব্যক্ত সূচনা আছেই জড়ের মধ্যে। ইতিপূর্বে 
যাকে বলেছ প্রাণচেতনা, ডীদ্ভদে তার একটা অস্পম্ট আভাস পাই বলেই তার 
কল্পনাকে উাঁড়য়ে দিতে পার না। +কন্তু জড়ের চেতনা অসাড় 'নিস্পন্দ, তাই 
বোঝা কঠিন বলে তাকে কল্পনা করাও কাঁঠন। আর যা বাঁঝ না বা ভাবতে 
পার না, তা ডীড়য়েও দিতে পাঁর_ এই আমাদের ধারণা । কিন্তু চেতনাকে 
তাহলে এর পরেই প্রকীতির পারণামে হঠাৎ দেখা দল একটা দুস্তর ফাঁক 
একথাই-বা বিশ্বাস কার কি করে? বিশ্বব্যাপারের সর্বত্র যাঁদ দেখ একই 


* লোকাল্তর হতে নয় কিন্তু গ্রহান্তর হতে প্রাণ এসেছে এই পৃথিবীতে, এমন-একটা 
অদ্ভুত জল্পনা চলছে আক্তকাল। কিন্তু এ-মশমাংসা মশমাংসাই নয় দার্শানকের 
কাছে। আসল প্রশ্ন হচ্ছে, আদপেই জড়ের মধ্যে প্রাণ এল কি করে--বিশেষ-কোনও গ্রহের 
জড়-উপাদানে সন্টারত হল ক করে, সে-প্রশ্ন নয়। 


চৎ-শাক্তু ৯৩ 


ধারার সুস্পষ্ট নিদর্শন, শুধু একটি ক্ষেত্রে দোখ-ধারা বিলুপ্ত নয়, কেবল 
অপরের তুলনায় তার চিহ্ন অস্পম্ট--তাহলে সেখানে ধারার অস্তিত্বকে অনুমান 
করবার আঁধকারও তর্কবুদ্ধির নিশ্চয় আছে। এমান করে ধারার আবাচ্ছন্ন 
প্রবহমানতাকে যাঁদ স্বীকার কার, তাহলে জগতে যেখানে শক্তির লীলা দেখব, 
সেখানেই নিঃসংশয়ে মানব চৈতন্যেরও আস্তিত্ব। অতএব, শাক্তর সকল 
ব্যাকীতিতে চেতন বা আতচেতন পুরুষের সাক্ষাৎ আভাঁনবেশ যাঁদ নাও থাকে, 
তব্‌ চেতনশাক্তর আবেশ যে আছেই তাদের মধ্যে এবং তার দ্বারা যে প্রত্যক্ষ 
অথবা পরোক্ষভাবে তাদের বাঁহরঙ্গব্যাপার 'নয়ল্লিত হচ্ছে, তাতে কোনও 
সন্দেহ নাই। 

চেতনাকে এমনি করে সর্বানুস্যত মানতে গেলে তার অর্থকে অনেকখানি 
প্রসারত করে নিতেই হয়। তখন বলা চলে না, চেতনা আর চিত্তবাত্ত সমার্থক। 
চেতনা তখন সত্তার স্বয়ম্প্রজ্ঞ স্বর্পশাক্ত- চিত্তবৃত্ত তার মধ্যপর্ব মান্র। 
চত্তবৃত্তর নীচে চেতনা পর্যবসিত হয় জীবনযোন-প্রযত্নে, এবং তার উধ্র্ব 
উত্তীর্ণ হয় আতমানস ভূমিতে_ আমাদের কাছে যা আতচেতন। কিন্তু এক 
অদ্বৈতচৈতন্যেরই {বিচিত্র কায়ব্যহ াখিল জুড়ে । ভারতীয় দর্শনে এই হল 
চিতের স্বরূপ, শক্তিরূপে যা অনন্তকোঁট জগৎ সমষ্ট করছে। এমান করে 
আমরা পেশছই যে-অদ্বয়তত্তে, জড়বিজ্ঞানও তাকেই দেখেছে দৃষ্টির বিপরীত 
মেরু হতে- যখন মনকে জড় হতে পৃথক শাক্ত না মেনে সে বলেছে, মন শুধু 
জড়শাক্তর ক্রামক পাঁরণাম। কিন্তু ভারতীয় দর্শন অনুভবের 'নিবিড়তম 
প্রত্যয় হতে বলেছে, মন ও জড় একই শক্তির 'বাভন্ন পর্ব মাত্র, তারা এক 
অখণ্ডসত্তারই চিন্ময় স্বরৃপশাক্তর বিভিন্ন রূপায়ণ। 

তবু প্রশ্ন হবে, 'বিশ্বশক্তি যে যথার্থই িন্ময়ী, তার প্রমাণ কিঃ চেতনা 
থাকলেই তো দেখা দেবে কিছু-না-কছু বৃদ্ধির ব্যাপার, একটা সাভপ্রায় 
প্রবৃত্ত, খাঁনকটা আত্মসংবং। আমাদের অভ্যস্ত চিত্তবৃন্তির আকারে না 
হ’ক, কোনও-না-কোনও আকারে তারা দেখা তো দেবেই ।...কিন্তু পূর্বপক্ষের 
এ-শঙকা সর্বগত চিৎশাক্তর বিরুদ্ধে না গিয়ে তাকে বরং সমর্থনই করে! তার 
উদাহরণ : পশুর মধ্যেও মেলে লক্ষ্যানুসারণ প্রবৃত্তর এমন নিখত পারচয়, 
বৈজ্ঞানকের মত সক্ষত্রাতিসক্ষনন জ্ঞানের এমন আশ্চর্য সমাবেশ, যা তার 
মানাসক সামর্থাকে অনেকখানি ছাড়িয়ে গেছে। - এমনকি মানুষ তাকে বহু 
সাধ্যসাধনায় আয়ত্ত করেও অভ্রান্ত ক্ষিপ্রতায় ব্যবহার করতে পারে না পশুর 
মত। এই আতসাধারণ একাঁট ব্যাপার হতেই বোঝা যায়, পঁশু-পক্ষী কীট- 
পতঙ্গেও চলছে চিৎশাক্তর এমন-একটা লীলা যা বুদ্ধির স্বচ্ছ তীক্ষ'তান়, 
সাভিপ্রায় প্রবৃত্তিতে, সাধ্য সাধন ও পাঁরবেশের সাকৃত সচেতনতায় এমনই 
অনুপম যে, এ-বাবং পৃথিবীতে আবির্ভূত মনঃশক্তির শ্রেষ্ঠ বিকাশও হার 
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মানে তার কাছে। তেমান জড়প্রকৃতিরও সকল ব্যাপারে দোঁখ, সেই এক 
প্রচ্ছন্ন পরা বুদ্ধিরই খেলা_-স্বগুণোনগিঢ়া। 

সারা বিশ্বে এমাঁন করে চলছে এক আকাঁতর লীলা } তার মধ্যে বুদ্ধির 
কত কসরত, কত খোঁজাখঠাঁজ, কত বাছাই-ছাঁটাই, কত মানয়ে-চলা। যে 
{চিন্ময় প্রোত আছে এর মুলে, তার বিরুদ্ধে এই আপাতত শুধ্‌- প্রকীতি 
বাদ্ধমতই হবে যাঁদ, তবে তার মধ্যে বেপরোয়া অপচয়ের প্রবৃত্তি কি করে 
এত প্রবল হল? 'কন্তু এ-আপাত্ত শুধু মনুষ্যবাদ্ধর সঙ্কীর্ণতা হতে 
প্রসূত। 1ব*বশাক্তর বিপুল প্রবাহের "পরে সে তার কুনো যুক্তির ছাপ রেখে 
যেতে চায় সঙ্কীর্ণ ইন্টাসাঁদ্ধর খাতিরে । মহাপ্রকৃতির আভিপ্রায়ের একাটিমান্র 
দিক আমরা দেখি। তাই তার সঙ্গে গরমিল যার, তাকেই বলি শাক্তর অপচয় । 
কিন্তু মানুষের সমাজেও তথাকাঁথত অপচয়ের লেখা-জোখা নাই। অথচ 
অনেকক্ষেন্নে ব্যাক্তির দৃম্টিতে যা অপচয়, সে যে কোনও বিরাট ইন্টাসাদ্ধর 
অনুকূল, সে-বিষয়েও আমরা নিঃসংশয়। প্রকাতির আকৃতির যৌদকটা 
আমাদের কাছে স্পম্ট, তারও মধ্যে দোখ-অপচয় সত্তেও, এমন-ক আপাত- 
অপচয়ের সুযোগ নিয়েই সে তার নিজের কাজ ঠিক হাসিল করে চলেছে। 
অতএব, প্রকৃতির যে-উদ্দেশ্টা যবাঁনকার অন্তরালে, তার সাধনার ভার 
অসংকোচে তারই হাতে ছেড়ে দিতে পারি নাক ? 
সেখানেই দেখি তার লক্ষ্যনিষ্ঞঠার একটা সংবেগ; আপাত-অন্ধ প্রবৃত্তকে 
1নয়ন্নিত ক'রে 'বলম্বেই হ’ক বা সদ্য-সদ্যই হ'ক, ঠিক-ঠিক লক্ষ্যভেদ করবার 
আশ্চর্য একটা নৈপুণ্য । প্রকৃতির উদ্দেশ্য প্রাপ্ার জানা না থাকলেও 
এ-ব্যাপারগ্ীলকে তো উপেক্ষার দৃষ্টিতে দেখা চলে না কিছুতেই। জড় 
যতদিন আনখাঁশখ জুড়ে ছিল বৈজ্ঞানিকের কল্পনা, ততাঁদন ব্দ্ধকেই বুদ্ধির 
প্রসূতি মানতে 'নষ্ঠায় বাধত তার-সেকথা না হয় বুঁঝ। কিন্তু এ-যুগে 
যাঁদ কেউ বলে, মানুষের চেতনা বুদ্ধি সিদ্ধি সমস্তই এসেছে এক অন্ধ প্রমন্ত 
অপ্রবুদ্ধ অচেতনার প্রবেগ হতে, যার মধ্যে তাদের এতটুকু আভাস বা বীর্য 
প্রচ্ছন্ন ছিল না--তাহলে তার ডীক্তকে মান্ধাতাযুগের একটা হে'য়াল ছাড়া 
কী বলব ? 'দিবালোকের মতই স্পষ্ট একথা--মানুষের চেতনা মহাপ্রকাতর 
চেতনার একটা রূপ মাত্র। এই চেতনা সংবৃত্ত হয়ে আছে মনোলোকের তলায়, 
মুকুলিত হয়েছে মনের মধ্যে এখনও তার উৎকৃম্টতর রৃূপায়ণ বাকী আছে 
মনেরও ওপারে । কারণ অনন্ত লোকের প্রসূতি যে-মহাশীক্ত, তান চিন্ময়ী। 
লোকে-লোকে যে-সল্মাত্রের রূপায়ণ, তানি চিন্ময় পুরুষ । গৃহাহিত সম্ভাঁত- 
বর্ষের পাঁরপূর্ণ রূপায়ণই তাঁর ব*বরূপের তাৎপর্য ও আকৃতি আমাদের 
প্রস্ব-উদ্দার বুদ্ধির এই তো প্রত্যয় । 


একাদশ অধ্যায় 
আনন্দরূপং যদ, বিভাতি 


কো হ্যেবান্যাং কঃ প্রাণ্যাৎ, যদেষ 


জায়ন্তে, আনন্দেন জাতানি 
জীবান্তি। আনন্দং প্রযচ্ত্যাডসংবিশাল্তি । 
তৈত্তিরায়োপনিষং ২৭; ৩1৬ 


কারণ কেই-বা থাকত বেচে, কেই-বা নিত নিশ্বাস--যাদ এই আনন্দ 
আকাশ হয়ে আমাদের না থাকত ছেয়ে। 
আনন্দ হতেই জন্মেছে এইসব ভূত, জল্মে আনন্দেই আছে বে"চে, আবার 


আনন্দেই যায় তারা মিলিয়ে। 
_তৈত্তিরীয় উপনিষদ (২1৭; ৩1৬) 


মানলাম, সদব্রহ্ধই বিশ্বের আদি অবসান ও পরায়ণ, এবং সেই ব্রহ্মসন্তারই 
আবনাভূত এক স্বতঃস্ফূর্ত আত্মসংবিৎ চিৎস্পন্দরূপে নিজেকে বিচ্ছ্ারত 
করে সৃম্ট করছে অনন্ত লোক-_বিচিন্ত শাক্তর বহুধা রূপায়ণে। তবু এপপ্রশ্ন 
থেকেই যায় : ব্রহ্ম অনন্ত 'নার্বশেষ নিরঞ্জন অপ্রয়োজন অকাম হয়েও কেন 
চিৎশাক্তকে বিচ্ছারত করলেন বিশ্বরূপের 'বিস্াম্টতে ? তাঁর স্বর্পশাক্তই 
তাঁকে বাধ্য করছে সৃষ্ট করতে, স্পন্দ ও রূপায়ণের স্বরূপ-যোগ্যতা আছে 
বলেই রূপে স্পন্দিত না হয়ে পারেন না [তানি-_সমস্যার এসমাধান পূর্বেই 
আমরা প্রত্যাখ্যান করেছি। কারণ স্বরূপ-যোগ্যতা থাকলেও তার দ্বারা (তান 
সীমিত অবরুদ্ধ বা নিয়ল্িত নন। তিনি স্ব-তন্ম, অতএব সৃষ্টির যোগ্যতা 
থাকলেও তার দায় তাঁর নাই। স্পন্দবৃত্তি অথবা স্পন্দহাঁন নিত্যাস্থাতি, সম্ভাতি 
অথবা আত্মানরুদ্ধ অসম্ভত দুইই যাঁদ তাঁর স্বেচ্ছাধীন হয়, তাহলে তাঁর এই 
স্পন্দ ও সম্ভাতিলীলার একমান্র কারণ হতে পারে_ আনন্দের অবারণ উচ্ছৰাস। 

অনাঁদ পরাংপর শাশ্বত সম্মান্রকে বেদান্তশীরা দেখেছেন কেবল সত্তারূপে 
নয়, অথবা এমন চিন্ময় সন্তারূপেও নয় যার চিৎ একটা অধ্ধশাক্তর সংবেগ 
শুধু। তাঁদের অনুভবে, ব্রহ্ম চিন্ময় সত্তা হলেও আনন্দই' তাঁর সত্তার তাৎপর্য, 
আনন্দই তাঁর চেতনার স্বরৃ্প। পরমার্থসন্মান্ত বাল যাকে, তার মধ্যে অসন্তা 
বা আঁচাঁতর অন্ধতমিস্রা অথবা শাক্তর কুণ্ঠাবশত কোনও ন্যনতা থাকতে পারে 
না-কেননা তাহলে আর পরমার্থতত্ব বলা চলত না তাকে । ঠিক সেই কারণেই 
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বেদনাবোধ বা আনন্দের অভাবও থাকতে পারে না তার স্বভাবে । "চিন্ময় 
সত্তার পরাকান্ঠা হল তার নিরঙ্কুশ আনন্দস্বভাব। এখানে উদ্দেশ্য আর 
বিধেয়ের একই তাৎপর্য। নিরজ্কুশতা আনন্ত্য পরাকাম্ঠ্রু-সমস্তের মধ্যেই 
আছে শুদ্ধ আনন্দের স্বতঃস্ফৃর্ত ব্যঞ্জনা। এমন-ক ব্যাবহারিক জীবনের 
সঙ্কীর্ণ পাঁরসরেও যেখানে অতাপ্ত অনুভব কারি, সেখানেই সীমার সঙ্কোচ 
বা বাধা থাকে। তাই অবরুদ্ধকে নিম্ক্ত করে, সীমাকে আতন্রম করে, 
বাধাকে পরাভূত করেই আমাদের তাঁপ্ত। কারণ আর-কিছু নয়। মানুষের 
অনাঁদসত্তায় আছে অকুণ্ঠ অনন্ত আত্মসংবিং ও আত্মশাক্তর নিরঙ্কুশ পরাকান্ঠা। 
নিজেকে এমন করে পাবার অর্থই হল আত্মানন্দে বিভোর হওয়া, এবং তা-ই 
আমাদের স্বরূপ। ব্যাবহাঁরক জনবনের ক্ষঃপ্রতায় এই আত্মবশ্যতার আমেজ 
লাগে যখন, তখনই আমরা পাই তৃপ্তির সন্ধান, পাই আনন্দের স্পর্শ । 

খণ্ডিত হয় না কখনও। যেমন তাঁর চিংশাক্তর মধ্যে আছে আত্মরূপায়ণের 
[নিরবাচ্ছন্ব অনন্ত-বাচত্র সামর্থ্য, তেমান তাঁর আত্মানন্দের মধ্যেও আছে 


অনন্তকোটি ব্ৰহ্মাণ্ডের রূপে অন্তহীন আত্মরূপায়ণের নিত্যচণ্চল সমন্ল্লাস, 
অফুরন্ত স্পন্দবোঁচন্রের অপরূপ লাস্যলশলা। আত্মস্বরূপের আনন্দস্পন্দকে 


অনন্ত রুপপবোঁচন্র্যের উৎসারণে সম্ভোগ করাই তাঁর 'বশ্বব্যাঁপনী সৃম্টিলশলার 
একমাত্র তাৎপর্য । 

অথবা বলা চলে, বিশ্বে যা রূপাঁয়ত হয়েছে, তা সৎ চিৎ আনন্দের অখণ্ড 
ঘয়ী। বেদান্তরা তাঁকেই বলেন সাঁচ্চদানন্দ। তাঁর চিৎস্বভাবে আছে 'িস্যাষ্ট 
অথবা আত্মর্পায়ণের এক দিব্য সামর্থ, যা তাঁর চিন্ময় স্বরৃপসত্তাকে 1বচ্ছারত 
করে রূপ ও প্রাতিভাসের অনন্ত বৈচিন্যে এবং সেই 'বচ্ছুরণের আনন্দকে 
সম্ভোগ করে "শা*বতঈভ্যঃ সমাভ্যঃ”। অতএব যা-কিছু এ-বিশ্বে আছে, তা 
অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দের সমতায় সত্তাবান, তাঁর চেতনায় চিন্ময় এবং তাঁরই আনন্দে 
নান্দিত। যেমন বিশ্বের বৈচিত্যকে দেখোছি এক 'নার্বকারসত্তার বিভঙ্ঞরূপে, 
এক অনন্তশাক্তর খণ্ডপাঁরণামরূপে, তেমান আবার দেখতে পাব এক সর্বগত 
একরস স্বায়ম্ভুব আনন্দই িশবরূপে প্রবা্তত করেছে তার আত্মসম্ভূতির 
রাসচক্র। যা-কিছু এ-জগতে আছে, তার মধ্যে চিৎশাক্ত পাঁরানাহত রয়েছে__- 
দবরূপের ধান্রী ও স্বধর্মের প্রবার্তকা হয়ে। তেমাঁন যা-কিছ আছে, তার 
মূলে রয়েছে সত্তারই আনন্দ-_তার সঞ্জীবন ও স্বভাবরূপে। 

প্রাচীন বেদাল্তীরা এই স্বরৃপানন্দের প্রেতিকেই দেখেছিলেন বিশ্বসান্টর 
মূলে। কিল্তু তাঁদের সিদ্ধান্তের দুটি প্রবল পূর্বপক্ষ হল, প্রথমত প্রাকৃত- 
মনের নিত্য-অনুভূত দুঃখবেদনা ও ইন্দ্রিয়বোধের রাজ্যে, এবং দ্বিতীয়ত 
তার 'নিত্যদস্ট অনর্থ ও অধর্মের সমস্যা । প্রশ্ন হবে : এ-জগংকে বলা হয় 


চৎ-শাক্ত ৯৭ 


সচ্চিদানন্দের বিভূতি। শুধু চিন্ময়সন্তার বিভতি বললে আপত্তির কারণ ছিল 
না কোনও। কিন্তু তারও পরে বলা হয় তাকে অফুরন্ত আনন্দসন্তার উল্লাস। 
তা-ই যাঁদ সত্য হবে, তাহলে জগৎ জুড়ে কোথা হতে এল এত শোক এত 
দুঃখ এত ব্যথা? এজগৎ যে দুঃখালয় এই অনুভবই তো প্রত্যক্ষ, একে 
বরূপসন্তার আনন্দে উল্লসিত দেখাছ না তো কোথাও ।...কল্তু, জগৎ দুঃখময়__ 
এটা অত্যুক্ত, এবং তার মূলে আছে দৃম্টিভাঙ্গর বিপর্যয় । কোনও ভাবুকতার 
ভাঁওতায় না পড়ে, শুধু সত্য-ীনর্ধারণের খাতিরে জগতের দিকে নিরপেক্ষ 
বিচারকের দৃছ্টিতে তাকাই যাঁদ, তাহলে দেখি, আপাতিক অথবা ব্যাক্তগত 
দুঃখ কোথাও তীব্র হয়ে দেখা দিলেও সমগ্র বিশ্বের জীবনলশলায় দুঃখের 
চাইতে সুখেরই ভাগ বেশী। বাস্তবিক সুখের দশাই প্রকৃতির স্বাভাঁবক 
বিধান, সামায়ক বিপযয়রূপে দুঃখ তাকে স্তম্ভিত বা আঁভভূত করে রাখে 
মাত্র। সুখ স্বাভাঁবক বলে দুঃখের পারিমাণ স্বল্প হলেও চেতনায় তা তীব্রতর 
হয়ে ফোটে এবং অনুভূত সুখের চাইতে ক্পিত দুঃখের বোঝাটা ভার ঠেকে। 
সুখে অভ্যস্ত বলেই তার স্মৃতিকে আমরা আঁকড়ে থাক না। এমন-কি 
উৎকট অথবা আত্মহারা উল্লাসের তীব্রতা দিয়ে চেতনার তন্ত্ীকে। সবলে আঘাত 
না করলে সহজ সুখের দিকে ফিরেও তাকাই না অনেকসময়। সুখের এই 
খাদের সুরকেই আমরা বাল আনন্দ এবং তার পিছনে ছুটে মার। জীবনের 
যে স্বাভাবিক স্বচ্ছ পারতাপ্তি বিশেষ-কোনও ঘটনা 'নামত্ত বা বিষয়ের অপেক্ষা 
না রেখে সবসময় চেতনার ক্ষেত্র জুড়ে আছে, তাকে মনে কার না-সুখ 
না-দুঃখরুপী একটা তটস্থ অবস্থা মান । অথচ আনন্দের ওই স্বচ্ছ রূপাঁটকে 
মুছেও ফেলতে পার না ব্যাবহারক জবন হতে, কারণ জবনধারণের ওই 
আনন্দটুকু অব্যাহত না থাকত যদি, তাহলে প্রাণিমান্রেই আত্মরক্ষার অমন প্রবল 
আঁভানবেশ দেখা দিত না। সহজ আনন্দের কাম্যতা সম্পর্কে সচেতন নই 
বলেই প্রাকৃত সুখ-দুঃখের হিসাবের খাতায় তাকে আমরা জমা কার না। 
সে-খাতায় লাভের ঘরে বসাই শুধু তীর-সুখের অগ্ক, আর যত অস্বস্তি ও 
দুঃখকে ফোল ক্ষাতির কোঠায়। দুঃখের সামান্য অনৃভূঁতিও তীব্র নিখাদে 
বেজে ওঠে চেতনায়, কেননা আধারের সহজ ছন্দ অথবা স্বাভাবিক জাীবন- 
প্রবৃত্তির সে অনুকূল নয়। তাই আমরা তাকে অনুভব করি জীবনসম্তার 
অবমাননার্পে-আমাদের স্বভাব ও আকৃতির জআ্বমর্ধাদা এবং তাদের "পরে 
অনাহৃত একটা উপদ্রবরূপে। 

কিন্তু দুঃখ অস্বাভাঁবকই হ’ক অথবা তার পাঁরমাণে যতই ইতরবিশেষ 
থাকুক, তাতে মূল দার্শীনক প্রশ্নের জবাব হয় না। দুঃখের পাঁরমাণ যা-ই 
হ’ক না কেন, পূর্বপক্ষণ তার আঁস্তত্বকেই মনে করে একটা সমস্যা। তার 
প্রশ্ন, সকলই যাঁদ সাঁচ্চদানন্দ, তবে দুঃখতাপের আস্তত্ব মোটেই সম্ভব হয় 


৯৮ দিব্য-জনীবন 


কি করেঃ আসল সমস্যা হয়ে ওঠে আরও ঘোরালো, যখন তার সঙ্গে একটি 
অপাঁসদ্ধান্ত জোড়ে সে বিশববাঁহভ্তি ঈশবরপুরুষের কম্পনারূপে এবং একটি 
উপাঁসদ্ধান্ত খাড়া করে অধর্ম ও অনর্থের আস্তত্বরূপে। 

তক্টা তখন দাঁড়ায় এই । সাঁচ্চদানন্দই ঈশ্বর অথবা "বিশবম্রষ্টা চিন্ময়- 
পুরুষ । কিন্তু সেই ঈশ্বর এমন জগৎ গড়লেন কি করে, যার মধ্যে তাঁর সৃষ্ট 
জীবের এত দুগ্গাত ঘটাচ্ছেন [তান দুঃখকে মঞ্জুর করে, অনর্থকে প্রশ্রয় 
দিয়ে? ঈশ্বর শিবময় যদ, তাহলে কে দুঃখ এবং অনর্থের স্রষ্টা ? দুঃখকে 
জীবের অশ্নপরণক্ষা বলে ব্যাখ্যা করলেও ধর্মের দায় চোকে না। কেননা 
তাহলে ঈশ্বরকে বলতে হয় অধার্মক অথবা ধর্মাতীত। সেক্ষেত্রে তাঁকে 
জগতের একজন চমৎকার কারিগর অথবা নিপুণ মনোঁবিদ্‌ বলে বাহবা দতে 
পারি, কিন্তু প্রেমময় শিবময় আরাধ্যদেবতা বলে মানতে পাঁর না--পাঁর শুধু 
তাঁর শক্তির জুলুমকে নত হয়ে স্বীকার করতে, অথবা তাঁর খেয়ালী মেজাজকে 
কোনরকমে খুশী রাখতে । কারণ, পীড়নযন্তে জীবকে যাচাই করবার কৌশল 
আবিষ্কার করতে পারে যে, হয় তার নিষ্ঠুরতা স্বেচ্ছাপ্রণোদিত, নয়তো 
ধর্মাধর্মবোধই তার নাই। আর তার ধর্মবোধ থাকেও যাঁদ, তাহলেও সে-বোধ 
তার নিজেরই সৃষ্ট জীবের স্বাভাবক মার্জিত বোধের চেয়েও খাটো... 
ধর্মাধমের প্রশ্ন এড়াতে বলতে পার, দুঃখ জীবের অধমপ্রবৃন্তির অপাঁরহার্য 
পাঁরণাম এবং স্বভাবসঞ্গত সাজা । নকন্তু এ-ব্যাখ্যায় বর্তমান জীবনের সকল 
বৈষম্যের সঙ্গতি খ*জে পাওয়া যায় না। তার জন্য ব্যাখ্যাতাকে আশ্রয় করতে 
হয় কর্ম ও জন্মান্তর-বাদ, যার মতে এ-জন্মের দুঃখভোগে জাব পায় 
পূর্বজন্মের পাপের সাজা ।...এতেও ধর্মাধম সমস্যার আমূল সমাধান হয় না। 
গোড়ার প্রশ্নটা তবু থেকেই যায় : যে-অধর্মপ্রবৃত্তির দরুন দুঃ$খভোগের শাস্তি 
জশবকে মাথা পেতে নিতে হয়, সে-প্রবৃত্তিই বা এল কোথা থেকে_কে সা্টি 
করল তাকে, কেন করল ? তাছাড়া স্পষ্টই যখন দেখাঁছ অধর্ম প্রবৃত্ত বাস্তাঁবক 
একটা মানাঁসক ব্যাধি বা অজ্ঞানের ফল, স্বভাবতই তখন মনে হয়, যা শুধু 
মনের রোগ বা অবুঝের কাজ, তাকে দণ্ডিত করতে এমন ভয়ঙ্কর প্রাতান্রিয়া 
কখনও-বা এমন উৎকট আসারক নির্যাতনের অলঙ্ঘ্য বিধান সৃন্টি করল কে ? 
কর্মফলের তো একচুল এদিক-ওদিক হবার জো নাই। তাই পরমদেবতাকে 
পুরুষাঁবধ কল্পনা করলে কর্মফলের বিধানকে তাঁর সঙ্গে খাপ খাওয়ানো যায় 
না। এইজন্যই বুদ্ধের শাণিত যুক্তি স্ব-তন্ত সর্বানয়ন্তা ঈশবরপুরুষের 
আস্তত্বকে স্বীকার করোন। তাঁর মতে পুরুষাঁবশেষ হবার অর্থই হল 
অবিদ্যাকবালত এবং কমণধীন হওয়া। 

জগদব্যাপারে দুঃখ ও অনর্থের আঁস্তত্ব নিয়ে যে জাঁটল সমস্যা, তার মূলে 
আছে িশ্ববাহর্ভত একজন ঈশ্বরপুরূষের কম্পনা। স্বয়ং বিশ্বরূপ তিনি 


চিৎ-শান্ত ৯৯ 


নন। কিন্তু তাঁর সৃম্ট জীবের জন্যে সুখ-দুঃখ ভাল-মন্দের ব্যবস্থা করে 
সে-ব্যবস্থায় অপরাম্‌জ্ট থেকে দাঁড়িয়ে আছেন বিশ্বের উধের্য এবং সেখান হতে 
দুঃখহত আয়াসাক্রুষ্ট {বিশ্বকে পর্যবেক্ষণ ও শাসন করছেন তাঁর অপ্রাতহত 
ইচ্ছার প্রশাসনে । অথবা ইচ্ছার প্রশাসন যদি না থাকে তাঁর, এ-জগদ্ব্যাপারের 
মূলে যাঁদ থাকে শুধু এক অনাতিবর্তনীয় নিয়াতির অকরূণ তাড়না, তাকে 
সুসহ করবার সামর্থ্য বা নৈপুণ্য তাঁর না-ই থাকে যাঁদ-তাহলে মঙ্গলময় 
প্রেমময় তো দূরের কথা, সর্বশাক্তমান ঈশ্বর বলেই-বা মানব তাঁকে কোন্‌ 
যুক্তিতে ? বাস্তবিক, ঈশ্বরের ধর্মদায় আছে অথচ তিনি বিশ্ববাহর্ভৃত-_ 
এ-কল্পনায় জগতের সন্তাপ ও অনর্থের সমস্যা মেটে না। সন্তাপ ও অনর্থের 
সৃষ্টি কেন, এ-প্রশ্নের জবাবে তখন হয় আসল সমস্যাটাকে ধামাচাপা দিয়ে 
খাড়া কার একটা বাজে ওজর, নয়তো প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে অখণ্ড ঈশ্বর- 
সত্তাকে 'দ্বখস্ডিত করি প্রতনচ্য দ্বৈধবাদীদের মত তাঁর লগলার সাফাই বা 
কাজের জবাবাদাহর জন্যে। কিন্তু এমন ঈশ্বর তো বেদান্তের সাঁচ্চদানল্দ 
নন। বেদান্ত সাচ্চদানন্দ বলছে যাঁকে, তান “এএকমেবাদ্বিতশযম্‌+বিশ্বের 
যা-কছু সমস্তই তান । অতএব দুঃখ ও অনর্থ' থাকে যাঁদ, তাহলে নিজেকে 
সংষ্ট জীবে রূপায়ত ক'রে তানই হবেন তার ভোক্তা । একথা মানলে সমস্ত 
সমস্যাটার রং বদলে যায়। তখন আর এ-প্রশন ওঠে না, ঈশ্বরে যে অনর্থ-সম্তাপ 
সম্ভবে না, অতএব তান স্বয়ং যার দ্বারা অপরামূষ্ট, কেমন করে তাঁর সম্ট 
জীবের ভাগ্যে তা বিধান করবেন তান? প্রশ্নটা তখন ঘুরে দাঁড়ায় এই 
আকারে : অখণ্ড অনন্ত সাঁচ্চদানন্দের মধ্যে কি করে দেখা দিল নিরানন্দ, 
কোথা হতে এল তাঁর আত্মস্বরূপের একান্তবিরোধী এই প্রত্যয় ? 

এই যাঁদ হয় প্রশ্নের ধরন, তাহলে ঈশ্বরের ধর্মদায়ের খটকা অর্ধেক চুকে 
যায়, সমস্যাটাকে তখন আর অসমাধেয় মনে হয় না। তখন নৈর্ঘণ্যের আভযোগ 
আনাই চলে না ঈশ্বরের বিরুদ্ধে । অপরকে আম নিষ্ঠুর হয়ে দুঃখ দিলাম, 
সে-দুঃখের আঁচি আমার গায়ে লাগল না। অথবা কাল বয়ে গেলে পর করুণা 
বা অনুশোচনা উথলে উঠল যখন, তখন তাদের দুঃখের ভাগী হলাম_এ হল 
এক কথা। আর আমিই আমাকে দুঃখ দিচ্ছি, কেননা কেউ নাই জগতে আমি 
ছাড়া-এ হল আরেক কথা। তব; ধর্মদায়ের কথাটা একেবারে চোকে না। 
সেটা মোলায়েম হয়ে দেখা দেয় এইভাবে : যিনি আনন্দময়, নিশ্চয় তিনি 
কল্যাণময় ও প্রেমময় । তাহলে অনর্থ-সন্তাপ ফি করে থাকতে পারে তাঁর 
মধ্যে, কেননা তিনি তো পরতন্ত্র বা যন্ত্রার্ঢ় নন। তান স্ব-তন্তু এবং চিন্ময়, 
অতএব অনর্থ ও সন্তাপকে হেয়জ্জানে প্রত্যাখ্যান করবার স্বাতন্ত্যও তাঁর 
নিশ্চয়ই আছে। কথাটা এভাবে তুললেও একে অপাঁসিদ্ধান্তই বলতে হবে, 
কেননা এর মধ্যে একদেশিদৃন্টিকে ভূল করে দেওয়া হয়েছে একটা সমগ্রদ্স্টির 


১০০ দব্য-জীবন 


আকার। আনন্দময়ের স্বরূপে যে প্রেম ও কল্যাণের কল্পনা আরোপ করেছ 
আমরা, তার মূল কিন্তু রয়েছে আমাদেরই দৈবতবোধের খন্ডবাত্ততে। প্রেম 
ও কল্যাণকে আমরা জান জীবের সঙ্গে জীবের অন্যোন্যসম্পক্রূপে। তবু 
সেই দ্বৈতস্পৃঙ্ট সম্বন্ধকে বারবার আরোপ করছি এমন প্রসঙ্গে অখন্ড- 
অদ্বয়ের সর্বাত্মভাব যার গোড়ার কথা । কিন্তু সমস্ত সমস্যাটাকে আমাদের 
বাচার করতে হবে একটা মূল সূত্র ধরে-ভেদাভেদের দৃন্টি নয়ে। গোড়ার 
কথাটা একবার পারম্কার হয়ে গেলে সমস্যার যেগুলি ডালপালা-যেমন জীবের 
সঙ্গে জীবের সম্পর্ক-_তার মীমাংসা খণ্ডবোধ ও দ্বৈতদ্যাম্ট নিয়ে করলেও 
তখন আটকাবে না। 

মানুষ’ দৃদ্টিতে মানুষের খটকার বিচার না করে অখণ্ডদৃষ্টির সমগ্রতা 
নিয়ে দেখি যাঁদ, তাহলে স্বীকার করতেই হয়, জগদ্ব্যাপারে ধর্মাধমের প্রশ্নটা 
গনতান্তই গৌণ । চিরকাল মানুষ 'বশ্বপ্রকৃতির সকল  বধানে খুজে এসেছে 
তার কাঁজপত ধর্মসংাহতার অনুশাসন এবং এমাঁন করে স্বেচ্ছায়, শুধু জেদের 
বশে নিজেকে বিভ্রান্ত করছে। সঙ্কীর্ণ মানবীয় সংস্কার নিয়ে নিজের মনগড়া 
আদর্শের মানদণ্ডে সব-কিছুকে বিচার করা, নিজের ক্ষুদ্র অহংকেই প্রাতীবাম্বত 
দেখা বিশ্বের সকল ব্যাপারে-এই তো হল মানুষের দুভেগ। এইজন্যই তো 
সত্জ্ঞান হতে সে বাণ্চিত, অখণ্ড দর্শন তার পক্ষে এত দদর্ঘট। জড়প্রকীতর 
কোনও ধর্মদায় নাই। তার মধ্যে যে নিয়মের শাসন, সে শুধ চিরাচরিত 
অভ্যাসের একটা সমাহার ভাল মন্দের প্রশ্ন ওঠেই না তার বেলায়। সেখানে 
শাক্তর নিরত্কুশ লীলা শুধু । শাক্তই গড়ছে, গুছিয়ে তুলছে, ?ীজইয়ে রাখছে 
সব-কিছু। আবার শক্তিই ওলটপালট করে গুড়িয়ে দিচ্ছে সব_কারও মুখের 
দিকে না তাকিয়ে, ভালমন্দের কোনও পরোয়া না করে, শুধু তার গদহাহিত 
সঙ্কল্পের বশে, নিজেকে নিয়ে ভাঞ্গাগড়ার একটা নীরব খেয়ালখশির তাগিদে । 
তেমান প্রাণপ্রকীতিরও কোনও ধর্মদায় নাই_ পশুর জগতে অন্তত। তবে 
কনা প্রগাতির সঙ্গে-সঙ্গে সেখানে দেখা দেয় উন্নততর জীবের ধর্মপ্রবৃত্তির 
{নিতান্ত কাঁচা একটা বাঁনয়াদ। বাঘ যাঁদ শিকার ধরে খায়, তার জন্য তাকে 
আমরা দুষি না--যেমন ধৰংস-তাণ্ডবের জন্য ঝড়কে দায়ী কার না অথবা অসহ্য 
যল্লণা দিয়ে পুড়িয়ে মারলেও আগুনের বিরুদ্ধে নালিশ জানাই না। বাঘে 
ঝড়ে বা আগুনে গোপন রয়েছে যে-চিৎশাক্তি, অনর্থ ঘাঁটিয়েছে বলে তারও 
কোনও আফসোস বা ধরবারবোধ নাই। দূষণ ও ধিক্কার হতে, বিশেষত 
আত্মদূষণ ও আত্মীধক্কার হতেই সত্যকার ধর্মবোধের শুরু । নিজেকে রেহাই 
দিয়ে শুধু অপরকে দুষি যখন, তখন ধর্মবোধের নাঁজরে আমরা তা কাঁর না। 
যা অসুখকর বা আনিষ্টকর, তার প্রাত চিত্তের বিরাগ বা জুগুপ্সার উদ্বেলনকেই 
ধর্মানূশাসনের পাঁরভাষায় এমান করে ব্যক্ত কার। 


চিৎ-শন্তি ১০১ 


ধর্মবোধের নিদান হলেও এই জুগুপ্সা বা বিরাগকেই ধর্মবোধ বলা চলে 
না। বাঘ দেখে হরিণের যে-ভয়, অথবা আততায়ীর প্রতি বলদৃপ্তের যে-আক্রোশ, 
জিঘাংসুর প্রাত সে শুধু ব্যাক্তপ্রাণের আনন্দ-সত্তায় উদ্বেল জুগুপ্সার 
একটা ঢেউ । মানসিক প্রগাতির সঙ্গে-সঙ্গে এই জুগুপ্সাই সংস্কৃত হয়ে ধরে 
উৎকট ঘৃণা বিরাগ ও অননুমোদনের র্‌প ৷ আনষ্টের আশঙ্কা আছে যাতে, 
তাকে আমরা অনুমোদন কার না। আবার যা অহংকে তৃপ্ত করে, তাকে পছন্দই 
কার! এই পছন্দ না-পছন্দের ব্যাপারটা শ্রমে পরিণত হয় ভাল-মন্দের ধারণায়__ 
প্রথমত নিজের ও নিজের সমাজের সম্পকে তার পর পরের ও পরের সমাজের 
সম্পর্কে এবং অবশেষে কল্যাণের সামান্যত অনুমোদনে এবং অকল্যাণের 
সামান্যত অননুমোদনে। কিন্তু পাঁরণামের সমগ্রধারার মধ্যেই একটা মূল 
সুর বরাবর অক্ষুগ্ন রয়েছে । মানুষ নিজেকে ফোটাতে চায় ফলাতে চায় 
অর্থাৎ সে খোঁজে তার আধারে নিহিত "িংশাক্তর অকুণ্ঠ আপ্যায়ন। এই 
আনন্দের সুরে বাঁধা তার জাীবনযন্ত। যা-কছ্‌ আঘাত হানে এই ফুল- 
ফোটানো ফল-ধরানোর তপস্যায়, এই আত্ম-আপ্যায়নের পাঁরতৃপ্তিতে, তা-ই 
তার কাছে অনর্থ; এবং যা-বকছু এই আত্মরাতিসাধনার অনুকূল সমর্থক ও 
পোষক, যা-কিছ্‌ একে উপচিত ও মাঁহমময় করে, তাই তার কাছে কলাযাণ। 
কেবল এই একটা ভেদ দেখা দেয় প্রগাতর সঙ্গে-সঙ্গে- নিজেকে ফাটিয়ে 
তোলবার ধরনটা তার বদলে যায়। ব্যক্তিত্বের সঙ্কীর্ণ সীমা ছাডয়ে ক্রমেই 
{নজেকে সে ছাঁড়য়ে দেয় অপরের মধ্যে, এমননক নিখিল 1াব*বকেই একাঁদন 
সে বাঁধতে চায় তার উদার আলিঙ্গনে । 

তাহলে কথাটা এই । ধর্ম বোধ দেখা দেয় প্রকৃতিপারণামের একটা বিশেষ 
পর্বে। কিন্তু সমস্ত পর্বের মধ্যেই অনুস্যত রয়েছে অখণ্ড সচ্চদানন্দের 
আত্মরূপায়ণের প্রোত। এই প্রোতি প্রথমত ধম'হশীন- যেমন জড়ে। তারপর 
ধর্মাভাসযুক্ত-যেমন ইতর প্রাণীতে। অবশেষে বুদ্ধিমান জীবে কখনও-বা 
ধর্মী বরোধী_ যেমন, নিজে যে-দুঃখ আমরা সইতে নারাজ, অপরকে যখন 
সে-দুঃখ দেওয়া মঞ্জুর কার। মানুষ ভূঁমর নীচে যা-কিছু ঘটছে, তা যেমন 
ধর্মাভাসযুক্ত, তেমাঁন তার উধের্ব এমন ভূমিও আছে যা ধর্মতীত- অর্থাৎ 
ধর্মের অনুশাসন নিষ্প্রয়োজন সেখানে । একাদন এই ভূমিতেই আমরা 
পেশছব। মন্বষ্যত্বের সাধনায় ধর্মব্যাদ্ধ ও ধর্মপ্রকৃতির একটা বিশেষ স্থান 
থাকলেও উত্তবায়ণের পথে এ একটা তটস্থ বৃত্তি মান্। অচিতির যে সর্বগত 
অবর-সৌষম্য প্রাণের আভঘাতে ব্যক্তিগত বৈষম্যে পারকনর্ণ হয়েছে, তার দ্বন্দ্ব 
হতে মনূষ্যত্বকে নির্মুক্ত করে সর্বাত্মভাবের সর্বগত উদার সৌষম্যে উত্তীর্ণ 
করবার সাধনরূপেই ধর্মবোধের ষা-কিছু সার্থকতা । কিন্তু ওই উদারভূমিতে 
এসে যে পেশছেছে, তার পক্ষে এ-সাধনকে মর্যাদা দেওয়া অনাবশ্যক- এমন-কি 


১০২ দব্য-জঈবন 


অসম্ভব। কারণ, যেসব গুণের অনুশীলন ও যেসব দ্বন্দের প্রাতঘাত এর 
আশ্রয়, সহজেই তারা আপনাকে হারিয়ে ফেলে পরম-সামরস্যের ছন্দঃসুষমায়। 

অতএব ধমাধর্ম বোধের যত গৌরবই থাকুক, সে যাঁদ হয় বশ্বভাবনার 
এক পর্যায় হতে আরেক পর্ধায়ে চেতনাকে উত্তীর্ণ করবার সাময়িক সাধন 
মাঘ, তাহলে বিশ্বের সমগ্র রহস্যের সমাধান তাকে 'দয়ে হতে পারে না-তাকে 
শুধু সমাধানের অন্যতম উপকরণরূপেই গণ্য করা চলে। তা যাঁদ না কার, 
তাহলে আমাদের দৃন্টিতে বিশ্বের সকল তথ্য বিকৃত হয়ে দেখা দেবে মিথ্যার 
ছায়াপাতে, পূর্বাপর ?ব*বপারণামের সকল তাৎপর্য ক্ষুগ্র হবে সঙ্কীর্ণ বৃদ্ধির 
[ক্রিণট বিচারে, িশ্বব্যবস্থার মূল্যনিরূপণ করতে গিয়ে সীমিত কাল দ্বারা 
অবাচ্ছন্ন একটা অর্ধপক্ক দর্শনকেই প্রাধান্য দেওয়া হবে। জগতের তিনাট স্তর 
-অ-ধর্ময বা ধর্মভাসিত, ধর্ম্য এবং ধর্মাতত। এই তিনটি বিভাবের মধ্যে 
আঁধজ্ঠানরূপে অনুস্যত রয়েছে যে-ভাব, শুধু তাকে দিয়েই বিশবসমস্যার 
সম্যক সমাধান হতে পারে। 

দেখেছি, তিনটি ভূমিতেই অনুস্যত এই এক ভাব : নাখল সত্তার 
আবনাভূত চিংশক্ততে রয়েছে আত্মরূপায়ণের আকৃতি এবং তার চাঁরতার্থ- 
তাতেই তার আনন্দ। স্বয়ম্ভূসত্তার আনন্দস্বভাবেই ফুটল চিৎশাক্তর আদ 
প্রবর্তনা, কেননা এই তার স্বরূপ আশ্রয় ও আঁধজ্ঠান। কিন্তু যে নবরূপায়ণের 
আকৃতি রয়েছে তার মধ্যে, উত্তরায়ণের পথে তাকে সার্থক করবার প্রচেম্টাতে 
দেখা দেয় দুঃখ-তাপের প্রাতভাস-যাকে মনে হয় চিৎশাক্তর স্বারাসকী বৃত্তির 
বিরোধী যেন। সমস্যার মূল এইখানেই। 

ক করে এর সমাধান হবে? বলব কি : সাচ্চদানন্দ বিশ্বের আদ ও 
অবসান নয় এক মহাশুন্য জুড়ে আছে তার দুটি অন্ত। সে-শুন্যতা স্বয়ং 
অসৎ হয়েও অপক্ষপাতে আপন নাস্তিত্বের গহনগৃহায় বহন করছে সত্তা ও 
অসন্তা, চেতনা ও অচেতনা, আনন্দ ও অনানন্দের সম্ভাবনা ।...ইচ্ছা করলে 
আমরা এ-সদ্ধান্তে সায় দিতে পাঁর। কিন্তু শন্যবাদ দিয়ে সবাকছ ব্যাখ্যা 
করতে গিয়ে আসলে আমরা কিছুই ব্যাখ্যা কারান, সবাইকে ঘিরে একে 
রেখোছ শুধু একটা বৃত্ত। যা অভাবমাত্র, সে-ই হল সর্বভাবের প্রসাতি-_ 
এ-উক্ডিতে পাই বাস্তব বা কাল্পনিক স্বতোবিরোধের চূড়ান্ত পাঁরচয়। অতএব 
এ-ব্যাখ্যাতে বৃহ বরোধ দিয়ে ক্ষুদ্র বিরোধকে ঠোঁকয়ে রাখা হয় শুধু, তাতে 
তত্তমীমাংসা না হয়ে স্বতোবিরোধটাই এসে চরমে ঠেকে । যা সর্বশুন্য, তা 
ফাঁকা অনাঁস্তত্বমান্র, কোনও-কছুর স্বরূ্‌পযোগ্যতা থাকাও তার মধ্যে সম্ভব 
নয়। আর সবাবধ স্বরৃপযোগ্যতার প্রাত অপক্ষপাত রয়েছে যে-নির্বিশেষের 
তাকে বাল অব্যাকৃত। অসৎ-বাদে আমরা শৃন্যের মধ্যে অব্যাকৃতকে স্থাপন 
কার মাত, কিন্তু সেখানে তার ঠাঁই হয় কি করে তার কোনও ব্যাখ্যা দই না। 


1চৎ-শান্ত ১০৩ 


তাই শুদ্ধবুদ্ধি কিছুতেই এ-দর্শনে সায় দিতে পারে না, কেননা সবনষেধের 
দ্বারা এক মহানিষেধে পৌছনো বস্তুত অতত্তেরই উপাসনা । এ-উপাসনা 
বুদ্ধির একটা সাময়িক প্রয়োজন হলেও কখনও তার স্বভাবের গাঁত এাঁদকে 
নয়। অতএব অসত-বাদকে ছেড়ে দিয়ে আবার আমরা ফিরে যাব অখণ্ড 
সচ্চদানন্দের স্বীকীতিতে এবং দেখব তাঁকে 'ভীত্ত করে বিশবসমস্যার পূর্ণতর 
সমাধান খঃজে পাই ক না। 

একটা ধারণা পাঁরচ্কার করে নিতে হবে গোড়াতেই। 'বশ্বচেতনার কথা 
বলেছি যখন, তখন সে যে প্রাকৃতমানুষের মনোময় জাগ্রংচেতনা হতে স্বতল্প, 
তারও চেয়ে গভশর এবং উদার, এ-সম্পর্কে কোনও অস্পন্টত। ছিল না আমাদের । 
তেমনি যখন বলি শুদ্ধ-সত্তার স্বগত আনন্দের কথা, তখন আমরা বাক্ত- 
চিত্তের ভাবোচ্ছবঝাস বা হইীন্দ্রিয়তর্পণে যে প্রাকৃত সুখ, তাহতে স্বতন্ত্র তারও 
চেয়ে গভীর উদার ও স্বরূপানুগত একটা-কছুর ই'ঙ্গতই কার। সুখ হর্ষ 
আনন্দ প্রভাীতির পরিচিত সংজ্ঞা মানুষের চেতনায় একটা সঙ্কীর্ণ ও নোঁমীত্তক 
স্পন্দনমান্র। তাদের আশ্রয় ও নিদান হল চিরাভ্যস্ত কতগনাল সংস্কার, এবং 
একটা বিজাতীয় আঁধচ্ঠান হতেই তাদের উদ্ভব। দ:ঃখ-শোক এর বিপরীভ- 
বৃত্ত হলেও তাদেরও এই ধর্ম। কিন্তু সম্মাত্রের আনন্দ সর্বগত অপারমেয় 
এবং স্বয়ম্ভূ, কোনও বিশেষ নিমিত্তের "পরে তার নর নয়। সকল 
আধজ্গানের পরম আঁধ্ঠান সে-যাকে আশ্রয় করেই চেতনায় ফোটে সুখ দুঃখ 
এবং তারও চেয়ে লঘু কত তস্থবাঁত্তর অনুভব এই সন্মান্রের আনন্দ যখন 
রুপায়িত হতে চায় সম্ভাঁতর আনন্দে, তখন শাক্তস্পন্দে সে স্পন্দিত হয় এবং 
তার 'বাঁচন্র স্পন্দনে ঝঙ্কৃত হয় সুখ ও দুঃখের বাদী ও বিবাদী দুটি সুর । 
জড়ে এ-আনন্দ অবচেতন, উন্মনীতে আতিচেতন; শুধু মন ও প্রাণের মধ্যে 
নিজেকে এ চায় ফুটিয়ে তুলতে সম্ভাঁতর লীলায়নে, স্পন্দবাত্তর উপচীয়মান 
আত্মসচেতনতায়। প্রথমে তার মধ্যে দেখা দেয় একটা আবশুদ্ধ দ্বন্দ্বাবধুর 
প্রবৃত্তি সুখ-দুঃখের দুট মেরুর মাঝে ঢেউয়ের একটা দোলা । কিন্তু তার 
চরম লক্ষ্য হল নিজেকে উদ্ভাঁসত করে তোলা শুদ্ধ-সত্তার স্বয়ম্ভু 'নার্বষয় 
অহেতুক পরমানন্দের দিব্জ্যোতিতে। নরের মধ্যে থেকেই চলেছে যেমন 
সাচ্চদানন্দের উদয়ন বৈশ্বানর অনুভবের আঁভমুখে, দেহ-মনের রূপায়ণেই 
যেমন অভিযান তাঁর অরূপ চেতনার লোকোত্তর ভূমিতে-তেমাঁন 'বিষয়-বষয়ীর 
এই বাচত্র চণ্চল বর্ণরাঁতির ভিতর দিয়েই আবার চলেছেন তান সর্বগত 
নার্বষয় স্বয়ম্ভু দিব্যরাতির অনিবর্চনীয় আস্বাদনের দিকে। «আজ বিষয়কে 
খ*জছি আমরা ক্ষণিক তৃপ্তি ও সুখের উৎসরূপে। কিন্তু স্ব-তন্ত্ স্বপ্রাতিষ্ঠ 
হব যখন, তখন আর বাইরে না খুজে মিজের মধ্যেই দেখতে পাব তাদের 
শাশ্বত আনন্দের নিদানরুপে নয়, দর্পণরূপে। 


১০৪ দিব্য-জ'াবন 


অহঙকারবিমডঢ়াত্খা মানুষের মধ্যে চেতনা ফুটেছে মনোময় পৃর্ষরূপে 
জড়ের তমঃসম্পুটকে বিদীর্ণ করে। শুদ্ধ-সত্তার আনন্দ তটস্থ, অর্ধ স্ফুট, 
অবচেতনার ছায়ালোকে দুলক্ষ্য তার কাছে। সে-আনন্দের উর্বর ক্ষেত্র তার 
মধ্যে ছেয়ে গেছে বাসনার বিষাক্ত আগাছায়--কীঁ উচ্ছ্বাসত তার সমারোহ ! 
সুখ-দুঃখের আভঘাতে বিষ-বল্লরীর মঞ্জরীতে সে কী বর্ণচ্ছটা অহংবধুর 
চেতনায়। চিৎশাক্তর নিগুট বীর্য নিম্‌ল করবে যখন বাসনার এই প্রমত্ত 
উপচয়--খখ্বেদের ভাষায়, অগ্নিদেব নিঃশেষে দগ্ধ করবেন পৃথিবীর বুকে 
উীঁ্ভল্ন কামনার বন--তখন এই সুখ-দুঃখের মর্মমূলে নাহত ছল যে-প্রাণরস 
আনন্দের গোপন সঞ্চয়রূপে, তা উৎসারিত হবে বাসনার নবরৃপায়ণে নয়, 
স্বয়ম্ভূষত্তার স্বারাঁসকী তাপ্তরূপে। মর্তয সুখের পেয়ালা তখন রূপান্তরিত 
হবে অমরের সুধাপান্রে। আর এ-রূপান্তরও অসম্ভব নয়। কেননা, মানুষের 
চেতনা-বেদনায় সুখ-দুঃখের এই-যে উদ্বোধন বস্তুত এ তো সেই আনন্দসন্তারই 
গভীর দোলা । হ'ক সুখ, হ’ক দুঃখ সেই মহাসম্ধুর বাণীকেই তারা রূপ 
দিতে চায়_কিন্তু কুণ্ঠাহত হয়ে ফিরে যায় অহমিকা খণ্ডবোধ ও আত্ম-আবদ্যার 
কুটিল আভঘাতে। 


দ্বাদশ অধ্যায় 
আনন্দরূপং যদ, বিভাতি 


( সমাধান ) 


তচ্ধ তদ্ৰনং নাম। তদ্ৰনমিত্যুপাসিতব্যম্‌। 
কেনোপনিষং ৪1৬ 


সে-বস্তুব আনন্দ হল নাম; তাকে আনন্দ জেনেই আমরা করব তার উপাসনা-খ*জব 


তাকে। 
কেন উপানষদ (81৬) 


যদ বুঝতে পারি, ব্রহ্মসত্তার সর্বানুস্যত অব্যাভচারী আনন্দের অতল 
পারাবারই বাহশ্চর প্রাকৃত-চেতনায় উদ্বেল হয়ে উঠেছে অনুকূল প্রাতকূল 
বা তটস্থ সংবেদনের ফেনিল বিক্ষোভে, তাহলে সেই সর্বগত আনন্দভাবনার 
মধ্যেই খইজে পাই আমাদের কল্পিত সমস্যার সূচারু সমাধান। এক অনন্ত 
আঁবভাজ্য সন্তাই বিশ্বের সকল বস্তুর আত্মস্বরূপ। সেই সত্তার স্বরূপশক্ত 
স্ফুরিত হয় তার বিচিন্র স্বয়ংপ্রজ্ঞ স্বভাবের ক্ষয়হীন নিরন্ত সংবেগে। আবার 
সেই স্বয়ংপ্রজ্ঞার স্বরূপ ফোটে অব্যভিচারী আনন্দভাবের অনন্ত সমৃল্লাসে। 
রূপে-অরুপে, অখন্ড আনন্ত্যের শাশ্বত সংঁবতে অথবা সান্ত খণ্ডতার বহুরূপী 
প্রাতিভাসে এই আত্মরাম স্বয়ম্ভূসত্তার স্বর্পানন্দ রয়েছে নিত্য নিরঙ্কুশ । 
আমাদের চেতনা যখন বাঁহর্বত্ত সংস্কারের দাসত্ব এবং স্বানূভবের বিশিষ্ট 
পর্যায়ের সঙ্করীর্ণ বন্ধন কাটিয়ে ওঠে, তখন আপাত-অচেতন জড়ের মধ্যেও 
সে যেমন আবিহ্কার করে অটল-অচল অনন্ত চিৎশক্তির নির্‌ঢ় আবেশ, তেমনি 
জড়ের আপাত-অসাড়তার মধ্যেও দেখতে পায়-তারই স্বভাবের সুরে বাঁধা 
এক অনন্ত চিন্ময় আনন্দের অক্ষোভ্য উল্লাস ছেয়ে আছে বিশ্বচরাচর। এই 
আনন্দ আত্মারামের আনন্দ, এই স্বর্পজ্যোতি সর্বগত আত্মস্বরূপের জ্যোতি । 
কিন্তু আমাদের বাহশ্চর প্রাকৃতচেতনায় বস্তুস্বভাব্রে যে-রুপ জাগে, তার কাছে 
এই স্বরূপানন্দ নিগুঢ় গুহাহত অবচেতন। এ-আনন্দ যেমন অন্তগ্গঢ় হয়ে 
আছে সকল আধারে, তেমাঁন নিবিড় হয়ে আছে সুখময় দুঃখময় বা উদাসীন 
সকল অনৃভবে। ঘটে-ঘটে এমনি নিগূঢ় গৃহাহিত ও অবচেতন থেকেই সে 
তার আত্মবীর্ষে সবার আত্মভাবকে রেখেছে অপ্রচ্যত। এই আনন্দই তো 
বিশ্বের অণূ্তে-অণ্তে ফুটিয়ে তুলছে আত্মভাবের প্রাতি সেই সর্বাঁতভাবী 


১০৬ 'দব্য-জনবন 


আভনিবেশ, নিজেকে টিকিয়ে রাখবার সেই অদম্য আকাাীত-া প্রাণের মধ্যে 
দেখা দিয়েছে আত্মরক্ষার নিসগ“বৃত্তিরূপে, স্থলে ফুটেছে জড়ের আঁবনশ্বর 
স্বভাবে । আবার মনের মধ্যে সে-ই জাগয়েছে অমরত্বের বেদন, ঘটে-ঘটে 
আবচ্ছেদ্য হয়ে যা জাঁড়য়ে আছে আত্মপারিণামের সকল পর্বে। এমন-ক 
আত্মহত্যার সামায়ক প্রবাস্তও অমৃতাঁপপাসারই একটা 'তর্যক প্রকাশ মান্র। 
কেনন। সেখানেও জীব সত্তার বিলোপ চায় না- সত্তার রূপান্তরই কাম্য বলে 
বর্তমান সত্তার প্রাতি তার ওই জুগুপ্সা। অতএব আনন্দই আত্মভাব, আনন্দই 
স.ষ্টর রহস্য, আনন্দই ভবের প্রবর্তক, আনন্দই আত্মভাবের বিধাঁত, আনন্দেই 
ভবের নিবৃত্তি সুন্টির প্রলয়। তাই উপাঁনষদ বলেন, ‘আনন্দ হতেই জন্ম 
নেয় সকল ভূত, আনন্দেই বেচে থেকে বেড়ে চলে তারা, আবার আনন্দের 
দিকেই তাদের মহাপ্রয়াণ ৷” 

সৎ চিৎ আনন্দ-ব্রক্মস্বরূপের এই পরিচয় বস্তৃত একটি অখণ্ড মহাভাব 
মাত্র। কিন্তু মনের কাছে সে নয়ী, প্রাতিভাঁসক জগতে অথবা খণ্ডিত-চেতনার 
প্রবৃর্ততে সে বিভন্তবং। তাই তত্দর্শনের পরেও খন্ডব্ণাদ্ধর সংস্কারবশে 
দেখা দেয় দর্শনের ?বাভন্ন প্রস্থান এবং আবহমানকাল চলে তাদের কত খন্ডন- 
মন্ডন। সংস্কারমৃক্ত হৃদয়ের কাছে অখণ্ডের সকল বিভাবই আনে এক তুরায় 
মহাভাবের ব্যঞ্জনা, অতএব দর্শনের 'বাভন্ন প্রস্থানে বাঁচন্র ভাঙ্গতে বেজে 
ওঠে একই রাগিণী। অখণ্ড অদ্বয় সাঁচ্চদানন্দের অপরোক্ষ অনুভবই জগং 
সম্পর্কে এদেশে সাঁন্ট করেছে মায়াবাদ, প্রকাতিবাদ ও লীলাবাদ। আপাত- 
দৃষ্টিতে তিনাট বাভিন্ন বাদ। কিন্তু সতাদান্টতৈ তারা আভন্ন, কেননা বস্তুত 
তারা একই অখন্ড ভাবের তিনটি ?িভাব মান্র। জগৎসত্তাকে যখন জান 
প্রতিভাসরূপে, অর্থাৎ অখণ্ড অনন্ত নাবকার নিরঞ্জন ব্রহ্গসন্তার প্রাতযোঁগি- 
রুপে শুধু, তখন যদ তাকে দোঁখ বাল বা অনুভবও কার মায়া বলে, সে ক 
অসঙ্গত 2 +কন্তু মায়ার প্রাচীন অর্থ ছিল সর্বাধার প্রজ্ঞা বা সম্ভূতিসংীবং 
যা জড়িয়ে থেকেই মিত সীমিত করছে সকলাকছ, অতএব যার মধ্যে আছে 
কাঁতিশাক্তরও পাঁরচয়। মায়া রচে আকৃতি, রচে পাঁরমাণ-অরুপের সে রুপকৃৎ। 
চিত্তের বিভাবনায় অবিজ্ঞেয়কে যেন সে করে জ্ঞানগম্য, দেশের বিভাবনার 
অমেয়কে যেন করে সে মেয়। অর্থের অপকর্ষে ক্রমে মায়া প্রজ্ঞা দক্ষতা ও 
বৃদ্ধি না বুঝিয়ে বোঝাতে লাগল চাতুরী বঞ্চনা বা বিশ্রম। আধুনিক দর্শনে 
মায়ার এই বিভ্রম বা ইন্দ্রজালের অর্থই চলছে। 

এ-জগৎ মায়া। 'কন্তু জগতের কোনও সন্তাই নাই, এ-অর্থে জগৎ মায়া 
নয়, মিথ্যা নয়। কারণ, জগৎ ব্রহ্মের স্বপ্নও যাঁদ হয়, তবু স্বপ্নরৃপেই তাঁর 
মধ্যে তার সত্তা থাকবে। চরমে মিথ্যা হলেও আপাতত তাঁর স্বপ্ন তো সত্যই 
তাঁর কাছে।...আবার একথাও বলা চলে না, জগৎ মিথ্যা, কেননা তার কোনও 


আনন্দরূপং যদ বিভাঁত ১০৭ 


শাশ্বত সত্তা নাই। সত্য বটে, বিশেষ-কোনও জগৎ এবং বিশেষ-কোনও রূপের 
প্রলয় ঘটতে পারে বা ঘটেও স্থলত, মনোময় চেতনায় ব্যক্তদশা হতে 
অব্যক্তদশায় তারা লীনও হতে পারে। কিন্তু তাহলেও তত্ত্বের দিক 'দয়ে 
রুপ বা জগৎ তো শাশ্বতই। ব্যক্ত হতে অব্ক্তে লীন হয়েও আবার তারা 
ব্যক্তদশায় ফরে আসে । সুতরাং শাশ্বত সদ্ভাব না থাকলেও শাশ্বত আবাত্ত 
তাদের আছেই। ব্যন্টি {বভাব এবং প্রাতিভাসের দিক দিয়ে তাদের শাশ্বত 
{বপাঁরণাম যেমন, তেমনি সমাম্টভাব এবং প্রতিষ্ঠার দিক দিয়ে তারা শাশ্বত 
অপারণামী। এমন কথা নিশ্চয় করে বলতেও পার না যে, শাশবত-চিল্ময় 
সন্মাত্রে বশ্বের কোনও রূপ কি স্বভাবের কোনও লশলা স্বানুভবগোচর ছিল 
না বা থাকবে না--এমন কালও সম্ভব। বরং আমাদের সহজ বুদ্ধি এই কথাই 
বলে যে, পরিদৃশ্যমান জগৎ তৎ-স্বরূপ হতে আবির্ভূত হয়ে আবার তাতেই 
লান হয়। অনন্তকাল ধরেই এই লশলা চলছে। 

তবু জগৎ মায়ামান্র, কেননা অনন্তসন্তার এই তো স্বরূপসত্য নয়। এ 
শুধু চদাত্স-স্বভাবের একটা বিসান্ট। অবশ্য সেীবসান্ট অসতের ভূমিকায় 
অসৎ হতে অস্তের বসাষ্টি নয়--স্বাত্মভাবের শাশ্বত সত্য হতে শাশ্বত সত্যের 
ভূমিকাতেই তার রূপায়ণ। সদত্রন্ষের স্বরূপতত্বই এ-জগতের আধার যোনি 
এবং উপাদান। এর রুূপবৈচিত্র্য তৎ-স্বরূপেরই চিন্ময় সিসক্ষার অনুগত 
আত্মরূপায়ণের বিভঙ্গ- তাঁর স্বানুভবের ভূমিকায় । অবন্ধন সে রূপায়ণের 
লশলা- কেননা সেরূপ ফুটতে পারে, না ফুটতে পারে, খেয়ালখ্যাশতে আর- 
শকছু হয়েও ফুটতে পারে। তাই এ-রূপের মেলাকে বলতেও পার বটে 
অনন্ত চেতনার ভ্রান্তাবলাস। কিন্তু সে হবে শুধু আমাদের অসহায় পঙ্গু 
মনের বিভ্র.ত ছায়াকে স্পর্ধাভরে 'বসার্পত করা তার 'পরে_যা মনেরও অতীত 
বলে অসত্য বা বন্রমের লেশমান্ত নাই যার মধ্যে। অতএব, শহদ্ধসত্তার 
স্বরূপধাতু যখন অনৃতস্পৃন্ট হতে পারে না কখনও, আমাদের খাঁণ্ডত চেতনার 
সকল ভ্রান্তি ও 'বকাতির মধ্যেও যখন ফুটে ওঠে অখণ্ডাচন্ময় সন্মাত্রের 
সত্যবিভীতির 'কছু-না-কিছু আভাস, তখন জগৎ সম্পর্কে আমরা শুধ এই 
কথাই বলতে পারি- জগৎ তৎ্-পদার্থের স্বরূপসত্য না হলেও তার মধ্যে আছে 
তার নিরঙ্কুশ বহু-ভাবনা ও অন্তহীন আপাতাবিপারণামের প্রাতিভাঁসক সত্য । 
তাঁর স্বরূপগত অপাঁরণামী অদ্বয়ভাবের সত্য . জগতে প্রকট নয় বলেই 
জগৎ মায়া। 

এই গেল সদররন্ষের প্রাতিযোগরূপে জগৎসত্তার বিচার। পাকন্তু জগৎ- 
সত্তাকে আমরা আবার দেখতে পার চৈতন্য ও চিংশাক্তর প্রাতযোগির্পে । 
তখন আমাদের দৃষ্টি অনুভব ও বিবৃতিতে জগৎ হবে একটা শাক্তস্পন্দ__ 
যার মূলে আছে কোনও 'নগ:ঢ় ইচ্ছাশক্তির প্রশাসন, অথবা অধিষ্ঠান বা 


১০৮ দব্য-জীবন 


সাক্ষিচৈ তন্যের সান্লিধ্হেতৃ কোনও দুজ্দেয় নিয়াতির প্রবর্তনা। তখন জগৎকে 
বাল প্রকৃতির খেলা লক্ষ্য তার দ্রম্টা ও ভোক্তা পুরুষের তাপ্তসাধন। অথবা 
পুরূবেরই খেলা সে-শাক্তর স্পন্দলীলায় নিজেকে উপরক্র করে আঁববেকদ্বারা 
তার আস্বাদনই সে-খেলার সাধন। অর্থাৎ এ-জগৎ নাখল-জননশ মহাপ্রকাীতির 
লশীলা। অনন্তরূপে আপনাকে রুূপাঁয়ত করে, অফুরন্ত রসাস্বাদের 
আকৃতিতে উচ্ছ্বসত হয়ে চলেছেন তিনি কে জানে কার নিগুঢ় প্রবতনায় ! 

আবার জগৎসত্তাকে যাঁদ জান শাম*বতসল্মাত্রের স্বরুপানন্দের ভূমিকায় 
রেখে, তাহলে তাকে দেখব বলব ও অনুভব করব লীলা বলে। 'নাখলের 
'বন্ধবাত্মা' যে-চিরীকশোর, এ-বি*বলণলায় ?তানই ণশশ ভোলানাথ’ । তিনিই 
নটরাজ, তিনিই কাব, 1তানই ত্বস্টা-_তাঁরই অফুরন্ত আনন্দোচ্ছবাস 'হল্লোলিত 
হয়ে চলেছে রূপে-র্পে। আত্মর্পায়ণের অহেতুক উল্লাসে নিজের মধ্যেই 
নিজেকে ফাটিয়ে তুলছেন [তান অক্লান্ত ছন্দোলনলায়। এ-আনন্দ মেলায় 
{তানই নট, তাঁনই নাট্য, ঠতানই নটরঙ্গ । 

এমনি করে অচল-অটল অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দের শাশ্বত ভূঁমকায় দেখলাম 
{বশ্বল'লার তিনটি সামান্য-রূপ-এদেশে যারা মায়াবাদ প্রকৃতিবাদ ও লীলা- 
বাদের অন্যোন্যাবরোধী দর্শনে পাঁরণত হয়েছে। কন্তু বস্তুত তাদের 
পরস্পরের মধ্যে কোনও অসঙ্গাত নাই, কেননা সমগ্রভাবে দেখলে তারা 
পরস্পরের আপুরক এবং জীবন ও জগতের সম্যক-দৃন্টির পক্ষে তুল্যপ্রয়োজন। 
যে-জগতের অঙ্গীভূত আমরা, আপাতদ্ম্টতে তাকে শক্তিস্পন্দরূপে দেখাছ। 
1কন্তু সেই শাক্তর প্রাতিভাসকে ভেদ করে দ্াঁন্ট যাঁদ তার মর্মমলে অন্াবদ্ধ 
হর, তখন সেখানে দোখ এক িন্ময়শ সসক্ষার ধুব অথচ 'নত্য-বপাঁরণামী 
ছন্দোদোলা। সে-চিন্ময়ী নিজের মধ্যেই উতাক্ষপ্ত প্রসাপ ত করে চলেছে তার 
অনন্ত শাশ্বত আত্মভাবের খতময় প্রতিভাস। আর ছন্দোদোলার আদতে 
অবসানে, তার মর্মেমর্মে আলুিত সেই আত্মভাবেরই অফুরন্ত আনন্দলীলা-_ 
অন্তহীন রূশপায়ণের নির্বারত উল্লাসে চণ্চল ।...অতএব 'ঁবশ্বকে বুঝতে হলে 
অখণ্ড সৎ-চিৎ-আনন্দের এই দব্যান্রপুটীকেই করতে হবে আমাদের এষণার 
আঁদাঁবন্দু। 

শুদ্ধ-সত্তার আঁবপাঁরণামী শাশ্বত আনন্দই স্পন্দিত হচ্ছে সম্ভুতির অনন্ত 
{বাচিত্ৰ আনন্দব্যঞ্জনায়-_এই যাদি হয় তত্দর্শনের মর্মকথা, তাহলে আমাদেরও 
সমস্ত অনুভবের আঁধজ্ঠানরূপে জানতে হবে এক অখণ্ড-চিন্ময় সত্তাকে_ 
যার স্বারাসক আনন্দের 'নিত্যযোগে বিধৃত ও সঞ্জীবত তারা এবং যার 
স্পন্দলীলায় হীন্দ্রয়বোধের জগতে দেখা দেয় সুখ দুঃখ ও ওদাসঈন্যের 'বাঁচত্র 
আঁভঘাত। ওই অক্ষোভ্য আনন্দসত্তাই আমাদের যথার্থ স্বরূপ। সুখ- 
দুঃখ-উপেক্ষার তাড়নে ঝঙ্কৃত মনোময়চেতনা তার প্রাতিভ্‌ মাত্র। ব্যাবহারিক 


আনন্দর্পং যদ বিভাতি ১০৯ 


জীবনে মনকেই করা হয়েছে পুরোধা-বিশ্বের বহাবাচত্র অভিঘাতে খান্ডত- 
চেতনার যে সাড়া এবং প্রাতীক্রুয়া, তাকে হীন্দ্রযয়বোধের আদম ছন্দোরূপে ধরে 
রাখবে সে-এই আভিপ্রায়ে। তার সাড়া নিখত নয়, ব্যামশ্র বৈষম্যে পদে-পদে 
ঘটছে তার ছন্দঃপতন- যাঁদও তারই মধ্যে রয়েছে গুহাঁহত ন্ময়সত্তার 
পারপূর্ণ ছন্দঃসুষমার আয়োজন ও আভাস ।...কন্ত এও জান, অখন্ড- 
অদ্বৈতের বিচিত্র লীলায়ন সামরস্যের বেদনে একবার যাঁদ ঝগ্কার তোলে প্রাণের 
তল্ত্রীতে, তাঁর তুর্যাতীত সুরসপ্তকের বিশ্বব্যাপনী মুনা একবার যাঁদ 
অনুরণিত হয়ে ওঠে এই জীবনে, তখন বৃহৎসামের যে ধতময় অখন্ড পাঁরচয় 
আমরা পাব, মনোময় চেতনায় কখনও ক তার আভাস মেলে? 

সত্যদর্শনের এই ভূমিকা হতে অনস্বীকার্য কতগাাল সিদ্ধান্ত এসে পড়ে। 
প্রথম কথা : সত্তার গভীর-গহনে আমরা সেই অদ্বয়স্বরূপ হই যাঁদ, অখন্ড 
সর্ব-চিৎ বলেই নিতাস্ফুত্ সর্বানন্দ আমরা, এই যাঁদ হয় আমাদের মর্মসত্য-_ 
তাহলে সুখ-দঃখ-উপেক্ষার ভ্রিতন্রীতে হীন্দ্রিয়সংবেদনের যে-সুরকম্পন, সে 
শুধু আমাদের জাগ্রংচেতনায় স্ফুরত খণ্ডিতসত্তার একটা বাহরঙ্গ লীলা । 
এর পিছনে আমাদেরই মধ্যে গুহাহিত হয়ে আছে এমন এক “মধবদ” সত্তা 
জাগ্রংচেতনার চেয়েও যে সত্য বৃহৎ এবং গভীর, জশবনের প্রতি অনুভবে যে 
তার মাধুরী পান করে। এই মধুর রসটুকুই মনোময় প্রাকৃতচেতনাকে 
গোপনে-গোপনে সঞ্জশীবত রেখেছে, তাই সম্ভূতির বিক্ষুব্ধ স্পন্দনে জীবনব্যাপী 
আয়াস সন্তাপ ও কৃচ্ছুতার অভিঘাতেও আপন লক্ষ্যের দিকে সে এগিয়ে যেতে 
পারে। আমরা “আমি” বাল যাকে, গহন সমুদ্রের বুকে সে শুধু আলোর 
ঝিকিমাকটুকু। তারও গভনরে রয়েছে অবচেতনা ও আতচেতনার পরাবর 
বৈপুল্য, যা প্রাকৃতচেতনাকে উৎক্ষিপ্ত করেছে বিশ্বের অভিঘাতে স্পশশতুর 
নিজেরই একটা বাহরাবরণরূপে এবং সে-চেতনার 'বাচত্র বেদনাকে স্বেচ্ছায় 
স্বীকার করছে নিগুড় কোনও ইন্টাসাদ্ধর প্রয়োজনে । এই পরাবর চেতনা 
সত্তার গভীরে স্বয়ং গুহাঁহত থেকে বাইরের মান্রাস্পর্শকে গ্রহণ করে রসাঁয়ত 
করছে এক সত্যতর গভীরতর অনুভবের সাৃন্টবীর্যরূপে। আবার সেই গভীর 
হতেই উৎসারিত করছে তাকে বাহশ্চর চেতনায়-জ্ঞান বল ও চারত্রের সংবেগে। 
কোন্‌ রহস্যলোক হতে ফোটে মনের এই এশ্বর্য, মন তা জানে না। কারণ, 
সেতো সত্তার সমীরণচণ্চল বীচভগ্গ মান্র, নিজেকে সংহত করে গভীরশায়ী 
হবার কৌশল তো সে আজও শেখোন। 

ব্যাবহারক জশবনে এ-তত্ব আমাদের কাছে প্রচ্ছন্ন । কদচি-কখনও পাই 
তার চাঁকত আভাস, তার সম্পকে গড়ে তুলি একটা ধৃতি বা সংস্কার। কিন্তু 
গূহাশায়ী হতে 'শাখি যখন, পরাবরের এই গভীরতা 'নিত্যজাগ্রত থাকে তখন 
আমাদের চেতনায়। অনুভব কার, আত্মস্বরূপের এই তো সত্যতর পাঁরচয়_ 


১১৭ দব্য-জশবন 


এই প্রশান্ত প্রসন্ন গম্ভীর বীর্ষময় যোগযুক্ত চেতনা তো জগতের কবালিত 
নয়; এ যাঁদ মহান্ত বভু'র স্বরুপখ্যাত নাও হয়, তবু এ যে সেই অন্তর্ধামীরই 
তন্যু-ভা। অনুভব কার তাঁকে অন্তরাত্মারূপ্ : আমাদের প্রাতিভাঁসক 
বাহরাত্মার আধার ও নিয়ন্তা তিনি। শিশুর প্রমাদে ও বিক্ষোভে পতা যেমন 
স্নেহে হাসেন, তেমান আমাদের সুখ-দুঃখের চাণ্টল্যের দিকে চেয়ে থাকেন তিনি 
স্নিগ্ধ কোতুকে ।...প্রাকত গুণাবক্ষোভের সঙ্গে আমাদের যে-আববেক, তাকে 
নাজতি ক'রে অন্তরাবৃন্ত হয়ে দিবা-পুরুষের জ্যোতিরুদ্ভাসত ছায়াতপের 
সৃষমায় সমাহিত হতে পারি যাঁদ-তাহলে সেই সমাধসংস্কারকে আমরা বহন 
কবে আনতে পারি মান্রাস্পশের জগতেও। তখন অখণ্ডচৈতন্যে গুহাহত 
থেকে, দেহ-প্রাণমনের সুখ-দুঃখ হতে 'বাঁবস্ত হয়ে তাদের গ্রহণ করতে পারি 
চেতনারই বাঁহরঙ্গ বৃক্তরুপে। স্বভাবতই বাহবৃত্ত বলে তাদের স্পর্শ বা 
প্রভাব স্বর্পসন্তার অন্তস্তলে আর পেপছয় না তখন। শাস্ত্রের অনবর্থ সংজ্ঞায় 
তাই ‘মনোময়’ পুরুষেরও পরে “আনন্দময় পুরুষের কথা আছে। এই 
আনন্দময় পুরুষই ‘বৃহৎ জ্যোতি--সঙ্কুচিত মনোময় পুরুষ তার অস্পম্ট ছায়া 
এবং ক্ষুক্ধ প্রাতীবিম্ব মাত্র। অতএব অন্তরেই খুজতে হবে আমাদের স্বরুপসত্য 
--বাইরে নয়। 

দ্বিতীয় কথা : সুখ-দুঃখ-উপেক্ষার ন্রিতন্ত্ীতে যে-ঝজ্কার উঠছে প্রাতি- 
নয়ত, সে তো শুধু বাইরের একটা ব্যাপার, আমাদের অসমাপ্তপাঁরণামজনিত 
অসম্যক্‌ একটা ব্যবস্থা মাত্। অতএব একেই সংবেদনের পরম নিয়াত বলে 
মানতৈ আমরা বাধ্য নই। বাস্তাবক 'বাঁশম্ট ?বষয়ের সান্নকর্ধে রাগ-দ্বেষ- 
উপেক্ষাও যে বশেষর্পে ব্যবাঁস্থত, একথা সত্য নয়। এক্ষেত্রে ব্যবস্থার সাচ্ট 
হয়েছে আমাদের অভ্যাসে । সান্নকর্ধীবশেষে সুখ অথবা দুঃখ পাই আমরা-- 
যেহেতু আমাদের প্রকৃত তাতে অভ্যস্ত, যেহেতু অনুশীলনের ফলে গ্রাহ্যের সঙ্গে 
গ্রহশীতার এই সম্বন্ধ দাঁড়য়ে গেছে। কিন্তু ইচ্ছামত ব্যবাস্থত সাড়ার বিপরীত 
সাড়া দেবার যোগ্যতাও আমাদের আছে। যেখানে দ:ঃখ পাওয়াই রীতি সেখানে 
সুখ পাওয়া, অথবা সুখের জায়গায় দুঃখ পাওয়া আমাদের পক্ষে অসাধ্য নয়। 
এমন-কি যে-বাহশ্চেতনা এতকাল যন্ত্রের মত সুখ-দুঃখ-উপেক্ষার সাড়া 'দিয়ে 
এসেছে, তাকে প্রত্যেক মান্রা্পর্শে নিত্যস্ফূর্ত আনন্দের স্বচ্ছন্দ সাড়া দিতেও 
অভ্যস্ত করতে পার আমরা--সণ্টারত করতে পার তার মধ্যে গৃহাশায়ী আনন্দ- 
ময় পুরুষের সত্য ও বৃহৎ অনুভবের হন়াদিনী দশীপ্ত। ব্যাবহাঁরক জীবনের 
অভ্যস্ত সাড়ার গভণরে প্রসন্ন ও বাবক্ত আনন্দ-সংবেদন একটা বৃহৎ সিদ্ধি 
হলেও, যোগযুক্ত চেতনার স্বচ্ছন্দ অনুভব তারও চেয়ে বৃহৎ গ্রভীর এবং 
আত্মপ্রাতম্ঠার মাঁহমায় পূর্ণতর। কারণ, তার মধ্যে শুধু যে আছে অটল 
থেকে গ্রহণ করা, আত্মস্থ থেকে অনুভবের অপূর্ণতাকে কেবল মেনে নেওয়া, 


আনন্দর্পং যদ বিভাতি ১১১ 


তা নয়! অপূরণ্ণকে পর্ণে অনৃতকে তে রূপান্তরিত করবার বীর্যও আছে 
তার মধ্যে। তাই সেখানে মনোময় পুরুষের দ্বন্দধবিধুর অনুভবের জায়গায় 
ফুটে ওঠে চিন্ময় রাঁসকেরই বিশবরাতির শাশ্বত ও নিরঙ্কুশ উন্মাদনা । 
সুখ-দুঃখের সাড়া যে নিতান্ত আপোক্ষিক এবং অভ্যাসপ্রসৃতি, মানাঁসক 
ব্যাপারে তা খুবই সহজে ধরা পড়ে। কিল্তু আমাদের নাড়শীতন্ত নিয়ামত 
ব্যবস্থাতেই কতকটা অভ্যস্ত। এমন-ক এক্ষেত্রে অভ্যাসের রায়ই যে চরম 
এমন ভ্রান্ত সংস্কারও তার আছে। তাই তার কাছে 'সাদ্ধ খাঁদ্ধ জয় বা মান 
বস্তুতই সৃখকর-চিনি যেমন মাম, এরাও তৈমাঁন নির্ঘাত মাষ্ট । আবার 
তেমান আসাদ্ধ দুর্দৈব পরাজয় বা অপমান বস্তৃতই দুঃখকর তার কাছে- 
নিম যেমন তেতো, এরাও তেমনি নির্ঘাত তেতো । এদের স্বাদ বদলে দেবার 
কল্পনাও করতে পারে না সে-কেননা তার কাছে সে হবে একটা দৃঘ্ট-বিরোধ, 
অনৈসার্গক একটা রুচিবিকার। এমাঁন করে নাড়ীময় পুরুষ আমাদের মধ্যে 
পঙ্গু হয়ে আছে অভ্যাসের দাসত্বে॥ একইধরনের সাড়া ও অনুভবের 
ছককাটা মানুষের জীবন-ব্যবস্থার কোথাও বিপর্যয় না ঘটে, তার জন্যে সে 
প্রকীতির হাতে-গড়া একটা সাধন মান্র। 'কল্তু মনোময় পুরুষ তার চেয়ে 
স্বাধীন, কেননা প্রকৃত গড়েছে তাকে সাবলীল বৈচন্যের আধার ক'রে - 
পাঁরবর্তনের ভিতর 'দয়েই সে এাগয়ে যাবে বলে। পরবশতা ভার ইচ্ছাধীন। 
যতাঁদন বিশেষ-একঢা মানসক অভ্যাসকে সে আঁকড়ে আছে অথবা নাড়তন্দের 
শাসনকে স্বীকার করছে স্বেচ্ছায়, ভতাঁদনই সে পরবশ। অতএব অপমানে 
দ্ষাততৈ পরাজয়ে শোকাচ্ছম্ন হতে বাধা নয় সে। এদের সে দেখতে পারে 
পুরাপাঁর উপেক্ষার দাঁত্টতে-এমনাীক পারপূর্ণ প্রসন্নতার সঙ্গেই এদের 
সে বরণ করে নিতে পারে জীবনের আর সব-কছুর সঙ্গে। তাই চেতনার 
উন্মেষের সঙ্গে মানয় আবচ্কার করেছে এই সত্য : দেহ ও নাড়ীতন্ত্রের 
শাসনকে যতই সে অস্বীকার করে, অন্নময় ও প্রাণময় কোশের ষড়যন্ত্র হতে 
যতই নজেকে নিমণুভ্ত করে, ততই অসঙ্কুচিত হয় তার স্বাতন্ত্যের মাহমা। 
মান্রাস্পশের সে আর দাস নয় তখন, সংবেদনের স্বাতন্ত্র্য সে তখন স্বরাটু। 
{কিন্তু শারশীরক সুখ-দুঃখের বেলায় স্বারাজ্যের এই সহজ মাঁহমাকে 
অক্ষুগ্র রাখা কঠিন হয়ে পড়ে। কেননা আমরা তখন থাঁক দেহ ও নাড়ী- 
তন্বের খাসমহলে। সেখানকার কর্তা যে, তার ফ্বভাবই হল বাইরের চাপ 
ও বাইরের আভঘাতের শাসন মেনে চলা । তবু স্বারাজ্যের একটুখানি আভাস 
সেখানেও আমরা পাই। একটা ব্যাপার লক্ষণীয়। একই স্থূল সান্নকর্য 
খের অথবা দুঃখের হতে পারে অভ্যাসের ফলে- শুধু বিভিন্ন ব্যাক্তর 
কাছেই নয়, একই ব্যাক্তর 'বাভন্ন অবস্থায় বা তার বাড়াঁতর 'বাভন্ন পর্বে । 
কতবার দেখা গেছে, তীব্র উত্তেজনা অথবা উচ্ছবাঁসত উল্লাসের সময় মানুষ 


১১২ দিব্-জশবন 


অসাড় বা উদাসীন হয়ে যায় দেহের বেদনাবোধ সম্পর্কে, অথচ স্বাভাবিক 
অবস্থায় সেই বেদনাই হয়ত হত তার মর্মান্তিক যন্ত্রণার কারণ। অনেকসময় 
বেদনা সম্পর্কে সচেতনতা ফিরে আসে তখনই, অসাড় নাড়ীতন্ম আবার যখন 
সজাগ হয়ে মনকে স্মরণ করিয়ে দেয় তার অভ্যস্ত বেদনাবোধের দায়। কিন্তু 
মনের এ-দায় তো অনাঁতত্রমণীয় নয়_এ তার অভ্যাস শুধু । সম্মোহনদশায় 
সম্মোহত ব্যক্তির শরীরে ছণ্চ ফুটিয়ে বা ছার চালয়ে তাকে ব্যথা পেতে 
নিষেধ করা হয় যাঁদ, তাহলে শুধু-ষে তখনই ব্যথা পায় না সে তা নয়, জেগে 
ওঠার পরও ব্যথা পাবার অভ্যস্ত সংস্কারকে তার স্বচ্ছন্দে দাবিয়ে রাখা চলে। 
ব্যাপারটা রহস্যময় মোটেই নয়। মানুষের জাগ্রংচেতনাই অভ্যস্ত হয়েছে 
নাড়ীতন্তের সংস্কারে । সম্মোহন-দশায় জাগ্রতের ক্রিয়াকে স্তম্ভিত করে 
সম্মোহক ফাটিয়ে তোলে আঁধচেতনার গুহাশায়ী মনোময় পুরুষকে, যান 
ইচ্ছা করলেই দেহ ও নাড়ঈতন্তের নিয়ন্তণকে 'নজের বশে আনতে পারেন। 
সম্মোহনদ্বারা এমান করে স্বারাজ্যের যে-আধকার মেলে, তা কিন্তু বস্তুত 
অস্বাভাঁবক পরতন্ন ক্ষিপ্র ও ক্ষণস্থায়ী, সৃতরাং সত্যকার স্বারাজ্য বলা চলে 
না তাকে। কিন্তু এই সাধনাই করা চলে স্বেচ্ছায়, স্বভাবের বশে, পর্বেপর্কে 
_যার ফলে আধারে সত্যকার স্বারাজ্যপ্রাতচ্ঠা হয়, নাড়বতন্তের অভ্যস্ত 
সংস্কারের 'পরে সংন্রামত হয় মনোময় পুরুষের আংশক বা পারপূর্ণ 
প্রশাসন । 

দেহ-মনের পশড়াবোধ প্রকৃতির একটা কৌশল মান্র। উধর্যপারণামের 
এক পর্বসান্ধিতে বিশেষকোনও লক্ষ্যাসাদ্ধর জন্যই শাক্তর এই লীলা । 
কথাটা এই ৷ ব্যাক্তচেতনার কাছে এ-জগৎ বহুমুখী শাক্তরাজির বিচিত্র জটিল 
একটা সংঘাত। এই জাঁটল আবর্তের মধ্যে জীব দাঁড়য়ে আছে একটা সশীমত 
[পন্ডরূপে। আধারশক্তির সঞ্চয় তার সীমিত, অথচ তারই "পরে প্রতিনিয়ত 
পড়ছে এসে অগণিত আভিঘাত-_যা তার 'পপ্ডজগংকে ক্ষত-বিক্ষত চূর্ণ 
[বচূণ্ণ বা বিশ্লিষ্ট করে দিতে পারে যেকোনও মুহূর্তে । বিষয়সান্নকর্ষে 
‘বপদ বা আনন্টের আশঙ্কা আছে যেখানে, জাবের দেহ এবং নাড়ীতন্র 
সেখান হতেই আঁংকে পিছিয়ে আসে। এই পিছিয়ে-আসাটাই চেতনায় ফোটে 
পীড়াবোধ হয়ে। উপ্পানষদে যার নাম 'জুগুস্সা”, এ তারই অঙ্গীভূত। 
[পণন্ডচেতনা যাকে মনে করে অনাত্মা প্রাতক্‌ল বা অনাত্মীয়, তাহতে নিজেকে 
বাঁচানোর স্বাভাবক প্রবৃন্তিই হল জুগু্স্সার স্বরূপ। জুগুস্সাই দেখা দেয় 
পড়ার আকারে । অতএব, কাকে এড়াতে হবে অথবা এড়াতে না পারলেও 
ঠোঁকয়ে রাখতে হবে, এ যেন তার দিকে প্রকৃতির ইশারা। তাই জড়জগতে 
প্রাণ না দেখা দিয়েছে যতক্ষণ, ততক্ষণ পাঁড়াবোধের কোনও নিশানা মেলে 
না, কেননা ততাঁদন প্রকাতির ইন্টাসাদ্ধর জন্য যাল্ত্িক প্রবৃত্তিই যথেমন্ট। কিন্তু 
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যখনই জগতে দেখা দিল প্রাণের সুকুমার লীলা এবং জড়ের পরে তার শিথিল 
মুন্টিব্ধন, তখন হতেই বেদনাবোধের আঁবর্ভাব। আর সে-বেদনা বেড়ে 
চলল প্রাণের মধ্যে মনের উন্মেষের সত্চে-সঙ্গে। তাই যতক্ষণ দেহ আর 
প্রাণকে মন জাঁড়য়ে আছে জ্ঞান ও ক্রিয়ার সাধনর্পে, ততক্ষণ বেদনাবোধ তার 
নিত্যসত্গীঁ। মনকে তখন দেহ আর প্রাণের ক্লিষ্ট বৃত্ত মেনে চলতেই হয় 
এবং সেইজন্য অপূর্ণ অহন্তার সংবেগ ও আকাতিকে করতে হয় তার দিশারী । 
অতএব বেদনাবোধকেও প্রত্যাখ্যান করবার তার উপায় থাকে না। কিন্তু মন 
যদি হয় স্ববশ, অহংনির্মুক্ত, সবভূত এবং বিশবগত শাক্তলশলার সঙ্গে 
যোগযযস্ত, তাহলে দুঃখবোধের প্রয়োজনও তার কমে আসে এবং অবশেষে 
দুঃখসত্তার কোনও হেতুই অবাশম্ট থাকে না। তখনও চেতনায় তার 
সংস্কারশেষ থাকে যাঁদ, তাহলে অতীতের আনিয়ত ও আঁনামত্ত উৎপাতরূপেই 
সে থাকবে; অর্থাৎ দুঃখবোধ তখন অভ্যাসের অনাবশ্যক পাঁরশেষ। উধর্ব- 
চেতনা পুরাপ্ীর দানা বাঁধোন বলেই তার 'পরে অবর-সংস্কারের এই জুলুম । 
কিন্তু এ-জুলুমের পথও রুদ্ধ ক'রে তার সম্পূর্ণ বিলোপসাধন করতে হয়, 
তবেই জড়ের বশ্যতা ও অহন্তার সঙ্কোচ হতে চেতনার নিম্ক্তিতে তার 
সবারাজ্যসিদ্ধির দিব্য নিয়াত সার্থক হতে পারে। 

দুঃখবোধের িলোপসাধন অসম্ভব ছুই নয়, কেননা সুখ দুঃখ দুইই 
প্রতীপ। এ-বৈকল্যের কারণ : অখণ্ডচেতনা জীবের মধ্যে নিজেই 'নিজেকে 
করেছে খাণ্ডিত- মায়ার পাঁরামাতিতে। তাই 'বশ্বের স্পর্শে জীবের মধ্যে 
জাগে না সার্বভৌম রসোল্লাস, বিশবকে খণ্ড-খণ্ড করে আস্বাদন করে সে 
অহন্তার ক্রিম্ট বৃত্তি দয়ে। বিশবাত্মার কাছে মান্রাস্পর্শ নাই, কেননা সকল 
স্পশই তাঁকে দেয় আনন্দকন্দের অনুভব-অলঙ্কারশাস্ত্ের ভাষায় যাকে বলা 
হয় ‘রস’ অর্থাৎ যা বস্তুর সার এবং স্বাদ দুইই। বিষয়ের সংস্পর্শে তার 
সারটুকু খখাজ না আমরা- শুধু দোঁখ ভাবে আলোড়িত করে সে আমাদের 
কামনা ও ভয়কে, লালসা ও বিরাগকে। তাই বিষয়ের রস আমাদের চেতনায় 
1ববাঁতত হয় দুঃখে শোকে উপেক্ষায় বা অপূর্ণ আনন্দের ক্ষাঁণকায়, অর্থাৎ 
সারগ্রাহতার সামর্থ্য থাকে না তার মধ্যে। হৃদয় ও মন সম্পূর্ণ অনাসক্ত 
হয় যদ এবং সেই অনাসাক্তির বীর্য নাড়শতন্তেও সংক্রামিত হয়, তাহলে 
রসের এই অপূর্ণ তির্যক প্রকাশকে ধীরে-ধীরে অবলপ্ত করে শহদ্ধসত্তার 
অব্যাভচারী আনন্দের 'বাঁচত্র উল্লাসকে তার স্বারাসক সত্যস্বর্পৈ আস্বাদন 
করা আমাদের পক্ষে অসম্ভব হয় না। বিশ্বাল্লাসের চিন্রধারা পান করবার 
সামর্থ্য কিছ্‌-কিছ; দেখা দেয়, যখন কাব্য ও কলার 'বষয়বস্তুকে আমরা গ্রহণ 
কার সামাজকের সহ্‌দয়তা নিয়ে। শোক ভয় ও জুগঃপসার বিষয়েও আমরা 
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পাই এক অন্তর্গুঢ় রসরূপের আস্বাদন। তার কারণ, আমরা তখন অনাসক্ত, 
'নার্লপ্ত-_ভাবি না নিজের কথা বা আত্মসংহরণের উপায়, শুধু ভাবি বিষয়বস্তু 
ও তার রসের কথা । সামাজকের এই রসবোধ অবশ্য বিশম্ধ আনন্দসত্তার 
অবিকল প্রাতর্প কখনও হতে পারে না, কেননা ব্রহ্মানন্দ কাব্যরসোক্তার্ণ 
আতমানস অনুভব । ব্রন্মানন্দে শোক ভয় জুগুপ্সা বিলুপ্ত হয় আলম্বনসদ্ধ, 
কিন্তু কাব্য7রসে আলম্বন থাকে অক্ষ2গ্র। তবু 'বিশ্বাত্মার আত্মর্পায়ণে 
যে-আনন্দ কলায়-কলায় উপাঁচত হয়ে উঠেছে, তার একটি ভূমির আধাঁশক ও 
অপূর্ণ পারচয় পাই আমরা শিল্পরসেরও আস্বাদনে। এ আমাদের আত্ম- 
প্রকাতর অন্তত একটা দিক উন্মুন্ত করে দেয় অহন্তানির্মুন্ত সেই 
বিশবাত্মভাবের প্রতি, যা দিয়ে আখলাত্মা আস্বাদন করেন মানুষের খান্ডিত- 
চেতনায় কাঁজ্পত বৈষম। ও বিপর্যয়ের মধ্যেই সৌষম্যের মাধুরী । তব প্রমুক্ত 
চেতনার এ শুধু পূর্বাভাস। পাঁরপূর্ণ প্রমুক্তি আসবে তখনই, যখন 
মুক্তধারার অবাধ স্লাবনে আধারের সব-কিছ খুলে যাবে আলোর 1দকে-- 
আমাদের হৃদয়ের নাড়ীতে-নাড়ীতে উল্লাসত হয়ে উঠবে এক সবতিঃসন্টারণ 
রসবোধ, এক সার্বভৌম প্রজ্ঞাদ্যীষ্ট, বিশ্বের সম্পর্কে অনাসক্ত অথচ যোগযুক্ত 
একটা গভীর চেতনা । 

আমরা দেখোছ, বিশ্বের অভিঘাতকে স্বচ্ছন্দে গ্রহণ করতে না পেরে 
চিৎশাক্ত যখন পরাহত সঙ্কুচিত হয়ে ফিরে আসে, তখনই আমাদের মধ্যে 
জাগে বেদনাবোধ। তারও মূলে রয়েছে আমাদের আবদ্যা। সং-চিৎ-আনন্দই 
যে আমাদের আত্মার স্বরূপ একথা ভুলে ক্ষুদ্র অহামকার দীনতা 1দয়ে নিজেকে 
যখন সঙ্কুচিত কার, তখনই বিশ্বকে গ্রহণ করবার সম্ভোগ করবার যথোচিত 
সামর্থযও আমরা হারিয়ে ফেলি। তাই দুঃখবোধের উচ্ছেদ করতে আমাদের 
প্রথম সাধনাই হবে জুগুপ্সার জায়গায় তাঁতক্ষার প্রবর্তনা। জুগুস্সায় আমরা 
প্রতিকূল সান্নকর্ষ হতে ঘা খেয়ে পিছু হটেই এসোঁছ এতকাল, এইবার 
তাঁতক্ষার বীর্য নিয়ে রুখে দাঁড়াতে হবে, জয় করতে হবে তাদের । 'তাতক্ষার 
অনুশীলনে আমরা প্রথমে পেশছব একটা সমত্ববোধের ভূমিতে, অর্থাৎ সকল 
সান্নকর্ষের প্রাতিই জাগবে আমাদের সমান উপেক্ষা অথবা সমান প্রসন্নতা ৷ 
তারপর এই সমত্ববোধকে দ্‌ঢ়ম্‌ল করতে হবে আধারে-_সুখ-দহঃখের দ্বন্দ্বে 
{বকল অহংচেতনার আসনে অখন্ড সাঁচ্চদানন্দের পরমানন্দময় চেতনার 
প্রাতিজ্ঠাদ্বারা। এই ব্রাহ্মী চেতনা বিশ্ব হতে 'বাঁবক্ত হয়ে বিশ্বোক্তীর্ণ হতে 
পারে। তখন তার প্রশান্ত-সুদূর আনন্দধামে পেশছতে হলে চাই সব-কিছুতে 
সমান উপেক্ষা । তা-ই হল বৈরাগীর পথ । কিন্তু ব্রাহ্মী চেতনা আবার হতে 
পারে 'বিশ্বোত্তীর্ণ হয়েও বিশ্বাত্ষক। তখন তার সর্বান্স্যত 'নত্যসাক্বাহত 
আনন্দের অনুভব মেলে পূর্ণাহল্তার মধ্যে ক্ষুদ্র অহন্তার নিঃশেষ আত্মসমর্পণে 


আনন্দর্‌পং যদ- 'বিভাতি ১১৫ 


_-এক স্বগত সমরস প্রসাদের অধিগমে। বৈদিক খধাঁষদের ছিল এই পথ । 
(কিন্তু সুখের 1স্তামিত বেদনা ও দুঃখের প্রতীপ সংস্পর্শে উদাসীন থাকাই 
স্বভাবত অধ্যাত্সসাধনার আঁদপর্ব। সাধারণত আরও এগিয়ে গেলে আসে 
সমরস প্রসাদের ভাব। কিন্তু সুখ-দুঃখ-উপেক্ষার 'তিনাঁট তারকে সদ্য-সদ্যই 
বাঁজয়ে তোলা আনন্দের সরে-অসম্ভব না হলেও মানুষের পক্ষে খুব 
সহজ নয়। 

বেদান্তীর সম্যক্‌-দর্শন জগৎকে তাহলে এই দৃম্টিতে দেখে। িবশ্বের 
মূলে আছে এক অখন্ড অনন্ত সন্মান্র_ নিরঞ্জন আত্মসংবিতের উল্লাসে পরমা- 
নন্দময়। সেই শুদ্ধসত্তাই আত্মস্বরূপে আবিচ্যত থেকে স্পান্দিত হল চন্ময়ী 
মহাশাক্তর লীলায়নে- মায়ার খেলায় জাগল প্রকৃতির পারস্পন্দ। শদ্ধসন্তার 
স্বতঃস্ফুর্ত আনন্দ প্রথমত সমাহত আত্মসংহৃত--জড়াবশ্বের ভূমিকারূপে 
অবচেতন। তারপর সে-আনন্দ উচ্ছবাঁসত হয়ে উঠল এক সমরস পাঁরস্পন্দের 
[বিপুল উচ্ছবাসে-তাকে তখনও হীন্দ্রয়সংবেদন বলতে পার না। তারও পরে, 
মন ও অহংএর উন্মেষ এবং উপচয়ে সুখ-দঃখ-উপেক্ষার ন্রিতল্নতে বেজে 
উঠল সে-আনন্দঝঙ্কার, যখন ঘটে-ঘটে সঙ্কুচিত চিৎশান্ত বিশ্বব্যাঁপনশ 
মহাশ'ক্তকে অনাস্বীয় ৩ নিজের সাঁমিত সাধনার প্রাতিকূল ভেবে 'শউরে 
উঠল তার অভঘাতে। অবশেষে ঘটল অখন্ড সচ্চিদানন্দের নিত্যচেতন 
আবির্ভাব তাঁর আত্মাবভীতিতে- সর্বাত্মভাবের সংবেদনে, সামরস্যের সম্ভোগে, 
সবপ্রাতিষ্ঠার মাহমায়, স্বায়া প্রকীতির অবম্টম্ভে। এই হল জগৎপাঁরণামের ধারা । 

যদি প্রশ্ন হয়, যান “এএকমেবাদ্বিতীয়ং, সৎস্বরূপ, এই বিশ্বপাঁরণামে 
তাঁর আনন্দ কেন ? তার উত্তরে বেদান্তী বলবেন, আনন্ত্যই যাঁর স্বরূপ, 
তাঁর মধ্যে তো সমস্তই সম্ভাবিত। আর সম্ভাীতির বিপারণামেই হ'ক অথবা 
অসম্ভুতির অপাঁরণামেই হ’ক, তাঁর সদ্ভাবের যে-আনন্দ, সে তো সার্থক 
হবে নিখিল সম্ভাবনার চাঁরতার্থতাতেই। সে বিচিত্র সম্ভাবনার একটি রূপ 
ফুটেছে এই বিশ্বে, আমরা যার অঙ্গীভূত। এখানে সচ্চি্দানন্দ নিজেকে 
যেন হাঁরয়ে ফেলেছেন যা নন তান তার মধ্যে এবং সেই বৈপরাঁত্যের গহনে 
চলেছে তাঁর নিজেকে ফিরে পাবার এষণা। অনন্ত সংস্বরূপ যান, অসতের 
কুহেলিকায় নিজেকে হারিয়ে ফেলে আবার তিনি ফুটে উঠলেন সান্ত জীবের 
প্রাতভাসে। তাঁর অনন্তচৈতন্য লঃপ্ত হল অব্যাকৃত আঁচাতর বিপুল আঁধারে, 
আবার বহশ্চর চেতনার সঙ্কীর্ণ পাঁরসরে উঠল তা ঝিলামাঁলয়ে। তাঁর 
অনন্ত শাঁক্তর স্বধা আচ্ছন্ন হয়ে পড়ল পরমাণুর নিখ্খত ঘূর্ণ্যাক্তে, আবার 
তা জেগে উঠল রহ্গান্ডের টলমল মৃর্তিতে। তাঁর আনন্দ মিলিয়ে গেল 
জড়ত্বের স্তিমিত অসাড়তায়, আবার তা বেজে উঠল সখ-দুঃখ-মোহ 
রাগ-দ্বেষউপেক্ষার সুরসুষমাহীন বিচিত্র ঝওকারে। তাঁর নিরবশেষ অখণ্ডতা 
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খণ্ডবোচিত্র্ের বিপর্যয়ে গেল হারিয়ে, আবার তা দেখা দিল বাচনত শাক্ত ও 
সত্তার সংঘর্ষে যার মধ্যে পরস্পরকে কবালিত করে গ্রাস করে জীর্ণ করে 
চলল সেই অখস্ডভাবকে ফিরে পাবার সাধনা । এমাঁন করে এই স্ম্টর 
বুকেই একাঁদন অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দ ফুটে উঠবেন তাঁর নিরাবরণ মাঁহমায়। 
জীবব্যাক্ত হয়েও মানুষ এই জীবনেই রূপান্তরিত হবে বৈশবানর বিরাট 
পুরুষে । তার সঙ্কীর্ণ মনশ্চেতনা সম্প্রসারিত হবে আতিচেতনার অদ্বৈত 
সমাহারে, যার মধ্যে সবাই ঠাঁই পাবে_নার্বচারে। তার সঙ্কণর্ণ হৃদয় উদার 
হয়ে বিশ্বকে বাঁধবে অফুরন্ত প্রেমের আঁলঙ্গনে, ক্ষুব্ধ বাসনার লোলুপতা 
1ব*্বরাঁতির রসে হবে রসায়ত। তার সঙ্কুচিত প্রাণচেতনা 'বস্ফারত হয়ে 
বিশ্বের সমগ্র অভিঘাতকে তুলে নেবে আপন বুকে, বিশ্বের আনন্দলীলার 
পাবে পারপূর্ণ আস্বাদন। এমন-কি তার জড়দেহও আর নিজেকে বিশ্ব 
হতে 'বষুক্ত ভাববে না- অখন্ড সর্বগত মহাশাক্তর বিপুল প্রবাহকে ধারণ 
করবে সে নিজেরই মধ্যে তার সঙ্গে এক হয়ে গিয়ে। এমন করে ব্যাক্ত- 
আধারেই অখন্ড সচ্চিদানন্দের সর্বানুস্যত অদ্বয়সুষমা পাঁরপূর্ণ মাহমায় 
ফুটে উঠবে তার স্বায়া প্রকৃতির ছন্দে। 

বিশবলীলার মর্মমূলে 'নাহত রয়েছে যেপরমসত্য, শুদ্ধসত্তার অখন্ড 
সমরস আনন্দ তার স্বরূপ । সে-আনন্দের সামরস্য ফুটেছে প্রকাঁতির অবচেতন 
সাপ্ততেও-যখন তার মধ্যে ছিল না ব্যক্তি-চেতনার সূচনা । তারপর জাবকে 
কেন্দ্র করে অর্ধচেতন স্বপ্নের ধাঁধাঁয় নিজেকে খুজেছে সে এষণার 'বাঁচত্র 
ছন্দে--তার মধ্যে কত বিকৃতি কত রুপান্তর, কত বিপর্যয়। কিন্তু 
সে-এষণাতেও অক্ষঃগ্ন রয়েছে সামরস্যের সেই আনন্দ। আবার ওই আনন্দেরই 
আবিকজ্পিত অনুভব দোঁখ শাশ্বত আতিচেতনার স্বপ্রাতিজ্ঞ মাঁহমায়-_একাঁদন 
যার মধ্যে প্রবুদ্ধ জাঁবচেতনা একাকার হয়ে যাবে অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দের পরম 
সাষুজ্যে। ভাবের চোখে জড়াঁবশ্বের দিকে তাকাই যখন সংস্কারাবমুক্ত 
বিজ্ঞানের প্রাতিভদীপ্তি নিয়ে, তখন দোখ জগৎ জুড়ে এই তো অখণ্ডের 
আনন্দলীলা। এ-লশীলায় তানই নট, তাঁনই সূত্রধার--তাঁর সবৈশ্ব্ষের 
আনন্দচ্ছটায় ফুটেছে বিশ্বের এই শতদল। 


ফাশ্বদ ৩1৩৮৭ ১1৮৩৩ 


তাইতো আজও তারা এই বশর্যবষাঁ দেবতা আর ধেনুবৃপিণীর নাম দিয়ে 
দিকে-দিকে রৃূপায়ত করে চলেছে আলোকজননীর 'নির্‌ঢ শান্তকে; সে-শান্তর 'বিচিন্ন 
ররর ত যয়া 
এই সতের মধ্যে । 


রূপ দিলেন সবাইকে এ'রই মায়ায় মায়াবীরা; বীর্ধদশপ্ত দৃষ্টি যে-পিতাদের, 
এ"কেই ভ্রণের মত তাঁরা নিহিত করলেন সবার মধ্যে। 
_খাশ্বদ (৩1৩৮৭; ৯৮৩1৩) 


যে-সন্মাত্রের মধ্যে স্বয়ম্ভুবীর্ধের সংবেগে চিংসত্তার নিরঙ্কুশ আনন্দে 
জাগে বিসৃ্টির প্রবর্তনা, তানই আমাদের স্বরৃপসত্য। আমাদের সকল 
ভাব ও ভাঙ্গর অন্তর্যামী আত্মা তনি-আমাদের সকল কৃতি সৃষ্ট ও 
সম্ভূতর তিনিই আদি, তিনিই অন্ত। কাব শিল্পী অথবা সঙ্গীতকার 
কলার্পের সৃষ্টি করে যখন, তখন আত্মসন্তার কোনও অল্তর্গঢ় বীজভাবকেই 
তারা রূপাঁয়ত করে। অথবা কারু মনীষা বা রাজনীতিবিদ অন্তার্নীহত 
ভাবকেই দেয় বস্তুরুপের আকার, অথচ এই ব্যাকৃতিতে তাদের কোনও 
স্বরূপচন্যাত ঘটে না। তেমনি এই বিশ্বসম্ভূতিও সেই শাশ্বত বিশবকবির 
আনন্দচিন্ময় আত্মর্পায়ণ। বাস্তবিক, সমস্ত 'িসৃম্টি বা সম্ভূতির তত্ত্বই 
তা-ই : বীজ হতে যা অঞগ্কুরিত হল, বাঁজেই ছিল তা নাহত--বাঁজ-সত্তায় 
ছিল তার প্রাকৃ-সন্তা, পূর্বসিদ্ধ ছিল তার আত্ম-বৈভাবনার সংবেগ, সম্ভাতির 
আনন্দেই সঞ্কম্পত ছিল তার ছন্দ। প্রাণপঙ্কের আঁদ-কাণকাতেই সত্তার 
গৃ্‌ঢ় সংবেগে প্রচ্ছন্ন ছিল জাবপিন্ডের অবশ্যম্ভাবী পারণাম। বস্তুত, 
অন্তঃসংজ্ঞা অন্তর্বক্ী বাঁজশাক্তিই সর্বত্র বহন করে নিজের অন্তর্গঢ় স্বরূপকে 
ফুটিয়ে তোলবার অদম্য আকৃতি । কেবল জাঁব যেখানে আত্মবিসৃন্টির কর্তা, 
সেইখানেই সে নিজের সঙ্গে কল্পনা করে সম্টিশাক্তর ও সান্টর উপাদানের 
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একটা প্রভেদ। বস্তুত শাক্তর সঙ্গে তার স্বরূপের কোনও পার্থক্য নাই। 
শীক্তর সাধনর্পে কাঁল্পত ব্যাক্তচেতনাও যেমন সে নিজে, তেমাঁন সাম্টির 
উপাদান ও পাঁরণাম হতেও সে আভিন্ন। অর্থাৎ 'িসৃন্টির আপাতাভন্ন 
পর্বেপবে' আছে একই সত্তা, একই শাক্ত, একই আনন্দের লীলা-বাভন্ন 
পর্যায়ে ঘনীভূত হয়ে। প্রত্যেক পর্যায়ে তার বিবিক্ত অহং নিজেকে ঘোষণা 
করছে এই তো আমি" বলে, কিন্তু সর্বত্র তার আত্মশাক্তরই বিচিত্র গুণলনীলা 
আত্মর্পায়ণের বিচিত্র উল্লাসে নিজেকে করছে মঞ্জারত। 

সন্মান্রের বিভতিও তো তার আত্মস্বরূপ ছাড়া আর-কিছুই হতে পারে 
না। এ তার লীলা, তার ছন্দ_তার আত্মসন্তা চিৎশাঁক্ত ও আনন্দস্বভাবেরই 
স্ফাতি। তাইতো যা-কিছু ফোটে জগতে, সে-ই বহন করে সত্তার আকৃতি 
সে চায় সঙ্কজ্পিত রূপের স্ফুরণ, তার মধ্যে আত্মভাবের উপচয়। যে চেতনা 
ও শান্ত তার অন্তার্নীহত, তাকে সে চায় পুষ্ট স্ফুরত উপাচিত ও অনন্তগুণে 
বার্ধত করতে । বিশ্বের ঘটে-ঘটে রয়েছে আনন্দের প্রেতি- অব্যক্ত হতে ব্যক্ত 
হওয়ায় আনন্দ, রূপায়ণে আনন্দ, চেতনার ছন্দোদোলায় আনন্দ, শাক্তর মুক্ত- 
ধারায় আনন্দ। সেই আনন্দকে বাঁড়য়ে উপচে তোলা-যোদকেই হ’ক, যেমন 
করেই হ’ক; অন্তরের যে-ভাবই অল্তর্যামী স্চিদানন্দঘনাবগ্রহের িগুড 
বাণীর বাহন হ’ক, তাকেই সার্থক করে তোলা আনন্দ-রসায়নে- এই তো 
সর্বভূতের একমাত্র আকৃতি। 

বিশ্বের যদি কোনও লক্ষ্য থাকে, পূর্ণতার কোনও এষণা যাঁদ নিহত 
থাকে তার মধ্যে, তাহলে ক ব্যম্টিতে কি সমাম্টতৈ তার রূপ হবে_ আত্ম- 
সত্তাকে, অন্তগ্ঢ শাক্ত ও চেতনাকে, নির্‌ঢড আনন্দস্বভাবকেই পারিপূর্ণ 
এশবর্ষে ফুটিয়ে তোলা! কিন্তু ব্যক্তচেতনা ব্যক্তিরূপের সওকীর্ণ বেস্টনীতে 
বাঁধা পড়ে যদ, তাহলে তার পূর্ণর্‌প কিছুতেই ফুটবে না। যে সান্ত, 
তার মধ্যে অখণ্ড পূর্ণতা কখনও ফোটে না এইজন্য যে, সান্তের তা স্বরুপ- 
কল্পনার প্রাতকূল। অতএব সান্তভাব ঘুচে অনন্তচেতনার উন্মেষেই ব্যাক্তির 
একমান্ন সার্থকতা । আত্মজ্ঞান ও আত্মোপলান্ধর সাধনায় আনন্ত্যের আভিব্যাক্তি 
ঘটে যাঁদ, তবেই সে ফিরে পাবে তার স্বরূপসত্য। 'যাঁন অনন্ত সত্তা অনন্ত 
চেতনা ও অনন্ত আনন্দ, তানি যে তার আত্মস্বরূপ, তার সান্তভাব যে তাঁর 
পরমার্থসত্তার চিন্রাবভূতির লীলাকণ:ক মাব্র এই পরমসত্যের অনুভবে তখন 
চরিতার্থ হবে তার এষণা । 

অন্তহীন দেশ ও কালরূপে প্রসারিত তাঁর অমেয়সত্তার বিপুল পট- 
ভূমিকায় অখণ্ড সচ্চিদানন্দের এই-যে বিশবলালার কল্পনা, তার রহস্য বুঝতে 
হলে তার তত্বরূপের অনধ্যান করতে হবে আমাদের । সে-র্‌পকে আমরা 
এইভাবে তরঙ্গাঁয়ত দোঁখ প্রচেতনার পর্বেপর্কে। প্রথম পর্বে চিৎসত্তা সংবৃত্ত 
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ও আত্মসমাহিত হয়ে নিলীন হল স্বরূপধাতুর ঘনীভাবে-_অনন্ত বভজনের 
সম্ভাবনা নিয়ে, কেননা তা না হলে অখণ্ড-ভাবের মধ্যে খণ্ডতার লীলা সম্ভব 
হত না। দ্বিতীয় পর্বে, স্বতোনরুদ্ধ fচিৎশাঁক্ত ফুটে উঠল রূপময় প্রাণময় 
ও মনোময় বিশ্রহরূপে। শেষ পর্বে, মনোময় বিগ্রহ মুক্ত পেল স্বরূপোপ- 
লা্ধর 'নর্বারিত স্বাতল্্যে নিজেকে সে জানল িশ্বলনীলার অথন্ড-অনন্ত 
সত্রধাররূপে। আর সেই প্রমুক্তির উল্লাসে আবার সে ফিরে পেল সীমাহশন 
সং-চৎ-আনন্দের স্বরুপপ্রত্যয়, মূঢ় দশাতেও যা ছিল তার আত্মসত্তার গুহাচর 
চিরন্তন সত্য। শ্াক্তস্পন্দের এই তিনটি ছন্দের জ্ঞানই [িশবরহস্যের একমাত্র 
কুণ্ণিকা। 

বিশ্বপাঁরণামের এই ছল্দকে আমরা রূপাঁয়ত দোঁখ প্রাচীন বেদান্তের 
শাশ্বত অনুভবে এবং সেই দর্শনের আলোকে পাই এ-যুগের প্রাতিভাঁসক 
পঁরিণামবাদের সত্য পরিচয়। কালের কলনায় বিশবপারণামের যে-লশলা 
দেখোছলেন প্রাচীন খাঁষ, আজ বৈজ্ঞাঁনকও শাঁক্ত ও জড়ের তত্বীলোচনায় 
তারই অনচ্ছ পারচয় পেয়েছেন। সে-পাঁরচয়কে সুস্পষ্ট ও সংপ্রমাণ করতে 
হলে আবার তাকে উদ্ভাসিত করতে হবে আমাদেরই ভান্ডারে সাণ্টত বেদান্তের 
পুরাণ ও শাশ্বত সত্যের জ্যোতিতে। এমান করে প্রাচ্যের পুরাণ-জ্ঞান আর 
প্রতীচ্যের নবীন জ্ঞানের অন্যোন্যসঙ্গমে ফুটবে তাদের পরস্পরের দনপ্ত পরিচয় । 
আজ জগতের ভাবধারা চলেছে যেন সেই যুক্তবেণীরই অভিমুখে । 

তবু, “সর্বং খাঁজ্বদং ব্ৰহ্ম’ শুধু এই তত্ত্বের আবিজ্কারে সকল সমস্যার 
সমাধান হয় না। িশ্বমূল পরমার্থতত্কে চিনেছি আমরা, কিন্তু কি করে 
তান পাঁরণত হলেন এই প্রাতিভাসে, তার হীতহাস এখনও জানি না। সমাধানের 
চাবিকাঠ্ঠিট পেয়েছি, কিন্তু কোন্‌ তালায় তাকে ঘোরাতে হবে তা তো বলতে 
পার না। পরমার্থতত্বকেই শুধু জানলে হবে না, জানা চাই তার পাঁরণামের 
ধারাকেও। কারণ, ধারা যে আছে, 'যাথাতথ্যতঃ" অর্থের বিধান যে আছে জগতে 
সে তো স্পষ্ট দেখাছ। অখণ্ড সাচ্চদানন্দের শক্ত অব্যবহিত হয়ে কাজ করছে 
না বিশ্বে, কেননা তান তো এন্দ্রজালিকের মত খেয়ালখুশির চূড়াল্তলীলায় 
লোক-ীবসৃন্টি করে চলেনান শুধু ব্যাহাতর মন্ত আউীড়য়ে। 

সত্য বটে, বিশবাবধানের বিশ্লেষণে দোঁখ শুধু বিক্ষিপ্ত শাক্তিলীলার একটা 
সমতা এবং কতকগুলি নির্দিষ্ট খাতে সে-লনলার প্রুবহণ_ কোনও খতের ছন্দে 
নয়, কেবল শাক্তর যদচ্ছা প্রবৃত্তিতে অথবা অভ্যস্ত শাক্তপারণামের গতান_- 
গাঁতক ধারা ধরে। 'বশ্বে নিয়মের এই তাৎপর্য। কিন্তু শাহকে কেবল 
শাক্তরূপে দেখলেই তার প্রকৃতি সম্পর্কে এই রায়কে চূড়ান্ত বলে মানা চলে, 
নইলে এ শুধু তার একটা গৌণ আপাতপারচয়। শক্তিকে সত্তার আত্মসম্ভতি 
বলে জানি যখন, তখন শীঁক্তপ্রবাহের নার্দম্ট ধারাকে সত্তার স্বরূপসত্যের 
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একটা প্রতিরূপ ছাড়া আর-কিছু বলতে পারি না। তখন মানতে হয়, 
সম্মান্রেরই খতময় প্রশাসনে 'নিয়ান্তিত হচ্ছে প্রবাহের নিরূপিত চলন এবং লক্ষ্য। 
আবার, চৈতন্ই যখন অনাঁদসন্মান্রের স্বভাব এবং তার শাক্তরও বা, তখন 
সন্মাত্রের সত্যাবভূতিতেও আছে চিৎসত্তার স্বরূপপ্রত্যয়। অতএব শীক্ত- 
প্রবাহের ধারা নিরাঁপত হচ্ছে চৈতন্যে নর্ঢ় বিজ্ঞানশক্তির স্বতোদেশনায়, যা 
চিৎসত্তার স্বরৃপপ্রত্যয়ের প্রোতি দ্বারা অনাতিবর্তনীয় ধতের পথে শীন্তকে 
পারচালত করবে। সুতরাং বিশ্বাবসৃষ্টির মূলে রয়েছে যে-প্রবর্তনা, তা 
1ব*বচেতনারই স্বতোদেশনার বীর্য, অথবা আনন্ত্যের আত্মসংবতের সেই দিব্য 
সামর্থ্য যা নিজের কোনও সত্যাবভূঁতিকে প্রত্যক্ষ ক'রে তার রৃপায়ণের 'নিত্য- 
ধারার পথে সন্টারত করতে পারে [সসূক্ষার প্রবেগ। 

কিন্তু প্রশ্ন হতে পারে, অনন্তাচন্মান্র এবং তার লশলাপারণামের মাঝে 
একটা 1বশেষ শাক্ত বা বৃত্তির খেলাকে আমরা মানতে যাই কেন? যাকে 
বলি আনন্ত্যের আত্মসংবিৎ, সে কি কামচারবশে এই রূপের মেলা সৃষ্টি করতে 
পারে না-যার ততাঁদনই আয়ু যতদিন না সে প্রলয়মন্ত্রে মিলিয়ে যায় ? 
সোৌমাঁটক শাস্দেও তো এমন কামচারের কথা আছে। 'ঈশবর বললেন, ফুটুক 
আলো, আর অমনি আলো ফুটল।' কিন্তু 'ঈশবর বললেন আলো হক 
একথা যখন বাল, তখন ধরে নিই, চিংশাক্তর এমন-একটা বৃত্তি আছে যা 
আলোকে বেছে নেয় আলো-নয়-যা তার থেকে। আবার যখন বলি, 'অমানি 
আলো হল’ তখনও তার পিছনে থাকে চিংশাক্তরই একটা দেশনা ও ক্রিয়ার 
কল্পন যা তার জ্ঞানাশীক্তর প্রাতরূপ। সেই ক্রিয়াশাক্তই করে আলোর 
[বসৃন্টি জ্ঞানাশান্তর অনুধ্যানের ছন্দে এবং আলো-নয়-যা তার মারণশান্তর 
হাজারো ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে জিইয়ে রাখে তাকে । অনন্তচেতনার ক্রিয়া অনন্ত, 
অতএব তার শাক্তপাঁরণামও অনন্ত। তাই সম্ভাীতির সেই 'নার্বশেষ আনন্ত্যের 
মধ্যে সত্যবিভূতির একটি সাঁবশেষ কলাকে আবিষ্কার ক'রে তার ধতের ছন্দে 
জগৎ গড়ে তোলা--তার জন্য চাই 'িদ্যাশক্তির এমন-একটা ‘রত’ বা নর্বাচনীী 
বৃত্ত যা পরমার্থসতের আনন্ত্য হতে গড়ে তুলবে সান্তের প্রাতভাস। 

বৈদিক খাষিরা এই শক্তিকে বলতেন নমায়া’! তাঁদের কাছে মায়া পরা 
সংবিতের সম্প্রজ্ঞানের বীর্য যা অনন্ত-সন্মান্রের অসীম বিশাল সত্য হতে 
সীমার রেখায় “মত' ক'রে নিজের মধ্যে ফুটিয়ে তোলে নাম আর রূপের খেলা । 
এই মায়াতে স্বর্প-সন্তার অটল সত্য দুলে ওঠে ক্লিয়াসম্তার খতের ছন্দে। 
অর্থাৎ দার্শীনকের ভাষায় বলতে গেলে, যে-পরমার্থসতের মধ্যে বিবিজ্ত-সঞ্কুচিত 
না হয়ে সমষ্ট আছে সমাষ্টরই রূপে, এই মায়াতে সে ফুটে ওঠে প্রাতভাসিক 
সত্তা হয়ে। তার মধ্যে সমস্টি থাকে ব্যাম্জতে এবং ব্যম্টি থাকে সমান্টতে-_ 
সত্তার সঙ্গে সত্তার, চেতনার সঙ্গে চেতনার, শান্তর সঙ্গে শান্তর এবং আনন্দের 


দেব-মায়া ১২৯ 


সঙ্গে আনন্দের লীলার দোলায়। প্রথমত ব্যাল্টর মধ্যে সমাম্ট এবং সমস্টির 
মধ্যে ব্যা্টর এই লঈলাকে আড়াল করে রাখে আমাদেরই মনের লশলা বা মায়ার 
বিভ্রম। ব্যম্টি তখন ভাবে, সমাল্টতে সে থাকলেও সমাম্ট তো তার মধ্যে নাই৷ 
আর সমম্টিতেও সে 'বাবন্ত হয়ে আছে--সবার সঙ্গে একাকার হয়ে তো নয়। 
মনোলীলার এই প্রমাদ হতে দীর্ঘ সাধনায় যখন জাগ আঁতমানসের লালায় 
বা মায়ার সত্যে, তখন দোঁখ ব্যাচ্ট আর সমন্টি এক হয়ে জাঁড়য়ে আছে এক-সত্য 
আর বহ-্রাতিরূপের আঁবচ্ছেদ্য আলিঙ্গনে । মনের এই-যে অবর মায়ার বণনা 
আমাদের এখন ঘিরে আছে, তাকে মেনেই আমরা তাকে ছাড়িয়ে যাব। কেননা, 
আঁধার সঙ্কোচ আর খণ্ডতায়, বাসনা সংঘর্ষ ও দঃখতাপের িক্ষদন্ধ বেদনায়, 
এও তো সেই পরমদেবতার লগলা। এ-লীলায় নিজেকে সপে দিয়েছেন তান 
তারই আত্মজা শাক্তর কাছে, তাই তার অন্ধতার গুণ্ঠনে নিজেকে আবৃত করতে 
তাঁর কুণ্ঠা নাই। কিন্তু আরেকটি মায়া আছে এই মনের মায়ার আড়ালে 
তাকে ছাঁড়য়ে গিয়ে জড়িয়ে ধরতে হবে আমাদের । কেননা, এ-মায়া যে পরম- 
দেবতার লোকোস্তর লীলা--সন্তার অন্তহীন বিলাসে, প্রজ্ঞার ভাস্বর দীপ্ততে, 
অবস্টন্ধ শাক্তর বিপুল এশবর্যে, অফুরন্ত প্রেমের উচ্ছবাসত উল্লাসে । এ- 
লালায় শাক্তর কবল হতে মুক্ত হয়ে তাকে জাঁড়য়ে ধরেন তিনি আত্মারামরূপে 
তার জ্যোতিরুদ্ভাসত সত্তায় সার্থক করেন তার সেই আকৃতি, যার আবেগ 
তাঁর কাছ থেকে তাকে ছিনিয়ে নিয়োছল গোড়ার দিকে । 

পর এবং অবর মায়ার মধ্যে এই সৃক্ষন দৈবতলনীলার সমর্থন আছে ব্যাক্তর 
ভাবে এবং বিশ্বের তত্তেও। কিন্তু এদেশের দুঃখবাদশী ও মায়াবাদ দার্শানকেরা 
তা জানতে অথবা মানতে চান না। তাঁদের মতে মনোময়ী মায়াই (সম্ভবত 
তা আঁধমানসেরই নামান্তর ) জগৎ সৃষ্ট করেছে । তাই তার সৃষ্ট জগৎ হবে 
একটা অনির্বচন'য় প্রহেলিকা-_চিৎসত্তার একটা স্থাবর অথচ জঙ্গম স্বপ্নাবকার, 
যাকে প্রতিভাস বা পরমার্থ কোনও কোঠাতেই নিশ্চয় করে ফেলা যায় না। 
কিন্তু মনকে স্রষ্টার আসন দেওয়া সম্যক দৃষ্টির পারচয় নয়! অন্তর্যযামণ! 
সৃঁম্টপ্রজ্ঞা আর সতষ্টর জালে জাঁড়ত প্রাকৃতচেতনা, দুয়ের মাঝে মন একটা 
তউস্থ বৃত্তি মান্ত। সাঁচ্চদানন্দই অবর স্পন্দলণীলায় নিজেকে সংবৃত্ত করেছেন 
মহাশাক্তর আপনভোলা জড়সমাধিতে_যেখানে নিজেরই খেলার মাঝে সে 
আত্মহারা। আবার সেই আত্মবিদ্মতর আঁধার হতে ফিরে চলেছেন তান 
স্বরূপের জ্যোতিলোকে। এই অবতরণ আর উত্তরণের লালায় মন তাঁর অন্য- 
তম করণ মাত্র! সূম্টির অবরোহন্রমে মন একটা সাধন শুধু, সৃষ্টির নিগ্ড় 
প্রবর্তনা সে'নয়। তেমাঁন আরোহক্রমেও সে একটা সংক্রান্তিদশা মাত্র_ আমাদের 
স্বরূপের গঙ্গোনশ ধা বিশ্বসন্তার পরম আশ্রয় নয় । 

যে-দার্শীনকেরা মনকেই জগতের শ্রম্টা বলে কল্পনা করের, অথবা তাকে 


১২২ দব্য-জীবন 


মানেন বিশ্বরূপ' ও বিশবাতশীতের মাঝে একমাত্র মধ্যস্থ বলে, তাঁদের মধ্যে দুটি 
পক্ষ। কেউ তাঁরা নির্বশেষ-আঁধিষ্ঠানবাদী, কেউ বা বিজ্ঞানবাদী। 'নার্বশেষ- 
আঁধজ্ঠানবাদীদের মতে জগৎ কেবল মন, ভাব বা বিজ্ঞানের খেলা । তবে সে- 
'বিজ্ঞানও অবাস্তব খেয়ালের ঢেউ শুধু, কোনও তাত্বিক সত্তার সণ্গে তার কছু- 
মাত্র সম্বন্ধ নাই। এমন-কি কোনও তত্ববস্তুর আঁস্তত্ব থাকলেও তা 'নার্বশেষ, 
অব্যবহার্য-_প্রপণ্টের সঙ্গে কোনও সাম্যই তার সম্ভূব নয়। কিন্তু 'বিজ্ঞান- 
বাদীরা আঁধচ্ঠানসত্য আর কাঁল্পতপ্রাতভাসের মাঝে একটা সম্বন্ধ আছে 
স্বীকার করেন। তাঁদের মতে সে-সম্বন্ধ শুধু বিরোধ ও ব্যাবান্তর সম্বন্ধই 
নয়। এখানে আম যে-দ্যা্টর কথা বলাছ, সে কিন্তু বিজ্ঞানবাদেরই ধারা ধরে 
আরও এগিয়ে গেছে । এ-দৃন্টিতে শ্রম্টৃবিজ্ঞান বস্তুত সদৃভূত-বিজ্ঞান অর্থাৎ 
তা চিংশাক্তির সেই দিব্য সামর্থ যা তত্বের দ্যোতক, তত হতে জাত এবং 
তত্তৃধর্মী-যা শূন্য কি অতত্তের বিজ্‌দ্ভণ নয়, বা অবস্তুর জাল বুনে চলোঁন 
অসতের মধ্যে। এ এক চিন্ময় পরমার্থতন্ত, যা নিজের অক্ষয় অক্ষোভ্য স্বরূপ- 
ধাতুকেই বিচ্ছরিত করছে 'বিচিন্র বিপারণামে। অতএব এ-জগৎ 'বিশ্বমনের 
একটা বিকজ্প নয় শুধু । যা মনের অতীত, এ তারই আত্মর্‌পায়ণ। িৎ- 
সত্তার খতের প্রকাশ এই রৃপায়ণে, তা-ই হল তার প্রাতিষ্ঠা। এই খাতম্ভরা 
প্রজ্ঞার ঈশনাই ফুটেছে আতমানসের 'ধত-চিৎর্পে* যা লোকোত্তর ভূমিতে 
সদ্‌ভূত বিজ্ঞানরাঈজিকে বৃহৎসামের সরসুষমায় গেথে নিচ্ছে মন-প্রাণ-জড়ের 
ছাঁচে ঢালবার আগে। 

চেতনার উত্তরায়ণের বেলায় দোঁখ, সদভূত পরমার্থই আছে সকল সত্তার 
পিছনে আঁধভ্ঠানরূপে-পরমপদে। মধ্যভূমিতে নিজেকে সে ফুটিয়ে তুলছে 
বজ্ঞানময় সম্ভাঁতির আকারে, যার মধ্যে আছে তার স্বরুপ-সত্যের ছন্দঃসুষমা । 
সেই বিজ্ঞানই আবার অবরভুঁমিতে বিচ্ছারিত করছে নিজেকে িৎসত্তার 'বাচন্র 
ছন্দোলীলায়-স্বরৃপসত্তার প্রাতভাসরূপে। কিন্তু এই চিৎপ্রাতভাসের মধ্যে 
নিগ্ঢ় রয়েছে তার স্বরৃপসন্তার প্রাত এক অদম্য আকর্ষণ। তাকে সে ফিরে 
পেতে চায় অখণ্ডর্পে- কখনও প্রচণ্ড এক উল্লম্ফনে, কখনও-বা বিজ্ঞানময় 
মধ্যভূমির সোপান বেয়ে সহজধারায়। এই আকৃতি আছে বলেই মানুষের 
মনে জীবনের রূপ ফুটেছে পূর্ণতাহীন ছায়ার মায়া হয়ে, মনোময় পুরুষের 
মধ্যে উত্তাল হয়ে উঠেছে এক লোকোত্তর পূর্ণতাসম্ধির নিরূট অভীস্সা। সে 
শুধু প্রাতভাসের মূলে বিজ্ঞানময় সৌষম্যকে আবিষ্কার করেই তৃপ্ত নয়, 
তাকেও ছাঁড়য়ে সে আকুল হয়ে ছুটছে বিশ্বোত্তীর্ণের অকৃল পানে । পরমার্থ_ 


* 'ধাত-িৎ, কথাটি 'নয়েছি বেদ থেকে; তার অর্থ ‘বৃহৎ’ বা আত্মসংবতের অব্যাহত 
বৈপুলোর মধ্যে স্বরূপ-সন্তার “সত্য এবং ক্রিয়া-সন্তার 'খতের' অকুণ্ঠ অনুভব। 
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বিজ্ঞান- প্রতিভাস, এই ব্রয়শীর ছন্দ আমাদের চেতনার সকল বৃত্তি, সমগ্র প্রকাতি 
ও পরম নিয়তিতে। তাই একথা কিছুতেই বলা চলে না যে নিখাদ 'নার্বশেষের 
সঙ্গে নিছক সাঁবশেষের একান্ত বিরোধই বিশ্বের একমাত্র তত্ব 

শুধু মনের তত্ব দিয়ে বিশ্ব-সত্তার সকল রহস্য বোঝা যায় না। একটা 
কথা খুবই স্পম্ট। চৈতন্য অনন্ত হয় যাঁদ, তাহলে 'নশ্চয়ই তার প্রকাশ হবে 
অসাম জ্ঞান-বৃত্ততে- আমরা যাকে বাল ‘সর্বজ্ঞতা’। কিন্তু মনকে তো বলা 
চলে না জ্ঞানের ব্‌ত্তি বা সর্বজ্ঞতার সাধন। মন হচ্ছে ‘জিজ্ঞাসার’ বৃত্তি। 
সবিকম্প মননের বিশেষ কতগুলি ধারা ধরে যতট:কু জ্ঞান সে আহরণ করতে 
পারে, তাকে প্রবৃত্তিসামথ্যের অনুকূলে ব্যবহার করাই তার ধর্ম। আহত 
জ্ঞানের সবটুকু তার দখলে থাকে না। স্মৃতির ভাণ্ডারে সে পঃজ করে রাখে 
-সত্যকে নয়, সত্যের বিনিময়ে কতগুলি চলতি কাঁড়। দিনের বেসাতিতে 
সেই পুজিটুকু নিয়েই তার নাড়াচাড়া। বাস্তবিক, মন ‘জানে’ একথা বলা চলে 
না। সে জানতে চায় মান্র এবং কিছুই জানতে পারে না শুধু ছায়ার মায়া ছাড়া। 
বিশ্বের স্বর্পতত্ুকে নিজের ভূমিতে নিজস্ব ব্যবহারের প্রয়োজনে ভাঙিয়ে 
নেওয়া এই তার শক্তির সীমা । কিল্তু অন্তর্যামরূপে যে-শাক্ত বিশ্বকে 
জানে, মন সে-শাক্ত নয়। অতএব বিশ্বের প্রকাশ বা বিসাম্টর মূলে আছে 
মনেরও অতাঁত আর-কোনও শাক্তুর লীলা । 

যাঁদ বাল, ব্যাক্তিমনের স্কীর্ণ উপাধি হতে নির্মস্ত এক অনন্ত মনকে 
তো বিশ্বের শ্রষ্ট্রূপে কল্পনা করা যায় 2...তাহলে মনের যে-সংজ্ঞা দিই 
আমরা, অনন্ত মনে কিন্তু তার আরোপ চলবে না। উপাধিনম্মুক্ত মন হল 
উন্মনীলোকের তত্ব, তাকে বলা যায় আতমানসের সত্য। প্রাকৃতমনের ধর্মকেই 
অনন্তগনীণত করে অনন্তমনের কল্পনা কার যাঁদ, তাহলে সে-মন সৃষ্টি করবে 
এক অন্তহীনা নির্খাত--যার মধ্যে শুধু ষদচ্ছা অনিয়ম ও অন্ধ বিপাঁরণামের 
অকল উত্তালতা উদাভ্রান্ত হয়ে চলবে এক অনুপাখ্য পারণামের দিকে। আর 
তার মধ্যে সে অনন্তমন হাতড়ে বেড়াবে শুধু একটা অস্পষ্ট আকৃতি নিয়ে। 
যে-মন অনন্ত সর্বজ্ঞ ও সবেশ্বির, সে তো মন নয়_সে হল আতমানসা সংবং। 

প্রাকতমন যেন আয়নার মত। তার মধ্যে ভাসে প্রাক্তন তত্ব বা তথ্যের 
রূপ কি ছায়া। তারা আসে বাইরে থেকে_ অন্তত মনের চেয়েও বৃহৎ তারা । 
যে-প্রাতভাস বাইরে আছে বা ছিল, মন নিজের মধ্যে পলে-পলে তার মূর্তি গড়ে। 
তাছাড়া তার আছে বাস্তবেরও বাইরে সম্ভাবিতের কম্পরূপ গড়বার সামর্থয। 
অর্থাৎ প্রতিভাসে আজও যা ফোটেনি কিন্তু একদিন ফুটতে পারে, তাঁরও কল্পনা 
জাগে তার মধ্যে। কিন্তু লক্ষণীয়, যা ঘটবে তা যদি অতাঁত ও বর্তমানের 
নিশ্চিত পুনরাবৃত্তি না হয়, তাহলে তার ভাবধ্যর্পকে কল্পনায় ঠিকমত 
ফোটাতে সে পারে না। তবে যা হয়েছে আর যা হতে পারে, এ-দুয়ের সমা- 
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হারে একটা আঁভনব রূপায়ণের আভাস দেওয়া এ-সামর্থযও মনের আছে। 
কিন্তু এমান করে সম্ভাবিতের সিদ্ধ আর অসিদ্ধ রূপের জ্যাড় মেলাতে গিয়ে 
প্রচেষ্টা তার কম-বেশী সার্থক হয় কখনও, কখনও-বা হয় একেবারেই ব্যর্থ ॥ 
এমনও দেখা যায়, কল্পনায় সে যা গড়েছিল, বাস্তবে তা ফুটল অন্যরূপে 
তার অভাঁম্ট লক্ষ্যের দিকে না গিয়ে চলল তা আরেক 'দিকে। 

অনল্তমনেরও যদ এই ধর্ম হয়, তাহলে তার সৃষ্ট হবে বিরুদ্ধ সম্ভাবনার 
সংঘাতে ক্ষুব্ধ একটা অনিয়ত জগং। সে-জগং কেবলই সরে-সরে যাবে, কেবলই 
ভেঙে-ভেঙে পড়বে_ প্রোতের টানে চলার মধ্যে কোথাও তার িশ্চয়তার আভাস 
থাকবে না। যেন সে সংও নয়, অসংও নয়। কোনও 'নার্দম্ট নিয়াত বা ধ্রুব লক্ষ্য 
তার নাই, আছে শুধু ক্ষাণক লক্ষ্যের অন্তহীন পরম্পরা যার পর্য বসান বিদ্যার 
ঈশনা- বা দেশনা-হীন নিলক্ষ্যের কোন্‌ অকুল পাথারে ! এও একধরনের 
নার্বশেষ-আধম্ঠানবাদ। এর স্বাভাবক পাঁরণাত শৃন্যবাদ মায়াবাদ কিংবা 
তার সগ্গোত্র কোনও দর্শনে । এ-দর্শনে বিশ্ব কোনও তত্ববস্তু নয়, বিজাতীয় 
একটা-কিছুর আভাস বা প্রতিবিম্ব সে। আবার তাও আগাগোড়া একটা 'মধ্যা 
আভাস, একটা বিকৃত প্রতিবিম্ব মান্র। বিশ্বব্যাপারে ফুটছে শুধু মনের একটা 
ব্যাকুল প্রয়াস। নিজের কল্পনাকে রূপ দিতে চাইছে সে নিখ*ুত করে, কিন্তু 
পারছে না কারণ তার কল্পনার মূলে স্বরূপসত্যের অকুণ্ঠ প্রেতি নাই। তাই 
ণামহীন অব্যক্তের অকৃূল পারাবারে। এ নিরন্ত অভিযানে সে কুল পাবে 
হয় আত্মঘাতে, নয়তো শাশ্বত নৈঃশব্দ্যের অতল গহনে ।...এই তো শন্যবাদ 
এবং মায়াবাদের স্বরূপকথা। যাঁদ ধরে নিই, প্রাকৃতমন অথবা তার সগোৱ 
কোনও তত্বই বিশ্বের পরমা শক্তি এবং বি*বকল্পনার আধার, তাহলে অবশ্য মায়া- 
বাদ বা শুন্যবাদই হবে আমাদের ততৃজ্ঞজানের চরম পারিচয় । 

{কল্তু অনাদি 'বদ্যাশ'ক্তকে যখন প্রাকৃত মনঃশাক্তর চেয়েও একটা বড় শাক্ত 
বলে জানি, তখন দেখি বিশ্বতত্তের এ-ব্যাখ্যা নিতান্তই অসম্পূর্ণ অতএব 
অপ্রমাণ। দর্শনের একটা ধারারূপে সত্য হলেও এ কখনও সমগ্র সত্য নয়। 
প্রাকৃতব্দ্ধির বিচারে 'বিশবপ্রতিভাসের রশতি' হয়তো এই । কিন্তু এ তো তার 
স্বরুপসত্য বা চরমতত্তের নিরৃঢ় বিধান নয়। কারণ দেহ-প্রাণ-মনের বশবজোড়া 
খেলার পিছনেও এমন-কিছুর আভাস পাই, যা শীঁক্তপ্রবাহের আলিঙ্গনে বাঁধা 
পড়োন বরং শাক্তকেই সে জড়িয়ে আছে শাস্তা হয়ে। ‘অস্তিত্বের চক্রতলে 
বাঁধা পড়ে” তার অর্থ খুজে মরা- এই তো তার নিয়াত নয়। এ-জগৎ তার 
আপন ধাতুতে গড়া, অতএব সে তার সকল তত্ব খদুটিয়ে জানে । তাই নিজের 
ভিতর থেকে একটা-কিছুকে রূপ দেবার 'নিরল্ত প্রয়াসে অসহায়ভাবে সে ভেসে 
চলে না অতীত সংস্কারের দার্নবার বানের টানে । স্বরূপের যে পূর্ণ ছাঁব 


দেব-মায়া ১২৫ 


ফুটে আছে' তার চেতনায়, এইখানেই তার রূপায়ণ সদ্ধ করে তোলে সে তলে- 
তলে ।...বস্তৃত জগৎ একটা সদ্ধ-সত্যের প্রকাশ । এক দিব্য ক্রুতুর প্রশাসন- 
দ্বারা সে নিয়ন্রিত, এক অনাদি স্বরূপদৃচ্টির সত্যবীর্ষকেই সে ফুটিয়ে তুলছে 
রূপের ছন্দে । তাই ভাবকের চোখে এ-জগৎ এক দেবশিল্পীর অন্তাঁবহণীন 
রূপোল্লাসের তিলোত্তমা । 

যতক্ষণ মনের খেয়ালে প্রাতভাসের জগতে বাঁধা আছি, ততক্ষণ এই সর্বা- 
তত সর্বাধার অথচ নিত্য-অনুস্যঘত অপরূপকে আমরা জানি শুধু অনুমানে 
কখনও-বা আভাসে তার আবেশের অনুভব পাই। প্রকৃতির মধ্যে দেখাঁছ 
প্রগাতর কম্বুরেখা। তাহতে অনুমান করাঁছ, একটা অপ্রমেয় সিদ্ধসত্যই পলে- 
পলে উপচে উঠছে পূর্ণতার ছন্দে। কারণ সর্বত্রই দোঁখ, খতের প্রাতষ্ঠা 
স্বরূপের সত্যে। আঁভনাবস্ট হয়ে যখন তার প্রবৃত্তির নিদান আবিজ্কার কার, 
তখন দোখ খত বা বিশববিধান এক অন্তরঙ্গ প্রজ্ঞার বিভাতি। সে-প্রজ্ঞা 
স্ফুরণোন্মুখ সত্তার মধ্যে ছিল রূঢ় এবং সত্তার স্বপ্রকাশের বীর্যে ছল তার 
সুস্পষ্ট ব্যঞ্জনা। এমনি করে প্রজ্ঞাই যদ খতের মধ্যে আনে প্রগাঁতির প্রবর্তনা 
তাহলে িবাদৃম্টির অমোঘ নদেশিকে অনুসরণ করেই যে সে-খতের প্রগতি, 
সেবিষয়ে কোনও সংশয় থাকে না। আরও দেখি, আমাদের বাদ্ধ প্রাকৃত-মনের 
খেয়ালে অসহায়ভাবে ভেসে যেতে চায় না-সে চায় মনের প্রশাসন। কিন্তু 
বৃদ্ধিও তো চরমতত্ত নয়__ সেও এক বৃহত্তর চেতনার ছায়া প্রাতিভূ বা বার্তাবহ 
মাত্র । অথচ সে-চেতনায় বৃদ্ধির কোনও খেলা নাই। কেননা, সে-চেতনা সর্ব- 
ময়__ অতএব সব জানে রলে নিজকেও সে জানে। এইহতেই অনুমানে বুঝি, 
আমাদের বুদ্ধির উৎস যা, তা-ই এ-জগতে খতম্ভরা প্রজ্ঞারুপে লঈলায়িত। 
অকুণ্ঠ প্রশাসনে এই প্রজ্ঞা নিজেই নিরূপিত করে তার তের ছন্দ, কেননা কি 
ছিল, কি আছে এবং কি হবে-তার সকল তত্ব সে জানে । আর এ-জানাও তার 
স্বভাব, কারণ এ তার শাশ্বত অনন্ত আত্মসংবিতেরই একটা ভাঙা । ষে- 
সল্মা্র অনল্তচৈতন্য-স্বরূপ এবং ষে-অনন্তচৈতন্য অকুণ্ঠশক্তি-স্বরূপ, সে যখন 
জগৎ সৃষ্ট করে অর্থাৎ নিজেকেই প্রকট করে ছন্দঃসুষমায়, তখন তার চেতনার 
বিষয়কে আমাদের মনন দিয়ে জানি স্বয়ম্ভূ জগৎসত্তারূপে-যে-সন্তা অর 
স্বরূপের সত্যকে জেনেই তাকে ফুটিয়ে তোলে রূপের ফুলে। 

কিন্তু যখন বুদ্ধিকেও স্তন্ধ করে তলিয়ে যাই নৈজের মধ্যে-_ নিজের সেই 
গহনগৃহায় যেখানে নিথর হয়ে গেছে মনের দোলন, তখনই ওই পরা সংঁবং 
ঝিলিক হানে এই চেতনায়। হয়তো মনের চিরাভাস্ত সঙ্কোচ আগ সংস্কারের 
বাধায় সে পুরাপুর ফুটতে পায় না। তবু একবার ওই প্রকাশের ছোঁয়াচ 
পেলেই আমাদের সামনে একে-একে খুলে যায় জ্যোতির দুয়ার । তখন বুঝতে 
পার, বাদ্ধর চঞ্চল ক্ষীণ দীপালোকে ছিল এই বৃহৎ জ্যোতিরই চপল ছায়া। 


UE: TN 


১২৬ 'দিব্য-জীবন 


তখন দেখি, মনের ওপারে, তর্কবৃদ্ধিরও এলাকা পোঁরয়ে অতর্ক্য অপ্রমেয় আত্ম- 
জ্যোতির বিদন্যুং-আসনে খতম্ভরা প্রজ্ঞা আছে সমাসীনা। 


চতুর্দশ অধ্যায় 
অতিমানস--অ রূপে 


জানশীহ বিজ্ঞানাবজন্ভিতানি। 
{বষপুরাণ ২1১২।৩৯ 


এসব 'দিব্যজ্ঞানেরই নিজরূপ। 
_(বিফুপুরাণ ( ২1১২৩৯ ) 


অতএব মনেরও ওপারে আছে এক 'দিব্যক্রতুময় চিন্ময় তত্ব_-অনন্তলোক 
যার বিসৃম্টি। ওই স্বপ্রাতষ্ঞ অদ্বয়তত্ব আর এই লীলাচণ্ল বহৃত্বের মাঝে 
আসন তার “মধ্যমা বাক্‌’ বা মধ্যস্থাতি রূপে । অমনীভাবের তত্ব হলেও এ 
আমাদের একেবারে অনাত্মীয় নয়। আমাদের সম্পূর্ণ বিজাতীয় কোনও সত্তার 
অনাধগম্য এঁকান্তিক ধর্ম এ নয়। অথবা এ এমন-কোনও অগমদশা নয়, যেখান 
হতে প্রকৃতির দুর্বোধ ষড়যন্ত্রে এই ভবসন্তানে আমরা জড়িয়ে পড়োছ-আর 
সেখানে ফিরে যাবার উপায় বা সামর্থ আমাদের নাই। প্রাকৃতচেতনার বহু 
উধের্ব এ-তত্তের আসন, কিন্তু তবু সে-তুঙ্গীশখর আমাদেরই স্বর্পের 
গঞ্ছোরী এবং দূরারোহও তা নয়। শুধু অনুমানে বা আভাসেই তার সত্যকে 
জানি না, তাকে প্রত্যক্ষ অনুভব করবার সামর্থও আমাদের আছে। ক্রমিক 
আত্মপ্রসারণে অথবা তুরীয় চেতনার অতার্কত বিজলীঝলকে কখনও-কখনও 
আমরা ওই লোকোত্তর ভূমিতে উত্তীর্ণ হই-তারপর হতে তার স্মৃতি অক্ষয় 
হয়ে বেচে থাকে জীবনে । আবার কখনও-বা প্রহরের পর প্রহর, দিনের পর দিন 
আমাদের কেটে যায় ওই আতমানুষ অনুভবের জ্যোতিলোকে। ফিরে যখন 
নেমে আসি, তখন ওপারের জ্যোতির দুয়ার হয়তো খোলাই থাকে, অথবা রুদ্ধ 
দুয়ার খোলবার সণ্কেতট.কু আমরা বয়ে আনি মতের উপকূলে । কিন্তু 
'চিরাদনের আসন পাতা ওই ভূমিতে, যেখানে আছে সমম্ট জীব আর স্রষ্টা শিবের 
চরম ও পরম ধাম_সেই তো হবে মানুষের চিংপরিণামের পরাকাম্ঠা, যদি সে 
খোঁজে আত্মসম্পূর্তির পথ, আত্মবিলোপের নয়। কারণ, নিঃসংশয়ে বুঝেছি 
এবার, এই লোকোন্তর প্রতিজ্ঞাই হল সেই অনাদি পরমবিজ্ঞান, বৃহৎসামের সেই 
পরম সৌষম্য, সত্যের সেই চরম প্রকাশ, যার ছন্দে বাঁধা আছে এ-জগতে আমাদের 
দল-মেলার সাধনা এবং যার সিদ্ধ মন্ষ্যপ্রকৃতির অলঙ্ঘ্য নিয়তি 

তবু সন্দেহ জাগে, এ কি কাঁস্মন কালে সম্ভব যে ওই ভূমির্খবর মানুষের 
বৃদ্ধির দুয়ারে পেশছে দিতে পারে কেউ, অথবা মানুষের বোধ- এবং সাধন-গম্য 
কোনও উপায়ে ওই দেববীর্ধকে জ্ঞানে ও কর্মে সঞ্চারিত করে সংসারটাকে টেনে 
তোলা যায় উপরপানে ? অবশ্য সন্দেহেরও হেতু আছে। যতদূর জানা যায়, 


এটি 
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মানুষের মধ্যে ওই দিব্ভাব মূর্ত হয়ে উঠেছে_ এমন ব্যাপার শুধূ-ষে বিরল 
ও সংশায়ত তা-ই নয়। প্রাকৃত মানুষের জ্ঞান-বিজ্ঞানের যাচাই চললেও, তার 
সঙ্গে 'দব্য ভাবের এতই ব্যবধান যে তাকে যাচাই করাও কখনও সম্ভব নয়। 
তাছাড়া মানবমানস আর দিব্য আঁতিমানসের স্বরূপে ও প্রবান্ততে আপাতাবরোধ 
এতই দুরপনেয় যে, দুয়ের মাঝে কোনও যোগাযোগ কল্পনা করা বাস্তাবকই 
দুঃসাহসের কথা । 

বস্তুত অতমানসী চেতনার যাঁদ মনের সঙ্গে কোনও যোগ না থাকত, 
কিংবা মনোময় পুরুষের সঙ্গে কোথাও তার সাষুজ্য না থাকত, তাহলে মানুষের 
কাছে তার কোনও 'ববৃঁতি দেওয়া অসম্ভব হত। অথবা আতমানস যাঁদ 
প্রজ্ঞা-বীর্ধ না হয়ে প্রজ্ঞা-দৃন্টি হত শুধু, তাহলে তার স্পর্শে আমাদের মধ্যে 
ফুটত কেবল উদভাস্বর চিত্তের দিব্য অনুভব, কিন্তু জাগত না বিশবকর্মে 
তাকে সার্থক করবার জ্যোতিম্য় সামর্থ্য । অথচ আঁতমানসী চেতনাকে আমরা 
জান 'বশবপ্রসবিনী বলে। অতএব সে শুধু প্রজ্ঞার স্থাত নয়, তার শক্তিও 
বটে। শুধু জ্যোতির্ময় উন্মেষের দিব্ক্তুই যে তার আছে তা নয়, বীর্য ও 
কাতর দিকেও সে-ক্রতুর প্রবণতা আছে। আবার মন আতমানসের 'াবসৃ্টি 
যখন, তখন এই আদ্যা শাক্তর- পরা সংবিতের এই ধর্মধূক মধ্যমা বাকেরই 
কমিক সঙ্চকোচ হতে তার উৎপাত্ত। অতএব আত্মপ্রসারণরূপশ প্রাতিলোম- 
প্রব্ত্তর দ্বারা আবার সে ফিরে যেতে পারে তার পরম ধামে। কারণ আতি- 
মানসের সঙ্গে মনের একটা তাদাত্ম্যসম্ব্ধ আছে, অতএব আতিমানসের স্বরৃপ- 
যোগ্যতাও তার মধ্যে প্রচ্ছন্ন আছে, যাঁদও ব্যাবহারিক ভূমিতে সংস্কারাচ্ছন্ন 
মনের বৃত্ত হয়েছে আতমানস হতে 1বাভন্ন-এমন-কি বিপরনত। তাই' বাদ্ধর 
ভূমিতে থেকে তারই পাঁরিভাষায় আঁতমানসের একটা ধারণা করে নেওয়া সাধর্ময 
এবং বৈধর্মের আলোচনাদ্বারা- এ-চেম্টাও নিতান্ত অধৌক্তক বা নিরর৫থক 
হবে না। যে ভাব ও ভাষায় এ-বিবৃতি দিতে চাইব, নিশ্চয় তা পর্যাপ্ত হবে 
না। কিন্তু তবু তাদের জ্যোতির্ময় অঙ্গুলিসঙ্কেতে দূরের পথ খানিকটা যে 
দীপ্ত হবে, তাতে সংশয় নাই। তাছাড়া নিজের গণ্ডি পোঁরয়ে মন কখনও 
চেতনার এমন উত্তরভূমিতে উঠতেও পারে, যেখানে আতিমানসের দীপ্ত বা 
শাক্তর বিভীত ছন্ন হয়ে আছে। সেইখানে চিংপ্রভাস বোধি অথবা অপরোক্ষ- 
অনুভব দ্বারা মন আতিমাননের আভাস পেতেও পারে। কিন্তু একথাও মানতে 
হবে, আতিমানসে প্রাতিষ্ঠিত থেকে তার দীপ্তি ও শাক্ত নিয়ে কাজ করবার 
পরমা সিদ্ধি আজও মানুষের আয়ন্তের বাইরে রয়েছে। 

একবার জিজ্ঞাসা করতে ইচ্ছা হয় এইখানে দাঁড়িয়ে, অতীতের কোনও 
আলোর ইশারা কি উজ্জ্বল করে তুলতে পারে না ওই অজানা রাজ্যের দুর্গম 
রহস্য ? অন্তত একটা সংজ্ঞা, এষণার একটা আঁদবিন্দু-_এও ক খংজে পাব না 


আতমানস-ত্রম্ট্রূপে ১২৯ 


আমরা 2...চেতনার লোকোত্তর দিব্যাবভাকে আমরা নাম 'দিয়োছি আতিমানস। 
{কন্তু নামটি দ্ব্যর্৫থক। কেননা, মনে হতে পারে আতিমানস বুঝি প্রাকৃত 
মনেরই একটা উন্নত সংস্করণ--সাধারণ্ভূমি ছাঁড়য়ে মন সেখানে উঠে গেছে 
অনেক উস্চুতে, কিন্তু আমূল রূপান্তর ঘটোন তার। অথবা এমনও মনে হতে 
পারে, যা-'কছু মনের ওপারে, তা-ই অতিমানস। তখন অর্থের আতব্যাপ্তিতে 
অপ্রমেয় তত্তও এসে পড়বে তার এলাকায়। তাই আতমানসের সংজ্ঞাকে 
নিখত করে বোঝাবার জন্য গৌণ ও আনুষাঙ্গিক হলেও তার একটা ববাঁতি 
দেওয়া প্রয়োজন 

এইখানে রহস্যময় বেদমন্ত্র আমাদের সহায় হয়। কারণ, বেদের মন্ত্রে 
প্রচ্ছন্ন আছে অমৃত জ্যোতির্ময় অআতিমানসেরই দীপনঈ--পশ্যন্তশর আলো ঝলক 
হানে তার মধ্যে বৈখরীর আড়াল হতে । সে-বাণীতে পাই আতমানসের এই 
পাঁরচয়। আতমানসী চেতনা চিদাকাশের সেই লোকাতশত বৃহৎ প্রসার, যেখানে 
সত্যের জ্যোতিতে আঁবনাভূত হয়ে জাঁড়য়ে আছে খতের 'বভূঁত। 
সত্যেরই 'দিব্যদর্শন' রূপায়ণ ছন্দ' বাণী ক্রিয়া ও পাঁরস্পন্দ জলে ওঠে সেখানে 
অকুণ্ঠ প্রত্যয়ের আনর্বাণ দঁস্তিতে এবং তা-ই আবার ঝরে পড়ে স্পল্দ ক্রিয়া 
ও বিভুতির খতময় পাঁরণামে-দেবতার অদন্ধ ব্রতের লীলায়নে। সম্ভুতি- 
সংবিতের বৃহৎ জ্যোতি এবং তার মধ্যে সত্তার সত্য ও সৌষম্যের বিপুল দীপ্তি 
নর্খাত বা অব্যাকৃতের তমোঘন সপ্ত নয়; সত্যের খতময় ক্রুতুময় বিভূতিতে 
সত্তার সৌষম্যের আঁভব্যান্ত- আতমানসের বোদক বাতির এই মনে হয় 
তাৎপর্য। দেবতারা স্বরূপত এই আঁতমানসেরই বীর্য, এই অঁদাত হতেই 
তাঁরা জাত, এই "স্বে দমে’ বা স্বধামেই তাঁরা নিষণ্ন ৷ প্রজ্ঞায় তাঁরা 'খতাঁচল্ময়”, 
কর্মে তাঁরা ‘কাঁবক্রতু'। কৃতি এবং 'বসৃন্টিতে উৎসারত তাঁদের চিৎশাক্ত 
বিধত আছে পূর্ণপ্রজ্ঞার অপরোক্ষ প্রশাসনে-_যা জানে কুত্যের স্বরূপ, বীর্য 
এবং ধর্ম। অতএব দেবতার অবন্ধ্য ক্লতু সার্থক হয় সে-প্রজ্ঞার শাসনে, অব্যাহত 
সিদ্ধির আয়োজনে কোথাও তার ছন্দোভঞ্গ হয় না। 'দিব্যদর্শনে যে-রুপ ফোটে, 
তাকে কর্মে মূর্ত করে তোলে সে অমোঘ এবং অনায়াস রূপায়ণের লীলায়। 
এই আতমানসের মধ্যে জ্যোতি আর শাক্ত, প্রজ্ঞার স্ফুরণ আর সঙ্কজ্পের 
ছন্দ আবনাভূত হয়ে আছে এবং ধ্রুবাসদ্ধির নৈশ্চিত্যে তারা এসে মিলেছে 
সুষম হয়ে--বিমুড় এষণা বা আয়াসের কোনও অপেক্ষা না রেখে। বস্তুত 
আতমানস+ দব্যপ্রকীতির শাক্ততে আছে দুটি ছন্দ। তার 'িসৃন্টির মধ্যে 
আপনা হতে দেখা দেয় নিজেকে ফুটিয়ে তোলবার এবং গুছিয়ে নেবার একটা 
সহজ নৈপণ্য- যা উৎসারিত হয় তার স্বরূপের মর্মসত্য হতে। আবার সেই 
বিসৃম্টিতেই অন্তগড় থাকে এক দব্যজ্যোতির স্বরৃপশাক্ত, যা তার মধ্যে 
সন্তারিত করে অনায়াস অথচ অকুশ্ঠিত আত্মখতায়নের প্রেরণা । 


১৩০ দব্য-জীবন 


এরই অনুষষ্গে আরও-কিছু খঃটিয়ে বর্ণনা পাওয়া যায় বেদের মধ্যে, 
তাদেরও মূল্য কম নয়। খতিল্ময় চেতনার দুটি মুখ্যবৃত্তর বর্ণনা করেছেন 
খাঁষধরা। তার একাঁট “চক্ষঃ, আর একট "শ্রবঃ;। আতমানসী চেতনায় 
ণনরূঢ় প্রজ্ঞাশাক্তর অপরোক্ষবৃত্তি তারা- যাদের নাম দেওয়া যায় 'দব্যদর্শন 
ও 'দিব্শ্রতি। মানুষের মনে প্রাতিভচেতনায় আর অনপ্রাণনায় পড়ে তাদের 
সুদূরাবিস্প্ত ছায়া। তাছাড়া আতিমানসের আরও দুটি বৃত্তিকে তাঁরা পৃথক 
করে দেখেছেন। একটি সম্ভাতিসংবিং বা সর্বগ্রাহী এবং সর্বগত চেতনা, যা 
প্রত্যক-বৃত্ত তাদাত্মসংাবতের কাছাকাছি; আর-একটি িভূতিসংবিৎ, 
যার বৃত্তি বস্যা্টর আঁভমুখে এবং যা হতে পরাকৃ-্দৃন্টির সৃচনা। বেদের 
ইশারা এই পর্যন্ত। তাহলে প্রাচীন খাঁষদের আম্নায় হতে 'ধাত-চিৎ, শব্দাঁট 
আমরা নিতে পার আতিমানসের বিকল্পে-তার আতব্যাপ্ত বারণ করবার 
জন্য। 

খধাঁবদের বিবৃতি হতে স্পষ্টই বোঝা যাচ্ছে, আতিমানস চেতনা পরাবর 
দুঁট ভূমির মাঝে যেন উত্তরণ ও অবতরণের সেতুস্বরৃপ একটা মধ্যভূমি। 
আঁতিমানসকে ধরেই অবরবিভীতির বিসৃন্ট হয়েছে পরতত্ত্ব হতে, অতএব তাকে 
ধরেই আবার সম্ভব হবে পরের মধ্যে অবরের উত্তরায়ণ। আঁতিমানসের 
উধের্ব আছে বিশুদ্ধ সচ্চিদানন্দের অখন্ড-অদ্বয় চেতনা, বিবিক্তভাবের এত- 
টুকু আভাস যার মধ্যে নাই! আর তার নীচে আছে মনের বিভজ্য সখণ্ড 
চেতনা, 'িবিক্তভাব যার জ্ঞানের একমাত্র সাধন। একত্ব এবং আনন্ত্যের 
একটা অস্পষ্ট গৌণ অনুভব মাত্র তার প:জি-কেননা খণ্ডকে জোড়া দিয়েও 
সত্যকার অখণ্ডের অভঙ্গ অনুভব কখনও সে পায় না। দুয়ের মাঝে আছে 
আতিমানসের প্রপণ্টোল্লাসময় সম্ভাতিসংবিৎ সর্বগ্রাহী সর্বাবগাহণশ বিজ্ঞানের 
বার্যে একদিকে যেমন সে বরাহ্মস্থাতর্পী তাদাত্ম্যসংঁবতের আত্মজা, আর- 
এক 'দকে তেমনি বিসম্ট্যভিমুখী বিভূতিসংবতের উল্লাসে মনোময় জগতের 
‘নানা’ দর্শনের বা 'বাবক্তবোধের জননী । 

এমনি করে, উধের্ব রয়েছে শাশ্বত অচল অব্যয় অদ্বয় তত্ব; নিম্নে আছে 
বহুর বসংন্ট-_শাশবত যার বিপাঁরণাম, ক্ষাণকের মেলায় একটা অপাঁরণামী 
প্রববিন্দুর ব্যর্থ এষণায় যে চণ্টল। আর দুয়ের মাঝে আছে সকল ত্রিপুটীর 
আধার, সকল দ্বদলের নিলয়, সৃন্ট-প্রলয়ের এক অক্ষমালা-_যার মধ্যে 
একেরই বহংধাব্যপ্জনা ফোটে বহৃত্বের অদ্বৈতসম্পুটে। কেননা, একেরই মধ্যে 
যে আহত রয়েছে বহুর বীর্য_বিশ্বের এই তো পরমতত্ব। ব্রাহ্ম স্থিতি আর 
{বশ্বগাঁতর মধ্যে এই তটস্থা ভূমিই সকল বিসূন্টি এবং খতায়নের আদ ও 
অন্ত--'আদিক্ষাল্ত' মাতৃকার মালা, 'নাঁখল ভেদবাদ্ধর আঁদাবন্দু, আবার 
এক্যবুদ্ধিরও পরম সাধন, ভূত এবং ভব্য সকল সৌষম্যের উৎস- কাতি- ও 


আঁতমানস- শ্রম্ট্রুপে ১৩১ 


সিদ্ধি-স্বরৃপ॥ এই মহাবিদ্যার মধ্যে আছে যে এক-বিজ্ঞান, তার কুক্ষি হতে 
সে করে নিগ় বহু-বিভূঁতির বিকর্ষণ। আবার বহুর নিরঙ্কুশ বিসৃস্টিতেও 
আত্মহারা হয়ে হারায় না সে পরম-সাম্যের অদ্বৈতরাগিণী। মধ্যমা বাক্‌- 
রূপিণী এই "গোরী'ই কি জাগায় না আমাদের মধ্যে অনিরুক্ত অদ্বৈতের চরম 
অনুভবেরও ওপারে এক 'নিরুপাখ্য-সতের আভাস, মন যার কোনও আখ্যা 
দিতে পারে না ? শুধু অখণ্ড-অদ্বয় বলে নয়, মনঃকজ্পিত নিব শেষ বিশেষণেরও 
বিশেষ্য নয় বলেই যে-বস্তু দ্বৈতাদ্বৈতৰ্বাৰ্জ'ত, একত্ব-বহত্বের দ্বন্দ্বও' যার 
মধ্যে নাই? ওই তো সেই পরমার্থসতের পরম-নিবি শেষ প্রত্যয়, যাকে আশ্রয় 
করে আমাদের চেতনায় ফোটে ঈশ্বরের অনুভব, ফোটে বিশ্বের বিজ্ঞান । 

ণকন্তু এসব কথার বিপুল ব্যঞ্জনাকে ধারণা করা বড় কঠিন। তাই 
আরও স্পম্ট করেই বলাছ। অদ্বৈততত্বকে আমরা বাল সাঁচ্চদানন্দ। 
কিন্তু এই সংজ্ঞার মধ্যে আছে তিনটি বিভাব, তাদের মলিয়ে পাই একটা 
ত্রয়ী বা 'দব্যান্রপুটী। আমরা বাল সৎ, fচৎ, আনন্দ। তারপর বাঁল এ 
{তনাটিই এক। এ হল মনের ধরন। কিন্তু এমন বিশ্লেষণ তো চলবে না 
অদ্বৈত চেতনায় । সেখানে সম্তাই চৈতন্য, দুয়ে কোনও ভেদ নাই; তেমনি 
চৈতন্যই আনন্দ, তাদের মধ্যেও ভেদ নাই 1...স্বগতভেদটুকুও নাই যেখানে, 
সেখানে জগৎও থাকতে পারে না। অতএব অখণ্ড সাচ্চদানন্দই যাঁদ হয় 
পরমার্থসৎ, তাহলে জগৎ অসৎ--সে ছিলও না কোনকালে, তার কল্পনাও কখনও 
সম্ভব হয়ান। কারণ যে-চৈতন্য স্বরূপত অখণ্ড, তার খণ্ডনসামর্থযও নাই, 
কাজেই তাকে দিয়ে ভেদ ও খন্ডতার সান্ট সম্ভব নয়। একেই বলে 'অজাতি- 
বাদ'। কিন্তু একে অসম্ভব-বাদও বলা চলে। অভাবনীয় বিরুদ্ধভাষণ অথবা 
পক্ষ-প্রাতপক্ষের অসমাধেয় বিরোধই সকল যুক্তির পাঁরণাম-_ একথা না মানলে 
এমন বাদে সায় দেওয়া চলে না। 

আবার বিষয়ের খণ্ডপারণামকে সত্য বলে ধরে নিতে মনকে কোনও বেগ 
পেতে হয় না। সমাষ্টর একটা পন্ডবোধ অথবা সান্তের অনন্ত প্রসারের 
কজ্পনা_ এ কিছুই তার কাছে অসম্ভব নয়। খণ্ডিত পদার্থের সমাহার এবং 
তার আধাররূপে সাদৃশ্যের বোধ, এ-ও তার আসে। কিন্তু চরম একত্ব অথবা 
পরম আনল্ত্য তার ধারণায় ধরা-ছোঁয়ার বাইরে একটা 'বিকল্পবৃত্তি মাত। ও 
তো আঁকড়ে ধরার মত তর্তববস্তুই নয় তার কাছে--ও-ই একমাত্র তত্ব সে যে 
আরও দূরের কথা । অতএব মনের লীলাতে পাই অখন্ড চেতনার সম্পূর্ণ 
বিপর্যয়। দোখ, অখণ্ড-অদ্বৈতের সত্যকে রুখে দাঁড়িয়ে সখণ্ড-বহহুত্বের সত্য 
অখশ্ডের মধ্যে সখণ্ড কিছুতেই পেশছতে পারে না নিজের প্রলয় না ঘঁটয়ে। 
সঙ্গে-সঙ্গে মানতে হয়, তার সত্যকার কোনও অস্তিত্বই ছিল না কোনও 
কালে। অথচ আঁস্তত্ব তার ছল; নইলে অথণ্ডকে জানল কে, প্রলয় হল 
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কার 2...আবার এসে পেশাছলাম একটা অসম্ভব-বাদে। আবার দেখা দিল 
1বরুদ্ধভাষণের একটা উৎকট জুলুম, যা মনের মধ্যে বোধ জাগাতে চায় মনকে 
মুছাহত করে। এতদূরে এসেও পক্ষ-প্রীতিপক্ষের অনপনেয় বিরোধ তাই 
অনপনীতই রয়ে গেল। - 

অবরভূমির এ-সমস্যা মেটে, যাঁদ মান মন আছে চেতনার উদ্যোগপর্বে 
শুধু । মন বিশ্লেষণ আর সংশ্লেষণের সাধন মান্র__তত্দর্শনের নয়। নিজের 
মধ্যে ষে-অবিজ্ঞেয়ের আভাস সে পায়, তার আনিশ্চিত একটা অংশ ছিড়ে 
নিয়ে সেই ছেপ্ডাটাকেই পুরো বলা এবং সেই পুরোকে আবার টুকরা করে 
আলাদা-আলাদা চিন্তার খোপে ভরে নেওয়া-এই হল তার কাজ। অতএব 
মন কেবল বস্তুর অংশ আর উপাধিকেই স্পষ্ট করে দেখে এবং তাদের তত্বই 
জানে শুধু । অবশ্য সে-জানার ধরনও তার নিজস্ব। অখন্ড, কতগুলি 
খণ্ডের সমবায় অথবা কতগাবীল ধর্ম এবং উপাঁধর সমাম্ট-এই হল তার 
অখণ্ডের স্পম্টতম ধারণা । অখন্ডকে জানা অপর কারও খন্ড বলে নয়, 
অথবা তার নিজেরও খণ্ড উপাধি বা ধর্মের সমাহার বলে নয়-_ 
মনের কাছে এ-অনুভব নিতান্তই আবছা । অখন্ডকে ভেঙে আলাদা বস্তুর 
কোঠায় সে ফেলে যখন একটা বৃহত্পিন্ডের মধ্যে ক্ষুদ্রীপণ্ডের আকারে, মন 
তখনই খুশী হয়ে বলে ওঠে, এবার এর তত্ব পেলাম?! অথচ কোনও তত্ত্বই 
সে পায়নি। যা পেয়েছে, সে তার নিজেরই বিশ্লেষণের খবর। বস্তুর 
খন্ডভাগ আর খণন্ডধর্মই সে দেখেছে-অখণ্ডের তত্ত্ব পেয়েছে তাদের জুড়েই ৷ 
মনের দৌড় এই পর্যন্ত, এর পরের খবর তার কাছে অস্পম্ট। এরও চেয়ে 
সত্য বৃহৎ ও গভীর জ্ঞান যাঁদ চাই (জ্ঞানই চাই_মনের অব্যক্ত গহনে একটা 
তান্ত অথচ আকার-প্রকারহশন ভাবাবেশের সামায়ক আলোড়নে খুশশ থাকতে 
না চাই যাঁদ), তাহলে পথ ছেড়ে দিতে হবে আরেকটা চেতনার জন্য- যা 
মনকে পোঁরয়ে গিয়েই তাকে ভরে তুলবে, অথবা হঠাৎ ডিউিয়ে গিয়ে আগা- 
গোড়া সব পালটে দিয়ে নতুন করে গড়বে তাকে । মনের সবার চাইতে উপরের 
থাক হল এই দিব্য বিপর্যয়ের ভিত্তিভূম। তার পূর্ব পর্যন্ত মনের চরম 
সাধনা হল : জড়ের অন্ধ কারা হতে মুক্তি পেয়েছে ষে-চেতনা তার আবছায়াকে 
চাকত আভাস এবং অনুভবের অস্পজ্টতাকে প্রদশপ্ত করে তোলা- যাতে 
উত্তরায়ণের জ্যোতিঃপথে নবচেতনার আভষান সহজ হয়।...এমান করে 
যে-মন চলাত পথের মাঝখানেই রয়েছে, কোথায় পাবে সে যাত্রাশেষের 
খবর ? 

আরও একটা কথা। অদ্বৈত চেতনা বা অখন্ড-অদ্বয় তত্ব তো এমন 
অসম্ভব একটা-কিছ নয়, যার সর্বশুন্য সর্বনাশা গহবর থেকে বেরিয়ে এসে 
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সব কিছু আবার তলিয়ে যায় ওই অতল শূন্যতার মধ্যে। বরং একটা অনাদি 
আত্মসংহরণের শাশ্বতী স্থাত সে, যার মধ্যে নিহিত আছে সব-কিছুই, কিল্তু 
এখানকার মত দেশে ও কালে তাদের প্রকাশ নাই। আত্মসংহরণের এই 
মহাবন্দু সর্বতোভাবে অচিন্ত্য অপ্রমেয় পরম্ার্থসং-স্বর্প-শুন্যবাদীর মন 
যাকে কল্পনা করে আত্মভাব ও বিজ্ঞানের চরম প্রাতষেধরূপে। আবার 
তুরীয়বাদী তাকেই কল্পনা করতে পারে সর্বাধাররূপে-তখন আমাদের সকল 
ভাব ও জ্ঞানের অব্যাকৃত পরম অয়ন সে। “অগ্রে ছিলেন এক অদ্বিতীয় 
সংস্বরূপ”বেদান্ত বলছে। 'কল্তু ওই অগ্রাবন্দুর আগে ও পরে_ এই 
মুহূর্তে শা*শবতকাল ধরে_কালেরও ওপারে আছে সেই 'নরুপাখ্যসৎ, যাকে 
অদ্বৈতস্বরুপও বলতে পাঁর না। অথচ বাল, শুধু সে-ই আছে-আর-কিছুই 
কোথাও নাই ! নির্বিকম্প চেতনায় প্রথমত জাগে তার সর্বাধার মহাবন্দূঘন 
স্বরুপ, আমরা যাকে ধরতে চাই অখণ্ড-অদ্বয় তত্বরূপে। দ্বিতীয়ত অনুভব 
কার তার বিচ্ছুরণের লশলা-যেন যা-কিছু সংহৃত ছিল সে-বিন্দুতে, পাঁর- 
কীর্ণ চূর্ণালোকে ছড়িয়ে পড়ছে তা মনোগোচর বিশ্ব হয়ে। তৃতাঁয়ত দেখি, 
খত-চিংরুপে তার আঁবচ্যত আত্মপ্রসারণের পরম এশ্বর্য, যা 'ব*বাঁবচ্ছুরণের 
আধার ও আশ্রয়রূপে ৮্ভাবকে পর্যবাসত হতে দেয় না বাস্তব খণ্ডতায় । 
অন্তহশীন বৈচিত্যোকেও সে সংহত রাখে একের বৃন্তে, ক্ষণভঙ্গের চটুলতম 
নৃত্যের জন্য রচে অচল আসন, বিশ্বব্যাপী আপাতসংঘাত ও সংঘর্ষের মধ্যেও 
জিইয়ে রাখে ছন্দের সুষমা । এমাঁন করেই সে সহজ মাহমায় ফাটিয়ে তোলে 
বিশ্বের সহম্রদল কমল- মনের সৃষ্টি-প্রয়াস যে ক্ষেত্রে র্খাতর অসাথক 
আবর্তে পাক খেয়ে মরত শুধু । একেই বাল আতিমানস, খত-চিৎ বা সদ্‌ভূত- 
[িজ্ঞান-যা নিজ্বে স্বরূপ ও বিভূতি সম্পর্কে নিত্য সচেতন। 

[ব*বাধার বিশবম্ভর ব্রহ্মসত্তার বিপুল আত্মপ্রসারণই আতমানস। সদ 
ভূত বিজ্ঞান দ্বারা পরম অদ্বয়তত্ত হতে সে আঁবষ্কার করে সত্তা চৈতন্য ও 
আনন্দের মহাত্রপুটী। মহাভাবের মধ্যে এমনি করে সে বিভাব ফোটায়__ 
কিন্তু বিভেদ জাগায় না। তার ভ্রয়শর প্রাতিষ্ঠা-তিন হতে একের সমাহারে 
নয় মনের লীলায়; কিন্তু এক হতেই তিনকে সে ফুটিয়ে তোলে- কেননা 
বীজ হতে অর্থকে পর্বে-পর্বে ফুটিয়ে তোলাই তার স্বভাব। অথচ ফোটাতে 
গিয়েও তিনকে সে ধরে রাখে একেরই মধ্যে কেননা প্রকাশেরও চিন্ময় আধার 
সে-ই। তিনটি বিভাবের একাটকে প্রধান করে কোনও দিব্যভাবের সার্থক 
ব্যঞ্জনা সে ঘটায় যখন, তখন আর-দটি ভাব সংবৃন্ত বা বিবজ্ঞ হয়ে থাকে 
সেই মৃখ্য-ভাবের মধ্যে। অখন্ডের মধ্যে বিভাবনার সূত্রপাত হয় এমনি করে। 
আবার এই রশীতিতেই 'িশ্বের সকল তত্ব সকল সম্ভাবনা ফুটিয়ে তোলে সে 
ওই মহান্রপুটশীর গর্ভ ছতে। আতিমানসের যেমন আছে প্রচয় পারিণাম ও 
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স্ফুরণের সামর্থ্য, তেমনি আছে সৎ্কোচ সংবরণ ও প্রচ্ছাদনেরও সামথয। 
বলতে গেলে সমস্ত সাঁন্টই যেন দুটি সংবরণের মাঝে একটা ছন্দোদোলা। 
তার একাঁদকে রয়েছে চৈতন্য-সব-কিছু যার মধ্যে সংবৃত্ত এবং যা হতে 
বিবৃত্তির একটি দোলা চলেছে নীচের দিকে জড়ের প্রর্তান্তে। আবার আর 
একদিকে জড়ের মধ্যেও সংবৃত্ত হয়ে আছে সব-কিছু-বিবৃত্তর আরেক 
দোলায় উপরপানে তারা চলেছে চৈতন্যের প্রত্যন্তে। 

বিশ্বাবসৃন্টির মূলে আছে খত-চিতের যে-বিভাবনা, তার সমগ্র রূপটি 
তাহলে এই ৷ বিশ্বের রুপায়ণে নয়ত প্রচ্ছারিত হচ্ছে কতগুলি তত্ব শাক্ত 
ও রূপ। কন্তু আতিমানসের সম্ভাতিসংবিৎ তাদের মধ্যেও দেখতে পায় 
অখণ্ডসন্তার অন্তগূর্ড পারশেষকে। অথচ বিভাতিসংাবৎ সেই পারিশেষকে 
প্রচ্ছন্ন রেখে শুধু তত্ব শক্তি ও রূপের বাঁশস্ট প্রকাশকে করে পুরোধা । এই 
জন্যেই দেখ, ব্রহ্মান্ডে যেমন আছে পণ্ড, পিশ্ডেও তেমান রয়েছে ব্ৰহ্মাণ্ড 
তাই তো প্রত্যেক সত্তের বীজসন্তা বহন করে অনন্ত সম্ভাবনার দ্যোতনা । 
অথচ চিৎপুরুষের জ্ঞানাশাক্ত বা খতসঙ্কল্পের দ্বারা বিধৃত হয়ে তা অনুসরণ 
করে রূপায়ণ ও পাঁরণামের একটিমাত্র ছন্দ। এ-লীলায়ন পরমপুরুষের 
আত্মবসৃষ্টি বলেই তার মধ্যে আছে তাঁর দিব্য বিজ্ঞান-ধাতুর সঙ্কল্প ও 
প্রশাসন! আত্মস্বরূপের স্বগত-সতাদর্শনের বীর্যই নিহিত রয়েছে বীজ- 
সত্তায়। তাই সে-দশনের বীজ ্বতই অজ্কারত হয় স্বকৃৎ সত্যের স্বাতন্ত্র্য - 
ললায়।_-পু্ট রূপায়ণ ও প্রবৃত্তির স্বভাবছন্দে, তাঁর পূর্ব ব্রতের আমোঘ 
অনুশাসনে। অতএব 'নাঁখল 'বসাম্টর মূলে আছে চৎস্বরূপের কাঁবক্রুতু। 
তাঁর আত্মসমাহত বিজ্ঞানের অমোঘ সত্যবীরযকে এমান করে তিনি বিচ্ছযারত 
করে চলেছেন শীক্ত ও রুপের বিভাতিতে। , 

সদৃভূত-ীবজ্ঞানের এই পাঁরচয় হতে ধরা পড়ে, মনশ্চেতনা ও খাত-চতের 
স্বরূপে তফাত কোথায়। মননকে আমরা ভাব সাষ্টছাড়া, আচ্ছন্ন, অবাস্তব, 
বস্তুর তত্ব হতে 'বাঁবক্ত একটা-কিছু। কেউ জানে না, কোথা হতে মনন এসে 
বিষয় হতে তফাত থেকে দখল করে পরাক্ষক, বোদ্ধা এবং বিচারকের আসন। 
সব-কছুকে ভেঙে দেখা যে-মনের স্বভাব, অন্তত তার কাছে তো মননের 
এই পিচয়। মনের প্রথম কাজ হল চারদিকে গাণ্ড টেনে বিষয়কে আলাদা 
করা। বিবেকের চেয়ে বিদারণের দিকেই তার ঝোঁক। তাই বস্তুর সত্য আর 
বস্তুর মননের মাঝে গভীর এক বদারণরেখা টেনে দুয়ের মাঝে নাড়র যোগ 
সে 'ছন্ন করে। কিন্তু আতমানসে সমস্ত সন্তাই চিৎস্বরূপ, সমস্ত চেতনা 
সত্তারই চেতনা । তাই বিজ্ঞান বা ভাব সেখানে চেতনারই 'বদু্যৎগর্ভ স্পন্দন 
এবং সত্তার গভেও সে ভ্রণরূপে জাগিয়ে তোলে আত্মস্পন্দনের শিহরন । 
সম্টাবমুখ আত্মসংাবতের মধ্যে যা শ্রলীন হয়ে ছিল, সাঁম্টকুশল আত্মজ্জানের 


আতমানস- শ্রম্টরূপে ১৩৫ 


আকারে তার যে-আঁদব্যতথান, তাকেই বাল 'ভাব'। যা বস্তু-সৎ, এমানি করে 
তা-ই দেখা দেয় ভাব-সং হয়ে। ভাবের সেই বাস্তব সত্তাই তখন 'ববাঁতিত 
হয় আত্মচেতনার স্বর়ম্ভুবীর্ষে। ভাবাধির্‌ঢ় সঙ্কজ্পের প্রবেগে আপনাকে সে 
ফুটিয়ে চলে-নাড়ীর প্রত্যেক স্পন্দনে নাহত যে চিন্ময় অনুভব, তার 
অনির্বাণ দশীপ্ততে উল্মোষত হয় তার আত্মর্পায়ণের কমলদল। সমস্ত 
সৃষ্টির, সকল পাঁরণামের মর্মসত্য এই ৷ 

সত্তা সংবৎ এবং সৎকল্প মনোজগতে যেমন পৃথক-পৃথক, আঁতমানসে 
কিন্তু তেমন নয়। সেখানে তারা প্রয়াস্বর্‌ূপ--একই মহাস্পন্দের প্রিস্রোতা 
পরিণাম। প্রত্যেকের আছে পাঁরণামের একটা বিশিষ্ট ধারা। সত্তা স্ফুরিত 
হয় সেখানে অধধষ্ঠানধাতুরূপে। সংবিং ফোটে বিদ্যাশাক্ত হয়ে, র্‌পকৃৎ 
ভাবের ক্বাতন্ব্যরুপে, সংজ্ঞান ও প্রজ্ঞানের ছন্দে । আর সংকল্প সণ্টার করে 
আত্মসম্পূর্তির সংবেগ। 'কল্তু ভাব বা বিজ্ঞান সেখানে বস্তু বা পরমার্থ- 
সতের স্বয়ংজ্যোতির ছটা। মনের চিন্তা বা কল্পনা বলা যায় না তাকে, 
কেননা তার মধ্যে আছে স্বতঃসম্ভূত আত্মসংবতের লীলা । তাই তাকে বাল 
সদ্ভূতাবিজ্ঞান বা ভাব-সৎ। 

আতমানস বিজ্ঞানে জ্ঞান ও সঙকল্প একেবারে অবিনাভূত, কোনও 
বিচ্ছেদের সম্ভাবনাই নাই তাদের মধ্যে। জ্ঞানের সঙ্গে সত্তা বা স্বরৃপধাতুরও 
কোনও ভেদ নাই সেখানে, কেননা জ্ঞান সে-ভূঁমিতে সত্তার আঁবনাভূত স্বরূপ- 
জ্যোতি । দীপাশখার শাক্ত যেমন আগনর স্বরূপ হতে আলাদা নয়, তেমনি 
বিজ্ঞানের শাক্তও সত্তার স্বরৃপধাতু হতে আলাদা কিছু নয় কেননা সদ্‌ভূত- 
তত্ব নিজেকে ফুটিয়ে তুলছে বিজ্ঞান ও তার পাঁরণামের ভিতর 'দয়েই। 
আমাদের মধ্যে ভাবের সঙ্গে জাগে তার অনুরূপ একটা সংকল্প, অথবা 
সৎকল্পের সংবেগ হতে বিমুক্ত একটা ভাব। কিন্তু কার্যত আমরা ভাবকে 
দেখি সম্কজ্প হতে পৃথক করে এবং দ:টিকেই আবার নিজের থেকে তফাত 
কার। আমি আছি; আমার সত্তায় ভাব একটা রহস্যময় আচ্ছন্ন আবির্ভাব । 
তেমান আমার সঞ্কম্পও একটা রহস্য- একেবারে ধরাছোঁয়ার মধ্যে না হয়ে 
কতকটা তার কাছাকাছি। তবু আমার সঙ্কঙ্প কখনও আম নয়। আমিই 
তাকে আঁকড়ে ধার আর সে-ই আমাকে আঁকড়ে ধরুক, সব্কল্প আমার স্বরূপ 
নয় তব। তাছাড়া সঙ্কল্প, তার সাধন আর তার পারণাম-এ তিনাটও 
হতে আলাদা একটা বাস্তব সত্তা রয়েছে তাদের। অতএব আমি,*আমার ভাব 
বা আমার সন্কজ্প- এদের কারও মধ্যে নাই স্বতঃস্ফুরণের শ্রবেগ। ভাব খসে 
পড়তে পারে আমার থেকে, সম্কল্প হতে পারে ব্যর্থ, সাধনের অভাব ঘটতে 
পারে_ এবং এ-তনের কারচাঁপতে আমি স্বয়ং হতে পারি অসার্থক। 


১৩৬ দব্য-জাঁবন 


কিন্তু খণ্ডভাবের এমন কুণ্ঠা আতিমানসের এলাকায় নাই- কেননা সত্তা 
জ্ঞান বা শাক্ত কোনটার মাঝেই সেখানে স্বগতভেদ নাই, যেমন আছে মনের 
জগতে । স্বগতভেদ তো নাই-ই, সজাতীয় অথবা বিজাতীয় ভেদও নাই তাদের 
মাঝে। কারণ, আতমানসই 'বৃহৎ'। তার প্রবৃত্তি একত্ব হতে, খণ্ডতা হতে 
নয়। সর্বগ্রাহতাই তার মৌলিক ধর্ম, বিভাবনা তার গৌণ-বলাস শুধু । 
অতএব সদৃভূততত্তের যে-সত্যই তার মধ্যে ফুটুক, বিজ্ঞানে দেখা দেয় তার 
আবকল প্রাতিরূপ এবং সঙ্কল্প হয় সে-বজ্ঞানের একান্ত অনুগামী € কেননা 
শাক্ত চেতনারই অখণ্ড বীর্য )। ফলে চাতিশাক্তর পারণামও হয় সঙ্কজ্পের 
অনুযায়ী । তাই আতিমানসের জগতে ভাবের সঙ্গে ভাবের, শাক্তর সঙ্গে 
শাক্তর অথবা সঙ্কল্পের সঙ্গে সঙ্কল্পের বিরোধ নাই কোনও-যেমন অহরহ 
দেখতে পাই মানুষের জগতে! আঁতমানসে আছে এক বিরাট চেতনা, সকল 
ভাব যার ?দব্যভাবনার অঙ্গীভূত অতএব যোগযুক্ত । আছে এক বিরাট ত্রুতু, 
যার অমেয় আত্মশাক্তর সমল্লাসে বিধৃত রয়েছে খল শাঁক্তর বিকিরণ । 
একটি 'বিভাবকে সংহৃত করে আরেকটি িভাবকে এগয়ে দেয় সে--নিজেরই 
বিজ্ঞানময় ত্রুতুর দিব্যদর্শী ছন্দোলশলায়। 

বিশ্বের মূলে এই মহাভাবের অনুভূতি হতেই প্রচলিত সকল ধর্মে এসেছে 
সর্বজ্ঞ সবাধিষ্ঠান ও সর্বশাক্তমান ভগবানের ধারণা । অযৌক্তক কল্পনা- 
বিলাস একে বলতে পার না, কেননা কোনও সর্বাবগাহণ দার্শানক যাক্তর 
সঙ্গে এর যেমন বিরোধ নাই, তেমান আধ্যাত্মিক সমীক্ষা ও অনুভবেও এর 
ইশারা পাই। জাবে-শিবে, ব্রহ্মে-জগতে অনপনেয় বিরোধকজ্পনাই সকল 
প্রমাদের মূল। সেই প্রমাদের বশে, সত্তা চেতনা ও শাঁক্তর মাঝে অর্থান্ুয়ার 
দরুন বিভাবের যে-ভেদ, তাকেই আমরা ফাঁপিয়ে কার স্বরূপের ভেদ। কিম্তু 
একথার আলোচনা পরে। আপাতত দেখতে পেলাম, পরাবরের মাঝখানে 
প্রম্টরূপী আতিমানসকে মানবার প্রয়োজন কি। খানিকটা পারচয়ও তার 
পেয়ে গেলাম। বুঝতে পারলাম, এই দিব্য মহাভাবের মধ্যে বিশ্বানাঁখল 
সততায় সংাবতে সগ্কল্পে ও আনন্দে অখন্ড-সমাহত হয়ে আছে। অথচ তার 
মধ্যে রয়েছে বিচিত্র বিভাবনারও অন্তহীন সামর্থয। সে-বিভাবনা একত্বকে 
নষ্ট করে না, তাকে ফুটিয়ে তোলে আরও স্পষ্ট করে। সত্য সে-মহাভাবের 
স্বর্পধাতু। সে-সত্যের প্রকাশ বিজ্ঞানরূপে, এবং বিশবরূপে তার বিমর্শ। 
একই সত্যে তার মধ্যে বিধৃত রয়েছে জ্ঞান আর সঞ্কঙ্প। আত্মসম্পার্তর এক 
অখন্ড সত্যে তাই উপচে পড়ছে স্বর্ূপের আনন্দ_কেননা আত্মসম্পৃর্তিমাত্রেই 
আত্মসত্তার পাঁরতর্পণ। শাশবতকাল ধরে এমান করে বিশ্বজোড়া ভাঙা- 
গড়ার লশলায় বেজে উঠছে এক স্বয়ম্ভূ নিত্যযুক্ত সৌষম্যের আনন্দ-ঝঙকার । 


পঞ্চদশ অধ্যায় 
ধত-চি 


ঘন্র...স্যৃশ্তিস্থান একশীড়ূতঃ প্রজ্ঞানঘন এবানন্দময়ো হ্যানন্দভুক্‌...এষ 
সর্বেশবির এষ সর্বজ্ঞ এযোহল্তর্যাম্যেষ যোনিঃ সর্বস্য। 
মাণ্ডূক্যোপনিষৎ 6, ৬ 


আতিচেতনার সৃষূপ্তিতে অবস্থিত তান প্রজ্ঞানঘন হয়ে--আনন্দময়, 
আনল্দভোস্তা.. ইনিই সর্বেশ্বর, সর্বজ্ঞ, ইনিই অন্তর্যামী, ইনিই সবার উৎস। 
--মাণ্ড্‌ক্য উপানষদ (৫, ৬) 


এই-যে সর্বমূল সর্বায়তন সর্বপ্রাতিষ্ঠা আতমানসের কথা বললাম, তাকে 
জানতে হবে পরমপুরুষের স্বভাব বলে। তাঁর 'নার্বশেষ" ক্বয়ম্ভূ' স্বভাব 
এ নয়, এ তাঁর বিশ্বেশবর বিশবভাবন 'পাঁরিভূ' স্বভাব। তাঁর এই স্বর্পকেই 
আমরা বাল ঈশবরা এমন ঈশ্বর অবশ্য পাশ্চাত্যের লোকাতত গড নন, 
কেননা ‘গড়,’ বিশেষ করেই পুর্ষাঁবশেষ এবং. সোপাঁধক-_-এমন-কি তাঁকে 
বলা চলে মানুষেরই আতপ্রাকৃত রাজাধিরাজ সংস্করণ! সৃষ্টপর আতমানস 
আর জাবের অহন্তার মাঝে একটা বিশেষ সম্বন্ধকে আশ্রয় করেই পাশ্চাত্য 
কল্পনায় ঈশ্বরের এই নিতান্ত মানুষী কল্পপ্রাতিমা গড়ে উঠেছে। 'দিব্য- 
পুরুষ যে 'পুর্ষাবধ', সেকথাও ভুললে চলবে না আমাদের, কেননা 'নার্বশেষ 
সন্মাত্র সত্তার অন্যতম বিভাব শুধু! দব্য-পুরুষ যেমন সর্বময় “সত্তামমান্র, 
তেমাঁন আবার আদ্বতীয় 'সৎস্বরূপও তান; অদ্বিতীয় চং-পুরুষ হয়েও 
[তিনি পুরুষ বা পুরুষোত্তম।...যা-ই হ’ক, তাঁর এ-বিভাব নিয়ে আলোচনা 
আপাতত তোলা রইল। আমরা এখন ডুবতে চাই 'দিব্-পৃরুষের অপুরুষবিধ 
স্বর্পের মননে_ এ-সম্পর্কে আমাদের ধারণাকে করতে চাই মাজতি এবং 
উদার। 

নাখিল বিশ্বে ধত-চিৎ সর্বানুস্যত হয়ে আছে ধাতম্ভরা প্রজ্ঞারূপে, যা 
দিয়ে অথণ্ডসং আপন অন্তহীন বহুত্বের ব্ঞ্জনাকে ফুটিয়ে তোলেন বিচ 
ছন্দোলীলায়। এই খতম্ভরা প্রজ্ঞা নইলে তাঁর বিসৃষ্টি হত 'নর্খাতর 
মেঘচ্ছায়া, কেননা তাঁর অমেয় ব্যঞ্জনা-শাক্ততে কে তখন আনত ছন্দোমাত ? 
পূর্বানাহত নাই বিজ্ঞানের অন্তর্যামী প্রোতি- এই যাঁদ হত বিসাৃন্টর ধারা, 
তাহলে এ-জগং হত অব্যাকৃত অনিশ্চাতির একটা প্রমন্ত ফেনোচ্ছবাস। কিন্তু 
ষে-প্রজ্ঞা বিশ্বের প্রসৃতি, িসৃন্টতে আছে তার আত্মবীর্ষেরই রুপায়ণ_ 


১৩৮ দব্য-জশীবন 


অনাত্মবস্তুর সংঘটন নয়। তার স্বরৃপসন্তায় নিহত আছে প্রত্যেকাট 
আঁভব্যজনার মর্মচর খত ও সত্যের অপরোক্ষ অনুভব। তার রূঢ় সংবিং 
জানে, বিচিত্র আঁভব্যঞ্জনার 'বাক্ষপ্ত দল কাঁ নিগুঢ় যোগের, ছন্দে মিলবে এসে 
কোন্‌ সৌবম্যের বৃন্তে। যে-বিজ্ঞানের স্বয়ম্ভু-কল্পনায় একটা বিশ্বের 
আ'ববর্ভব, বিশ্বের জল্মলগ্নেই তার হৃৎস্পন্দনে জাগে বৃহতসামের ধতসষমা-_ 
[বি*বমূলা খতম্ভরা প্রজ্ঞার পূর্বচান্ত হতে যা সন্টারত হয় বিশ্বের অণুতে- 
অণুতে। অতএব বিশ্বের পাঁরণামে সে-সুষমা তার অল্তার্নীহত প্রোতির 
বেগেই হয় রৃপাঁয়ত। এই প্রজ্ঞাই জগতের ধর্মধুক্‌, গোপা খতস্য-_নাঁখল 
ধর্মের উৎসরুিণণ ও ধারী । ষদজ্ছার আনয়ম নাই সে-ধর্মে, কেননা প্রত্যেক 
বস্তুর স্ব-ভাবের স্ফুরণ সে এবং সে স্ব-ভাবও বস্তুর বীজভাবে নিহিত 
সদৃভূতাবজ্ঞানের অপ্রাতিহত সত্যবীর্ষ। অতএব 'বসান্টর পূর্বক্ষণে তার 
সমগ্র পাঁরণামের ছন্দাট বিধৃত থাকে বসৃন্টিরই নিগ্‌ড আত্মসংাঁবতে, এবং 
পারণামের মধ্যে মুহূর্তেমূহূর্তে তার স্বতঃপ্রবৃন্তর লশলায় সে হয় 
উৎসাঁরত। তাই সৃজ্টি-পারণামের প্রাতিমূহূর্তে ঘটে তার অন্তগ্ঢ় অনাদি 
স্বরূপসত্যের সুনিয়ত স্ফুরণ। সেই সত্যের প্রবেগই অমোঘবীর্যে নিয়ন্ত্রিত 
করে তার ভাঁবষ্য চরণক্ষেপ। এমনি করে পরিণামে পুষ্পিত ও ফাঁলত হয় 
তার বীঁজসত্তার অন্তার্নীহত আকৃতি । 

স্বর্প-সত্যের ছন্দে এমনি করে বিশ্বের যে পুষ্টি ও প্রত, তার মূলে 
আছে কালের কলনা, দেশের ব্যবস্থা এবং নিমিত্তের পরম্পরা । দেশে ব্যবাস্থত 
বস্তু-সমূহের সৃনিয়ত ঘাত-প্রাতঘাতের সঙ্গে কালের পৌর্বাপর্ষ যুক্ত হয়ে 
দেখা দেয় ণনামত্ত'। দার্শানকেরা বলেন, দেশ ও কাল আমাদের মনের কল্পনা, 
তাত্বক সত্য নয়। কিন্তু বিশ্বের সবীকছুই যখন আত্মসংবিতের আধারে 
[চৎ-সত্তার আত্মরূপায়ণ, তখন দেশ-কালের ওই বোশল্ট্যটুকুর 'বশেষ সার্থকতা 
ছুই নাই। তত্বদ্টিতে দেশ ও কাল চিংস্বরূপের আত্মব্যাপ্তর স্বানুভব-_ 
তাঁর পরাক. ব্যাপ্তিই দেশ আর প্রত্যক্‌ ব্যাপ্তিই কাল। আমাদের মন এ-দুটি 
পদার্থকে দেখে পাঁরমাণের ভিতর 'দিয়ে। মন িভজনধর্মী, খণ্ড-প্রবৃত্তিতেই 
তার স্বাচ্ছন্দ্য । তাই অপারামতকে পাঁরামত করা মনের পক্ষে স্বাভাবিক। 
গনরবাচ্ছন্ন গাঁতর প্রবাহকে ক্ষণভঞ্গে অবাচ্ছন্ন করে, তার একাঁট 'বন্দুতে 
দাঁড়য়ে দৃষ্টিকে সামনে-পিছনে মেলে দিয়ে মন পায় কালের কল্পনা । তাতেই 
সত্তার আবাচ্ছন্ন প্রবহমানতা তার চেতনায় পাঁরামত হয় অতীত বর্তমান ও 
ভবিষ্যতের ঢেউয়ের খেলায়। আবার আবিভক্ত স্থাতর ব্যাপ্তকে বিভাগের 
কল্পনায় পারমিত করে তার একট বিন্দুতে দাঁড়য়ে মন দেখতে পায় দেশ। 
নিজের সেই অবস্থানাবন্দুর চারাঁদকেই বস্তুব্যবস্থাকে সে সাজিয়ে তোলে 
সম্বন্ধের জটিল জালে। 


খত-চিৎ ১৩৯ 


ব্যবহারিক জগতে, মনের কাছে কালের পারামাত হয় ঘটনায়, আর দেশের 
পারামাত জড়বস্তুতে। কিন্তু চিত্তের অসঙ্কীর্ণ অবস্থায়, ঘটনার প্রবাহ 
এবং বস্তুর সংস্থানকে উপেক্ষা করেই অনুভব করা চলে চিৎশাক্তর সেই বিশহ্ধ 
সপন্দন-দেশ ও কালের যা স্বর্প-ধাতু। তখন দেখি, দেশ আর কাল 'বিশ্ব- 
ব্যাপনন চৈতন্য-শাক্তর দুটি বভাব মাত্র। তাদের ওতপ্রোত সম্বন্ধে 
টানাপ'ড়েনেই বোনা হয়েছে তার কর্মকর্তৃত্বের পটভূমিকা। আবার 
উন্মনী দশায় দেখি, অতীত বর্তমান ও ভাবষ্যৎ পর্যবাঁসত এক অখণ্ডসত্তায়। 
ত্রকাল সেখানে চেতনার আধেয়- আধার নয়। কোনও ক্ষণাবন্দুতে দাঁড়িয়ে 
তাকে উন্মুখ হতে হয় না প্রসর্পণের জন্য। এ-অনুভবে কাল শুধু নিত্য 
বর্তমান। কোনও দেশাবন্দুতেও সে-চেতনার অধিষ্ঠান নয়, কেননা সকল 
বিন্দু ও স্থানের আধার সে-ই। তাই দেশও তার কাছে অখন্ড প্রত্যক-ব্যাপ্তি 
মাত্র। আকাশ িদাকাশ, কাল মহাকাল সে-চেতনায়। এক অখন্ডদূম্টির 
অপ্রচ্যতসংবিন্ময় একাত্মপ্রত্যয়ে বিধৃত রয়েছে বিশ্বের স্পন্দলীলা_এ- 
অনুভবও আমাদের কখনও জাগে ।...কন্তু দেশ ও কালের তুরীয় সত্যের 
স্বরূপ কি, এ-প্রশন নিরথক, কেননা সে-স্বরূপের ধারণা প্রাকৃতমনের 
সাধ্যাতীত। এমন-কি অখন্ড-অদ্বয়তত্ব যে হীন্দ্রিয়মনের সাহায্য ছাড়াও 
{বশ্বকে জানতে পারে, এটুকু মানতেও প্রাকৃতমন রাজ নয়। 

কালের পরম্পরা ও দেশের খণ্ডতাকে পরম এঁক্যে সংহত করে আতিমানস 
কি করে তার অখণ্ডদৃম্টির সর্বগ্রাহণ প্রত্যয়ে জড়িয়ে আছে, আভাসে তার 
অনুভব পাই। এই অনুভবকে পূর্ণায়ত করে তোলাই আমাদের পৃরুষার্থ। 
কালকলনা ও দেশব্যবস্থা, বিস্াঁষ্টর পক্ষে দুইই প্রয়োজন। কালের পরম্পরা 
বলে কিছু না থাকত যাঁদ, তাহলে পাঁরবর্ত বা প্রগাঁতও সম্ভব হত না। 
পরিপূর্ণ সৌষম্যের নিত্য প্রকাশই তখন হত বিশ্বের নিত্যলীলা_এক শাশ্বত 
ক্ষণের বৃন্তে সংহত হত সৌষম্যের সকল দল, অতীত হতে ভাবষ্যের তরষ্গ- 
দোলা থাকত না তার মধ্যে। কিন্তু বিশ্বে দেখাছ আমরা উপচীয়মান 
সৌষম্যের 'নত্যপরম্পরা-_অতশতের তপস্যা হতে তাকে আত্মসাৎ করে 
বর্তমানের অভ্যুদয়! তেমান বিশ্বাবস্াম্টর মূলে যাঁদ খাঁণ্ডিত দেশের ভাবনা 
না থাকত, তাহলে রূপে-রূপে বিচিত্র সম্বন্ধের এই নশ্বর লালা, শাক্তর সঙ্গে 
শাক্তর এই অন্যোন্যসংঘাত_ এও তো দেখা দিত 'না। বিশ্বের তখন সত্তা 
থাকলেও থাকত না স্ফুরস্তা। এক দেশহীন বিশুদ্ধ প্রুত্যক-চেতনা 
অন্তরাবৃত্ত প্রত্যয়ের অনড় মুষ্টব্ধনে গুটিয়ে রাখত বিশ্বের সকল সম্ভাতি- 
হিরণ্যগভের কবিমানসে জগৎস্বপ্নের মত, কিল্তু আআআবিসৃষ্টর পরাক,.- 
ব্যাপ্তিতে ছড়িয়ে দিত না নিজেকে সবার মধ্যে রূপোল্লাসের অনন্ত ব্যঞ্জনায়। 
আবার কালই শুধু সত্য হত যাঁদ, তার পরম্পরায় তাহলে ছন্দিত হত শুধু 


১৪০ 1দব্য-জীবন 


সত্তারই বিশুদ্ধ স্ফৃর্তিযার মধ্যে তপশ্চিতের একটি পর্বের পর আরেকাটি 
পর্ব দেখা দিত প্রত্যক্‌-চেতনার স্বচ্ছন্দ স্বাতন্দ্যের লীলায়-_সুরের মূছনা 
অথবা কবিকম্পনার বলাকার মত॥ কিন্তু বিশ্বলীলায় ফুটেছে সর্বাধার 
দেশের পাঁরব্যাপ্তিতে রূপ ও শাক্তর বিচিত্র যোগাযোগ এবং কালের ছন্দে মালা 
গাঁথা চলেছে তাদের নিয়ে। দেখাছি, বিশ্ব জুড়ে শাঁক্তর অবিরাম লীলা, 
রৃপায়ণের অন্তহীন পরম্পরা, ঘটনার অফুরন্ত বোচিত্র্য। 

আভিব্যঞ্নার বহুমুখী সমাবেশ দেশ ও কালের বুকে 'বাচন্র সামর্থ্য ও 
সম্ভাবনা য়ে বক্যহিত আছে পরস্পরের সম্মুখীন হয়ে। তাই কালের 
পরম্পরা আমাদের মনে দেখা দেয় সংঘাতে ও সংঘর্ষে ক্ষুব্ধ বস্তুাঁবপাঁরণামের 
আকারে-অনায়াস পারম্পর্যের সাবলীল ছন্দে নয়। শীকল্তু বাস্তাঁবক 
বস্তুবিপারণামের অন্তরে আছে স্বত-উৎসারণের সহজতা- বাইরের সংঘাত ও 
সংঘর্ষ তার একটা বাহশ্চর গোঁণাবভাব মানত্। সব-কিছুর অন্তরে রয়েছে 
অখন্ড স্বভাবের খতায়ন-সৌষম্যের সুরে বাঁধা। সেই খতের প্রশাসনে 
বাইরের অংশতঃ-বিপাঁরণামে দেখা দেয় সংঘর্ষের প্রাতভাস। আঁতমানসী দৃষ্টি 
ওই সৌষম্যের বৃহৎ ও গভশর সত্যকেই দেখতে পায় সবার মধ্যে। কিন্তু 
মনের আছে বিবিক্ত বস্তুদূন্টি, তাই বৈষম্যই তার চোখে পড়ে সবার আগে। 
অথচ আঁতিমানস এক 'নত্য-উপচঈয়মান সৌষম্যের অজ্গভূত দেখে বৈষম্যকে_ 
কেননা তার দ্বীষ্টতৈ বিশ্বাঁনীখল বহ-ধার্পাঁয়ত একেরই বিভঙ্গ শহধ্দ। 
তাছাড়া মনের কাছে আছে একটিমাত্র খণ্ডদেশ ও খন্ডকাল। তার মধ্যে সে 
দেখে অগাঁণত সম্ভাবনার তুমুল একটা 'বিপর্যাস- সার্থকতার 'বাচত্র তারতম্যের 
আভাসে সঙ্কুল। 'কন্তু আতমানসী দৃষ্টিতে ভাসে দেশ ও কালের সমগ্র 
প্রসার। অতএব নির্ভলভাবে সে দেখতে পায় মনঃকজ্পিত সম্ভাবনা ছাড়া 
আরও বহু সূক্ষত্ন সম্ভাবনা । তার দর্শনে নাই অনিশ্চয়তা বা বিশৃঙ্খলার 
এতটুকু ছোঁয়াচ। কারণ, দেশ-কাল-নামন্তের যথাযথ পাঁরবেশে স্বভাবের 
কোন, শাক্ত বা কি নিয়াত কাজ করছে প্রত্যেক আভব্যজনার মূলে, কি ধারায় 
কোন পঁরিণামের দিকে নিয়ে চলেছে তাকে, আতিমানসের 'দিব্যদৃম্টিতে কিছুই 
তার গোপন নাই। আবচল সমগ্র দৃষ্টতে বস্তুদর্শন মনের ধর্ম নয়। কিন্তু 
লোকোত্তর আঁতমানসের তা-ই স্বভাব। 

আত্মর্পায়ণের সকল 'বিভূতি শুধূ-ষে ফুটে আছে আঁতমানসের 'চন্ময়ী 
দৃষ্টিতে, তা নয়। সবার মধ্যে ব্যাপ্ত-অনুস্যত হয়েও আছে সে অল্তর্যামী 
দবয়ংজ্যোতির দীপ্তি নিয়ে। তার সত্তা গুহাহিত হয়েও ভূতে-ভূতে শক্তির 
গিবভূঁতিতে-বিভূঁতিতে অনুপ্রাবষ্ট বিশ্ব জুড়ে। আঁতমানসের স্বতঃস্ফূর্ত 
অকুণ্ঠ প্রশাসনেই নির্পিত হচ্ছে বিশ্বের ব্যাকৃতি শক্তি ও প্রবৃত্তি। নিয়মের 
শাসন সে-ই আনছে তার প্রবার্তত বৈচিত্র্যের লশলায়। সসৃক্ষার তেজকে 


খাত-চিৎ ১৪১ 


সংহত, বিচ্ছারিত, বিপারণামিত করছে সে-ই। আর নিঁখিলব্যাপ এই বিচির 
কৃতির মূলে আছে তার স্বয়ম্ভু প্রজ্ঞার প্রেতি, যা রুপাবসৃন্টির আদিমক্ষণে, 
শক্তি-প্রচলনের ব্রাহ্মমুহূর্তে নির্পিত করেছে িশ্বদেবের প্রথম ধর্ম*__ 
‘ধর্মাণ বা প্রথমান্যাসন,,। এই আতিমানসই গণশতার ভাষায় দসর্কভূতানাং 
হৃদ্দেশে তিম্ঠাঁত- ভ্রাময়ন, সর্'ভূতানি যল্তারূঢান মায়য়া'; উপানিষদ একেই 
বলছেন--তদ্‌ অন্তরস্য সর্বস্য, তদু সর্বস্যাস্য বাহ্যতঃ'; এই “পাঁরভূঃ কাঁবঃ’-ই 
‘যাথাতথ্যতোহর্থান, ব্যদধাৎ শাশবতীভ্যঃ সমাভ্যঃ’। 

বিশ্বের সর্বভতে- জড়ে-অজড়ে, চেতনে-অচেতনে__অন্তগ্গ্ঢ হয়ে আছে 
এক পরমা প্রজ্ঞা ও শীক্ত, বস্তুর সত্তা ও প্রবাত্তকে বিধৃত রেখেছে যা আপন 
প্রশাসনে । তার সম্পর্কে সচেতন নই আমরা, তাই কখনও তাকে ভাব 
অবচেতন, কখনও-বা অচেতন; কিন্তু বাস্তবিক চেতনা তার 'গ্‌ঢম অন্প্রাবিষ্ট' 
হয়ে বিশ্বময় পাঁরব্যাপ্ত। তাই বৃদ্ধিষুক্ত না হলেও বাদ্ধির আপাতলালা 
জগতের সকল বস্তুতেই আছে। উদ্ভিদ্‌ বা পশুর মধ্যে সে-বাদ্ধি স্তিমিত, 
অর্ধস্ফুট। কিন্তু সকল ব্দ্ধিই গৃহাশায়ী দিব্য আতমানসের সদ্‌ভূত- 
বিজ্ঞানের দীণ্তি। ঘটে-ঘটে এই-যে অল্তষণমী' বুদ্ধির প্রশাসন, এ তো 
মনোময় নয়। এ সল্মাত্রেরই স্বয়ংপ্রজ্ঞ স্বর্পসত্য, যার মধ্যে আত্মসংবিং আছে 
আত্মসত্তার আঁবনাভূত হয়ে। এই তো খত-চিৎ। মনের কল্পনার "পরে তার 
[সসক্ষার নির্ভর নয়। প্রজ্ঞানুসারী তার 'বসাম্ট- যার মূলে আছে অনির্বাণ 
আত্মদর্শন ও স্বতঃঁসদ্ধ অখণ্ডসত্তার অকুণ্ঠ বার্ষের প্রোতি। মনন ছাড়া 
মনোময়ী বুদ্ধির চলে না-কেননা চিং-শীক্তর সে একটা আভাসমান্র। তাই 
তার ধ্রুব জ্ঞান নাই-আছে কেবল জিজ্ঞাসা। এক লোকোত্তর প্রজ্ঞার ললাকে 
অনুসরণ করে সে কালবাঁন্তর পরম্পরায়- এইটুকু তার সাধ্য। কিন্তু সেপ্রজ্ঞা 
শাশ্বত অখন্ড অব্যয়। কাল তার করামলকের মত, তাই তার দৃম্টির একাঁট 
ঝলকে উদ্ভাঁসত হয়ে ওঠে অতীত বর্তমান ও ভাঁবষ্যৎ। 

এই তবে আতমানস 'দব্যচেতনার আঁদপ্রবর্তনা। এ এক ব*বম্ভর 
সত্যদর্শন-যা সর্বায়তন সর্বাধবাস ও সর্বগত। দেশকালাতীত আঁবচল 
স্বাত্মবোধরূপ প্রত্যকচেতনায় 'ব*্ব সমাহত রয়েছে তার মধ্যে। তাই দেশে 
টি রর নিকিতা 
সম্ভাীতসংবিতের ছন্দোলীলায়। 

82788 লা টা জালা সেখানে মূলত তারা 
এক। প্রাকৃতমন এ-তিনটিকে দেখে আলাদা করে-_নইলে তার কারবার অচল 
হয়ে পড়ে। প্লিপুটাীর লয় যেখানে, সেখানে মনের কোনও সাধন নাই, নাই 


* উাক্তার্ট বোদক। বিশ্ব জুড়ে দেবতার লশলা চলছে ‘প্রথম ধর্মের’ শাসন মেনে; এই 
ধর্ম বা ব্রত “পর্ব অতএব ‘পরম’, তাই তা বস্তুর স্ব-ভাবের ধর্ম । 


১৪২ দব্য-জীবন 


স্বাভাবক প্রবৃত্তির কোনও ছন্দ-তাই মন সেখানে নিস্পন্দ নাক্কিয়। 
সৃতরাং মনের চোখে নিজেকে দেখতে গিয়েও ভ্রিপুটীর এই ভেদ আমায় 
জাগিয়ে রাখতে হয়। সে-দেখায় প্রথমত আমি আছি-জ্জাতা হুয়ে। দ্বিতীয়ত, 
যা দেখাছ আমার মধ্যে, তাকে জানাছ জ্ঞেয় বা জ্ঞানের বিষয় বলে-সে আমিও 
বটে, আবার নয়ও বটে। তৃতীয়ত, আমার জানার মধ্যে আছে জ্ঞানের বৃত্তি, 
যা দিয়ে জ্ঞাতার সঙ্গে জুড়াছ জ্ঞেয়কে। কিন্তু স্পষ্টই বোঝা যায়, মননের 
এই ধারা নিতান্তই কৃত্রম। শুধু ব্যাবহারিক প্রয়োজনের তাগিদেই তার 
কল্পনা, অতএব সত্যের মর্মপাঁরচয় মেলে না তাকে 'দিয়ে। বস্তুত, যে-আম 
জানছি, সে তো জানাছ চৈতন্যরূপেই ; আমার জ্ঞানও সেই চৈতন্য অর্থাৎ আমিই 
_বৃত্তরূপে; আবার জ্ঞেয় যা, তাও তো আমই, কেননা একই চৈতন্যের 
একটা স্পন্দ বা বপাঁরণাম সে। অতএব 'িনাঁট 'মালয়ে পাচ্ছি একই সত্তা 
একই স্পন্দ-আঁবভক্তেরই বিভক্তবৎ একটা প্রতিভাস। রূপে-রূপে ব্যবাস্থত- 
বৎ প্রাতভাত হয়েও বস্তুত সে অ-ব্যবাঁস্থত, অখাণ্ডিত। এই অখন্ড জ্ঞানের 
আচি শুধু পায় মন যুক্তি 'দয়ে-তার 1ভাত্ততে ব্যাবহারক জীবনকে সে 
গড়তে পারে না।...কিন্তু এ তো গেল মনের কথা। অহংচেতনার বাইরে 
যা-কিছু দেখছি, তার বেলাতে আরও উৎকট হয়ে দেখা দেয় 'ত্রপুটশর ভেদ । 
অভেদের একটা আঁচ পাওয়াও সেখানে মনের উপর বিষম জুলুম। আর 
সেই ভাবকে ধরে রেখে ব্যবহারকে নিয়ান্তত করা সে তো মনের পক্ষে 
বিজাতীয় একটা ব্যাপার, যা একেবারেই তার সাধ্যাতীত। এ-ভাবকে মন 
মানতে পারে বৈজ্ঞানিক সত্য হিসাবেই-যা দিয়ে তার খণ্ডবোধের স্বাভাঁবক 
বৃত্তির শোধন-মার্জন চলবে শুধু । যেমন বুদ্ধ দিয়ে জান, পৃথিবীই 
প্রদক্ষিণ করছে সূর্যকে এবং সে-জ্ঞানকে কখনও অবৈজ্ঞানক ব্যবহারের 
শোধনকার্ষেও লাগাই। কিন্তু তা বলে সূর্য পাঁথবীকে প্রদক্ষিণ করছে_ 
এই ইীন্দ্রিয়বোধের উপর যে-ব্যবহার প্রাতচ্ঠিত, সাংবৃতিক সত্য হলেও তাকে 
উচ্ছেদ করবার কল্পনাও কি করতে পারি 2 

কিন্তু এই অভেদভাব আতমানসের 'সিদ্ধবর্য, তার সকল প্রবর্তনার পরম 
অয়ন। মনের কাছে তা কচিং-লন্ধ সাধনসম্পদ, তার দৃষ্টির স্বরুপসত্য নয়। 
বিশ্বের সমান্ট আর ব্যম্টকে আতিমানস দেখে আত্মস্বর্পে এক অখণ্ড- 
জ্ঞানের স্বচ্ছন্দ বৃত্তিতে। সে-অখন্ডবৃক্তই তার প্রাণ, বলতে গেলে তার 
সবর্পসত্তার জীবনস্পন্দ। অতএব এই সর্বাবগাহী দৈবী-সংবিতের যে সত্য- 
সংকল্প, ি*বজীবনের 'নিয়াতির শাস্তা অথবা 'নয়ল্তা সে শুধু এই বললেই 
যথেষ্ট হয় না। বলতে হয়, বিশ্বের পঁরিপূর্ণতাকে নিজের মধ্যে সে সিদ্ধ 
করে তোলে প্রজ্ঞাব্ন্তর আবনাভূত অকুণ্ঠ বীর্ষের সংবেগে যা তার আত্মসত্তার 
স্পন্দ মান্ন অর্থাৎ যার মধ্যে সত্তা জ্ঞান ও শাক্তর বৃত্ত অখন্ড, আবকাঁজ্পত। 


খত-চিৎ ১৪৩ 


কারণ পূর্বেই বলেছি, 'বিশবচিৎ আর 'বিশ্বশক্তি স্বরৃপত এক-_বিশবচেতনার 
বৃত্তিই স্ফ্মারত হচ্ছে বিশবশক্তিরূপে। তেমনি দৈব! প্রজ্ঞা ও দিব্য সঙ্কম্পও 
এক_কেননা এক অখন্ড-সত্তারই স্বরৃপস্পন্দ তারা । 

আতিমানস অখন্ড সর্বাধার, একত্ব হতে অপ্রচ্যত হয়েই বহুত্বের সে 
আয়তন- এই সত্যের অনুভব স্পষ্ট হওয়া চাই আমাদের মধ্যে। নইলে 
'বিভজ্যদর্শী মনের প্রমাদ হতে বুদ্থিকে নিমক্ত করে বিশ্বের একটা সত্যধারণা 
কোনমতেই সম্ভব হবে না। বীজ হতে গাছ বোরয়ে আসে, বীজের মধ্যে যে 
ছিল নিহত; আবার গাছ হতে বেরিয়ে আসে বীজ। যে-বিসৃম্টির চিরন্তন 
রাতকে গাছ বলছি, তার মধ্যে একটা অলঙ্ঘ্য নিয়ম ও অপরিবতর্নীয় ধারার 
প্রবর্তনা আছে। কিন্তু গাছের জন্ম জীবন ও বংশাবস্তারকে মন দেখে একটা 
স্বতঃসিদ্ধ ব্যাপাররূপে এবং সেই দৃষ্টি দিয়েই সে তার বিজ্ঞান রচনা করে। 
গাছকে সে ব্যাখ্যা করে বীজ 'দয়ে, বীজকে গাছ দিয়ে : বলে, এই হল প্রকাতির 
একটা নিয়ম! কিন্তু এ দিয়ে তত্ত্বের ব্যাখ্যা কিছুই হল না। আমরা এতে 
পেলাম শুধু প্রাকৃতিক একটা রীতির বিশ্লেষণ ও বিবৃতি, কিন্তু রহস্য তার 
রহস্যই রয়ে গেল আমাদের কাছে। মন যাঁদ চিংশাক্তর একটা নিগ্‌ড় সংবেগকে 
মেনেও নেয় ব্যাকৃতির মূলাধার ও মর্মসত্যরূপে এবং রূপায়ণের সমগ্র ধারাকে 
বলে সেই শাক্তর একটা বাহরষ্গ প্রকাশ অথবা তার নিয়াতিকৃত নিয়মের 
লাীলা--তাহলেও ব্যাকীত তার কাছে একটা 'বাঁবিক্ত সত্তা মান্র, তার স্বধর্ম এবং 
গতি-প্রকীতি দুইই মনের অনাত্সীয়। এই বাবজ্ত-বাদ্ধ আছে পশুর মধ্যে 
এবং মানুষের মনশ্চেতনায়। সেখানে মন নিজেকেও ভাবে একটা 'বাঁবক্ত 
পদার্থ বলে। সচেতন 'বিষায়র্পে সে স্বতন্ম, তার বাইরে আর যা-কিছন 
সবই 'বিষয়রূপে তার থেকে 'বাবক্ত” প্রাকৃত জীবনে এ-ভাগাভাঁগ প্রয়োজন, 
কেননা লোকব্যবহারের এই হল বানিয়াদ। কিল্তু মন একেই যখন একমাত্র 
সত্য বলে জানে, তখনই শুরু হয় অহন্তার যত প্রমাদ। 

আতমানসের ধারা অন্যরকম! গাছ এবং গাছের জীবন 'বাবক্ত সত্তা 
হলে আপন স্বরূপে তারা ফুটতে পারত না_ এমন-কি তাদের সন্তাই অসম্ভব 
হত। বশ্বসস্তার অল্তগ্ঢ় সংবেগ হতে বিশ্বের এই ব্যাকৃতি; সত্তা এবং 
তার অন্যান্য বিভাতির সঙ্গে অন্যোন্যসম্বদ্ধ হয়ে তার এই রূপায়ণ। বস্তুর 
স্বধর্মে যে-বোঁচন্র্য, তা মহাপ্রকৃতির সর্বগত স্বভাব ও স্বরূপের লালা । 
সমাম্ট-পাঁরণামের ছন্দেই নিয়ন্তিত হচ্ছে ব্যাম্টির বিশিষ্ট পাঁরণাম। বীজ 
দিয়ে গাছের তত্ব অথবা গাছ 'দিয়ে বীজের তত্ব বোঝা যায় না-কেননা দুয়ের 
তত্ব নিহত আছে বিশবভাবনায়, আর বিশ্বের তত্ব আছে ঈ*বরে। আঁতমানস 
দ্বারা যুগপৎ বাঁসিত হয়ে আছে বীজ গাছ বা বিশ্বের যা-কিছ; এবং ওই 
অখণ্ড-অদ্বয় পরমাবজ্ঞানই তার প্রাণ-যাঁদও তার মধ্যে আছে বিপাঁরণামের 


১৪৪ 1দব্য-জীবন 


ছন্দোদোলা। এই সর্বগ্রাহী অখণ্ডবিজ্ঞানে সত্তার স্বতন্ন কোনও কেন্দ্র নাই 
আমাদের 'বাবক্ত অহন্তার মত। কেননা আত্মসংবতের মধ্যে সমগ্র সত্তাই 
সেখানে ভাসছে সমব্যাপ্ত সম্প্রসারণরূপে-তাই একত্বেও সে, অদ্বয়, বহুত্বেও 
অদ্বয়, সবন্র সকল দশাতেই অদ্বয়। এর মধ্যে স্বভাব আর অদ্বয়ভাবে 
ফোটে এক অখন্ড সদ্‌ভাবেরই পরম সামরস্য। ব্যক্তির সত্তাও যুগপৎ 
সর্বাস্বভৃত ও ব্ৰহ্মভূত, অতএব পরম তাদাত্ম্যে একরস সেখানে- কেননা এই 
তাদাত্াবোধই আতিমানস জ্ঞানের মর্মসত্য, আতিমানস আত্মপ্রত্যয়ের একটা 
নিত্য বিভাব। 

সমরস একত্বের বপুল সে-প্রসারে সংস্বর্পের খণ্ডভাব বা বাঁকরণ নাই। 
আত্মপ্রসারণের সমব্যাপ্তিতে তার বিভুত্বকে সে ছেয়ে আছে অদ্বয়রূপে, তার 
বহুধা-ব্যাকীতিকেও বাঁসত করেছে অদ্বয়রূপে। তাই সর্বত্র সে অখণ্ড-অদ্বয় 
‘সমং ব্রহ্ম'। দেশে ও কালে সং-স্বরূপের এই-যে আত্মপ্রসারণ, ভূতে-ভূতে 
এই-যে তার রূঢ় অধিবাস, এও তো তার 'নাবশেষ অদ্বয়স্বভাবের অন্তরঙ্গ 
লীলায়ন, তার নিরুপাধিক অখন্ডস্বরূপের বিভাবনা- যার মধ্যে কেন্দ্র নাই 
পারাধও নাই, আছে শুধু দেশহাীন কালহাীন 'একমেবাঁদ্বতীয়ম*। আবস্স্ট 
ব্রন্মের এই-যে আঁতিসমাহত একঘন প্রত্যয়, স্বভাবের বশে তা 'বিসম্ট হবে 
সমব্যাপ্ত বিজ্ঞানঘন প্রত্যয়ে-এই অখণ্ড সব'প্রাসী সবশ্াহী সংবতে, এই 
বিবম্ভর আবভক্ত আবকদর্ণ আঁধবাসে, এই লোকোন্তর অদ্বৈত-বিলাসে, 
বহত্বের ললাতেও যা অন্ন, অপ্রচ্যত। ব্রহ্ম সব্ভিতে', ‘সর্বভূত ব্রন্দে এবং 
'সর্বভূতই বৰহ্ম-_-এই হল সর্বাবং আতমানসের ত্রিবিদ্যা গায়ত্রী । আত্ম- 
{বভাবনার এক পরমপ্রত্যয় ফুটেছে এই মহান্রপুটীতে। আত্মদৃম্টির অসঙ্কীর্ণ 
অনুভবে এই আঁবাবক্ত পরমা বিদ্যাই হয় আঁতমানসের বিশ্বলীলার মুলমন্দ্র । 

কোথা হতে তাহলে এল মন, এল মন-প্রাণ-জড়ের প্রয়ীতে অবর চেতনার 
এই লীলা-বশ্বরূপে যাকে দেখাঁছি আমরা? ীবশ্বের সব-কিছুই যখন 
সর্বকৃৎ সর্ব-সম্ভব আঁতমানসের কৃতি, তার সং চিৎ ও আনন্দস্বরূপের 
অনাদিলশলা, তখন খত-ীচতের 'সসূক্ষায় স্ফাঁরত হবে এমন-কোনও বাৃত্তি 
যা এ সৎ-চিৎ-আনন্দকেই ভেঙে অবরলোকে সৃষ্টি করবে মন প্রাণ ও জড়ের 
ধাতু । চিন্ময়ী 'সসক্ষার একটা গৌণ বভাবনায় এই বৃত্তির পাঁরচয় পাই। 
সে-ীবভাবনা অতিমানসের পরাক গাঁততে, তার প্রসর্পণের সামর্ঘে, তার 
প্রজ্ঞানের' লশলায়-যার বেলায় সংঁবৎ নিজের মধ্যে গাঁটয়ে এসে উপদ্রষ্ট্‌- 
রূপে সরে দাঁড়ায় তার সৃষ্টি হতে। আশে বলেছি সংবিতের সমব্যাপ্ত 
সমাধানের কথা । কিন্তু তার গুটিয়ে আসা বলতে বুঝব একটা বিষমব্যাপ্ত 
সমাধান, যার মধ্যে আত্মবিভাজনের প্রথম উন্মেষ--অথবা তার আপাত- 
প্রাতভাসের প্রথম কল্পনা । 


খাত-চিং ১৪৫ 


এই প্রজ্ঞানের লালায় প্রথম দেখি, বিজ্ঞানের মধ্যে বিজ্ঞাতা নিজেকে 
সংহত করে রেখেছেন তাঁর আত্মর্পায়ণের ছন্দোলশলায়। আবরাম সেই 
রুপায়ণে ব্যাপৃত থেকে চিৎশাক্তি একবার গুটিয়ে আসছে তাঁর মধ্যে, আবার 
বেরিয়ে যাচ্ছে তাঁর থেকে। আত্মাবপারণামের এই একটি ধারা হতেই এল 
ভেদের যত বিভঙ্গ এবং তারাই গড়ল বিশ্বের ব্যাবহারক দৃষ্টি ও কর্মের 
বনিয়াদ। বিস্ন্টর প্রয়োজনে এইখানে ফুটল বিজ্ঞাতা বিজ্ঞেয় ও বিজ্ঞানের 
এক দিব্য ন্রিপুটী। দেখা দিল শক্তি শক্তির সন্তাত ও ?বভাত- ভোক্তা 
ভোগ ও ভোগ্য- ব্রহ্ম মায়া সম্ভূতি_আবিকজ্পিত অখন্ডের এই ভ্রিধা বিকল্পনা । 

তারপর, বিজ্ঞানে সমাহত এই চিন্ময় পুরুষ 'আত্মনিঃসৃত শাক্ত বা 
প্রকৃতির উপদ্রন্টা ও ভর্তা হয়ে রূপে-র্‌পে ফুটিয়ে তুললেন নিজের প্রাতরূপ। 
চিৎশাক্তর সহচরিত হয়ে তান যেন তার বিভতিতে নেমে এলেন এবং 
প্রজ্ঞানের উদ্ভব যে-আত্মবভাজন হতে, তার পুনরাবৃত্তি করে চললেন শাঁক্তর 
বিচিত্ৰ প্রপণ্ে। এমনি করে প্রত্যেক রূপে স্বীয়া প্রকীতিকে অবষ্টব্ধ করে 
পুরুষ আঁধাঙ্ঠত রয়েছেন এবং চেতনার সেই কল্পিত বিন্দু হতে আবার 
রূপে-রুপে দেখছেন, নিজেরই প্রাতিরূপ। একই আত্মা, একই 'দব্য-পুরুষের 
অধিষ্ঠান সবার মধ্যে। বহু বিন্দুতে তাঁর বাকরণ সংবিতের একটা 
ব্যাবহারক প্রবৃত্তি শুধু, যার ফলে বিশ্ব জুড়ে দেখা দেবে ভেদের লীলা-_ 
অন্যোন্যজ্ঞান, অন্যোন্যসঙ্গম, অন্যোন্যসংঘাত ও অন্যোন্যসম্ভোগের খেলা । 
তার মধ্যে স্বরৃপগত অভেদের ’পরে ভেদের প্রাতষ্ঠা, আবার অভেদেরও উল্লাস 
বিচিত্র ভেদের রূপায়ণে। 

স্বগত আতমানসের এই আভনব 'স্থাতর মধ্যে দোঁখ প্রচন্যাতির একটা 
আভাস- বস্তুর অদ্বয় স্ব-ভাবের সত্য হতে, অখন্ডচেতনার সমগ্রতা হতে একটা 
অবস্থলন যেন। অথচ এই অব্যাভিচিরিত অদ্বয়ভাবের "পরেই রয়েছে বিশব- 
সত্তার একমান্্র নির্ভর! মনে হয়, আর-একট নেমে এলেই এ-প্রচন্যাত দাঁড়াবে 
আবিদ্যাতে বহুত্বকে তত্ব বলে মেনে নিয়েই যার যাত্রা শুরু সত্যকার একের 
দিকে। তারই জন্যে চলার পথে একত্বের আভাস রচে সে অহন্তার প্রাতভাসে। 
বেশ বোঝা যায়, ব্যক্তিত্বের 'বন্দুকে জ্ঞাতার অধিজ্ঠানকেন্দ্র বলে মানি যদি, 
তাহলেই দেখা দেবে মনোময় চেতনার যত বিচিত্র পরিণাম- হীন্দ্রিয়সংবেদনরূপে, 
বুদ্ধির বিলাসে, স্কজ্পের আকারে। কিন্তু পুরুষের লীলা যতক্ষণ আতি- 
মানস ভূমিতে, ততক্ষণ আঁবিদ্যার উদ্ভব হয়নি একথাও সত্য।, তাই তখন 
ধত-চিতের মধ্যে চলবে জ্ঞান ও কমের খেলা-_অদ্বয়ভাবকে আনরাকৃত করেই। 

কারণ তখনও ব্রহ্ম নিজেকে জানছেন সর্বগত অদ্বয়রূপে, সব-কিছুকে 
দেখছেন আঁভন্ননিমিত্তোপাদানের আকারে নিজেরই পাঁরণামরূপে। ঈশ্বর 
তখনও শক্তির লশলাকে স্বর্ণের ললা বলে জানেন, সর্বভূতকে অনুভব করেন 


১৪৬ দব্য-জীবন 


অন্তরে-বাইরে নিজের আত্মর্পায়ণ বলে। ভোক্তার মধ্যে তখনও চলছে 
আত্মসত্তারই সম্ভোগ--বহুভাবনার উচ্ছলনে। কেবল একটি জায়গায় এসেছে 
সত্যকার একটা পরিবর্তন : চেতনার ঘনীভাবে দেখা দিয়েছে একটা 'বিষমতা, 
শক্তির বাকরণে একটা বৌচিন্র্য। চৈতন্যের স্বরূপে বা আত্মদ্ম্টিতে সত্যকার 
কোনও ভেদ বা খণ্ডতা দেখা দেয়নি, শুধু তার ব্যবহারে ফুটেছে 'বাঁশম্ট একটা 
ভঙ্গমা। খত-চিৎ দাঁড়িয়েছে এসে এমন-একটা 'স্থাতিতে, মনোময় চেতনার 
ভূমিকা হলেও ঠিক আমাদের মন সে নয়! এবার এই সাম্ধ্যলোকের তত্ত্ব 
বুঝতে পারলেই খখজে পাব মনের সেই আঁদাবন্দ;, যেখান থেকে সে ছিটকে 
পড়েছে খণ্ডতা ও আবিদ্যার অবরভূমিতে-ধত-চিতের তুঙ্গ-বিশাল ুঁদার্য হতে 
খালত হয়ে। সুখের বিষয়, এই প্রজ্ঞানের তত্ব বোঝা আমাদের পক্ষে বিশেষ 
কঠিন নয়-_কেননা প্রাকৃতমনের প্রাতিবেশী বলে তার একটা পূর্বাভাস দেখতে 
পাই প্রজ্ঞানের চলনে। কিন্তু আতমানসের অনুভব ছিল কোন্‌ সুদে ! 
এতক্ষণ বুদ্ধির অস্পষ্ট পাঁরভাষা দিয়ে তার অসম্পূর্ণ একটা পাঁরচয় দেবার 
চেষ্টা করে এসেছি। কিন্তু এবার পাঁরচয়ের বাধা আর দুল্ঘ্য হবে না। 


গ'ঁতা ৯1৫, ১০1২০ 


আমার আত্মা--ষা ভূতভূৎ এবং ভূতভাবন...আমিই সবভৃতাশয়স্থিত আত্মা। 
_গণতা 0৯1৫), ১০1২০) 


পরখ রোচনা দিব্যা ধারয়ল্ত। 
থাশণ্ৰেদ ৫২১1১ 


1তনাটি জ্যোতিঃশান্ত ধরে আছে জ্যোতিময় তনাট 'দব্যলোক। 
-কগ্বেদ 0৫1২১৯১।১) 


প্রাকৃতমনের গাণ্ডি ভেঙে মুক্ত জীব যখন আতিমানসের 'দব্যলীলার শাঁরক 
হন, তখন এই পার্থব ভূমির সকল তত্ত্ব সহজ হয়েই ধরা পড়ে তাঁর প্রজ্ঞানের 
দৃম্টিতে। কিন্তু প্রজ্ঞানের স্বরূপ বোঝবার আগে ঈশবরতত্তের জ্ঞাত অথবা 
জ্ঞানগম্য রহস্যের একটা বিবৃতি দিয়ে নিই সংক্ষেপে, বুঝে নিই কেমন করে 
আত্মসন্তার চিদ্ঘন অনাদি একত্ব হতে আত্মমায়ায় বহুরূপে তান জগৎ হয়ে 
ফুটলেন। 

আমাদের প্রথম সূত্র ছিল : যা-কিছ; আছে, তা এক অখন্ড সন্মান্র যাঁর 
স্বরুপ হল অখণ্ড চৈতন্য; আর চৈতন্যের স্ব-ধর্ম হল শাক্ত বাক্রুতু। সে-সল্মাব্র 
আনন্দরুপ, সে-চৈতন্য আনন্দরূপ, সে-শাক্ত বা ব্রতৃও আনন্দরূপ। অখন্ড 
সত্তা চৈতন্য এবং শক্তি বা ক্রুতুর অব্যাভচারত শাশ্বত আনন্দ শান্ততে শয়ান 
রয়েছে নিজেরই মধ্যে কুণ্ডালত হয়ে, অথবা িসক্ষায় পরিস্পন্দিত হচ্ছে 
এই হল বর্ষের স্বরূপ । আমাদের প্রাতিভাসনিমক্ত পরমার্থসত্তায় আমরাও 
ব্হ্মস্বর্‌প । ব্রহ্ম যখন স্বসমাহত এবং নিস্পন্দ, তখন তরি মধ্যে অথবা 
'তিনিই- শা*বত অব্যাভচারত স্বরূপানন্দ। আবার িসূক্ষায় স্পান্দিত যখন, 
তখন তাঁর মধ্যে-অথবা তাঁরই আত্মর্পায়ণে-উথলে ওঠে সত্তা চৈতন্য শাক্ত 
ও ব্রুতুর লীলাচণ্চল আনন্দ। তাঁর সেই সম্ভুতির লঈলাই »বি*ব--আর 
সে-আনন্দই বিশ্বের হেতু প্রোত এবং লক্ষ্য । ব্রাহ্ম চেতনায় এ-লশীলা ও 
আনন্দ শাশ্বত, নিত্যযুক্ত । আমাদের যে-স্বরৃুপসত্তা মনোময় অহল্তার 
বির্পতায় ঢাকা পড়েছে, তারও মধ্যে আছে এই লীলা ও আনন্দের শাশ্বত 
অব্যাভচারত উল্লাস-কেননা আমাদের আত্মা ব্রহ্মের আঁবিনাভূরত, স্বরূপত আমরা 


১৪৮ 'দিব্য-জশবন 


ব্ৰহ্মই । অতএব 'দিব্জীবনের অভা”্সা আমাদের মধ্যে জাগে যাঁদ, তবে তার 
চরিতার্থতা ঘটতে পারে শুধু ওই আবৃত স্বরুপের গুণ্ঠনমোচনে, মানস অহন্তা 
বা বিমূঢ় আত্মভাবের এই বর্তমান দীনতা হতে স্বরূপস্ত্তা বা আত্মমাহমার 
পথে উত্তরায়ণে, ব্রাহ্মী চেতনায় পরমতাদাত্মঘ্যের অপরোক্ষ অনুভবে । আমাদের 
মধ্যেই আছে এমন-এক আতিচেতন সত্তা, যা বিভোর হয়ে থাকে এই তাদাজ্য্যের 
আস্বাদনে-নইলে আমাদের সন্তাই সম্ভব হত না। অথচ প্রাকৃত মনশ্চেতনা 
যেন গ্রহের ফেরে নিজেকে বণ্িত রেখেছে সে-আনন্দের অধিকার হতে। 

যখন বালি, সত্তার এক মেরুতে অখণ্ড সচ্চিদানন্দ এবং আরেক মেরুতে 
সখণ্ড মানসের খেলা, তখন একটা অনপনেয় বিরোধ দেখা দেয় দুয়ের মাঝে । 
মনে হয়, দুটি কোটির একটিকে সত্য মানলে আরেকটিকে মিথ্যা বলতেই হবে, 
একাঁটকে সম্ভোগ করতে গিয়ে আরেকাটকে অবলনপ্ত করতেই হবে। অথচ 
আমরা এ-জগতের মনোময় জীব- আমাদের দেহ ও প্রাণের আধারে মনেরই 
রূপায়ণ। দেহ-প্রাণ-মনের চেতনাকে যাঁদ মুছে ফেলতে হয় অখন্ড সাঁচ্চদা- 
নল্দকে পেতে গিয়ে, তাহলে এই পৃথিবীতে দব্যজনীবন যাপনের কল্পনা হয় 
একটা মরীচিকা। তুরায় ভূমির আনন্দ পেতে বা তারু মধ্যে ফিরে যেতে তখন 
বিশ্বকে অলীক ভেবে আমাদের ছেড়ে যেতেই হবে ।...অখণ্ড ব্রহ্ম আর সখণ্ড 
মনকে দুটি বরোধী তত্ব ভাবলে আর-কোনও পথ খংজে পাই না-সর্বনাশের 
এই পথাঁট ছাড়া । কিন্তু মধ্যবর্তী আরেকটা বস্তু এসে অখন্ড আর সখন্ডকে 
মিলিয়ে দেয় যাঁদ দুয়ের মাঝে অন্যোন্যযোগের সূত্রটি আবিষ্কার করে, তাহলে 
এই দেহ-প্রাণ-মনের .আধারেই অখন্ড সাচ্চদানন্দের সম্ভোগকে আর আকাশ- 
কুসুম বলতে পার না। 

মিলনের সেতু একটা আছেই। তাকেই বলাছি খত-চিৎ বা আতমানস। 
মনেরও উধের্ব তার স্থান; তার সন্তা প্রবৃত্ত ও রীতির আশ্রয় হল বস্তুর অখণ্ড 
স্বর্পসত্য- প্রাতভাসের আপাত-খণ্ডতা য়ে তার কারবার নয় প্রাকৃতমনের 
মত। যে-সত্র ধরে আমাদের এষণ্মর শুরু, তাতে আতমানস তত্ত্বের স্বীকাতি 
মোটেই অতাকতি নয়। কারণ সাচ্চদানন্দ যে দেশ-কালের অতীত 'নার্বশেষ 
তত্ব, সেকথা মানতেই হবে। কিন্তু জগৎ তো তা নয় : সে ব্যাপ্ত হয়ে আছে 
দেশে এবং কালে, তাদের মধ্যেই নামত্তের শাসনে স্পন্দিত হচ্ছে (অন্তত 
আমাদের দৃ্টিতে ) 'িচিন্ন সম্বন্ধ ও সম্ভাবনার জাল-ছুড়ানো পাঁরণাঁতর 
চনমায়ণে। এই নিামত্তের যথার্থ সংজ্ঞা হল খত বা দৈব্য ব্রত'। সে-ধতের 
স্বরূপ ফোটে বস্তুর সত্য স্বভাবের স্বয়ংসিম্ধ পারণাঁতিতে-পর্বায়ত পারিপামের 
মর্মমূলে বিজ্ঞান-স্বরূপের স্বতঃস্ফুরণে। অনন্ত সম্ভাবনার অব্যাকৃতি হতে 
[বিশিষ্ট স্পন্দনের একটি 'নরূপিত ছন্দকে আগে থাকতে বেছে নেওয়া- এই হল 
খাতের কাজ। সব-কিছুকে এমান করে পাঁরণাঁতর দিকে যে নিয়ে চলেছে, 


আতিমানসের 'ন্রপুটশ ১৪৯ 


নিশ্চয়ই সে কাঁব-্রতু বা চাতি-শাক্ত-কেননা বিশ্বের বিসৃম্টি চিতি-শাক্তর 
লীলা এবং চিতি-শাক্তই সত্তার স্ব-ভাব। কিন্তু এই কাবি-্ুতুর যে-প্রবৃত্তি 
পাঁরণাতর ছন্দে প্রকাশিত, তা কখনও মনোময় হতে পারে না-কেননা মন তো 
ধতের স্বরূপ জানে না, বা তার 'পরে তার কোনও শাসন কি অধিকার নাই। 
বরং মনকেই চলতে হয় ধতের শাসন মেনে_তার একটা বিশিষ্ট পাঁরণামের 
ধারা হয়ে। তাছাড়া খতম্ভরা পারণাঁতির বাহরঙ্গনে প্রাতিভাসের জগতেই 
মনের আনাগোনা, তাই সে 'বশ্বল'ীলার নেপথ্যের খবর রাখে না। এইজন্য 
পাঁরণাতর শেষ অঙ্কে সে দেখতে পায় খন্ডভাবের খেলা শুধু, সত্যের মর্মে 
পেশছবার আকৃতি তার বন্ধ্যা হয় বারেবারে। িবসৃম্টি ও পারণাঁতির মূলে 
যে কাঁব-্রুতু, বস্তুর অখণ্ড-স্বভাবের আবেশ থাকবে তার মধ্যে এবং সেই আবেশ 
হতেই বহুভাবকে সে বিচ্ছুারত করবে। কিন্তু মনের মধ্যে কোথায় অখণ্ডের 
আবেশ ? বহুভাবনার শুধু একটি বভাবকে সে হাতের মুঠায় পেয়েছে এবং 
সেও তার পুরা পাওয়া নয়। 

অতএব মনের ন্যনতাকে পূরণ করতে মনেরও ওপারে চাই একটা পরতর 
তত্ত্বের অভিব্যঞজনা। সে-তত্ব যে সচ্চিদানন্দ, সে তো অসংশায়ত। কিন্তু 
তাঁর অনন্ত অব্যয় শুদ্ধ চৈতন্যের শাশ্বত! 'স্থাতও সে নয়। অথচ ওই পরমা 
প্রাতিষ্ঠা হতে অথবা তাকে মূলাধার করেই তাঁর সে-স্পন্দপ্রবৃত্ত উছলে পড়ছে 
তেজর্‌পে-_ বিশ্বাবসৃন্টির সাধন হয়ে। সত্তার শুদ্ধবীর্য ফুটেছে চৈতন্য ও 
শক্ত এই দুটি স্বভাবের উল্লাসে। অতএব প্রজ্ঞা ও ন্রুতুও হবে সেই বীরেরই 
রূপায়ণ, যখন দেশ ও কালের ভূমিকায় জগত্াবসৃন্টির প্রোতি জাগবে তার 
মধ্যে। এই প্রজ্ঞা আর ক্রুতু হবে অখণ্ড অনন্ত সবর্্রাহী সর্বাধার,ও সর্বকৎ; 
স্পন্দনে যাকে রূপায়িত করবে, তাকে তারা শাশ্বত কাল ধরে 'নজেরই মধ্যে 
ধারণ করবে। অতএব সন্মান যখন বৈশিষ্ট্যাবগাহনী অবচ্ছিন্ন আত্মসংাঁ বতে 
পারস্পান্দত, তখনই তান আতিমানস। স্বরৃপসত্যের বিশিষ্ট কতগ্দাল 
বভাবের অনুভবকে তখন তানি মূর্ত করে তুলতে চান--তাঁর দেশকালাতাঁত 
সদৃভাবের দৈশিক ও কালিক সম্প্রসারণের ভূঁমিকায়। যা-কিছু তাঁর সততায় 
আছে, তা-ই ফোটে আত্মসংাঁবং হয়ে, ধত-চিং হয়ে, সদ্ভূতবিজ্ঞান হয়ে। আর 
আত্মসংবং ও আত্মশক্তি যখন অভিন্ন, তখন সেই স্বরূপের বিজ্ঞানই দেশে ও 
কালে নিজেকে উপচে বা ফুটিয়ে তোলে অধৃব্য ন্রুতুর সংবেগে। 

ৱাহ্মী চেতনার এই পাঁরচয়। চিৎ-শাক্তির স্পন্দবেগে তার মধ্যে হয় 
বিশব-ভূতের বিসৃচ্টি। তাদের পরিণাত ঘটে সেই চেতনার আত্মপরিণামের 
ছন্দে, তার 'নরূঢ় কাব-ক্রুতুর সংবেগে- যার অমোঘ প্রেরণা বস্তুর স্বরপসত্য 
বা সন্ভূতাবজ্ঞানের বীজভাবকে ফুটিয়ে তুলছে তলে-তলে। এমাঁন 
গনত্যচেতন যান, তাঁকেই বাল ব্রক্ম। অবশ্যই তান সর্বগত সর্বজ্ঞ ও সবেশ্বির। 


১৫০ 1দব্য-জীবন 


তান সর্বগত, কেননা ব*্বরূপের 'িস্যান্ট তাঁর চিন্ময় স্বরূপের বিভাতি, 
দেশ-কাল তাঁর আত্মপ্রসারণ_ সেই ভূমিকায় আত্মশাক্তর স্পন্দবেগে তাঁর আত্ম- 
রৃপায়ণ এই নাখল জগৎ। তান সর্বজ্ঞ, কারণ তাঁর চিৎ-সত্তা বিশবভূতের 
আধার 'নবাস এবং রৃপকার। আবার তিনি সবেশ্বর, কেননা সব্বাধবাস 
এই চৈতন্যই সর্বাধিবাস শাক্ত এবং বিশ্বকর্মা 'দিব্ক্রতু। তাঁর মধ্যে প্রজ্ঞ! 
আর ত্রুতুর বিরোধ নাই- যেমন আছে আমাদের প্রাকৃত চেতনায়, কেননা স্বর্‌পত 
তারা একই সত্তার আবভক্ত স্পন্দ মাত্র অতএব ভেদলেশশূন্য। অন্যকোনও 
সঙ্কল্প শাক্ত বা চৈতন্য তাদের ব্যাহত করতে পারে না বাইরে বা ভিতরে 
থেকে-কারণ অখণ্ড অদ্বয় তত্ত্বের বাইরে কোনও শাক্ত ক চৈতন্যের কল্পনাও 
যে অসম্ভব। আর তার মধ্যে যে বিজ্ঞানশক্তির লীলা, সে তো তান ছাড়া 
কিছুই নয়। সে এক সবসমঞ্জসা প্রজ্ঞা ও সবানয়ামক ক্রতুর খেলা শুধু। 
শক্ত ও সঙ্কজ্পের মাঝে সংঘর্ষ আমরাই দেখি, কেননা খণ্ডিত বিশেষের 
রাজ্যে আছি বলে সমগ্রকে আমরা দেখতে পাই না। কিন্তু সে-সংঘর্ষকে আঁত- 
মানস দেখে এক পৃব্য সৌষম্যের উদ্বেল উপাদানরূপে। ঘটনার উত্তালতা 
যতই প্রবল হ’ক, আতমানসের দৃম্টিতে তা কখনও সোঁষম্যের ছন্দ হারায় না 
কেননা সে-দৃচ্টিতে ভাসছে বিশ্বভুতের শাশ্বত এবং সমগ্র রূপ । 

ব্ৰাহ্মী চেতনার 'স্থাঁত বা প্রবৃত্তি যা-ই হ’ক, এই তার চিরন্তন পারিচয় । 
সত্তা তার স্বয়ংসদ্ধ এবং আত্মীনর্ীঁঢ়তে অব্যাহত । অতএব সে-সত্তার শাক্তও 
তার আত্মব্যাপ্তরতে অব্যাহত ॥। তাই তার চারদিকে বিশেষকোনও স্থিতি বা 
প্রবৃত্তির সীমা টানা যায় না। প্রাতিভাসক দৃম্টিতে মানুষ দেশ ও কালের 
বেষ্টনীতে ঘেরা চৈতন্যের একটা 'বাঁশম্ট রূপ মাণ্। তাই একসময়ে একটি 
স্থিতি, একাঁট পর্যায়, অনুভবের একাঁটমান্র মন্ডল- এই শুধু ফোটে তার 
প্রাকৃত চেতনায়। এর বাইরে কিছু জানবারও তার উপায় নাই; সুতরাং 
জীবনের একি বিভাবকেই সে সত্য বলে মানে। একদিন যা সত্য ছল, আজ 
সে অতীতের কোঠায় চলে গেছে; কিংবা একাঁদন যা সত্য হবে, আজও সে 
সামনে এসে হাজির হয়ান। অতএব তার চেতনায় কেউ তারা সত্য নয়। 
কিন্ত ব্ৰাহ্মী চেতনায় এমনতর বিশেষের বন্ধন নাই। যুগপৎ বহুরূপ হওয়া, 
অথবা একাধিক স্থাততে নিশ্চল থাকা শাশ্বত কাল ধরে, কোনটাই তার কাছে 
অসম্ভব নয়। তাই দোঁখি, আতিমানসের বি*বভাবনশ চেতনার মধ্যেও রয়েছে 
'তনাট 'স্থাত বা ভাঁম। তার প্রথম ভূমিতে আছে 'বশ্বভূতের অব্যাভিচারত 
একত্বের ভাবনা । দ্বিতীয় ভূমিতে সে-একত্বে দেখা দেয় এমন-একটা বিভঙ্গ 
যা হয় একের মধ্যে বহু এবং বহুর মধ্যে একের লীলায়নের আধার । সর্বশেষ 
ভূমিতে সে-বিভঙ্গ আরও কুটিল হয়ে ফোটায় ব্যাম্টত্বের 'বাঁচন্র পরিণাম, যা 
আবিদ্যার প্রভাবে আমাদের অবর-চেতনায় 'বাবিস্ত অহংএর বিভ্রমরূপে দেখা দেয়। 


আতমানসের ন্িপুটাঁ ১৫১ 


আঁতমানসের আদ্যাস্থাতিতে বিশবভূতের অব্যভিচারত একত্বের ভাবনা 
আছে। আমরা দেখোঁছ, তার স্বরূপ কি। তাকে নিরুপাধিক অদ্বয়চেতনা 
বলা যায় না-কারণ তা হল সচ্চদানন্দের দেশকালাতশত আত্মসমাধান। সে 
নিরুপাধিক স্থিতিতে চিংশক্তির কোনও সম্প্রসারণের ললা নাই। বিশ্ব 
সেখানে থাকলেও আছে শাশ্বত যোগ্যতার্ূপে শুধু-কালকদলিত বাস্তবত 
নিয়ে নয়; অর্থাৎ বিশ্ব সেখানে ভব্য মাত্র, ভূত নয়। কিন্তু আমরা যার কথা 
বলাছ, সে হল সচ্চিদানন্দের সমব্যাপ্ত আত্মপ্রসারণ-_সব্্রাহশী সর্বাবেশশ 
সর্বাশয় তার স্বরূপ । কিন্তু সর্ব সেখানে অখন্ড-বহুত্বে খণ্ডিত নয়; কেননা 
তখনও তার মধ্যে ব্যাম্টভাব দেখা দেয়ান। স্তন্ধ পাঁরশুদ্ধ চিত্তে আতমানসের 
এই আলো ঝরলে পরে ব্যম্টিত্বের সকল অনুভব হা'রয়ে যায়, কেননা ব্যান্ট- 
পরিণামকে বহন করবার মত চেতনার কোনও কুণ্ডলী তখন আধারে থাকে 
না। সর্বেরই স্বগতপাঁরণাম চলে সে-আতমানসে-অখণ্ড-অদ্বয় ভাবের 
ধৃতিতে। সমষ্ট ‘ভাব’ সেখানে ব্ৰাহ্মী চেতনার স্বরৃপসন্তার অন্তরঙ্গ বিভূঁত, 
বাবক্ততার আভাসটুকুও তার মধ্যে নাই। মনে যেমন চিন্তা ক কল্পনার ঢেউ 
ওঠে_ আমাদের থেকে পৃণক হয়ে নয়, কিন্তু চেতনার স্বাভাবক রূপায়ণে__ 
তেমান যেন আতিমানসের এই আদ্যপীীঠে জাগে বিশ্বের নাম আর রূপের স্পন্দ। 
এই তো আনন্ত্যের মহাব্যোমে দিব্যচেতনার বিজ্ঞান ও 'বিকজ্পনার নিরঞ্জন 
লীলা । কিন্তু সে-লীলা আমাদের মন্যোবকল্পের মত বস্তুশন্য নয়__চিল্ময়ের 
সত্যসঞ্কল্পের সে িলাস-বিবর্ত। 'দিব্পুরুষের এই স্থিাতিতে চিংপুরুষ 
আর চিন্ময়ী শাক্তর মাঝে কোনও ভেদ নাই, কেননা চৈতন্যের তরঙ্গায়ণেই 
সেখানে শাক্তর প্রকাশ। তেমনি, সব আধার চিন্ময় বলে সে-ভূমিতে জড় 
আর চিতের মাঝেও ভেদ নাই। 

আতিমানসের মধ্যস্থিতিতে ব্রাহ্ম চেতনা আত্মস্পন্দ হতে বিজ্ঞানের মধ্যে 
সরে দাঁড়য়ে প্রজ্ঞানের দৃম্টিতে তাকে অনাঁবদ্ধ করে: তার সঙ্গে আন্বত থেকে, 
তার সকল প্রবৃত্তিতে আধান্ঠত ও আঁবজ্ট হয়ে নিজেকে সে নিজেরই রূপে- 
রূপে ছাড়িয়ে দেয়। প্রাত নাম-রূপে নিজেকে সর্বসম কুটস্থ আত্মারূপে 
অনুভব করেও আবার নিজেকে সে চিদাত্মার কুণ্ডলী বলে জানে। ব্যম্টি 
স্পন্দলীলার অনুমন্তা ও ভর্তার্‌পে তার বৈশিষ্ট্যকে.এইভাবে সে অন্য স্পন্দবৃত্ত 
হতে পৃথক করে বজায় রাখে । এইজন্যই সবার মধ্যে চিৎস্বরূপে এক হয়েও 
শচদাভাসে সে বিচিত্র । যে-চিৎকুণ্ডলশ এই চদাভাসের ভর্তা, তাকে বাল 
ব্যা্টব্ৰহ্ম বা জীবাত্া; আর সর্বভূতাশয়াস্খত অখণ্ড সর্বগত ব্রহ্ম যান, তান 
বিশ্বাত্মা। দুয়ের মাঝে স্বরূপে ভেদ না থাকলেও অর্থ ক্রিয়ায় ভেদের আভাস 
আছে লশলার প্রয়োজনে; 'কন্তু তাতে স্বরূপের তাদাত্্যবোধ লুপ্ত হয় না। 
বশ্বভাবন 'বশবাত্মা সকল চিদাভাসকেই নিজের স্বরূপ বলে জানেন, অথচ 


১৫২ 'দব্য-জীবন 


প্রত্যেকের সঙ্গে যুক্ত হয়ে সবাইকে যুক্ত করেন 'বাবক্ত সম্বন্ধের চিন্রললায় 
তাঁর মধ্যে জীবাত্মা তার সত্তাকে অনুভব করবে একেরই চিদাভাস ও চৎস্পন্দ- 
রূপে। সর্বপ্রাহঁ সংবিতের পারব্যাপ্তিতে যেমন সে অন্ৰ্য়স্বর্প ও 'নাঁখিল 
চদাভাসের সঙ্গে পরমসাম্যের অনুভব পাবে, তেমনি খন্ডগ্রাহন সংাঁবং বা 
প্রজ্ঞানের প্রসর্পণে তার ব্যম্টিলশলারও ভর্তা এবং ভোক্তা হবে সে অদ্বয়- 
স্বরূপ এবং তার সকল বিভাতির সঙ্গেই থাকবে তার স্বচ্ছন্দ ভেদাভেদের 
সম্ব্ধ। আমাদের পারশহদ্ধ চিত্ত যাঁদ আতমানসের এই মধ্যস্থাতির জ্যোঁতিতে 
সমুজ্জবল হয়, তাহলে জাবভাবের অধিষ্ঠান ও ভর্তা হয়েও আমরা এই 
আধারেই সর্বাধার সবভাবন সর্বভূতস্থ পরম অদ্বয়ের অনুভব পেতে পাঁর-_ 
এমন-কি জাঁবভাবের বিশিষ্ট ললাতেও আমাদের ব্রন্মরস ও সর্বাত্মভাবের 
আনন্দ অক্ষুণ্ন থাকে। আতিমানসের এই ভূমিতে সামরস্যের ছন্দ কোথাও 
ব্যাহত হয় না, কোথাও পরিবেশের কোনও পাঁরবর্তন দেখা দেয় না। তার 
একমাত্র বৈশিষ্ট্য ফোটে বহুভাবন একের সঙ্গে একীভূত বহর রসোল্লাসে। 
যা-কিছ্‌ রং কি রূপের বদল, সে কেবল এই মহারাসের আয়োজনে । 

আতমানসের অন্ত্যাস্থাতিতে, স্পন্দলীলার অন্তর্ধামশ প্রভু হয়েও ব্রন্ষের 
চিদ্ঘন অধিষ্ঠান স্পন্দ হতে 'নাঁলপ্ত অনুমন্তা ও ভোক্তারূপে সরে দাঁড়ায় না 
_-কিলন্তু তাকে যেন জড়িয়ে থাকে নিজেকে তার মধ্যে প্রসার্পত করে। তাই 
এখানে তার লীলার ধরন বদলে যায়। জাীবাত্মা এখানে 1বশ্বাত্মা ও তাঁর 
[বিভাতির সঙ্গে সম্বন্ধের বৌচন্ত্যকে চিন্ময় ব্যবহারের ভূমিতে এমনভাবে নাময়ে 
আনে যে, পরমসাম্যের অনুভব জ'বাত্মার নিত্য সহচর হয়েও এবার তার সকল 
অনুভবের পর্যবসানরূপে ফুটে ওঠে ব্যস্টিলীলার পর্বেপর্বে। কিন্তু মধ্য- 
স্থাততে সাম্যের অনুভবই মুখ্য এবং স্বারাসক, বোঁচত্ তার ললায়ন মান্র। 
অন্ত্যাস্থীততে তাই দেখা দেয় জীবে-শিবে অদ্বৈতসম্পুটিত দ্বৈতের এক 
স্বারাসক আনন্দময় অনুভব_দ্বৈতের গোৌণব্যঞ্জনার দ্বারা বিশিষ্ট অদ্বৈতের 
অনুভবই নয় শুধু । আর তার মধ্যে নেমে আসে দ্বত-প্রবৃত্তর আননষাঁঞ্গক 
যা-'কছু 'বাঁচত্র পারণাম। 

মনে হতে পারে, এই দ্বৈত-প্রবৃত্তির প্রথম পাঁরণাম হবে আবদ্যার মধ্যে 
চেতনার অবস্থলন। কারণ, আবদ্যাই তো বহুকে জানে পরমার্থ বলে, একত্ব 
তার কাছে বহু-ব্যাক্তর একটা বিরাট সমাহার শুধু ।...কিন্তু এ-আশত্কা 
অমূলক । অতিমানসের এই অন্ত্যা্থাততেও জীবাত্মার অদ্বৈতচেতনা ম্লান 
হবে না। নিজেকে এখানেও সে জানবে অদ্বয়-স্বরূপের চিন্ময় আত্মীবসৃ্টির 
তরঙ্গরুূপে। অর্থাৎ দেশ ও কালের পটে আত্মবিভূঁতির 'বাঁচত্ মেলায় 'বাঁচন্র 
ব্ঞ্জনার নিয়ন্তা ও ভোক্তারূপে যে অন্তহীন চিদৃঘন বিন্দুতে নিজেকে 
তান পাঁরকীর্ণ করেছেন, জ'ঁবাত্মা আপনাকে জানবে তারই একটি বিন্দ রুপে । 


আতমানসের ন্রিপুউী ১৫৩ 


একটা স্ব-তন্্র বা বাবক্ত সন্তাও যে তার আছে, এ-আঁভমান কোনকালেই তাকে 
ছঃয়ে যাবে না। একত্বের অচল শ্রাতিষ্ঠায়ও আছে বিভেদের ছন্দোদোলা- এই 
তত্তকেই স্বীকার করবে সে অখণ্ড সত্যের দু মেরু বলে, একই দিব্য 
লীলায়নের মূলাধার ও সহম্রাররূপে। অখন্ডের রসকে পুরাপুরি পাবার 
জন্যেই সে চাইবে খন্ডরসের আস্বাদন । 

আতিমানসের তিনটি স্থিতি একই সত্যের আস্বাদনের তিনটি ভঙ্গি মান্র। 
এক স্বরৃপসত্য কিন্তু সম্ভোগের তিনাঁট ধারা, অথবা আত্মার তিনটি বিভঙ্গে 
তার আনন্দময় অনুভব- এীবলাসের এই হল তত্ব। আনন্দের রূপ হবে 
বাঁচত্র, কিন্তু কখনও সে খত-চিতের ভূমি হতে স্খাঁলত হবে না, নেমে আসবে 
না অন্ত আর আঁবদ্যার প্রদোষলোকে। আতিমানসের আদ্যাঞ্থাঁতিতে একত্বের 
রসে সান্দ্র হয়ে আছে যে-দব্যভাব, মধ্য ও অন্ত্য 'স্থাতিতে বহত্বের ভাবনায় 
তারই চিন্ময় বিলাস শুধু । তবে আর তাদের মধ্যে অনৃত ও আঁবদ্যার ছায়া 
কোথায় 2 উপাঁনিষদের বাণীতে আছে এই লোকোন্তর অনুভবের প্রাচীনতম 
প্রামাণিক বিবৃতি; সেখানেও পাই 'দব্য-পুরুষের সম্ভাতি-লশীলায় এই তিনাট 
স্থাতির সমর্থন। এককে বাল বহর পূর্বভাবী; কিন্তু সে-পৃর্বভাব কালের 
প্রাক্তনতা নয়। 1বশেষ হতে সামান্যের দিকে চেতনার যে স্বাভাঁবক ঝোঁক, 
তাহতেই পূর্ভাবের কম্পনা। ব্রহ্মানূভবের কোনও বিবৃতি বা বেদান্তের 
কোনও প্রস্থানই তাকে অস্বীকার করে না। সবাই বলে, বহুর শাশ্বত 
প্রাতিষ্ঠা একের "পরেই, অতএব একই বহুর পূর্ভাবী। কালের কলনায় 
বহুকে মনে হয় অশাশ্বত, মনে হয় এক হতে 'বসশ্ট হয়ে একেই তার প্রলয় 
-_অতএব একত্বই বস্তুস্থিতি, বহৃভাব অবাস্তব । কন্তু এমন তকণও করা 
চলে : কালক প্রকাশ একটা শাশবতী স্থিতি যখন- অন্তত শাশবতী আবৃত্তি 
তো বটেই- তখন কালকলনার ওপারে একত্বের মত ব্রন্দের বহুভাবও একটা 
শাশ্বত সত্য হবে না কেন? নইলে কোথা হতে এল তার এই অনাতিবর্তনীয় 
চিরন্তন কালিক আবৃত্তি ? 

সকল দর্শন একই স্বরৃূপসত্যের দর্শন। তাদের মধ্যে খন্ডন-মন্ডনের 
প্রয়াস চলে শুধু দ্বৈতবাঁদ্ধর কারসাজতে। মানুষের মন 'বিভজ্যদর্শী, 
তাই অখন্ড অধ্যাত্ম অনুভবের একটা দিকে জোর দেওয়া তার স্বভাব। সত্যের 
একটা 'বিভাবকেই খন্ডদশশনের যুক্তি দিয়ে একমান্র-শা*শবত সত্য বলে প্রচার 
করা-এই হতে অধ্যাত্মজগতেও দেখা দেয় সাম্প্রদায়ক হানাহানি। 
কখনও বাল, অদ্বৈতচেতনাই একমান্র সত্য; অথচ অদ্বৈতের বহহধাঠিবিলাসকেও 
মাঁন- মনের ভাষায় সত্যকার ভেদে তার তমা ক'রে। এমনি করে অভেদে 
আর ভেদে বিরোধ ঘটে যখন, তখন মনের ভুলকে ভাঙতে কোনও বৃহৎ দর্শনের 
সত্যকে আশ্রয় কার না। বরং উল্টে বাল, বহর বিলাস একটা মায়ার খেলা । 


১৫৪ দব্য-জশবন 


কখনও আবার একের লঈলাকে বৃহৎ করে দেখি। তখন বাল, অদ্বৈতের 
[বাঁশজ্ট ভাবই সত্য-জীবাত্মা পরমাত্মার চিন্ময় বভূতি। শুধু তা-ই নয়; 
এই বাঁশম্ট ভাবকেই ব্রহ্মের শাশ্বত স্বভাব মেনে মিরূপাধিক চৈতন্যের 
নার্বশেষ অদ্বৈতান্ভবকে মিথ্যা বাল !...আবার কখনও ভেদের লশলা বড় 
হয়ে দেখা দেয়। তখন জীবাত্বা আর পরমাত্মায় শাশ্বত ভেদকে সত্য বলে 
জানি; অভেদজ্ঞানে ভেদ যে মুছেও যেতে পারে, এ-অনুভবের প্রামাণ্যকে তখন 
মান না।...এমনি করে সত্য নিয়েও কত রেষারোষ চলে এসেছে । কিন্তু 
এবার যে-ভূমিতে অচল প্রাতষ্ঠার আসন পেতেছি, সেখানে অমন কাটছাঁটের 
কোনও প্রয়োজন তো নাই। আমরা দোঁখ, সব দর্শনেই সত) আছে; গকল্তু 
তাকে ফাঁপয়ে তোলার ঝোঁকেই দেখা দেয় খণ্ডন-মন্ডনের মিথ্যা কোলাহল । 
তাই আমরা মান তৎ-স্বরূপের নির্ব্ট 'নার্বশেষ স্বরূপ-যার মধ্যে 
মনঃকাল্পত একত্ব বা বহুত্বের কোনও উপাধি নাই। আরও মানি : তাঁর 
অদ্বয়ভাবে বহুধাঁবসৃষ্টির প্রতিষ্ঠা যেমন, তেমান তাঁর বহুভাবকে আশ্রয় 
করেই আবার ফিরে আসা যায় অদ্বয়তত্তে_ দিব্য বিসৃম্টিতে আস্বাদন করা 
চলে অদ্বয়ের আনন্দ। সুতরাং এক আর বহু, অভেদ আর ভেদ, অদ্বৈত 
আর দৈবত-_তাঁর এসব বিভাব নিয়ে তর্কের ধুলা ঝেশটয়ে তোলবার কোনও 
প্রয়োজন নাই। আমরা জান, ব্রহ্মের আনন্ত্যে নিরঙ্কুশ স্বাতল্র্যের নিববারত 
উল্লাস আছে। অতএব ভেদবুদ্ধির সীমাটানা শুষ্ক তেরি কারায় তাকে 
বন্দী করব-এ কি শুধু আমাদের পণ্ডশ্রমই নয় ? 


যাস্মন্‌ সর্বাণি ভূতান্যাত্বৈবাড়ুদ [বিজানতঃ। 
তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্বমনপশ্যতঃ ॥ 
ঈশোপনিষং ৭ 


যাঁর আত্মা হয়েছে সর্ভূত-কেননা বিজ্ঞান আছে তাঁর-কিই-বা মোহ 
{কই-বা শোক থাকবে তাঁর, একত্ব দেখছেন যান সকল ঠাঁই ? 
_ঈশোপনিষদ 9) 


এতক্ষণে আতিমানসের একটা ধারণা আমাদের হয়েছে। এইটুকু বুঝেছি, 
আমাদের প্রাকৃত জাঁবনের নির্ভর যে-মনশ্চেতনার 'পরে, আতমানস তার 
বিপরীত কোটতে। আতমানসের এই ধারণা হতেই 'দব্ভাব ও 'দিব্জীবন 
সম্পর্কে আমাদের অস্পষ্ট মনোভাব একটা স্ব্ক্ত রূপের ব্যঞ্জনা পেয়েছে। 
নইলে ও-্দুটি সংজ্ঞাকে আমরা বরাবরই ব্যবহার করে এসেছি কতকটা 
শৈথিলোর সঙ্গে। ভেবোছ, যা আতবৃহৎ অথচ প্রায় নাগালের বাইরে, 
এমন-একটা বস্তুর আকৃতিকেই ও-দুটি শব্দের কুহেলিকায় প্রকাশ করতে 
চাই। কিন্তু এবার অস্পম্টতার অপবাদ দূর হয়েছে। দিব্ভাব ও 'দিব্য- 
জীবনকে দার্শানক যুক্তির দ্‌ঢ়াভিত্তির 'পরে দাঁড় করানোও এখন অসম্ভব 
নয়। মানুষ-ভাব আর মানুষ-জনঈবনকেই আমরা চিনি ভাল; তবু তার সঙ্গে 
দিব্যভাব আর দিব্জীবনের সম্বন্ধাট আমাদের মনে আরও উজ্জল হয়ে 
উঠেছে। নিঃসংশয়ে বৃঝোছ, বশ্বপ্রকীতির স্বভাবছন্দের মধ্যেই আছে 
আমাদের চিরন্তনী আশা ও আকৃতির সায়, কেননা আমাদের ঘরে বিশ্বের 
যে অতাঁত পাঁরবেশ, ভবিষ্য উদয়নের দিকেই তার সুনিশ্চিত ইশারা । অন্তত 
বুদ্ধ দিয়েও বুঝেছি, যে-পরমার্থতত্্কে ব্রহ্ম বাল, ক তাঁর স্বরূপ, কি করে 
বিশ্বরূপে তাঁর আত্মবিসৃন্টি। ব্রহ্ম হতে যা বোরয়ে এসেছে, আবার যে 
ব্দ্ষেই তা ফিরে যাবে-এ নিয়েও আমাদের মনে আর-কোনও সংশয় নাই। 
এবার তাহলে একটা প্রশ্নের আরও স্পম্ট জবাব দাঁব করবার সময় এসেছে । 
প্রশ্নটি এই : রহ্গই যদি হন জীবনের স্বরৃপসত্য, তাহলে কি করে তাঁর দিকে 
জীবনের মোড় ফিরিয়ে দেব? আধারের কোন্‌ রূপান্তর সহজ্ত হলে আমরা 
তাঁর মধ্যে সহজভাবে পেশছতে পারব- শুধু সত্তার গভীর গহনে সমাধি- 
গসাদ্ধর নঃসগ্গ প্রত্যয় নিয়ে নয়, সবার রঙে রংমেশানো এই জীবন ও 
প্রকীতির অবিকৃত স্বরূপকে নিয়েই? অবশ্য এখন পর্যন্ত আমাদের দর্শন 
কতকটা একাঞ্গণ, কেননা প্রকাতির সত্কোচের মধ্যে ব্রন্মের অবতরণের দিকটাই 


১৫৬ দব্য-জশীবন 


আমরা স্পষ্ট করে তুলতে চেয়েছি এতক্ষণ। কিন্তু আমাদের স্বরূপে প্রকাশ 
পেয়েছে তাঁর উত্তরণের লীলা-_ জীবে অভিনিবিষ্ট ব্রহ্ম যেখানে প্রকৃতির 
সণ্কোচ কাটিয়ে স্বমাহমায় ফিরে যেতে চাইছেন। এই গাতর ভেদ হতেই 
এসেছে মানুষ আর দেবতায় জশবনছন্দের তারতম্য । দেবতাকে কখনও 
অবতরণের আয়াস স্বীকার করতে হয়ান, তাই উত্তরণের সাধনাও তাঁর অজ্ঞাত । 
1কন্তু যে-মানুষ তপস্যার বীর্যে মুক্ত অর্জন করেছে, অন্ধকারের বুক থেকে 
ছিনিয়ে এনেছে দেবত্বের স্বাধিকার, তার অনুভবে এসেছে আশনদশীপ্ত, চেতনার 
নবীন সম্পদ সে জয় করেছে অন্ধতামস্রায় অবতরণের দুঃসাহসী স্বীকৃত 
[দিয়েই। কিন্তু তবুও এ-দুয়ের মাঝে স্বরূপসত্যের কোনও ভেদ নাই-- 
শুধু আকার আর রঙের বদল ছাড়া। তাই এতক্ষণের আলোচনায় যেসব 
সিদ্ধান্তে পেশছেছি, তাহতে আমাদের অভশীপ্সত 'দিব্-জীবনের স্বরূপ 
আবিজ্কার করা অসম্ভব হবে না। 

প্রশ্ন তাহলে এই । মনে করা যাক, চিৎ এখনও নেমে আসোঁন জড়ের 
মধ্যে, জীবাত্মা জড়প্রকাতির দ্বারা আচ্ছন্ন হয়ান, অতএব আঁবদ্যারও করাল 
ছায়া দেখা দেয়ান। এ-অবস্থায় কোনও চিন্ময় দিব্য পুরুষের স্বরূপকথা 
দি হবে? কিই-বা হবে তাঁর চেতনার পাঁরচর ? অবশ্য এটুকু বুঝ : বস্তুর 
স্বরুপসত্যে তাঁর প্রতিষ্ঠা অব্যভিচরিত অদ্বয়ভাবের শাশ্বত প্রতায়ে। ব্রহ্ম- 
সত্তারই মত আপন অনন্তসম্তার অবচল আয়তনে তাঁর 'স্থাতি। অথচ দেব- 
মায়ার লীলায়, খত-ঁচতের সংজ্ঞানময় ও প্রজ্ঞানময় দুটি উল্লাসে রন্ষের সঙ্গে 
যুগপৎ অভেদ ও ভেদকেও তিনি আস্বাদন করেন; আবার অদ্বয়স্বরুপের 
বহুধা-আত্মর্পায়ণের অন্তহীন বিলাসে, অন্যান্য দিব্য পুরুষের সত্গেও তান 
এই ভেদাভেদের আনন্দ সম্ভোগ করেন।...এই 'নত্যাসিদ্ধ চেতনা আমাদের 
কাম্য বলে তার স্বরূপকে আরও তাঁলয়ে বুঝতে চাই। 

স্পষ্টই বোঝা যায়, অখণ্ড সচ্চিদানন্দের অপ্রপাণ্চিত উল্লাসে 'নিত্যচ্ছান্দত 
এই দিব্য পুরুষের চেতন।। অসম্ভুত সৎস্বরূপে তান অন্তহীন নিরঞ্জন 
সম্মাত্র। আবার সম্ভুতিরূপে অজর অমর প্রাণের তিনি প্রমুক্ত উচ্ছৰাস। 
দেহের জন্ম মৃত্যু ও 'বিপাঁরণামদ্বারা তাঁর সত্তা অপরাম্‌ন্ট, কেননা তাঁতে 
আ'বদ্যার ছায়া নাই, জড়ভূতের অন্ধ আবরণ নাই। আবার শাঁক্তরুপে তান 
অন্তহীন নিরঞ্জন চেতনা- শাশ্বত জ্যোতিম'য় প্রশান্তির অচল প্রাতিষ্ঠায় 
িতাযসংস্থিত। অথচ বিজ্ঞান ও িংশাক্তর 'বাঁচন্র {বিলাসে উপচে পড়ে তাঁর 
অক্ষুপ্ন স্বাতল্প্য। তাঁর মধ্যে প্রমাদী মনের স্খলন নাই, নাই আয়াসাক্লচ্ট 
ব্যর্থ সঞ্কষ্পের বণনা, কেননা অদ্বয়ভাবের সত্য হতে কখনও তানি প্রচ্যত 
হন না, দিব্য স্বভাবের স্বচ্ছন্দ সুষঙ্গা ও স্বর্পজ্যোত্ কখনও তাঁর ম্লান 
হয় না। পাঁরশেষে, আনন্দস্বরূপে তান শাশ্বত আত্মর্তির অব্যভিচারত 


দিব্য পুরুষ ১৫৭ 


শনরঞ্জন উল্লাসে সমূচ্ছল। কালকলনাতেও সে-আনন্দের প্রবাহ বিচিত্র ও 
মুক্তচ্ছন্দ। আমাদের মত তার মধ্যে ঘৃণা বিদ্বেষ অতৃপ্তি ও সন্তাপের বিকাতি 
নাই । কেননা, বৃদ্ধির সঙ্কোচ দ্বারা, প্রমত্ত দুরাগ্রহের ব্যর্থতা দ্বারা, অন্ধ- 
বাসনার তাড়না দ্বারা সে-আনন্দ খন্ড-ক্রিষ্ট নয়। 

দিব্য পুরুষের সংবিতে অনন্ত সত্যের কোনও বিভাব অনাধগম্য থাকবে 
না, 'বাঁচন্র সম্বন্ধের জালে জাঁড়ত হয়েও তার 'দব্যাস্থাততে সীমার সঙ্কোচ 
দেখা দেবে না। এমন-ক জীবত্বের প্রাতিভাস এবং ভেদব্যবহারের লীলাকে 
পাঁরপূর্ণ স্বীকার করেও সে-সংবিং কখনও স্বরূপানৃুভব হতে বিন্দমান্র 
স্খলিত হবে না। দিবা পুরুষের আত্মসংবিং নিরন্তর পরা সংঁবৎ দ্বারা 
আধবাসিত থাকবে । পরা সংঁবং আমাদের কাছে আনরুক্ত সত্তার একটা 
বুদ্ধিগ্রাহ্য কল্পনা মান্র। রহ্ম আছেন পরাৎ-পর হয়ে : তিনি আবজ্ঞেয়, নজেকে 
জানেন আমাদের জ্ঞানের ধারা ধরে নয়; বদ্ধ ব্রন্মের এই পাঁরচয় জানে 
শুধু, তাঁর সান্নিধ্যে আমাদের নিয়ে যেতে সে পারে না। কিন্তু দিব্য পুরুষের 
নিবাস বস্তুর স্বরূপসত্যে, অতএব 'ানজেকে তানি নিত্য অনুভব করেন 
পরা সংবিতের প্রকা্রূপে। তাঁর অক্ষরসত্তা তুরীয় সাচ্চদানন্দের অব্যাকৃত 
স্বরৃপসত্তা। আবার তাঁর চিদ্বলাস তৎংস্বরূপের সচ্চি্দানন্দময় 'বিভতি। 
তাঁর বিজ্ঞানময় স্থিতি বা প্রবৃত্তির প্রত্যেকটি বিভাবকে তান অপ্রমেয়ের আত্ম- 
প্রামীতির একটা বিচিত্র প্রকাররূপে অনুভব করবেন। তাঁর বীর্য সঙ্কল্প ও 
শাক্তর প্রতোকটি স্থিত বা বিভঙ্গে জানবেন তান স্বপ্রাতিষ্ত সত্তা ও প্রজ্ঞার 
চিন্ময় বীর্যাবভূঁতিতে সেই পরমাঁশবের আত্মীবভাবনের স্ফৃর্ত। তেমাঁন তাঁর 
আনন্দ প্রেম ও আত্মরাঁতির প্রত্যেকটি 'স্থাতি বা তরঙ্গে তিনি পাবেন আত্মা- 
রামের চিন্ময় রমণোল্লাসের অনুভব। পরা সংঁবতের এই সায্‌জ্য 'দব্য 
পুরুষের সংবিতে একটা চাঁকত দীপ্ত নয় শধ। অথবা এমনও নয় যে, বহু 
আয়াসে একবার এই চরম ভূমিতে পেশছে একে কোনরকমে তান আঁকড়ে 
আছেন। তাঁর সাধারণ 'স্থাতির 'পরে এ-যে একটা বিশেষণ 'সাদ্ধ বা চরম 
পাঁরণাতর প্রলেপ, তাও নয়। ভেদে এবং অভেদে এ-সাযুজ্য তাঁর নিত্যাসদ্ধ 
স্বরূপ, তাঁর স্বারাসক অনুভব । জ্ঞানে কর্মে ভোগে অথবা সঙ্কজ্পে এ-অনুভব 
তাঁর কখনও ম্লান হয় না। কালাতীত অচলপ্রাতিষ্ঠায় অথবা কালকলনার 
তরঙ্গদোলায়, দেশাতীত পরম সদৃভাবে অথবা দেশাবচ্ছিন্ন সত্তার বিভূতিতে, 
হেতৃ-প্রত্যয়ের অতীত নিরুপাঁধক নিরঞ্জন স্বভাবে অথবা ৪হতু-প্রত্যয়দ্বারা 
অবাঁচ্ছন্ন ব্যবহার্য স্থিতিতে তাঁর সাযুজ্যের অনুভব কোথাও গ্রস্ত কিংবা 
প্তামিত হবে না। পরা সংঁবতের এই নিত্যসাযুজ্য হবে তাঁর অন্তহীন 
স্বাতল্ত্য ও আনন্দের নিরন্ত নির্ঝর, তাঁর লীলাবভূতিকে করবে স্বপ্রাতিষ্ঠায 
প্রমাদহীন, তাঁর 'দব্যভাবের হবে পরম রসায়ন। 


১৫৮ এদব্য-জনবন 


অখন্ড সাঁচ্চদানন্দের আত্মাবভাবনের যে-দ2াট আঁবনাভূত কোঁটিকে আমরা 
এক এবং বহু বলে জানি, সে-দ্যাটি শাশবত-বিভাবকে দিব্য পুরুষের চেতনা 
যুগপৎ অধিকার করে আছে। বস্তুত ?দব্য পুরুষের কেন, সর্ধভতেরই স্থাতর 
এই একটি ধারা। কিন্তু আত্মসংঁব আমাদের খশ্ডিত বলে এক এবং বহুতে 
আমরা অনপনেয় একটা বিরোধ দোখি। তখন দুয়ের মাঝে একাঁটকে আমাদের 
বেছে নিতে হয়। বহর মেলায় থাকলে অথণ্ডের সমগ্র ও অপরোক্ষ সংবৎ 
আমাদের মাঝে লুপ্ত হয় : আবার অখন্ডে অবগাহন করলে বহুর চেতনাকে 
বাধ্য হয়ে নিরাকৃত করতে হয়। কিন্তু দিব্য পুরুষের চেতনায় এই দ্বন্দব ও 
অসমূচ্চয়ের জুলুম নাই। নঃশেষ আত্মসমাধান ও অন্তহীন আত্মপ্রসারণ 
ক আত্মীবচ্ছুরণ দুয়েরই সমুচ্চিত অনুভব তাঁর স্বভাব । তাঁর মধ্যে অখণ্ডের 
অদ্বৈতচেতনায় অনন্ত আত্মীবভাবনার সংবেগ যেন সম্পুটিত এবং অব্যাকৃত 
হয়ে আছে-যাঁদও স্ফুরত্তা তার নিত্য সম্ভাঁবত। অথচ আমাদের মনশ্চেতনায় 
এ-বিভাব জাগায় শুধু অসৎ বা শূন্যের কল্পনা । কিন্তু এই অন্বৈতানুভবের 
সঙ্গে দিব্য পুরুষের মধ্যে আছে অখণ্ডের চিদ্বলাসের অনুভব- নিজের 
চিন্ময় সত্তা সঙ্কল্প ও আনন্দের লীলায়নে বহুীবভাবনার অফুরন্ত উল্লাস। 
বহুর অব্যক্তভাবে একের অদ্বৈতপ্রত্যয় এবং একের আত্মপ্রসারে বহুর আঁভ- 
ব্যক্ত স্চদানন্দের এই দবদল লীলার যুগপৎ আস্বাদনই তাঁর 
অদ্বৈতবোধের স্বরূপ । যে-অদ্বয়তত্ব বহুত্বের শাশ্বত প্রভব এবং স্বরৃপসত্য, 
বহুর মধ্যে নগৃটড এঁক্যভাবনার আকৃতি নিরন্তর তাকে আকর্ষণ করছে 
নিজের ভূমিতে । আবার লোকোত্তরের মহাসঙ্কর্ষণে বহু ছুটেছে একের সেই 
মহারাসমণ্টে, যেখানে 'নাখল ভেদলীলার শাশ্বত পর্যবসান ও আনন্দময় 
সার্থকতা । চিংশান্তর এই উজান-ভাটার যুগলললা দিব্য পুরুষের চেতনা; 
অখন্ডৈকরস হয়ে ভাসছে । এই পরমদর্শনই খাত-চিতের সম্প্রত্যয়, বোঁদক 
খাঁষ যাকে বলেছেন, ‘সত্যম্‌ খতং বৃহৎ’ । সমস্ত 'বরোধের এই পরমসমন্বয়ই 
যথার্থ 'অদ্বৈত' যে-সংজ্ঞাশব্দের মধ্যে আছে আঁবজ্ঞেয়ের বিজ্ঞানের উদারতম 
ব্যঞ্জনা । 

দিব্য পুরুষ জানবেন : সত্তা সংঁবৎ সঙ্কল্প ও আনন্দের এই-যে বৈচন্য, 
এ সেই আত্মসমাঁহত পরমাদ্বৈতের আত্মপ্রসারণ ও 'বিচ্ছুরণ- স্বভাবের 
উল্লাসে তাঁর উপচে পড়া । তাঁর আত্মাবপারণামের এ-লীলা তো ভেদদ্বারা 
নিজেকে খান্ডত করা নয়-এ-যে অন্তহীন অখন্ডতাকে আরেকরূপে ছড়িয়ে 
দেওয়া শুধু। আত্মস্বরূপে তান নিত্যসমাঁহত অদ্বয়রূপ; অথচ সেই 
স্বরূপের প্রসারণে বৈচিত্রের এই উল্লাস তাঁর! যা-কছ: তাঁর মধ্যে রূপাঁয়ত 
হচ্ছে সে তো অদ্বয়রূপেরই অন্তহীন সামর্থ্যের বিচ্ছরণ। এমাঁন করে 
নামহীন নৈঃশব্দ্যের গহন হতে জাগছে বাক্‌ বা নামের ঝঙকার, অরূপের 


দিব্য পুরুষ ১৫৯ 


স্বরূপ হতে ফুটছে রূপের লালা, শাক্তর নিমেষ হতে উচ্ছ্বাসত হচ্ছে 
সংকল্প ও বীর্যের সংবেগ, আত্মসংবিতের কালকলনাহীন আদত্যবিম্ব হতে 
ঝাকিয়ে উঠছে আত্মপ্রত্যয়ের রশ্মরেখা, চিন্ময় অসম্ভূতির চিরল্তন প্রতিষ্ঠার 
বুকে দুলছে সম্ভূতির স্পন্দিত চেতনা, অনুদ্বেল আনন্দের শাশ্বত স্তব্ধতা 
হতে উৎসারিত হচ্ছে প্রেম ও হর্ষের অফুরন্ত জোয়ার। এ-লীলা 
নার্বশেষেরই আত্মবিভাবনের 'দ্বদল লীলা । তার প্রত্যেকটি বিশিষ্ট 
বিভূতিতে থাকবে একটা একান্তী প্রত্যয়, কেননা প্রত্যেক বিশেষ সেখানে 
নিজেকে 'নার্বশেষের বিভূতির্পে জানে । অথচ এই এঁকান্তিকতার মধ্যে 
আঁবদ্যার ছোঁয়াচ থাকবে না, অতএব একটি বিশেষ অপর বিশেষকে অপূর্ণ 
বা অসগোন্র জ্ঞানে নিরাকৃত করবে না। 

[বিশ্বের পারিব্যাপ্তিতে দিব্য পুরুষ আতমানস 'স্থাতর তিনাট পর্ব 
অনুভব করবেন_আমাদের মনঃকল্পিত তিনট 'বাবক্ত পর্বরূপে নয়, সাঁচ্চদা- 
নন্দের আত্মীবভাবনার একটি অখণ্ড 'ন্রপুটীর্পে। তাঁর আত্মস্বরূপের 
সর্বায়তন অখণ্ড উপলব্ধির মধ্যে তারা 'বাঁবক্ত হয়ে ধরা দেবে, কেননা অখণ্ড- 
গ্রাহী বৃহৎ পাঁরব্যান্ডি হল ধতচিন্ময় অতিমানসের স্বধর্ম। দিব্য পুরুষের 
কজ্পদৃম্টিতে অনুভবে বা ব্যক্তপ্রত্যয়ে এমনি করে সর্বভূত প্রতিভাত হবে 
আত্মারূপে। সে-আত্মা তাঁর আত্মা, সর্বভূতের আত্মভূত এক আত্মা, অথবা 
এক অখণ্ড আত্মভাব এবং সর্বগত আত্মীবভাবনা। বিভতির বৈচিন্র্েও তার 
খণ্ডতা নাই, কেননা আত্মসংবৎ আর আত্মবিভূতির 'বাঁবক্ত সত্তা সেখানে নাই । 
আবার তাঁর কজ্পদৃন্টিতে অনুভবে ও ব্যক্তপ্রত্যয়ে সর্বভূত দেখা দেবে এক 
অদ্বয়স্বরূপের বিচিত্র চিন্ময় 'বিগ্রহরুপে। সে দিব্য অনুভবে প্রাত ভূত 
এক অখণ্ডসপন্তাতে সন্তাবান, অখন্ডের মধ্যেই তার বৈশিষ্ট্যের প্রতিষ্ঠা । ভূতে- 
ভূতে যে-অদ্বয়স্বরূপের আনন্ত্যের আঁভব্যঞ্জনা, তার মধ্যে প্রাত ভূতের 
অন্যোন্যসম্বন্ধ বিধৃত থাকবে অদ্বয়স্বরূপের নিত্যযোগে, কেননা প্রতি ভূত 
তাঁর অন্তহীন আত্মর্পায়ণের চিদূঘন 'বচ্ছুরণ। পরিশেষে তাঁর কল্প- 
দৃম্টিতি অনুভবে ও ব্যক্তপ্রত্যয়ে প্রীতি ভূত ভাসবে তার সনাতন বৈশিষ্ট্য 
ধনয়ে-_চিদ্ঘন বরন্গাবন্দুর 'বাবিক্ত ভাঙ্গ হয়ে। তখন প্রাতি বিগ্রহে একই 
পরমদেবতার আঁধবাস। অতএব বিগ্রহ মিথ্যা বা কল্পমায়া নয়, অখণ্ড 
সত্যের একটা মায়িক অংশ নয়, কিংবা এক অবিচল মহাসমদ্রের ফেনোচ্ছল 
তরঙ্গলীলা নয় শুধু-কেননা এসমস্তই অপূর্ণদশী মনের” জল্পনা মান । 
'দিব্যদৃম্টিতে ব্যাক্তির সত্তা অখন্ডেরই অখণ্ড বিলাস। অনন্ত সত্যের পর্ণ 
ব্যঞ্জনা তার সত্যে-বন্দূতে সন্ধুর প্রাতফলন নয় শুধু, সিন্ধুর পাঁরপূর্ণ 
আবেশ। এই বিশেষই তখন সেই পরিপূর্ণ নির্বিশেষ, কেননা সত্যের দৃষ্টি 
তার মধ্যে প্রাতিভাসের মর্ম ভেদ করে পৃণস্বরৃপের স্বমহিমাকে দেখতে পায়। 
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কিন্তু এইযে তিনটি অনুভব, অতিমানসের সংাঁপাণ্ডিত অদ্বৈতানুভবে 
এরা এক অখণ্ডৈকরস প্রত্যয় এদের একটি হতে আরেকাঁটকে সেখানে 'বাঁবক্ত 
করা চলে না। মানুষ ব্রহ্মানুভূতিতে তারা ধরে আত্মবিজ্ঞাম্মের তিনটি রূপ । 
উপানষদ প্রথমটিকে বলেছেন, ‘যস্য সর্বভূতান আত্ম্বৈবাভৃং__আমাদের আত্মাই 
হয়েছেন সবভূত। দ্বিতীয় অনুভবের সূত্র, সর্বাণি ভূতাঁন আত্মন্যেব__ 
সর্বভূতকে দেখা আত্মার মধ্যে। আর তৃতীয় অনুভবে, “সবভুতেষ আত্মানম্‌' 
-আত্মাকে দেখা সর্বভূতে। আত্মাই হয়েছেন সর্বভূত--এই হল আমাদের 
সর্বাত্মভাবের 'ভাত্ত। আত্মার মধ্যে সর্ভূত-এই অনুভবে হয় ভেদের 
মধ্যেও অভেদদর্শন। আর সর্ভুতেই আত্মা আছেন_ এই অনুভবে ঘটে বিশ্বে 
জাবের আত্মপ্রতিন্ঠা। তিনটি অনুভবকে আলাদা করে দেখানো হল বুদ্ধির 
প্রয়োজনে; কিন্তু স্বারাঁসক প্রত্যয়ে তারা আবাবক্ত। আমাদের মনে খত 
আছে, একটা-কছুকে একান্ত 'বাবক্ত করে আঁকড়ে ধরবার ঝোঁক আছে। 
তাই অখণ্ড আত্মোপলান্ধর যেকোনও '1বভাবকে সে আর-সবাইকে ছাঁপয়ে 
বড় করতে পারে । এমনি করে উপলান্ধর অপূর্ণতা ও ব্যাবর্তকতায় পরমার্থ- 
সত্যের মধ্যেও লাগে মানুষের প্রমাদী মনের ছোঁয়াচ, অদ্বৈতের সর্বাবগাহশ 
ভাবনাতেও জাগে 'বরোধ ও অন্যোন্যপ্রাতিষেধের কল্পনা । কিন্তু ব্য 
পুরুষের আতিমানস চেতনা মনের ীবকল্প হতে 'নমৃক্ত-তার মধ্যে সর্বপ্রাহণ 
অদ্বৈতপ্রত্যয়ের বৈপুল্য আছে, আছে আনন্ত্যের সমগ্র ধূতি। অতএব তাঁর 
কাছে দব্য অনুভবের এই ত্রয়ী একই পরানুভবের মহাত্রপুটী মান্র। 

কল্পনা করা যাক, এই দিব্য পুরুষের চেতনা কোনও ব্রহ্মভূত জীবচেতনায় 
আঁবজ্ট। তখন সেই জীবব-্রহ্গ আত্মজীবনে এবং তথাকাঁথত অপর জনবের 
সঙ্গে বিবিক্ত ব্যবহারেও চেতনার মর্মমূলে সর্বযোনি অদ্বৈতের অখন্ড 
সমগ্রতা অনুভব করবেন। আবার তাঁর চেতনার পরিমণ্ডলে থাকবে বিশবাত্ম- 
ভাবন অথচ সাঁবশেষ অদ্বয়ভাবনা। বিশ্ব আর ীবশ্বাতীতের দুটি 
দুয়ারই তাঁর কাছে খোলা থাকবে এবং তাদের ভূমিকা থেকে জীবত্বের লীলাকে 
আস্বাদন করা তাঁর একান্ত সহজ হবে। বেদে 'দিব্ভাবের এই 1তিনাঁট 
ভঙ্গিই দেবস্বরূপের ভাবনায় স্থান পেয়েছে । স্বরূপত দেবতারা এক, কেবল 
ধাঁষরা তাঁদের বাভন্ন নামে ডাকেন-একং সদ প্রা বহুধা বদন্তি।' কিন্তু 
“সত্যম্‌ খতং বৃহতের, পরমা প্রাতিষ্ঠা হতে যখন উৎসাঁরত দৌখ তাঁদের 
চতুর লশলা, তখন জানি আগ্নই ( অথবা অন্য-কোনও দেবতা ) সকল দেবতা 
হয়েছেন_অখণ্ড থেকেই তান সব হয়েছেন। আরও জান, নাভিতে 
সমার্পত অরসমূহের মত সকল দেবতা তাঁরই মধ্যে রয়েছেন_“স দেবান্‌ বি*বান্‌ 
গিভার্ত। আবার জান, 'বাশম্ট দেবতারুপে সবার মিত্র তান, বারে প্রজ্ঞায় 
ছাঁপয়ে গেছেন সবাইকে, তবু তান 'দেবানাম্‌ অবমঃ- আছেন সবার নাচে, 
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দেবতাদের দূতরুপে। মানুষের 'পুরোহিত" তান, তান ক্রাণা' বা কমণ। 
বিশ্বের স্রষ্টা তিনি, আমাদের পিতৃস্বরূপ, অথচ তান 'সহসঃ সৃনুঃ্ঁ- 
আমাদেরই উৎসাহসের বার্ষে জাত। অর্থাৎ অনাদি অথচ প্রজাত অন্তযণম+ 
আত্মা বা ব্রহ্ম তান, তান সর্বভূতাধবাস অদ্বয়স্বরূপ । 

দিব্য পুরুষের ব্যবহারও 'দব্য। সর্বাবগাহী আত্মসংবিৎ দ্বারা তান 
জানেন- ব্রহ্ম পরমাত্মা অথবা তাঁর আত্মরূপী জীবের সঙ্গে কি তাঁর সম্বন্ধ । 
সে-সম্বন্ধের বিলাসে আছে শুধু আত্মভাব সাব বিজ্ঞান শক্ত সংকল্প প্রেম 
ও আনন্দের ছন্দোলীলা। এ-লীলায় বৈচিত্রের শেষ নাই, কেননা ব্য 
পুরুষের নিমূক্ত চেতনায় আত্মারও সাম্যের অন্ত নাই। তাই তাদাত্ম্য- 
ভাবের অব্যাভচারী অনুভবে সমন্বিত অনন্ত সম্বন্ধের নিরঙ্কুশ বোচিত্রো তাঁর 
ভোগ সমৃদ্ধ হবে_ আত্মার সঙ্গে আত্মার সম্ভাঁবত কোনও সম্বন্ধকেই 
ছাঁটবার প্রয়োজন হবে না সেখানে । একদিক দিয়ে সে-ভোগ হবে আত্ম- 
সমাহত আত্মারামের 'দিব্যসম্ভোগ, আর একাঁদকে সে বিশববোচত্রযে 
আত্মবিভাবনার 'িবচিন্র আস্বাদন-_ রূপে-রূপে বিশ্বময় নিজেকে ছড়িয়ে দিয়ে 
সেই বহুরূপে রমম।শ হবার আনব্চনীয় উল্লাস। আবার ভেদভাবনায় 
সর্বভূতের 'বাঁবস্ত অনুভবকে আত্মবৎ সম্ভোগ করা--এই হবে তাঁর আস্বাদনের 
আরেকটি ভাঁঙ্গ। 'দব্যরাতর এই বিপুল সামর্থ্য তাতেই সম্ভব। কেননা 
তান জানেন, তাঁর স্বকীয় কি পরকীয় অনুভব, অথবা অপরের সঙ্গে তাঁর 
অন্যোন্যসম্বন্ধ-এসব তাঁর আত্মস্বরূপ অখন্ড পরমাত্মার রসোদগার, তাঁর 
িরঙকুশ আনন্দের 'বাঁচত্র বর্ণচ্ছটা। ভূতে-ভূতে এক সব্ণাধবাসই 'হাঁদ 
সান্সাবস্টঃ--এইট্কুতে ভেদের আভাস। কিন্তু তাঁর অখণ্ড সম্ভাঁতিসংাবতের 
পরম অনুভবে সে-আভাসও 'মাঁলয়ে গেছে। এই তাদাত্মবোধেই দিব্য 
পুরুষের সকল অনুভবের প্রাতিচ্ঠা। তাই তাঁর মধ্যে খাঁণ্ডত চেতনার দ্বন্দ্ব 
নাই_যা আমাদের চেতনায় আঁবদ্যা ও 'বাঁবক্ত অহমিকার স্বাভাঁবক পাঁরণাম। 
আত্মায়-আত্মায় অন্যোন্যসম্বন্ধের বৈচিত্র্য তাঁর চেতনায় বেজে উঠবে এক 
[দবারাগিণর সুষম ঝঙকারে--চিন্ময় লীলোচ্ছলতায় পরস্পরকে তারা ছেড়ে 
গিয়েও জড়িয়ে ধরবে, মিলিয়ে যাবে এক শাশ্বত সুরমূচ্ছনার অগণিত 
বীচভঙ্গে। 

দিব্য পুরুষের চেতনায় আত্মভাব বিজ্ঞান ও সঙ্কল্পের বেলাতেও চলবে 
এই অন্যোন্য-আপ্যায়নের লীলা । তাঁর আনন্দময় অনুভবে প্ফ্যারত হচ্ছে 
চিদানন্দময় আত্মভাবের উল্লাস শুধু । অদ্বৈতানুভবের খতময় প্রশাসনে তার 
মধ্যে তাই প্রজ্ঞার সঙ্গে সঙ্কল্পের বা উভয়ের সঙ্গে আনন্দের কোনও বিরোধ 
নাই। এমন-কি চেতনার এই ভূমিতে একাঁট পুরুষের বিজ্ঞান সঙ্কল্প ও 
আনন্দের সঙ্গে আরেক পুরুষের বিজ্ঞান সঙ্ক্প ও আনন্দের কোনও 


১৬২ 'দিব্য-জনীবন 


সংঘর্ষ দেখা দেবে না। কারণ, আমাদের খন্ডসন্তা যাকে সংঘর্ষ ও বৈষম্যের 
উত্তেজনা বলে জানে, তাঁদের অখণ্ডানুভববাসিত চেতনায় তা ফুটবে এক 
অনন্তসুরসঞ্গাঁতর 'বাঁচত্র স্বরলীলা হয়ে_যার মধ্যে থাকবে শুধু িলন- 
সুষমার ছন্দোলীলা। 

ব্রহ্ম বা পরমাত্মার সঙ্গে দিব্য পুরুষের সম্বন্ধ হবে পরমতাদাত্মের সম্বন্ধ, 
কেননা বশ্বাতনত ও বিশ্বাত্মক চৈতন্যকে তিনি আত্মচৈতন্যরূপে অনুভব 
করবেন। তাঁর স্বরূপব্যাক্ততে যে-রহ্মতাদাত্ম্যের অনুভব, ঘটে-ঘটে ব্রহ্মানূভবে 
ফুটবে তার 'বশ্বতোমুখ বিচ্ছুরণ। ব্রহ্মসংস্পর্শে তাঁর বিজ্ঞান হবে ব্রহ্মের 
সার্বজ্ঞ্যের লীলা, কেননা ব্রহ্ম বিজ্ঞানস্বরূপ। আমাদের কাছে যা অজ্ঞান, 
ব্ৰহ্মা চেতনায় তা স্বরূপবোধের 'বশ্রান্ততে জ্ঞানের সংহরণমান্র-যাতে তাঁর 
আত্মবোধের প্রভাস হতে একাঁট রাম াবকীর্ণ হয়ে আমাদের ভিতর 'দয়ে 
তাঁকে খণন্ডবোধের আস্বাদন দেয়। তেমাঁন ব্য পুরুষের সঙ্কল্প হবে 
প্রন্মের সবৈশ্বর্যের লীলা, কেননা ব্রহ্ম শক্তি সঙ্কল্প ও বীর্যস্বরূপ। আমাদের 
কাছে যা অশাক্ত ও অসামর্থা, তাঁর মধ্যে তা শক্তির আঁবক্ষব্ধ পুঞ্জভাবে 
সঙ্কল্পের সংহরণ মান্র। তার ফলে চিংশক্তির বিশেষ-একটা 'বিভূতি আমাদের 
মধ্যে ফুটে ওঠে মিতবীর্যের বিশিষ্ট ছন্দে। এমান করে দিব্য পুরুষের 
প্রেম ও আনন্দ ব্রহ্মের চিন্ময় রসোল্লাস, কেননা ব্রহ্ম প্রেম ও আনন্দস্বরূপ। 
আমাদের কাছে যা অপ্রেম ও নিরানন্দ, তাঁর কাছে তা আত্মরাতির গহন সমূছ্ছে 
হয্াদনশ-শাক্তর অবগাহন মান্র। দিব্যসম্প্রয়োগের একটি 'বাঁশম্ট ভাঙা এই 
ভাঁমতে আনন্দসমহ্দ্রের উত্তালতরঙ্ে উচ্ছবাঁসত হয়ে উঠবে, এ তারই আয়োজন । 
এমনি করে সম্ভূতির চিন্রলনলায় 'দব্য পুরুষের মধ্যে ঘটবে রকহ্মসচ্ভাবের উচ্ছল 
রূপায়ণ। আমাদের কাছে যা বিরাতি মৃত্যু বা অত্যন্তনাশ, তাঁর অনুভবে 
সে শুধু সাঁচ্চদানন্দের শাশ্বত আঁধন্ঠানে প্রপণ্টোল্লাসময়ী মায়ার 'বিশ্রান্তি 
বৈচিত্র্য বা সংহরণ মাত্র। অথচ অদ্বৈতের এই নিত্যানূভবে দিব্য পুরুষের 
চেতনা ব্রহ্ম বা পরমাত্মার সঙ্গে অভেদে-ভেদের বিলাস হতেও বাত হবে না 
সে হবে তাঁর অদ্বৈত-রাঁতির আরেকটি 'বিভাব মাত্র । পুরুষোস্তমের আলিঙ্গনে 
বাঁধা পড়ে রাঁসকের হৃদয়ে যে অসমোধর্ব মাধূযের আনবণ্চনীয় রসোদগার 
জাগে, দিব্য পুরুষের চেতনায় তার সকল সম্ভাবনাই নিরর্ণ ল থাকবে। 

এখন প্রশ্ন এই : কোন্‌ পাঁরবেশে, কি সাধনের সহায়ে চাঁরতার্থ হবে 
দিব্য পুরুষের এই জাবনায়ন 2 ব্যবহার-জগতের সকল অনুভবের মূলে 
আছে 'বাঁশস্ট কতগাল সাধনের মধ্যস্থতায় সন্ধিনী-শাক্তর একটা রূপায়ণ। 
তাদের আমরা নাম দয়েছি__ধর্ম, গুণ, ক্রিয়া বা বৃত্তি । যেমন ব্যবহারভূঁমতে 
নামতে হলে মনোধাতুর ব্যাকীতি চাই-ধর্মগ্রাহতা, বিষয়াবেক্ষণ, স্মৃতি, 
সমবেদনা প্রভাতি 'বাঁচত্র মনোবাত্তির স্বাভাবিক বিপাঁরণামে; তেমনি খত-চিৎ 


দিব্য পুরুষ ১৬৩ 


বা আতিমানসেরও পুরুষে-পুরুষে সংযোগসাধনার জন্য চাই আতিমানস 
কতগ্যীল শাক্ত বৃত্ত ও ক্রিয়ার উদ্ভাবন। নইলে বোচন্রের লীলা সম্ভবপর 
হবে না। 'দিব্জীবনের মনস্তত্ব আলোচনা করতে গিয়ে আমরা আবার 
আতিমানসা বৃত্তির কথা তুলব। এখন শুধু দেখছি তার তাঁত্তক ভিত্তি কি, 
কই-বা তার যথাযথ স্বভাব ও স্বধর্ম। আপাতত এইটুকু বললেই যথেষ্ট, 
বাঁবক্ত অহংবোধের ও ব্যাবহারিক চেতনায় খণ্ডবাঁত্তর অভাব অথবা উচ্ছেদই 
দিব্যজীবনসাধনার মূলমন্ন-কেননা এরা আছে বলেই মানুষ মরণধর্মী এবং 
ব্ৰাহ্মী স্থিতি হতে বিচ্যত। ইহদ্দী শাস্ত্রের ভাষায় ওই তো আমাদের “আদ 
দুরত*- দার্শানক যার তরজমা করে বলবেন, এমান করেই আমরা ভ্র্ট 
হয়েছি শুদ্ধ-চিতের সত্য ও খত হতে, তার অখণ্ড-অদ্বয় সৌষম্য হতে। 
আবদ্যার অতল গহনে ঝাঁপিয়ে পড়ে জীবাত্মার যে সংসার-আভযান শুরু হল, 
&খের অরাঁণমন্থনে মানুষের হৃদয়ে সাঁমদ্ধ হল যে অভীপ্সার বাহাশখা-- 
এই স্বরৃপচ্যাতি সে-তপস্যারই অপরিহার্য সাধন। 


অষ্টাদশ অধ্যায় 
মন ও অতিমানস * 


মনো ব্রন্গেতি ব্যজানাৎ। 
তোত্তরীযোপালিষৎ ৩1৪ 


তিনি জানতে পারলেন, মনও ব্রহ্ম । 
_তৈত্তিরীয় উপনিষদ (৩1৪) 


আবিভন্তণ% ভূতেষু বিভক্কামব চ স্থনম্‌। 
গতা ১৩1১৭ 


আবভভ্ত তিনি, কন্তু ভূতে-ভূতে বিভন্ত হয়ে আছেন যেন। 
গীতা (১৩১৭) 


সচ্চিদানন্দের ভূমিতে দিব্য পুরুষ যে আতিমানস লীলার আঁবকল্প 
1স্থাতিতে প্রতিষ্ঠিত আছেন, এতক্ষণ তার স্বরূপসত্যের একটা ধারণা করতে 
চেয়োছ। প্রাকৃত দেহমনের আধারে সাঁচ্চদানন্দের যে-বগ্রহ স্ফুরিত হয়েছে, সেই 
মানূষী চেতনাতেও আঁতমানসের প্রকাশ সম্ভব-এই আমাদের আশা। কিন্তু 
আঁতমানস ভূমির যতটুকু আভাস পেয়েছি, তাতে মনে হয় না আমাদের অভ্যস্ত 
জীবলীলার সঙ্গে তার কোনও সম্পর্ক বা সমতা আছে। দেহ আর মনের 
দুটি ভুবনের মাঝে প্রাণের অন্তারক্ষলোকে প্রাকৃত জীবনের উৎস ও আশ্রয়। 
তার মধ্যে কোথায় আতমানসের স্থান ই মনে হয় না কি, আতিমানস চেতনায় 
1বদেহ সত্তের বিলাস শুধু শুদ্ধ সত্তা, শুদ্ধ চৈতন্য, শুদ্ধ আনন্দের উল্লাসে 
আত্মায়-আত্মায় মেশামেশি সে-লোকে। সেখানে রূপের স্থল সঈমা বা জড়- 
বিগ্রহের ভার নাই। সেখানে আত্মায়-আত্মায় ভেদের আভাস আছে, কিন্তু তা 
এখনও বিগ্রহের সীমাঙ্কিত হয়ান। চেতন৷ সেখানে আনন্তোর প্রমুক্ত উল্লাসে 
উচ্ছলিত, সান্ত রূপের কারাগারে বন্দী নয়। তাইতো শঙ্কা জাগে, জীবনের 
যে-একাঁটমান্র রূপকে আমরা চান, দিব্জীবনের আবির্ভাব কি তার সঙ্কীর্ণ 
পারবেশে সম্ভব_যেখানে সীমার সণ্কোচে দেহের রূপায়ণ, আর তার জালে 
জাঁড়য়ে আছে প্রাণ, তার কারাগারে বন্দী রয়েছে মন 2 

এ-জগৎ বস্তুত যে অনন্ত পরম সত্তা চিংশাক্ত ও স্বর্পানন্দের উল্লাস, 
আমাদের মনশ্চেতনা যার বিকৃত ছায়া মাত্র--এতক্ষণে তার একটা মোটামুটি 
ধারণা করতে চেয়েছি। বুঝতে চেয়েছি, কি এই দেবমায়া, এই ধাত-চিৎ, এই 
সদ্ভূতাবিজ্ঞান_যা দিয়ে বিশ্বোত্তীর্ণ ও 'বিশ্বাত্মক পরমার্থসতের চন্ময়ী 
মহাশাক্ত প্রপন্টোল্লাসময় আত্মীবভাবনায় এই বশ্বের কল্পনা করে, রূপ গড়ে, 
খতের ছন্দে তাকে লীলায়িত করে। পরম পরার্ধে আছে সং চিৎ আনন্দ ও 
দেবমায়ার নিত্যলীলা। কিন্তু এই দিব্য চতুষ্টয়শীর সঙ্গে দেহ-প্রাণমনর্পী 


মন ও আতমানস ১৬৫ 
আমাদের 'নত্যপারচিত পাঁ্থব ত্রয়ীর কি সম্পর্ক সে তো জানি না। 


দ্যুলোকে যেমন আছে “দেবী মায়া, ভুলোকে তেমান আছে বুঝি “অদেবী 
মায়া’; আমাদের সকল কৃচ্ছুসাধনা ও সন্তাপের সেই তো নিদান। কিন্তু 
ক করে ওই মায়া হতে এই মায়ার র্‌পায়ণ হয়? এ-রহস্যের মীমাংসা যতক্ষণ 
না হবে, দুয়ের মাঝে হারানো যোগসূত্র যতক্ষণ না খুজে পাব, ততক্ষণ 
বিশবও আমাদের কাছে রহস্যগ্ণ্ঠনে ঢাকা থেকে যাবে অতএব উত্তরভূমির 
সঙ্গে এই অবর জীবনের মিলন কখনও সম্ভব কনা, তা নিয়েও সংশয়ের 
অবকাশ থাকবে। জানি, সচ্চদানন্দ হতে এ:জগতের 'বিসৃন্টি, তানই এর 
অধিষ্ঠান। এ-ধারণাও আসে, জগান্নবাস 'তাঁন_বিশ্বের জ্ঞাতা ও ভোক্তা, 
আত্মা ও প্রভু তানই। এও দেখোছ, আমাদের হীন্দ্রয়ে মনে শাক্ততে সন্তায় 
যে-দ্বন্দাবধুরতা-সেও তাঁর আনন্দ, তাঁর চিন্ময় সংবেগ, তাঁর 'দিব্যভাবের 
মূর্ঘনা। কিন্তু তবু মনে হয়, আমাদের এই জাবনদ্বন্দব ক তাঁর লোকোত্তর 
তত্তভাবের একেবারে বিপরীত নয়? যতক্ষণ এই বৈপরাঁত্যের হেতূচ্ছেদ 
না হবে, মায়ার অবর ত্রয়ীর জালে জড়িয়ে থাকব যতক্ষণ, ততক্ষণ কি 'দব্যভাবের 
অকুশ্ঠিত 'সাঁদ্ধ সাধ্যের বাইরে থাকবে নাঃ তার জন্য এই অবর সত্তাকে 
উত্তীর্ণ করা চাই উত্তরভূঁমিতে অথবা দৈহ্যসত্তার 'বাঁনময়ে চাই 'নার্বশেষ 
শুদ্ধসত্তা, প্রাণের বিনিময়ে চিংশাক্তর আঁবামশ্র বিলাস, হীন্ড্রিয়-মনের চেতনার 
বিনিময়ে আনন্দ ও প্রজ্ঞার পারশুদ্ধ বিকিরণ। এমনি করে শাশ্বত প্রতিষ্ঠা 
চাই চিন্ময় পরমার্থের মধ্যে। কিন্তু তাহলেই ক আমাদের এই পার্থিব অথবা 
সীমিত ভূমিকে সম্পূর্ণ পারহার করে সত্তার বিপরীত মেরুতে উত্তীর্ণ হতে 
হবে না- হয় 'নার্বকজ্প চিৎস্বভাবের কোনও ভূমিতে, কিংবা সম্ভাবিত কোনও 
সত্য-লোকে, অথবা দিব্য ভাব 'দব্য বীর্য ও দিব্য আনন্দের দঁপ্তিতে ঝলমল 
কোনও মহাভূমিতে 2...তা-ই যদি সত্য হয়, তাহলে মানবতার গণ্ডি পেরিয়েই 
মানবজাতির পরমপুরদষার্থ সিদ্ধ হবে। পৃথিবীতে মানবচেতনার চরম 
পারণাম তাহলে অগ্র্যা ধীর প্রলীয়মান সূক্ষমতায়। সেখান হতে মানুষ 
ঝাঁপিয়ে পড়বে হয় অর্পের স্তন্ধ প্রশান্তিতে, অথবা কোনও রূপাবচর ভূমির 
[দেহ আনন্দে। 

কিন্তু বস্তুত যাকে আঁদব্য বাল, সেও তো সেই দিব্য চতুষ্টয়ীর স্পন্দ- 
পারণাম। রূপের জগৎ গড়ে তুলতে ঠিক এই স্পন্দেরই প্রয়োজন ছিল। 
রূপের বিসাম্ট হয়েছে পরমদেবতারই সত্তা চিংশাক্ত ও আনন্দের আয়তনে-_ 
তার বাইরে তো নয়। এ রূপের লালা ব্রন্মের সদ্ভূতবিজ্ঞানের বিলাস, এ 
তো তার বাহরগ্গ নয়। সুতরাং রূপের জগতে উত্তরজ্যোতির সত্য বিভূতি 
সম্ভব নয়-এ-কল্পনা একেবারেই অমৃলক। যে-মনশ্চেতনা প্রাণলীলা ও 
রূপধাতুর 'পরে রুপজগতের একান্ত নির্ভ'র, তারা যে স্বরূপের বিকৃত রূপায়ণ 


১৬৬ দব্য-জশবন 


শুধু, এও সত্য হতে পারে না। সম্ভবত সত্য এই যে, ব্রন্মের তত্তরূপের 
মধ্যেই আমরা পাব দেহ-প্রাণ-মনের শুদ্ধ-রূপের সন্ধান তাঁর চেতনার গৌণ- 
বাত্তর্পে, তাঁর পরা শাক্তর নিত্য সাধনসামগ্রীঁর অগ্পারহার্য অঙ্গরূপে । 
তা-ই যাঁদ হয়, দেহ-প্রাণ-মনের দিব্য ভাবাসদ্ধি তাহলে তো অসম্ভব নয়। 
পার্থবপরিণামের একটি যুগের বন্ধনীতে তাদের আকৃতি-প্রকীতির যে- 
ইতিহাস 'বজ্ঞান আজ সামনে ধরেছে, তারই মধ্যে জীবদেহে তাদের সকল 
সম্ভাবনার ইতি হয়ে গেছে-__একথাই-বা বলি কোন্‌ সাহসে ? দেহ-প্রাণ-মন 
বস্তুত দিব্ভাবের বিভূতি। 'দব্যসত্যের চেতনা হতে কোনও কারণে বিবিক্ত 
হয়েই তাদের এই আঁদব্য বাঁত্ত দেখা দিয়েছে। একবার যাঁদ মানুষের 
অন্তার্নীহত 'দব্যবীর্ষের বিস্ফোরণে এ-আড়াল ভেঙে যায়, তাহলে তাদের 
বর্তমান কৃণ্ঠিত প্রবাস্ততেও অভাবনীয় এক রুপান্তর আসতে পারে । অথচ 
সে-র্পান্তর অস্বাভাঁবক হবে না, কেননা খধত-চিতের পাঁরবেশে আছে তাদের 
ঈবভাবছন্দের যে-শুদ্ধলনীলা, উধর্বপাঁরণামের অমোঘ ধারা ধরে তারই প্রকাশ 
হবে তখন এই মর্তয আধারে । 

তাহলে মানুষের দেহে-মনে 'দিব্ভাবের প্রকাশ ও ধারণা শুধু-যে সম্ভব 
তা-ই নয়। 'দব্যভাবের আবেশে ও ব্রামক উপচয়ে দেহ-প্রাণ-মনের আমূল 
রৃপান্তরও সাঁধত হতে পারে তার সর্বজয়া শীক্ততে, শাশ্বত সত্যের পারপূর্ণ 
প্রীতরূপ হয়েও তারা ফুটতে পারে। তখন শুধু ভাবে নয়, বস্তুতেও- 
দ্যলোকের সাম্রাজ্কে এই পৃথিবীর বুকে পিদ্ধর্প দেওয়া চিংশক্তর পক্ষে 
অসম্ভব হবে না। মানুষের অল্তরে দিব্ভাবের প্রাতিজ্ঠাই তো জয়ন্তী 
1চৎশাক্তর প্রথম অরুণচ্ছটা। এই মর্ত্য ভূুমিতেই সে-আলো নেমে এসেছে 
বহু শিদ্ধাচত্তে দিব্যভাবের ন্যনাধক বিচ্ছুরণে। মানুষের বাহজাঁবনেও 
তার প্রীতিষ্ঠার দিব্য জয়শ্রীর উত্তরজ্যোতি যাঁদও অতীত যুগে ভাঁবষ্য কল্পনার 
দিশারী হয়ে নেমে আসেনি, তব পার্থিব প্রকাতির অবচেতনায় আজও স্তব্ধ হয়ে 
আছে তার ধ্রুবা স্মতি। তার ইশারা সেই মহাভবিষ্যের দিকে--ব্রহ্ম যৌদন 
জয়লাভ করবেন শুধু “দেবেভ্যঃ' নয়__মনুষ্যেভ্যঃ,ও। কে বলেছে এই 
পার্থব জীবন হর্যষশোকে সঙ্কুল ও (রুষ্ট প্রয়াসে নিত্য বিপর্যস্ত হয়েই 
থাকবে-_এই তার নিয়াত? কে বলবে অনুস্তরা সিদ্ধ এর চরম পাঁরণাম 
নয়, 'দব্পুরূষের আনন্দ ও মাহমা এই পৃথিবীর বুকেই মূর্ত হবে নাঃ 

এই সমস্যার সমাধান তাহলে এখন প্রয়োজন : পরমার্থত দেহ প্রাণ ও 
মনের স্বরূপ কিট দিব্য বিভূতির সম্যক স্ফৃর্ততে যখন মত্যজীবন ধন্য 
হবে, প্রাকৃত 'বাবক্তবোধ ও আবিদ্যার সকল বন্ধন খসে গিয়ে পরমসত্যের 
জ্যোতিরাবেশে সব-কিছ; প্রভাস্বর হয়ে উঠবে, তখন দেহ-প্রাণ-মনের পরম 
তত্ব এই আধারে ক রুপ ধরে ফুটবে কোন্‌ মাহমার নিরঙ্কুশ স্বাচ্ছন্দ্য 


মন ও আতিমানস ১৬৭ 


নিয়ে ? দিব্যধামের সিদ্ধ মাহমা এখনও তাদের মধ্যে প্রচ্ছন্ন । মর্ত আধার 
এখনও তার উত্তরাঁসাঁদ্ধর আভবাত্রী শুধু । জড় হতে মনের আভিব্যাক্তর প্রথম 
ধাপে রয়েছি বলে আমাদের মন স্ব-ভাবের নির্মুক্ত প্রকাশ এখনও খংজে 
পায়ন। আজও তাকে জড়িয়ে আছে রূপের-মাঝে-সংবৃত্ত চিৎসত্তার কুশ্ঠা 
ও দৈন্য। দব্যজ্যোতির যে-ছায়া হতে জড়প্রকাতিতে অন্ধ অন্নময়-চেতনার 
আঁবর্ভাব, তার মধ্যে সে-জ্যোতির আত্মসংহরণের অবর মায়া এখনও মনকে 
পঙ্গু করে রেখেছে । পূর্ণতার যে-আদর্শের দিকে আমাদের নিত্য প্রসরণ, 
যে চরম অভ্যুদয় এ-জীবনের দিব্য নিয়াত, তার অখন্ড রূ্‌পাঁট স্বমাহমায় 
ফুটে আছে লোকোত্তর সদ্ভূত-বিজ্ঞানের মধ্যে। তার সিদ্ধচেতনার 
আকর্ষণেই তো আমরা ধাঁরে-ধীরে দল মেলছি তার দিকে-তারই মধ্যে থেকে। 
পরমপুরুষের 'দব্যাবজ্ঞানে চরম অভ্যুদয়ের িদ্ধসন্তাই তো মানুষের 
মনশ্চেতনায় জাগায় তথাকাঁথত আদর্শের এষণা। আমাদের কল্পিত আদর্শ 
বস্তুত শাশ্বত বাস্তবেরই আ-ভাস। প্রাকৃত ভাঁমতে আজও তাকে ফুটিয়ে 
তুলতে পাঁরাঁন--এইটুকু তার ন্যনতা। নইলে সে-আদর্শ এমন-কোনও 
“অসৎ পদার্থ নয়__দিব্-পুরুষের শাশ্বত চেতনায় নাই যার শাশ্বত সিদ্ধরূপ, 
শুধু আমাদের কুশ্ঠিত কল্পনায় ভেসে উঠেছে যার অস্পষ্ট ছবি, অতএব যার 
রূপসৃম্টি একমাত্র আমাদেরই দায় ! 

মনের পাঁরিচয়ই তাহলে প্রথমে নেওয়া যাক, কেননা কুণ্ঠার নিগড়ে বাঁধা 
হলেও আজও মনই মানুষের জীবনের আঁধনায়ক। মন স্বরূপত চিৎশাক্ত। 
তবু তার ধর্ম-অমেয়কে মিত ক'রে, অখন্ডকে খণ্ডিত ক'রে আবার সেই 
পাঁরমিত খণ্ডের প্রত্যেকটিকে বাবক্ত অখণ্ডর্পে ধারণ করা, ব্যবহার করা। 
স্পষ্টই যা সমগ্রের একটা ভগ্নাংশ মাত্র, মনের বিক্পদৃম্টি ব্যবহারের জগতে 
তাকেও দেখে একটা স্বতন্ত্র বস্তুরুপে-অখণ্ডের একটা অংশ বা বিভাবরূপো 
নয়; এবং এই দর্শনকেই সে তার ব্যবহারের ভিত্ত করে। মনের মধ্যে 
এ-সংস্কার এতই পাকা যে, একটা খণ্ডবস্তুকে তত্ব নয় জেনেও তত্ত্বরৃপে 
ব্যবহার না করে সে পারে না, কারণ তা না হলে মনের স্বাভাবিক প্রবৃত্তি 
বস্তুকে কিছুতেই আপন বশে আনতে পারে না। ভাবনা প্রত্যক্ষ হীন্দ্রিয়- 
সংবেদন বা কল্পনার সৃষ্টিলীলা প্রভৃতি মন্রে যে-কোনও ব্যাপারের 'পরেই 
আছে এই মানস-ধর্মের শাসন। মন বিষয়কে ভাবে, প্রত্যক্ষ করে, ইন্দ্রিয় 
দিয়ে গ্রহণ করে যেন একটা বৃহৎ স্তূপ হতে কঠিন মুন্টিতে জাকে ছিনিয়ে 
নিয়ে। ওই মুঠা-মুঠা বস্তু তার হিসাবের একক বা প্রুবমান_তাদের নিয়েই 
তার সৃষ্ট বা ভোগ। এমনি করে সকল কর্মে সকল ভোগে অথন্ডকে 'নিয়ে 
মনের কারবার হলেও আসলে তারা বৃহত্তর অথণ্ডের একদেশ মাত্র। আবার 
এই তথাকাথত অখণ্ডকে খশ্ডিত করে সেই খণ্ডগুলিকে বিশেষ-কোনও 
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প্রয়োজনে সে অখশ্ডের মর্যাদা দেয়। বিষয়কে নিয়ে তাই মনের হরণ-পূরণ 
যোগ-বিয়োগের যে-খেলা চলে, সে খন্ড-গঁণিতের বাইরে যাবার সাধ্যও তার 
নাই। স্বধর্মের গাণ্ড পেরিয়ে অখন্ডের ধারণা করতে গিয়ে সে যেন দিশাহারা 
হয়ে যায়। খন্ডের ভিাঁত্ততে দাঁড়িয়ে অখণ্ডকে ধরতে যাওয়া-সে তো তার 
কাছে অস্পর্শ অনন্তের অতল গহনে তাঁলয়ে যাওয়া । তার মধ্যে সে দেখবে 
কি, ভাববে কি, ধরবে কি, সমষ্ট আর ভোগের লীলা সেখানে তার কাকে 
নিয়ে চলবে? অনন্তকে ধরা-ছেয়া বা ভোগ করবার কথা মনের বেলায় 
ওঠেও যাঁদ, বুঝতে হবে সে একটা কথার কথা-অনন্তেরই ছায়াছাব ‘নিয়ে 
একটা খেলা শুধু । অনন্তের সে অস্পম্ট ধারণায় আছে বৃহতের একটা 
আকারপ্রকারহীন অনুভব মাত্র কোথায় তার মধ্যে দেশাতীত অনন্তের 
বাস্তব প্রত্যয় ? আনন্ত্য সবসময় তার কাছে অব্যবহার্য, অসম্ভোগ্য। 
ব্যবহারের ভূমিতে নামিয়ে তাকে ভোগ করতে গেলেই আবার দেখা দেয় সেই 
খণ্ড-করণের অনিবার্য প্রবৃত্ত, আবার শুরু হয় মুর্ত নিয়ে রূপ নিয়ে কথা 
নিয়ে মনের কারবার। বস্তুত অনন্তকে ধারণা বা ভোগ করা মনের পক্ষে 
অসম্ভব। সে শুধু পারে অনন্তের . ছোঁয়ায় এলিয়ে পড়তে, তার দ্বারা 
আবিম্ট ও ভুক্ত হতে। 'দিব্ভূমির অগম গহন হতে ঝরে পড়ছে পরমসত্যের 
জ্যোতির্ময়ী ছায়ার মায়া। সেই রভসে অবশ হয়ে আপনাকে হারিয়ে ফেলা-- 
মন এইটুকুই শুধু পারে । আতমানসের ভূমিতে না উঠলে আনন্ত্যের সত্য 
সম্ভোগ সম্ভব হয় না। এমন-ক তার বিজ্ঞানও সম্ভব নয়-মন যাঁদ অসাড় 
হয়ে নিজেকে না সপে দেয় খতচল্ময় পরমসত্যের পরা বাণীর শাক্তপাতের 
কাছে । 

এই স্বারাসক সঙ্কুচিত প্রবৃত্তই মনের স্বরূপ, তার স্বভাব ও স্বধর্ম 
এতেই প্রাতিজ্ঠিত। 'দব্যপুরুষের এই তো প্রশাসন তার 'পরে_ পরা মায়ার 
পূর্ণলশলায় এইটুকু তার স্বাধকার। এই স্বাধকার তার স্বরূপসত্য 'দয়ে 
নিরূপিত হয়েছে এবং সে-সত্য স্বয়ম্ভু-সতের শাশ্বত আত্মভাবনার একটি ছন্দ। 
সেই ছন্দ হতেই মনের আঁবর্ভাব। অনন্তকে সে সান্তের সংজ্ঞায় তরজমা 
করবে, তাকে মিত সীমত খাণ্ডত করবে-এই তার কাজ। সত্য বলতে 
অনন্তের সমস্ত তাত্তক প্রত্যয়কে বিলুপ্ত করে দিয়ে আমাদের চেতনায় এই 
কাজই সে করছে । তাই তো মন হল মূলা আঁবদ্যার আঁদবিন্দ2, কেননা বিভাগ 
ও 'বক্ষেপের প্রবর্তক সে-ই। তাইতে কেউ-কেউ ভুল করে ভেবেছেন_-মনই 
বশ্বের প্রসূতি, দেবমায়ার সবটুকু শুধু মনের লীলা । কন্তু দেবমায়ার মধ্যে 
{বিদ্যা আর আবদ্যা দুইই আছে। আমরা ভাবি, সান্তভাব বুঝি আঁবদ্যার 
খেলা । কিন্তু একটা কথা খুব স্পম্ট--সান্ত অনন্তেরই শ্রাতিভাস, তারই 
বিস্‌াষ্ট, তারই ভাবের রূপায়ণ। অনন্তের সত্তা এবং আয়তনে তাকেই প্রাতিচ্ঠা 
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জেনে সান্তের প্রকাশ অনন্তের স্বরূপশাক্তর লীলায়নে। অতএব ব্রাহ্ম 
চেতনার এমন-একটা অনাদি বিভাব নিশ্চয় আছে, যার মধ্যে সামরস্যে বিধৃত 
রয়েছে সান্ত আর অনন্ত, দুয়ের অন্যোন্যসম্বন্ধের সকল তত্ব সেখানে ভাসছে 
এক পরম জ্ঞানে। আবিদ্যার সত্তা সে-চেতনায় সম্ভব নয়, কেননা সেখানে 
অনন্তের অপরোক্ষ অনুভবে সান্ত অনন্ত হতে স্বতন্ত্র তত্তরূপে বিচ্ছিন্ন 
হয়নি। অথচ তার মধ্যে আছে সত্কোচ-সাধনার একটা গৌণ লীলা, নতুবা 
বিশ্বের বিসৃম্টিই সম্ভব হত না। সেই সঞ্চকোচের বাঁন্তই ফোটে মনশ্চেতনায়__ 
ভেঙে জোড়া দেওয়া যার স্বভাব । ফোটে প্রাণের লীলায়-যার মধ্যে নিত্য চলছে 
পাঁরাধতে ছাড়িয়ে পড়ে কেন্দ্রে গুটিয়ে আসা । ফোটে জড়বস্তুর আণাঁবকতায়-__ 
অনন্ত বিভাজন আর স্বয়ংসঙ্কলনের যুশ্মললা যার মধ্যে! অথচ এ-সবার 
মূলে আছে এক অখণ্ড তত্তভাবের অনাঁদ স্পন্দন। পরমার্থচেতনায় এই-যে 
শাশ্বত কাঁব-ক্রতু ও পরম মনীষার গৌণ ললা-যার মধ্যে রয়েছে আত্মসংবিং 
ও সর্বসংাবতের পূর্ণজ্যোতি, কৃতি যেখানে প্রজ্ঞার বিলাস, সান্তের বিসৃম্টিতে 
আনন্ত্যের চেতনা মুহ্‌তের জন্যও যেখানে অবলনৃপ্ত নয়-তাকে বলা যেতে 
পারে 'দিব্যমানস। স্পষ্টই বোঝা যায়, দব্যমানস আঁতমানসের স্বয়ম্ভুলনলার 
আঁবনাভূত একটা গৌণ বিভূতি । তাই আঁতমানসের সংজ্ঞান বা সম্ভূতি- 
সংবতে প্রাতাষ্ঠত থেকেই খত-চিতের প্রজ্ঞান বা বিভূতিসংবতের ললায়নে 
তার প্রবর্তনা দেখা দেয়। 

বিশ্বকে আমরা এক অখণ্ড সর্বস্বরূপের আত্মকৃতির পাঁরণাম বলে জানি। 
সে-কৃতির যেমন তিনি কর্তা এবং রূপকার, তেমনি তার ভর্তা এবং সাক্ষরূপে 
প্রবর্তক ও জ্ঞাতাও। ীনর্মাণপ্রজ্ঞার বিষয় ও বিলাসরূপে আত্মকৃতিকে তাঁর 
চেতনায় ফাটিয়ে তোলা- এই হল প্রজ্ঞানের কাজ। কাব যেমন আত্মচেতনার 
সৃম্টিকে সামনে রাখে ভ্রম্টা ও সৃচ্টিশাক্ত হতে 'বাবক্ত একটা সন্তারূপে, এও 
কতকটা তেমনি যেন। অথচ কবির কল্পনা সর্বত্র তার আত্মর্পায়ণের লীলা 
মাত্র এবং কল্পক থেকে কল্পনাকে পৃথক করাও কোনমতে সম্ভব নয়। এমান 
করে প্রজ্ঞানের প্রবর্তনায় পুরুষ আর প্রকীতির বিবেকে ভেদের প্রথম সূচনা হয় 
এবং ক্রমে তা-ই পল্লাবত হয় বিশ্বরূপে । পুরুষ দ্ুন্টা ও জ্ঞাতা, তাঁরই দৃষ্টিতে 
বিশ্বের সৃস্টি ও বিধান; প্রকৃতি তাঁর প্রজ্ঞা ও চক্ষুর্পা, তাঁর সংচ্টিপ্রাতভা 
ও সর্বাবধায়িকা শক্ত। দুয়েরই এক ভাব, এক সন্তা। তাঁদের দৃম্টিতে ও 
সৃষ্টিতে যে-রুপ ফোটে, তারা ওই অদ্বৈতভাবের বহুধা রূপায়ণ।” প্রজ্ঞারূপণী 
পুরুষ জই প্রজ্ঞাতার্পশ নিজের সামনে ধরছেন সেই রুপের মেলা-তাঁন 
নিজেই শাক্ত, নিজেই শক্ত'। একে বলতে পার প্রন্তানের মধ্যকল্প। শেষ 
কল্পে, পুরুষ আত্মসন্তার চিন্ময় প্রসারে ছড়িয়ে পড়েও তার প্রতি বিন্দুতে 
প্রদ্যোতত হন, প্রাতি রূপে হন বিলাসত। অথচ বিন্দুঘন চেতনার অক্ষি দিয়ে 
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প্রতি ব্যাম্ট-ভূঁমিকায় থেকে যেন 'বাবক্তভাবে সমাঁম্টকে দর্শন করেন। এমাঁন 
করে প্রাত জীবাত্মায় নিহিত তাঁর প্রজ্ঞা ও সঙ্কল্পের বিশেষ ছন্দোময় দৃষ্টি 
দিয়ে অপর জাঁবাত্মার সঙ্গে তাঁর সম্বন্ধ তান 'নিরূপিত 'করেন। 

এমাঁন করে খন্ডভাবের সৃষ্টি হয়েছে। প্রথমত অখণ্ডের অনন্ত ব্যঞ্জনা 
অসাম দেশ ও কালের ভাবনায় প্রসারিত হল। দ্বিতীয়ত সেই চিন্ময় স্বতঃ- 
প্রসারে অখন্ডের সবগিত মাঁহমা অগাঁণত চিদ্াবন্দুরূপে হল রোমান্টিত__ 
আমরা যাদের জানি সাংখ্যের 'বহুপুর্ষ” বলে। তৃতীয়ত পুরুষের সেই 
বহুত্ব অদ্বয়ভাবের অখণ্ড ব্যাপ্তকে রূপান্তারত করল বহুধাখাণ্ডত ভোগা- 
য়তনের কজ্পনায়। খন্ড-আয়তনের এ-কল্পনা বস্তুত অপাঁরিহার্য। কারণ 
বহুপুরুষের প্রত্যেকে স্বতন্ন জগতের আঁধ্ঠাতা নন। তাঁদের প্রকৃতি 
বিভিন্ন নয় বলে বিভিন্ন ভোগ্য জগতের সৃন্টি হচ্ছে না তাঁদের জন্য। তাঁরা 
সবাই একই প্রকাতির ভোক্তা, কেননা তাঁরা আত্মশাক্তর বহুধা বিসৃষ্টতে 
অধিষ্ঠিত একই অদ্বয়স্বরূপের চিদবিভূতি। অথচ এক প্রকৃতিই ভোগ্য 
{বশ্বের জননী বলে পুরুষে-পুরুষে অন্যোন্যসম্বন্ধও অপারহার্য। প্রাত 
রূপে আভানাবষ্ট পুরুষের আঁববেক ঘটে সেই রূপের সঙ্গে এবং তাইতে 
একাঁট রূপের মধ্যে নিজেকে সীমিত করে তাঁরই অন্যান্য রূপকে তান 
বাবক্তভাবে দেখেন অপরাপর আত্মভাবের আধাররুপে। অন্যান্য পুরুষের 
সঙ্গে ভাবাদ্বৈত থাকলেও ‘ক্ৰিয়াদ্বৈত তাঁর নাই, কেননা তাঁর অনুভবে সম্বন্ধ 
আঁধকার গাঁত ও দৃম্টির বৈচিত্যে সবাই তাঁরা পরস্পর 'বাভন্ন। অথচ [বিশেষ 
কালে বা ?বশেষ দেশে এক অখণ্ড সদ্বস্তুর শাক্ত চেতনা ও আনন্দকে তাঁরা 
ব্যবহারে ফুটিয়ে তুলছেন। অবশ্য বলা চলে, ব্ৰাহ্মী স্থাততে পাঁরপূর্ণ 
আত্মসংাঁবৎ 'নত্যজাগ্রত--অতএব বহুপুরুষের কল্পনায় সেখানে সত্াকার 
সীমার বন্ধন সৃঁচত হয় না, কেননা রুপের অধ্যাস তো পুরুষকে প্রাকৃত 
জশবের মত অমোচন শৃঙ্খলে বন্দী করে না সে-ভূমিতে। প্রাকৃত ভূমিতে 
দেহাত্ম বোধের জালে জাঁড়য়ে গিয়ে ব্যাম্ট অহন্তার সঙ্কোচকে আমরা কোন- 
মতেই কাটিয়ে উঠতে পাঁর না। চেতনায় কালের একটা 'বাশস্ট প্রবাহ বয়ে 
চলেছে দেশের একটা শবাঁশস্ট ভূঁমকায়_সে-বিশেষের বন্ধন আমাদের 
অনাতক্রমণীয়। কিন্তু ব্ৰাহ্মী স্থাততে তো সীমারেখার কুণ্ডলী এমন 
দুরপনেয় নয়।...নয় সত্য, কিন্তু তব একটা কথা আছে। বন্ধন সেখানে 
আবদ্যাকষ্পিত না হলেও সে তো বন্ধনেরই পূর্বাভাস। মুহর্তেমূহূর্তে 
একটা আঁববেকের খেলা চলছেই সেখানে, যাঁদও তার মধ্যে আছে স্বাতন্ত্যের 
ণনরঙ্কুশতা। কেননা, 'দব্যপুরুষের অব্যভিচারী আত্মসংবৎ কিছুতেই 
সেখানে 'বাঁবক্তভাব ও কালকলনার আড়ষ্ট শৃঙ্খলে আমাদের মত বাঁধা 
পড়ে না। 


চে 
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তাই: খশ্ডলশীলার সূচনা হয়েছে সেখানথেকেই। আত্মভাবেরই খেলা 
সেখানে, তব তার মধ্যে দেখা দিয়েছে ভেদের যেন একটা আভাস। রূপের 
সঙ্গে রূপের, সঙকল্পের 'সঙ্গে সম্ক্ল্পের, বিজ্ঞানের সঙ্গে বিজ্ঞানের যোগাযোগ 
ঘটছে বটে। তাহলেও তারা যেন এক-একটা পৃথক ভাব, পৃথক শাক্ত, পৃথক 
চেতনা । এখনও তারা যেন পৃথক। কেননা, দব্য-পৃরুষের মধ্যে মোহ নাই 
সব-কিছুকেই তান এক অগ্রচ্যত সদ্‌ভাবের বিভূতি বলে জানেন, সেই 
সদভাবের সত্যে বিধৃত তাঁর সত্তা । অখণ্ড ভাবের নিত্যজাগ্রত চেতনা হতেও 
তান স্খলিত নন। মনের লীলা তাঁর মধ্যে অনন্ত বিজ্ঞানের গৌণবাৃর্ত_ 
আনন্ত্যের অপরোক্ষ অনুভবের ভূমিকাতেই বস্তুর বিশিষ্ট বোধের আভাস 
তাতে। অখণ্ড সমগ্রতাই যে বস্তুর স্বরূপ, তা জেনেও তাঁর মন সীমার 
বেষ্টনী রচে। অথচ তাতে সমগ্রতার বোধ ক্ষ হয় না, কেননা সে-বোধে 
প্রাকৃতমনের মত খণ্ডের সন্কলন ও সমাহারে গড়ে-তোলা বহ-সমান্বিত 
সমগ্রতার ভান নাই। অতএব সামার বন্ধন 'দিব্য-পুরুষের চেতনায় বাস্তব 
নয়। পুরুষের মধ্যে আত্মাবশেষণের যে-সামর্থা আছে, আত্মস্বাতন্ত্যকে 
অক্ষুন্ন রেখে তাকেই তান প্রয়োগ করেন স্বীবাবক্ত রূপে ও শাক্তর 
বিসৃম্টিতে। 

দিব্য-পুরুষের মন সন্ডকোচের কর্তা, অতএব স্ব-তন্ত। কিন্তু প্রাকৃত 
মন সঙ্চকোচের কর্ম, অতএব পরতন্ত্র। দিব্য মন গুণাধীশ, গুণলশলাতেও 
তার স্বরুপদীষ্ট আচ্ছন্ন নয়। কিন্তু প্রাকৃত মন গুণাধীন, নিজের গুণের 
জালে জাঁড়য়ে গিয়ে নিজেই সে নিজেকে প্রবণ্চিত করে। অতএব 'দব্য মন 
হতে প্রাকৃত মনের পারণাম ঘটাতে হলে চাই একটা নৃতন উপাদান, চিৎশাক্তর 
একটা নতুনধরনের খেলা । এই নৃতন উপাদানাটি হল আবদ্যা বা চেতনার 
আত্মাবরণনী বৃত্তি, যা মনের ক্রিয়াকে পৃথক করে আতমানসের ক্রিয়া হতে_ 
যাঁদও অতিমানসই মনের উৎস এবং এখনও আড়ালে থেকে তার 'নিয়ন্তা। 
আতিমানস হতে 'বষুক্ত হয়ে মন তাই দেখে শুধু বিশেষকে, সামানাকে নয়। 
বড়জোর সামান্যের একটা 'বিকল্প-প্রত্যয়ের 'পরে বিশেষকে সে প্রাতী্ঠত করে, 
কিন্তু সামান্য আর িশেব উভয়কেই আনন্ত্যের বিভূতিরূপে কখনও ধারণা 
করতে পারে না। এমনি করে দেখা দেয় সৎকুচ্ত প্রাকৃতমন, যার কাছে 
প্রতিভাসমান্নেই সমাম্টর 'বাবক্ত অংশর্পে একটা তত্ববস্তু। কিন্তু সমন্টির 
বোধও মনের মধ্যে বিশুদ্ধ আনন্ত্যের বোধ জাগায় না, কেননা একস্টা সমাম্টকে 
দেখে সে.বৃহত্তর আরেকটা সমন্টির বাবক্ত অংশরুপে ৷ এমান করে ব্যান্টির 
সমাহারে সমাম্টর কল্পনাকে ইচ্ছামত বাঁড়য়ে চলেও অখণ্ডের অপরোক্ষ 
অনুভবে সে কোনকালেই পেশছতে পারে না। 

মনও বস্তৃত অনন্তের বিভূতি। তাই টুকরা করা আর জোড়া দেওয়ার 
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কাজও তার অন্তহীন। অখণ্ড সত্তাকে বহুধা-কজ্পত সমন্টিতে খণ্ডিত 
করে তাদের আবার সে ভাঙে ক্ষুদ্রতর সমান্চতে। এমাঁন করে ভেঙে-ভেঙে 
পরমাণ্দতে পেশছে তাকেও ভেঙে করে সে আতিপরমাণু-পকন্তু তবুও ভাঙার 
ঝোঁক তার থামে না। পারলে আতিপরমাণ্কেও গঠাঁড়য়ে সে মাঁলয়ে দিত 
শ্‌ন্যতায়! কিন্তু মন তা পারে না। কেননা, তার এই ভাঙনের লশলার 
অন্তরালে আছে আতমানস বিজ্ঞানের আবেশ। আতিমানস জানে, প্রত্যেক 
সমাম্ট, এমন-ক প্রাতিট পরমাণু অখন্ড সং-চং-শাক্তর একটা ঘনাবগ্রহ, তার 


আত্মপ্রাীতিভাসের একটা প্রতাঁক। সমম্টিকে ভেঙে-ভেঙে অন্তহীন শূন্যতায় 
পর্যবসিত করে মনের যে-প্রলয়সাধনা, আঅতিমানস তাকে জানে 'বিন্দুঘন 


চিৎসন্তারই আত্মপ্রাতিভাস হতে আত্মস্বরূপের আনন্ত্যের মধ্যে আবার ফিরে 
আসা বলে। বাস্তাঁবক, মন যে-পথ ধরেই চলুক, “অণোরণীয়ান্‌' বা মহতো 
মহায়ান্‌ঃ যার দিকেই হ'ক তার আঁভসার, শেষ পর্যন্ত সে নিজের মধ্যেই 
ফিরে আসে_নিজেরই অন্তহান অখণ্ডতায়, নিজেরই শাশ্বত স্বরৃপসত্তায়। 
এই তো আতিমানসের সিদ্ধ বিজ্ঞান। মনের বৃত্ত যখন সচেতনভাবে এই 
বিজ্ঞানের আবেশের মধ্যে নিজেকে স'পে. দেয়, তখন অমনণীভাবের ওই রহস্যের 
ঢাকাও তার কাছে খুলে যায়! তখন সে জানে, অখণ্ডের মধ্যে বাস্তাঁবক 
খণ্ডভাব কোথাও নাই-_আছে শুধু এক আঁবভক্ত সত্তার মধ্যে অনন্তাঁবাচন্ 
[বন্দুঘন রূপায়ণের মেলা এবং সম্বন্ধের বিচিত্র ছন্দে তাদের অন্যোন্যাবিলাস। 
খণ্ডভাব তার মধ্যে গৌণ একটা প্রাতভাস মাত্র দেশ ও কালের ভূমিকায় 
অখন্ডকে লীলায়ত করবার একটা অপাঁরহার্য কৌশল । কেননা, ভাঙতে- 
ভাঙতে যদি অণোরণীয়ান্‌ অতিপরমাণুতেও গিয়ে পেপছও, অথবা জুড়তে- 
জুড়তে পেশছও মহতো মহায়ান্‌ অগাঁণত ব্রক্মান্ডের অকল্পনীয় বৈপুল্যে, 
তবু বলতে পারবে না কোথাও গিয়ে বস্তুর তত্তর্পাঁটকে তুমি ধরতে পেরেছ। 
মনের তব্ৈষণাকে পরাভূত করে সবার পছন থেকে উক দেবে অনিব্নীয় 
এক মহাশক্তি- অণু হতে ব্ৰহ্মাণ্ড পর্যন্ত যার তরঙ্গলীলা শুধু । একমাত্র 
সে-ই বাস্তব। আর-সমস্তই তার স্বয়ম্ভু জগন্মৃতি” তার আত্মর্পায়ণের 
উল্লাস, তার অন্তহীন শাশ্বত চাদবলাস। 

কোথা হতে তবে এল এই সঙ্কোচন আঁবদ্যা, আতমানস হতে মনের এই 
অবদ্থলন এবং তার ফলে বাস্তব খণন্ডলীলার এই আতুর কল্পনা 2 আঁত- 
মানসের এ কোন্‌ তির্যক বিলাস 2...এ-প্রশ্নের একটি মান্র উত্তর সম্ভব। 
জীবভূত ব্যন্টচেতনা যখন অন্যভূমির কথা ভুলে সবীকছুকে শুধু নিজের 
ভূমি থেকে দেখে, অর্থাৎ িন্দুঘন চেতনা যখন অন্যব্যাবৃস্ত হয়ে শিষ্ট দেশ 
ও কালদ্বারা সীমিত নিজের একট বিভাবকেই তার সমগ্র আত্মভাব মনে করে-_ 
তখনই তার মধ্যে দেখা দেয় আবিদ্যার খেলা । জীব তখন ভুলে যায়, অপর 
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জশবও তার আত্মস্বরূপ, অপরের কর্মও তারই কর্ম । কালের একটি বিশেষ 
ধারায়, দেশের 1বশেষ ভূমিকায় রূপের একটি 'বাঁশম্ট ব্যাকতিকেই সে জানে 
নিজস্ব বলে। এও যেমন সত্য, তেমান অন্যান্য আধারে ও ভূমিতে স্ফুরিত 
সত্তা ও চেতনার সকল 'িভাবই তার নিজস্ব_-একথাও তো সত্য। কিন্তু 
তবুও সে একটি ক্ষণকে, একটি ক্ষেত্রকে, একি রূপকে, বিশবগাঁতির একাঁট 
ছল্দকেই একান্তভাবে আঁকড়ে ধরে আর-সবাইকে হারিয়ে ফেলে । অথচ 
অন্তরের অন্তগ্ঢ় প্রেরণায় হারানো অখণ্ডকে আবার সে ফিরে পেতে চায় 
ক্ষণের সঙ্গে ক্ষণকে বিন্দুর সঙ্গে বন্দকে জুড়ে দীর্ঘায়ত দেশ-কালের 
কল্পনায় এবং তাদেরই ভূমিকায় একে-এফে সাজিয়ে তোলে রূপের মেলা, 
দুলিয়ে দেয় গাতর দোলা । এমনি করেই কিন্তু তার কাছে অখণ্ড কালের 
সত্য, আবিভাজ্য শাক্ত ও বস্তুর তত্ব ঢাকা পড়ে যায়। এমন-কি, সব মন যে 
এক পরম মনের 'বাভন্ন 'স্থাতি মাত্র, সব প্রাণ যে এক প্রাণগঙ্গোন্রীর সহস্র- 
ধারা, সব দেহ ও আধার যে আপাতস্থাণুত্বের বিচিত্র পিশ্ডভাবের লালায় 
এক অখণ্ড শাক্ত ও চেতনার ধাতুতে গড়া-এই সহজ সত্যটাকেও সে ভুলে 
যায়। কিন্তু সত্য বনতে কোথায় স্থাণৃত্ব 2 সকল পিণ্ডের মধ্যেই তো 
চলছে এক আবিরত স্পন্দনের ঘর্ণ্যাব্ত_ষা রূপান্তরের আড়াল দিয়ে একাঁট 
রূপেরই আবাত্ত করে চলেছে। কন্তু মন চায় নিরু'পত আকারের আড়ষ্ট 
রেখায় বন্দী করে আপাতত 'নিশ্চল-নির্ব কার বাহরঙ্গ নিমিত্তের জালে সবাইকে 
জড়িয়ে রাখতে, নইলে যে তার কাজ চলে না। সে ভাবে, তার চাওয়া বাঁঝ 
এমি করেই পাওয়াতে সত্য হল। কিন্তু বাস্তবিক জগৎ জুড়ে চলছে কেবল 
অবিরাম ভাঙা-গড়ার লশলা_-তার মধ্যে কোনও রূপই তো তাঁত্বক নয়, বাইরের 
কোন নিামত্তই তো 'নার্বকার নয়। একমাত্র শাশ্বত সদ্ভূত-বিজ্ঞান আছে 
অচলপ্রতিষ্ঠ হয়ে। এই লিত্য-ণুল ঘর্ণির মধ্যে রূপের রেখা আর সম্বন্ধে 
বৈচিত্যাকে সে-ই বেধে রেখেছে আবিচল খতের ছন্দে। প্রাকৃতমন সেই 
ছন্দোনিষ্ঠার ব্যর্থ অনুকরণ করতে চায় নিত্যচণ্চলের মধ্যে অচণ্চলের আরোপ 
করে। বিশ্বের ওই তত্রুপই মনকে আবার খংজে পেতে হবে। তার খবর 
যে সে রাখে না, এমন নয়। কিন্তু সে-জ্ঞান লুকানো আছে চেতনার গভীর 
গুহায়, তার আত্মভাবের মাঁণকোঠায়। ব্যবহারের জগতে তার আলো-কে 
মনের নিজেরই আঁবদ্যা আড়াল করে রেখেছে । কেননা, মনের বিভাজক বৃত্তি 
এখানে বিভক্ত স্থিতিতে রূপান্তরিত হয়েছে, তাই অঁতমানসেন্ম ভূমি হতে 
স্খলিত হয়ে আপন সৃষ্টির জালে আপাঁনই সে জাঁড়য়ে গেছে। 
দেহাত্মবোধের সঙ্গে-সঙ্গে আবদ্যার ঘোর আরও ঘাঁনয়ে ওঠে। আমরা 
ভাবি, দেহই বৃঝি মনের 'নয়ন্তা- কেননা সবসময় দেহের সঙ্গেই তার মাখা- 
মাখি। স্থল জগতে মনের বাঁহশ্চর চেতনার লালা দেহের রিয়াকে বাহন 
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করে চলছে, অতএব তাকে ছাঁড়য়ে যাবার কল্পনাও সে করতে পারে না। 
নিজেকে দেহের আধারে উন্মিষিত করতে গিয়ে মাস্ত্ক ও নাড়ীতন্দের 
যে-জড়যন্ত্রটি গড়ে তুলেছে, তাকে নিয়ে সে এমনই মত্ত বে নিজের অসঙ্কীর্ণ 
শুদ্ধবাত্তর দিকে ফিরে তাকানোর অবসরটুকুও তার নাই। শহদ্ধমনের খেলা 
প্রাকতমনে তাই তাঁলয়ে গেছে অবচেতনার গহনে। কিন্তু দেহাত্মবোধ প্রকৃতি- 
পাঁরণামের পর্বাবশেষে জীবের অলৎ্ঘ্য নিয়তি হলেও, তাকে ছাঁড়য়ে এক 
শুদ্ধ প্রাণময় মন বা প্রাণময় সত্তার কল্পনা অসম্ভব নয়। সে বিদেহ মন 
প্রত্যক্ষ অনুভব করবে, অবিচ্ছিন্ন পরম্পরায় দেহের পরে দেহ ধারণ করে সে 
চলেছে, প্রাত দেহে 'বাঁচ্ছন্নভাবে আঁবর্ভূত হয়ে দেহের নাশেই "মাঁলয়ে যাওয়া 
তার নিয়তি নয়! বস্তুত দেহের জন্মের সঙ্গে যে-মনকে জন্মাতে দেখ, সে 
তো জড়ের "পরে 'মনের একটা স্থল ছাপ শুধু । তাকে বলতে পাঁর দৈহ্য 
মানস, পুরাপুরি মনোময়-পুরুষও সে নয়। এই দৈহ্য মানস আসল মনের 
বাঁহর্ভাগ মান্র_যাকে আমাদের মনঃসত্ত জড়জগতের আভঘাতের দিকে মেলে 
ধরেছে। এই মর্ত্য আধারেই আছে আরেকটি মন আমাদের অবচেতনা বা 
আধচেতনার আড়ালে, নিজেকে সে বিদেহ বলে জানে। প্রাকৃতমনের মত 
তার চলন এত স্থুল নয়। বাঁহশ্চর মনে যখনই দেখা দেয় কোনও বৃহৎ 
গভশর ও প্রবল বৃত্তির উল্লাস, তখন সাধারণত তার উৎস থাকে ওই মনেই। 
ওই গুহাশায় মনের অনুভব অথবা প্রভাব চেতনায় স্পষ্ট হয়ে ওঠে যখন, 
তখনই আমরা পাই অন্তর্যামী ‘পুরুষের’ প্রথম অনুভূত ৷* 

এই প্রাণময় মানস দেহের প্রমাদ হতে মুক্তি দিলেও মনের প্রমাদ হতে 
কিন্তু আমাদের সম্পূর্ণ মুক্তি দেয় না। এখনও তাকে ছেয়ে আছে আবদ্যার 
সেই মৌলিক বৃত্তি, যার ফলে জীবব্যা্ত নিজস্ব দৃষ্টিভঙ্গির বৈশিষ্ট্য নিয়েই 
জগতকে দেখে । তার কাছে িষয়মারেই বাহবৃত্ত,। দেশ-কালের যে 'বাঁবক্ত 
চেতনাকে সে নিজস্ব বলে জানে, তার ভূমিকায় তারা ফুটে ওঠে অতীত ও 
বর্তমান অনুভবের বিশিষ্ট আকার এবং সংস্কারের রৃপরেখায়। বিষয়ের এই 
পাঁরচয়কে সে সত্য বলে জানে । প্রাণময়-পুরুষ ভূতে-ভূতে তার আত্মস্বরূপের 
অপর 'বভূতিকে চেনে শুধু তাদের বাহব্যস্ত ইশারাতেই। চন্তায় কথায় 
কর্মে বা অনুভাবে নিজের যে-পাঁরচয়টুকু তারা বাইরে ফুটিয়ে তোলে, অথবা 
অন্নময়-কোশের অগোচর প্রাণের সুক্ষ সংস্পর্শ থেকে বিকীর্ণ হয় যোগাযোগের 
যে-আভাসট,কু- অপরকে জানতে তার বাইরে প্রাণময়-পুরুষের আর-কোনও 
সাধন নাই। তেমাঁন নিজেকেও সে পুরাপুরি জানে না। কারণ, কালম্রোতে 
প্রবহমান জীবনপরম্পরায় একই শাক্ত 'বাঁচত্র বিগ্রহে মূর্ত হয়ে উঠেছে বারবার 
_ একেই সে তার স্বরূপ বলে জানে। প্রাকৃত করণ-মন দেহ-ব্যাদ্ধিতে বিভ্রান্ত 

* আমরা তাঁকে অনুভব কার প্রাণময় পুরুষা-র্পে। 
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যেমন, তেমান এই অবচেতন জঙ্গম-মনও বিভ্রান্ত হয়েছে প্রাণ-ব্যাদ্ধতে। 
প্রাণের মধ্যে সে আঁবস্ট ও সমাহত- প্রাণদ্বারাই সে সীমিত, তারই সঙ্গে 
একাত্মক। অতএব এই মহলেও আমরা মন ও আতিমানসের সেই সন্ধিভূমিট 
খুজে পাই না, যেখান থেকে দুয়ের মাঝে বিচ্ছেদের প্রথম আভাস দেখা 
[দয়েছে। 

কিন্তু এই প্রাণচণ্চল জঙ্গম-মনেরও পরে আছে প্রাণের আবেশ ও দুরাগ্রহ 
হতে মুক্ত আরেকটা স্বচ্ছতর ভাবময় মানস। সে জানে, দেহ আর প্রাণকে 
সে স্বীকার করেছে-তার ভাব ও সঙ্কল্পকে বীর্যের সমূল্লাসে মূর্ত করবে 
বলেই। এই মনই আমাদের মধ্যে বিশুদ্ধ মন্তা'। সে জানে কি তার তত্ত্বর্‌প, 
তাই জগৎকে সে দেখে দেহ আর প্রাণের সত্য বলে নয়-মনের সত্য বলে। 
এই 'মনোময়-পুরুষকেই' অন্তরাবৃত্ত হয়ে দেখি যখন, তখন কখনও-কখনও 
ভুল করে তাকে নিরঞ্জন পুরুষ বলে ভাঁব-যেমন জঙ্গম-মনকে ঘ্যালয়ে ফেলি 
শৃর্ধ-জীবের সঙ্গে। উধর্ভভূমির এই মন অপর জীবকে জানে এবং বোঝে 
তার বিশুদ্ধ আত্মস্বরপের বির্ভীতিরূপে। তাদের স্জ্গে তার প্রত্যক্ষ যোগ 
স্থাঁপত হয় নিছক ভাবের অভিঘাত ও সংক্রমণে- শুধু প্রাণ ও নাড়বতন্মের 
সংবেদনে অথবা দেহের স্থূল ইশারাতে নয়। অখণ্ডভাবের একটা মনোময় 
রুপও তার ভাণ্ডারে আছে। তাছাড়া তার প্রবা্ত ও সঙকল্পের মধ্যে সৃষ্টি 
ও আবেশের একটা অপরোক্ষ সামর্থ্য আছে-প্রাকৃত স্থন ব্যবহারে যার 
পারচয় গৌণ এবং কুশ্ঠিত। সে-ীসসূক্ষার সংবেগ শুধু নিজের সত্তাতে নয় 
অপরের প্রাণে-মনেও ছাঁড়য়ে পড়ে । তবু মনের সেই অনাঁদ প্রমাদ হতে এই 
শৃদ্ধমানসও পুরাপুরি মুক্ত নয়, কারণ তার বিবিক্ত মানসসত্তাকেই বিশ্বের 
কেন্দ্র সাক্ষণ ও ধাতা করে সে পেশছতে চায় তার স্বরূপসত্যের উত্তরভঁমতে । 
তার জগতে সে নিজে ছাড়া আর-সবাই তাকে ঘিরে ব্যহ রচনা করে। সুতরাং 
স্বাতন্্যের আহবান আসে যখন, তখন প্রাণ ও মনের বিকল্প হতে নিজেকে 
তার গুটয়ে নিতে হয় অখণ্ডের তত্ররূপে তাঁলয়ে যাবার জন্য। এতেই বোঝা 
যায়, এখনও মন আর অঁতিমানসের মাঝে অবিদ্যার ষবাঁনকা সরে যায়নি। তাই 
তার ভতর 'দয়ে এপারে পেশছয় সত্যের একটা কজ্প-রূপ-তার আত্মর্প 
নয়। 

আবদ্যার এই আবরণ বিদখর্ণ হয়ে উত্তরজ্যোতর আলোকসম্পাতে যখন 
খান্ডত মন আঁভভূত হয়ে পড়ে, আঁতিমানসের শীক্তপ্রবাহের কাছে নিঃশব্দ 
স্তন্ধতায় এলিয়ে পড়ে তার চেতনা, তখনই সে পায় সত্যদর্শনের আঁধকার। 
তখন দেখি, এই মনেরই মধ্যে জেগেছে িবচারের জ্যোতির্ময় বৈশারদ্য_সচ্ভূত- 
বিজ্ঞানের দিব্য আবেশের বাহন ও সাধনরূপে। তখনই বুঝতে পারি, 
জগতের স্বরূপ ি। সর্বতোভাবে তখন নিজেকে জানি পরের মধ্যে পরের 


১৭৬ দিব্য-জাীঁবন 


রূপে, পরকে জানি নিজের রূপে এবং সবাইকে জান বিশ্বরূপে অখন্ডেরই 
আত্মাবচ্ছুরণ বলে। ব্যক্তি-সন্তার যে-বাবিক্ততা ছিল সর্বাবধ সং্কোচ এবং 
প্রমাদের মূল, তার কঠিন আড়ম্টতা কোথায় মিলিয়ে য্লায়। অথচ দোঁখি, 
আঁবদ্যাচ্ছন্ন মন যা-কছু সত্য বলে জেনোৌছল, তত্তৃত তা সত্য হলেও তার 
মধ্যে সত্যের একটা বিকৃত প্রমাদদ:স্ট বকল্পনাই ফুটোছিল। দোঁখ, এখনও 
খণ্ডভাব আছে, আছে ব্যম্টিভাবনা- তেমনি চলছে আণাঁবক িবসৃস্টির লীলা । 
কিন্তু তাদের তত্বরূুপ আর আমাদের কাছে অনাবৃত নয়। আমরা কি তা 
যেমন জান, তেমান জানি তারাও কি। তখন বুঝি, মন খত-চিতের একটা 
গৌণ বৃত্তি, তার সিসক্ষার একটা সাধন এই তার সত্য পাঁরচয়। দিবা 
ঈশনার জ্যোতির্ময় পাঁরবেশের মধ্যে মনের স্বানূভব অপ্রমত্ত থাকে যতক্ষণ, 
যতক্ষণ তার মধ্যে 1বাঁবক্ত স্বাতন্ত্যের স্পৃহা জাগে না, শুধু নিমত্তরুূপে সেই 
ঈশনার কাছে নিজেকে সপে দিয়েই সে তৃপ্ত থাকে স্বার্থপর আত্মসম্পার্তর 
প্রয়াস ছেড়ে ততক্ষণ মনের স্বনূচ্ঠিত স্বধর্ম হয় জ্যোতিম্ীহমায় ভাস্বর । 
সত্যের মধ্যে প্রতিষ্ঠিত থেকে সে তখন রূপ হতে রূপকে শুধু প্রাতিভাঁসক 
ভেদের রেখায় পৃথক করে। স্বচ্ছন্দ নমুক্ত প্রবৃত্তির চারাদকে সে টেনে 
দেয় শুধু অতাত্িক সীমার বেষ্টনী, অথচ তার অন্তরালে স্বয়ম্ভুর বশ্বব্যাপ্ত 
ঈশনা 'নরগ্কুশ ও নিত্যচেতন থেকে যায়। এক সর্বগত বিশবতশ্চক্ষু ও 
সত্যসঙ্কজ্পের বাতণবহ হয়ে তার অমোঘ সত্যদর্শনের প্রশাসনকে সে ছাঁড়য়ে 
দেয় বিশবময়। এক খতময় চেতনা আনন্দ শক্তি ও ধাতুর ব্যম্টিভাবনাকে 
সে ধরে আছে অন্ত্গ্ঢ় অথচ অব্যাভচারত সমস্টিভাবনার মধ্যে। অখন্ডের 
ধতম্ভরা বহুভাবনাকে সে রূপাঁয়ত করে আপাত-খন্ডলীলায়-যাতে ভূতে- 
ভূতে 'বাচত্র সম্বন্ধ বিশেষের রৃপরেখায় বিবিক্ত হয়েও আবার মিলিত হয় 
পরিপূর্ণ এক সৌষম্যের একতানে। এক শাশ্বত একত্ব ও অন্যোন্যসংমিশ্রণের 
মধ্যে সে জাগিয়ে তোলে সংযোগ-বিয়োগের আনন্দাীবলাস। এই মনের সহায়ে 
অখণ্ডস্বরূপ নিজেকে ব্যম্টির আপাত-খন্ডতায় লঈলায়ত করেন এবং আপন 
অখণ্ডভাবকে অব্যাহত রেখে ব্যান্টর সঙ্গে ব্যম্টির বিচিত্র সম্ব্ধজালে নিজেকে 
পাঁরকশর্ণ করেন। অখণ্ডের এই খন্ডলশলাই বিশ্বের তত্ব । মন হল খত- 
চিন্ময় প্রজ্ঞানের অন্ত্যলশলা, এই িশববোৌচন্রয তারই অনুভবে সম্ভব হয়েছে । 
আমরা যাকে আবদ্যা বাল, সে তো নতুন কিছ গড়ে না, বা আত্যান্তক 
মিথ্যাত্বেরও সৃষ্টি করে না শুধু সত্যকেই সে দেখায় বিকৃত আকারে । 
বিজ্ঞানের উৎস হতে বিচ্ছিম্ন হয়ে মনের জ্ঞানবৃত্তিই ধরে অজ্ঞান বা অবিদ্যার 
রৃপ-বিশ্বর্পে প্রকাটত পরমসত্যের লশলাসৃষমাকে মূঢ় চেতনায় প্রাত- 
শাশ্বত করে যেন আপাতাঁবরোধ ও সংঘর্ষে সগ্কুল আড়ম্ট-কাঠন একটা 
দুঃস্বপ্নের আকারে। 


মন ও আতিমানস ১৭৭ 


মনের প্রমাদের মূল তাহলে এই। আত্মসংাবং হতে অবস্থালত হয়ে 
জীব তার ব্যাম্টভাবকে ধারণা করে একটা স্বতন্ত্র সত্য বলে-অখন্ডের 'বিভূঁতি 
বলে নয়। তাইতে সে ভাবে, তার বিশ্বের সে-ই বুঝি কেন্দ্র। ভুলে যায়, 
বিশ্বরুপেরই চদ্‌ঘন স্ফালঙগ সে। এই আদ প্রমাদের স্বাভাবক পাঁরণাম- 
রুপে তার মধ্যে দেখা দেয় আবদ্যার বিশিষ্ট যত উপাধি। বিশ্বের বিপুল 
প্রবাহ তার খণ্ডচেতনাকে প্লাবত করেও তার অহন্তার সঙকীর্ণ খাতে বয়ে 
চলেছে যে-ধারায়, সে শুধু তাকেই চেনে। কাজেই তার মধ্যে প্রথমে দেখা দেয় 
আত্মভাবের সঙ্কোচ। সেই সত্কোচ আনে চেতনার এবং তঙ্জানত জ্ঞানের 
সঙ্কোচ-চিৎশাক্তি ও সঙ্কলে্পের সঙ্চোচ। তাতেই তার বীর্য কুণ্ঠিত হয়, 
আত্মসম্ভোগের দাঁনতায় আনন্দ হয় 'স্তমিত। ব্যম্টিভাবনার সঈমাঙ্কিত হয়ে 
তার চেতনায় বিশ্ব শুধু একটি রূপ নিয়ে ধরা দেয়। তাই তার বাইরে 
আর-কোনও রূপের খবর সে রাখেনা । এই অবাচ্ছন্ন ভাবনার জন্যে, যাকে 
সে জানে মনে করে, তাকেও ভুল করে জানে । কেননা, বশ্বের সকল ভাবই 
যখন অন্যোন্যাশ্রিত, তখন অংশকেও ঠিকমত জানতে হলে অংশনীর স্বর:পসত্যকে 
না জানলে তো চলে না। এইজন্যই পৌরুষেয় সকল জ্ঞানে প্রমাদের একটা 
ছোঁয়াচ থেকে যায়।...তৈমান আমাদের প্রাকৃত সঙকল্প দিব্যক্রতুর অবন্ধ্য 
পূর্ণরূপাঁট চেনে না। সুতরাং তার সকল সাধনায় অল্পাবস্তর অসামর্থয ও 
বীর্যহবনতার ন্যনতা দেখা দেয়। জ্ঞান ও সঙকল্পের এই অনাীশ্বর দীনতায় 
আত্মার স্বরুপানন্দ ও বিষয়ানন্দের পাঁরপূর্ণ উল্লাস ক্ষুণ্ন হয়। তাই স্বতঃ- 
স্ফৃর্ত আনন্দভাবনা দিয়ে কোনও-কছুকেই আত্মসাৎ করতে পারি না বলে 
সন্তাপ হয় আমাদের ?নত্যসহচর। অতএব িজেকে-না-জানাই হল জীবনের 
সকল বৈকল্যের মূল। এই আত্ম-অবিদ্যাই যখন আত্মসঙ্কোচের ফলে 
অহমিকার রূপ ধরে, তখন প্রাকৃত চেতনায় সেবৈকল্য আরও দ্‌ঢ়মূল হয়। 

অথচ অবিদ্যা এবং তক্জনিত বৈকল্য সত্য ও খতের বিকাতি মাত্র 
আত্যন্তিক 'মথ্যাত্বের বিলাস নয়। মন 'নাজেকে এবং নিজের ক্পত 
খণ্ডভাবকে যখন সাচ্চদানন্দের সত্যললার বিভূতি ও সাধনরূপে না দেখে 
বিশবকে নিতান্তই খণ্ডতার একটা মেলা বলে জানে, তখনই আবিদ্যার এই বিভ্রম 
দেখা দেয়। স্বাঁধকারভ্রস্ট মন তার স্বরূপসত্যে ফিরে গিয়ে আবার ফুটে 
ওঠে খাত-ীচন্ময় প্রজ্বানের অন্ত্যললায়। প্রজ্ঞানের দব্যজ্যোতি ও সত্যবীর্ষে 
যে সম্বন্ধের প্রপণ্ট সে গড়ে তোলে, তা হয় সত্যেরই বিসৃম্টি- বৈক্ঠল্যের বিদ্রম 
নয়। বৈদিক খাঁষর প্রাঞ্জল বিবেকবাণীতে-সে-জগৎ চলে খজনীত্যা" 
মতের কুটিল ধাৃর্তিকে আশ্রয় করে নয়। সে-জগতে আছে শহধ 'দিব্ভাবের 
সত্যলশলা- স্বয়ংজ্যোতির দিব্য পাঁরবেষে আত্মীনচ্ত চেতনা ক্রতু ও আনন্দের 
ছন্দোদোলা। কিন্তু প্রাকৃত জগতে আছে প্রাণ-মনের তির্যক সার্পল গাঁত। 


১৭৮ গদব্য-জনীবন 


আত্মহারা জীব তার তত্ভাবে ফিরে যেতে ঢায়। প্রমাদী চিত্তের ক্পিত 
সত্যে-মিথ্যায় ধর্মেঅধর্মে কুশ্ঠিত-বিকৃত হয়েছে যে-পরমসত্য, তার মুক্ত 
দীপ্ততে সে প্রমাদ-আঁধারের মরণ ঘটাতে চায়। কার্পণ্যেপহত প্রাণের বীর্যে“ 
ও দৌর্বল্যে শক্তিসাধনার যে অচারতার্থ আয়োজন, তাকে সে রূপান্তরিত 
করতে চায় দিব্যসামর্থেযর অমোঘ ঈশনায়। অতৃপ্ত হৃদয়ের হর্ষে ও বিষাদে 
যে ব্যর্থ আনন্দসাধনার আর্ত উত্তালতা ফুটে ওঠে, তাকে সে ফোটাতে চায় 
[দব্যরাতির অফুরন্ত উল্লাসে । জগৎ জুড়ে জীবন-মরণের অন্ধ আবর্তনে 
রয়েছে যে অমৃতভাবনার ইঞ্গিত, তাকে মূর্ত করতে চায় সে মৃত্যুঞ্জয়ের শাশ্বত 
মাহমায়। উত্তরায়ণের পথে জীবের এই-যে শ্রান্তিহন মন্থর অভিযান, পথের 
বাঁকে-বাঁকে অপ্রবুদ্ধ চেতনায় সেই না রচে অনৃতের অশাশ্বত কুটিল মায়া! 


উনাবংশ অধ্যায় 
প্রাণ 


প্রাণো হি ভূতানামায়)ঃ তস্মাং সর্বায়ষমনচাতে। 
তোত্তরশয়োপনিষং ২1৩ 


প্রাণই সর্বভিতেব আযু ; তাই তাকে বলা হয় সর্বায়ু অর্থাৎ বিশ্বের জশবন। 
-তৌত্িরীয় উপনিষদ (২1৩) 


মনের দব্য স্বরুপ কি, ধত-চিতের সঙ্গে কিই-বা তার সম্বন্ধ, এতক্ষণে 
অর একটা পরিচয় পেলাম। বুঝলাম, আমাদের মানুষভাবের উপাদান যে 
অপরা ত্রয়ী, তার প্রথমে রয়েছে মন। দিব্যচেতনার সে একটা বিশেষ কলা। 
অথবা তার বিসাণ্টিলশলার সে-ই হল অন্ত্যাবভূতি। মনকে দিয়েই পুরুষ 
রুূপভেদ ও শাক্তভেদের প্রপণ্ডকে অন্যোন্যবাবক্ত করেন। তাতে যে ভেদা- 
ভাসের বিসৃষ্টি হয়, খত-চিন্ময় ভূমি হতে স্থালত জীব তাকেই তাত্বক 
খণ্ডভাব বলে জানে। দৃষ্টির এই আদ বৈকল্য হতে দেখা দেয় প্রাকৃত 
ভূমির যত বিকল ভাবনা, যার জন্যে অবিদ্যাকবাঁলত জীব দ্বন্াবরোধের 
সংঘাতকেই স্বভাবের সত্য বলে মেনে নেয়। কিন্তু মন যতক্ষণ আতমানসের 
সঙ্গে যোগযুক্ত থকে, ততক্ষণ সে আর অনৃত ও বিপযয়ের প্রযোজক নয়__ 
বিশবসত্যের চিত্রাবভূতির সে সত্রধার । 

এই দৃন্টিতে দেখলে মনকেও িধ্বাঁবসৃম্টির সাধক বলে মানতে পাঁর। 
কিন্তু সচরাচর মন সম্পর্কে এমন ধারণা পোষণ না করে আমরা তাকে বিষয়- 
গ্রহণের সাধনরূপে জাঁন। জড়ের মধ্যে শাক্তর ললায় যা সম্ট হয়েই 
আছে, মন তাকে শুধু অবশভাবে গ্রহণ করতে পারে। বড়জোর সৃষ্ট রূপের 
সংযোগ-বিয়োগের ফলে নৃতন রূপসমাহার আ'বন্কার করা, সস্টির এই 
আঁধকারট;কুই তার আছে-এই আমাদের ধারণা। কিন্তু বিজ্ঞানের আধ্‌- 
নিকতম আঁবঙ্কারের কল্যাণে একটা ভাব আমরা আবার রে পাচ্ছি। 
বুঝতে পারছি, জড় অথবা শক্তির মধ্যেও এক অবচেতন মনঃশাক্তর খেলা 
রয়েছে, যার নিশ্চিত রুপ ফুটে উঠছে প্রথমত প্রাণের বৈচিন্যে এবং পরে 
মনের বৈচিন্র্যে। উদ্ভিদ এবং প্রত্রষুগের পশুর জীবনে নাড়ীতল্দের চেতনায় 
উীল্মীষত হয়েছে তার আঁদরূপ। আর পশুজীবনের ভ্রমবিকাশের সঙ্গো- 
সঙ্গে ও মানুষের মধ্যে মনশ্চেতনার ভ্রুমিক পরিণতিতে ফুটছে তার দ্বিতীয় 
রূপ। আগেই দেখেছ, জড় আর শক্তি আলাদা দুটি তত্ব নয়--জড় শাক্তরই 


১৮০ দিব্য-জনীবন 


উপাদানাবিগ্রহ মাত্র। এবার তেমাঁন দেখতে পাব, জড়শাক্তও মনের তপোোবগ্রহ। 
জড়শাক্ত বাস্তাবক বিশ্বক্রতুর একটা অবচেতন লগলা। মনে হয়, আমাদের 
মধ্যে এই ক্রতু বুঝি জ্যোতিময়, কিন্তু বস্তুত তা আলো-আঁধারের মিশ্রণ। 
তেমনি জড়শাক্তকে মনে হয় একটা অপ্রবুদ্ধ অন্ধকারের উত্তালতা বলে। 
তত্তৃত বিশ্বন্রুতু আর জড়শাক্ত 'কন্তু পরস্পরের আঁবনাভূত। জড়বিজ্ঞানও 
গোড়া থেকেই এই একত্বের একটা অস্পষ্ট সহজ অনুভব পেয়েছে, যাঁদও 
বিশ্বকে উল্টা অথবা তলার দিক থেকে দেখা তার অভ্যাস। অধ্যাত্মবিজ্ঞান 
ণবশ্বকে দেখে উপর থেকে, তাই বহাদন হতেই এ-তত্ব তার কাছে প্রাঞ্জল 
ছিল। অতএব স্বচ্ছন্দে বলা চলে, শাক্তকে আপন প্রকৃতি বা প্রোতির বাহন 
করে এক অবচেতন বিরাট মন বা বৃদ্ধিই এই জড়ের জগৎ সাঁন্ট করেছে। 
কিন্তু এখন জানি, মন কোনও স্বতন্ত্র স্বয়ম্ভূ তত্ত্ব নয়, সেও আতমানস 
বা খত-চিতের অন্ত্যাবভীতি মাত্। অতএব যেখানে মন আছে, সেখানেই 
আতিমানসও থাকবে । আঁতমানসই বেশ*বাবসৃন্টির নিত্য ও সত্য প্রযোজক । 
প্রাকৃত জগতে মনশ্চেতনা তমসাচ্ছন্ন ও স্বধামচ্যত, তবু তার বৃত্তে আঁত- 
মানসের উদার পাঁরবেশের প্রচ্ছন্ন সংবেগ রয়েছে । সেই সংবেগের বশে 
মনোবাত্তর অন্যোন্যসম্বন্ধের মধ্যে দেখা দেয় খতের ছন্দ, নিগৃট বীর্যের 
অনাতিবর্তনীয় পারণাম-_ানার্দন্ট বীজ হতে নির্দিষ্ট গাছটিকে সে-ই ফুটিয়ে 
তোলে । তাইতো তার অকুণ্ঠিত প্রশাসনে মূঢ় তমশ্ছন্ন নিশ্চেতন জড়শাক্তর 
অন্ধলনীলাও খতম্ভরা ছন্দঃসুষমার বাহন হয়_নইলে এ-জগৎ হত যদচ্ছা ও 
[নর্খাতর একটা উচ্ছৃঙ্খল প্রমত্ততা শুধু। অবশ্য এই খতচ্ছন্দও আপোক্ষক। 
এর পূর্ণ সুষমা ফুটে উঠত, মন যাঁদ আঁতমানস হতে তার চেতনাকে. পরাগ্মুখ 
না করত। বিভজ্যবৃত্ত মন ভেদের যে-সংঘাত, একই পরমসত্যের মধ্যে 
দ্বন্দ্বাবধুর যে-বরোধাভাস সৃম্টি করে চলেছে, তারই স্বাভাঁবক ছন্দঃপাঁরণাম 
ফুটেছে এই মানসলোকের খতায়নে। আত্মর্পায়ণের এই দ্বৈত বা খণ্ড- 
লীলার মূলে আছে ব্রাহ্মী চেতনার খতম্ভরা কল্পনার প্রবর্তনা। অখণ্ড 
খত-চিতের প্রশাসনে বিধৃত এই সত্যসগ্কল্পই সম্ব্ধবোচন্র্যের অনাতবর্তনীয় 
পাঁরণাতিতে অথবা অবরবুন্মের সত্যে রূপাাঁয়ত হয়েছে-যার সিদ্ধকম্পনা 
রয়েছে ব্রন্মের সম্ভূতিবিজ্ঞানে এবং যার বাস্তবরূপ তাঁর জীবঘন 'বিভঁতিতে 
ফুটেছে । বিশ্বে সত্য বা ধর্মের প্রকাশ হয় এই ধারাতে। সত্তার গহনে 
যা বীজরূপে নিগ় হয়ে থাকে, বস্তুর স্বরৃপপ্রকৃতিতে যে-সত্যের কল্পনা 
[নিরূড় থাকে, পরমপুরুষের দিব্যদৃস্টিতে বস্তুর যা স্ব-ভাব ও স্বধর্ম, তারই 
যথাযথ স্ফুরণ ও পাঁরশীলন ঘটে বিশ্বলীলায়। উপনিষদের অপরূপ মল্দ- 
বর্ণে আছে এই সত্যেরই হীঙ্গত-_বাঙ্ময় 'বদ্যতের ঝলক লাগে খাঁধর এই 
কট কথাতে : সেই স্বয়ম্ডু কাব ও মনীষর্‌পে সব-কিছ হয়েছেন সবঠাঁই 


প্রাণ ৯১৮১৯ 


তাঁরই মধ্যে শাশ্বত কাল ধরে বিধান করেছেন সকল অর্থ__যাথাতথ্যতঃ' অর্থাৎ 
তাদের স্বরূপসত্যের ছন্দে।* 

অতএব, দেহ-প্রাণমনের যেন্রয়ী আমাদের বর্তমান নিবাসভৃঁম, তাকে 
ভ্রধা-বিকল্পিত বলে জানব-_-তার যথাভূত বাস্তব পাঁরণামকে মেনেই। তাই 
দেখি, যে-প্রাণ জড়ে গৃহাহত ছিল, সে-ই নিজেকে আবার উীন্মাধত করল 
মননধর্মী চেতনায়। কিন্তু মনশ্চেতনার এই স্ফুরণের অন্তরালেও মনু" 
আবেশ ছিল। অতএব প্রাণে এবং জড়েও সে প্রচ্ছন্ন ছিল। আর তার 
সঙ্গে জাঁড়য়ে ছিল আতমানস, যা আর তিনাঁট 'বভাঁতর উৎস এবং 'নিয়ন্তা। 
সুতরাং মনের মত অতিমানসও একদিন এই আধারে উন্মিষিত হবে। 
বুদ্ধিকে বিশ্বতত্বের মূলে আমরা প্রাতিষ্ঠিত করতে চাই। কেননা, বাঁদ্ধই 
আমাদের মতে চিংশীক্তর পরম পাঁরণাত--তার আলোকে, তারই প্রশাসনে 
চলছে আমাদের কৃতি এবং সাঁষ্ট। তাই আমরা ভাব, বিশ্বের মূলে চৈতন্যের 
লীলা যাঁদ থাকেও, তাহলে ?নশ্চয় তার আকার হবে ব্যাদ্ধর মত, অর্থাৎ 
আমাদের মনোময় চেতনাই হবে বিশ্বের ধাল্রী। কিন্তু বুদ্ধির প্রাকৃত অনুভব 
ও ব্যবহারেও তার উত্তরভূমির কোনও সত্যের বিভূতিই প্রতিফলিত হয়, বুদ্ধির 
সামর্থ্য দদয়ে যার ধারণা সীমিত। এই বিভূঁতির মধ্যে থাকবে চেতনার একটা 
উৎকৃষ্টতর রূপ, যা সেই উত্তরভূমির সত্যের ছটা । তাই সৃম্টরহস্য সম্পর্কে 
আমাদের ধারণা পালটিয়ে বলতে হয় : অবচেতন মন বা বুদ্ধি নয়__গুহাহিত 
সংবৃত্ত আতিমানসই এই জড়বিশ্বের শ্রম্টা। মন চিংশাক্ততে নিগ্‌ড় তার 
দিব্যক্রতুর সদ্যঃক্রিয় বভাঁতাবশেষ বলে প্রজাপাত মনূকেই আতমানস 
সে-সৃন্টির পুরোধা করেছে। আর জড়শাক্ত বা বস্তুসত্তার গহনে প্রচ্ছন্ন 
আকৃতিকে করেছে সে তার বিশবাঁবধায়কা প্রকৃতি। 

কিন্তু প্রাকৃত জগতে দোঁখ, শাঁক্তর যে-বিভাতাবশেষকে প্রাণ বাল, তাকে 
আশ্রয় করেই মনোধাতুর স্ফুরণ। তাহলে প্রশ্ন হবে, প্রাণের কি তত্ব? 
আতমানসের সঙ্গে কি তার সম্পর্ক ? সং-চিংআনন্দের যে-মহান্রিপুউন 
সদ্ভূতবিজ্ঞান বা খত-চিতের সহায়ে বিশ্বসৃম্টিতে লীলায়িত, তার সঙ্গেই-বা 
কোথায় তার যোগ 2 মহাব্রিপুটীর কোন্‌ বিভাব হতে তার উৎপাঁত্ত ? প্রাণের 
আঁবর্ভাবের মূলে কোন্‌ দিব্যসত্যের প্রেতি, অথবা কোন্‌ অদেবী মায়ার মূ 
সংবেগ ? জীবন একটা জঞ্জাল, একটা বঞ্চনা, একটা পাগলামি, একটা প্রলাপ 
-এর হাত থেকে নিম্কৃতি খখজতে হবে আমাদের শাশ্বত সঠোযের অচল- 
প্রতিষ্ঠায়’ : শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে এই আর্তাঁবলাপে ক্ষন্ধ হয়েছে 
গগ্গনতল। কিন্তু সত্য কি তা-ই--সাত্য কি বিশ্বের প্রাণলীলা একটা ছলনা 


* কাঁবর্মনশষী পারিভূঃ স্বয়চ্ভূর্যাথাতথ্যতোহর্থান্‌ ব্যদধাৎ শাশবতীভাঃ সমাভ্যঃ। 
-ঈীশোপানিষদ (৮) 
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শুধু 2 তা-ই যদ হয়, তবে কেনই-বা এ-ছলনা ? কিসের খেয়ালে শা*শবত- 
পুরুষ এই অনর্থে এই প্রলাপে, এই খ্যাপামিতে নিজেকে লাঞ্ছিত করলেন ? 
অথবা ছলনাময়ন মায়ার ব্লুরলশলায় জীব সৃন্টি করে এই আভশাপে তাদের 
জর্জারত করলেন? না এই প্রাণলশলার মূলে কোনও 'দিব্যভাবের প্রেরণা 
আছে, আছে শাশ্বত সত্তার কোনও আনন্দঝগকার-যা আত্মরূপায়ণের অবন্ধ্য 
আকৃতিতে এমন করে দুলে উঠেছে দেশ-কালের লাস্যললায়, রোমাণ্িত 
হয়েছে বিশ্বের অগণিত লোকে পারকবর্ণ কোটি-কোঁ প্রাণরূপের অফুরন্ত 
উচ্ছলনে ? 

পাঁথবীতে জড়ের আধারে প্রাণের প্রকাশ দেখে স্পষ্ট বুঝতে পাঁর, এক 
বিশ্বব্যাঁপনী মহাশাক্তির বিভূতি বা পাঁরিস্পন্দ এই প্রাণ। তারই দুর্বার স্রোতে 
সে জোয়ার-ভাটার খেলা শুধু এই তার স্বরূপসত্য। সেই মহাশাক্তর নিরল্ত 
লীলায়নে রূপের মেলা গড়ে উঠেছে । বীর্ধধারার অবিচ্ছেদ সণ্টারণে তাদের 
সে আপ্যায়ত করছে, আবরাম ভাঙা-গড়ার শিল্পকলায় (জিইয়ে রাখছে । এই 
তো জগৎ জুড়ে প্রাণের রূপ ! এহতে কি মনে হয় না, জীবনের আর মরণের 
মাঝে যে-বরোধকে স্বভাবের সত্য বলে জানি, আসলে তা আমাদের মনের 
ভুল-_একটা অবাস্তব বিরোধের বিকল্প শুধু 2 প্রাকৃত ব্যবহারের ভূমিতে 
এ-বরোধ বাস্তব হলেও অন্তগ্গঢ় সত্যের বিচারে তো একে মিথ্যাই বলব। 
বিশ্বব্যাপী অখন্ডতার মধ্যে প্রাকৃতমন তার উপরভাসা দৃম্টি নিয়ে এমন-কত 
বিরোধাভাসেরই না সৃদ্টি করছে। বস্তুত প্রাণের মুক্তধারায় মৃত্যু একটা 
আবর্তমান্র_এই তার সত্য পাঁরচয়। উপাদানের ভাঙা-গড়া, রূপ বদলে 
রূপ বজায় রাখা এই 'নয়ে নিত্য চলছে প্রাণের খেলা । সে চায় পাঁরবর্তন, 
বৈচিত্য_তবেই তার রূপায়ণের লশলা সার্থক হয়। সেই লীলাতে ভাঙার 
কাজটাকে দ্রুত করে মৃত্যু এসে জোগান দেয়_ প্রাণেরই প্রয়োজনে । তাই 
দেহের মরণেও তো প্রাণের ক্রিয়া নিবৃত্ত হয় না_ শুধু একটা আধার ভেঙে গিয়ে 
সেই মালমশলায় গড়ে ওঠে অন্য আধার । ক্রিয়াসারুপ্য প্রকৃতির ধর্ম বলে 
স্বচ্ছন্দে এমন কথাও বলা চলে : প্রাণশাক্ত ছাড়া দেহের আধারে মন বা 
চেতনার শাক্ত যাঁদ 'নাহত থাকে, তাহলে দেহের ধহংসে তার কখনও ধংস 
হয় না-সে-শাক্তও এক আধার হতে ছাড়া পেয়ে দেহাল্তর-সংন্রমণের বশেষ- 
কোনও কৌশলে অন্য আধার গড়ে তোলে । এমনি করে সবার নবকলেবর 
হয়, কিছুই বিনাশের মধ্যে তলিয়ে যায় না। 

অতএব নিঃসঙ্কোচে বলতে পার, বিশ্ব জুড়ে আছে এক প্রাণ, এক 
মহাশাক্তর জঙ্গমলণীলা (জড়ের দিকটা তার স্থুলতম স্পন্দনমান্র )-যা জড়- 
বশ্বের এই 'বাচন্র রূপের পসরা সাঁন্ট করে চলেছে। সে-প্রাণ শাশ্বত, 
আবনশ্বর। আজ যাঁদ বিশ্বের রূপায়ণ নিশ্চিহ হয়ে মুছে যায়, তবু সে-প্রাণ 
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তেমনি অব্যাহত থাকবে, তার নৃতন [বব গড়ে তোলবার সামর্থ্য থাকবে 
তেমনি অকৃঁণ্ঠিত। উত্তরশীক্তর প্রয়োজনে নিশ্চলতায় সংহৃত বা আত্মসমাহত 
না হলে অফরান চলবে তার বিসৃঁষ্টর লীলা । তা-ই যাঁদ হয়, তাহলে প্রাণকে 
বলব শক্তির সেই বিভূতি-যা গড়ছে রাখছে আবার ভাঙছে বি*বজোড়া 
এই রুপের হাট। প্রাণই ফুটছে মাঁটর পাঁথবী হয়ে, সেই মাটির বুকে 
তরু-লতা হয়ে। আবার যে জীবগোম্ঠ বা তরু-লতা পরস্পরের প্রাণশাক্তকে 
আত্মসাৎ করে পাঁথবীতে বেচে আছে, তারাও সে-প্রাণেরই বাচনত বিভীতি। 
বস্তুত বিম্বভূত জড়ের আধারে বিশ্বপ্রাণেরই রূপায়ণ। নিজেকে ফুটিয়ে 
তোলবার প্রয়োজনে জড়ব্রিয়াতেও প্রাণের ক্রিয়া সে প্রচ্ছন্ন রাখে-ক্রমে অবমানস 
ইন্দ্রিয়চেতনায় ও মনোময় প্রাণনে তাকে বিকশিত করে। কিন্তু তবু আত্ম- 
র্‌পায়ণের পর্বেপর্কে সে বহন করে এক অখণ্ড প্রাণতত্বেরই সম্টর আকৃতি ! 

আপত্তি হতে পারে, প্রাণ বলতে অখণ্ডতার একটা ছাব তো আমাদের 
মনের সামনে ফোটে না। িববশাক্তর বিশেব-কোনও পাঁরণামকে আমরা প্রাণ 
বলে জাঁন। তার পাঁরচয় পাই পশুতে ও উদ্ভিদে--কিন্তু ধাতৃখণ্ডে প্রস্তরে 
বা বায়বীয় পদার্থে নয়। জাীবকোষে প্রাণের ক্রিয়া মানলেও জড়পরমাণুর 
মধ্যে মানতে পাঁর কি ?...অতএব যুক্তির 'ভাত্তকে দ্‌ঢ় করতে খাটিয়ে দেখতে 
হবে, শাক্তর যে-পরিণামাবশেষকে প্রাণ বাল, কি তার সত্যকার প্রকৃতি। আর 
সেই শক্তির যে-জড়লশলাকে বাল নিষ্প্রাণ, তার সঙ্গে তার তফাত কোথায় । 
শাক্তর 'তিনাট লীলাভূমি দেখাঁছ পৃথিবীতে : একটি পশুজগৎ, আমরা যার 
অধিবাসী: আরেকটি ভীদ্ভদজগৎ, আর তৃতীয়াট জড়জগং-যাকে নন্প্রাণ 
বলে ধরে নিয়োছ। প্রশ্ন হবে, উদ্ভদের প্রাণলনলা হতে আমাদের প্রাণলীলা 
তফাত হয়েছে কোন জায়গায় ? প্রাচীনেরা যাকে ধাতুজগৎ বলতেন, অথবা 
আধুনিক বিজ্ঞান যে রাসায়ানক জগং আঁবচ্কার করেছে, সেই নিষ্প্রাণ 
পদার্থের সঙ্গে উাদ্ভদের পার্থক্য কোথায় ঘটেছে ? 

সাধারণত প্রাণের কথা বলতে আমরা পশুকেই লক্ষ্য কাঁর-কেননা সে 
থায়-দায়, চলে বেড়ায়, নিশ্বাস নেয়, তার অনুভব আছে, ইচ্ছা আছে। 
গাছপালারও প্রাণ আছে-আমাদের কাছে একথাটা বাস্তব না হয়ে বরং র্‌পক- 
ঘে'ষা, কেননা উদ্ভিদের প্রাণনকে আমরা গ্রাণধর্মের মর্যাদা দিতে পারিনি বলে 
চিরকাল তাকে ফেলে এসেছি জড়প্রক্রিয়ার কোঠায়? বিশেষত *বাসাক্রয়াকে 
প্রাণনের সঙ্গে আমরা সবসময় জাঁড়য়ে নিই। বাসই প্রাণ'-৪এমন উক্ত 
সব ভাষাতেই আছে। কথাটা মিথ্যাও নয়, যদ তাঁলিয়ে ভাব পবশ্বপ্রাণের 
উচ্ছাস (অথবা নঃশ্বাসত } বলতে বাস্তাবক কি বোঝায়! কিন্তু স্পষ্টই 
বোঝা যায়, শ্বাস নেওয়া স্বচ্ছন্দে চলা-ফেরা বা আহার সংগ্রহ করা প্রাণধর্ম 
হলেও তা-ই কখনও প্রাণের স্বরূপ নয়। যে নিগ্ড় আপ্যায়নী শাক্তকে 


১৮৪ 1দব্য-জীবন 


আমাদের সঞ্জীবনী বলে জানি, এইসব শারীরক্রিয়ায় তারই প্রজনন বা সণ্টালন 
চলে। অথবা দেহের 'বিধারণ সম্ভব হয়েছে যে ভাঙা-গড়ার লীলায়, এরা 
তারই পোষক। কিন্তু এই জাঁবনযোন-প্রযত্রকে বজায় রাখতে শ্বাস-প্রশ্বাস 
বা দেহপোষণের অভ্যস্ত আয়োজনকে একেবারে অপরিহার্য বলা চলে না। 
“বাস-প্রশ্বাস হৃৎস্পন্দন ইত্যাদিকে আমরা প্রাণলণীলার সঙ্গে অবিচ্ছেদে জড়ত 
বলে জাঁন। অথচ এসব ক্রিয়াকে সামায়ক স্তম্ভিত রেখে মানুষ এই দেহেই 
বাঁচতে পারে এবং তাও পরাপ্হার সজ্কানে_ এরও তো চাক্ষুষ প্রমাণ আছে। 
এমন-কি উদ্ভিদের মধ্যে পশুর মত চেতনার সাড়া আজও প্রত্যক্ষগোচর না 
হলেও তাদের শারণরক্রিয়া যে আমাদেরই সগোব্র, আপাতপার্থক্য সত্তেও 
উভয়ের মূল গড়ন যে একই, 'বাঁচত্র তথ্যের সমাহারে এ-তত্বও সপ্রমাণ হয়েছে। 
কিন্তু প্রাচীন যুগের িচারহশীন মিথ্যা সংস্কার ঝেশটয়ে বিদায় করবার পক্ষে 
এ-দুট প্রমাণই যথেষ্ট নয়। তার জন্য বাহরঙ্গ লক্ষণের স্থূল যবানিকা ভেদ 
করে আমাদের পেশছতে হবে প্রাণতত্তের গোড়ার কথায়। 

এ-যুগের কোন-কোনও আঁবচ্কার* হতে যে-তত্তের সন্ধান মেলে, তার 
দীপ্ত আলোকে জড়াশ্রত প্রাণের রহস্য অনেকখাঁন উজ্জল হয়ে ওঠে। 
এদেশেরই একজন প্রখ্যাত জড়াবিজ্ঞানী, আভঘাতে সাড়া দেওয়াই যে প্রাণসন্তার 
আবসংবাঁদত পাঁরচয়- এই তত্ত্বের 'পরে বিশেষ করে জোর 'দয়েছেন। তাঁর 
আহৃত তথ্য উীদ্ভদের জঈবনরহস্যের 'পরে বিশেষ আলোকপাত করেছে, তার 
সুক্ষযাতিসক্ষম সকল প্রবৃত্তির নিবিড় পাঁরচয় নয়েছে। শুধু তা-ই নয়। 
যেমন ডীদ্ভদে তেমাঁন ধাতুখণ্ডেও তান আ'বন্কার করেছেন প্রাণনের সেই 
একই লক্ষণ- তারাও আভঘাতে সাড়া দেয়। প্রাণের যে অনুপ ছন্দকে বাল 
জীবন আর প্রতীপ ছন্দকে বাল মরণ, তারও দোলা আছে তাদের মধ্যে। 
তথ্যের সাক্ষ্য এক্ষেত্রে উদ্ভিদের মত তেমন জোরালো নয়, তাই প্রাণের প্রকাশ- 
ধারা যে দুয়ের মধ্যে আবকল এক, তার চাক্ষুষ প্রমাণ দেওয়া এখনও সম্ভব 


* সাম্প্রতিক বৈজ্ঞানিক গবেষণা হতে এ-তত্ব আহবণ করবার উদ্দেশ্য পার্থব 
ভূমিতে জড়ের আধাবে প্রাণের গাঁত-প্রকৃতির ধারা নির্পণ করা নয়, কিন্তু উদাহরণ 
দিয়ে বিষয়টিকে স্পষ্ট করে তোলা । বিজ্ঞান এবং তত্বববিদ্যার (শুধু বুদ্ধির জল্পনার 
'পরেই হ’ক অথবা এদেশের মত অধ্যাত্মপর্শন 'কংবা অধ্যাত্ম অনুভবের চরম প্রামাণ্যের 
পরেই হ'ক তাদের ভাগ) আঁধকার যেমন স্বতদ্ত্, তেমন তাদের গবেষণার ধারাও 
গ্বতল্্র। বিজ্জানের িদ্ধান্তকে তত্তৃবিদ্যার ঘাড়ে অথবা তত্ববিদ্যার সিদ্ধান্তকে 
বিজ্ঞানের ঘাড়ে চাপানো-দুইই সমান অযৌন্তক। কিন্তু সকল অবস্থাতেই পুরুষ- 
প্রকৃতির মাঝে এমন-একটা সামরস্যের ব্যঞ্জনা আছে, যা উভয়ের অন্তারনীহত অখণ্ড 
সত্যের দ্যোতক। য্া্তযাত্ত শ্রদ্ধার এ-রায়কে মানলে পরে, জড়জগতের সত্য যে 
াবশ্বে লশলায়ত মহাশ্ন্রর রহস্যময় গাঁতি-প্রকীতিকে একট.খানি উচ্জ বল করে 
তুলতেও পারে, এ-কম্পনা অসংগত হয় না। অবশ্য তাকে সত্যের পূর্ণজ্যোতি বলা 
চলে না, কেননা জড়বিজ্ঞানের গবেষণার ক্ষেত্র স্বভাবতই সীমাবদ্ধ । তাছাড়া মহাশান্তর 
যে-লশলা অতশীন্দ্রয়, তাকে ধরাছোঁয়ার সামর্থও তার নাই। 


প্রাণ ১৮৫ 


হয়নি। কিন্তু মনে হয়, তার উপযোগী অতিসূক্ষন যন্্র আবিষ্কারের সণ্গে- 
সঙ্গে এ-বাধাও থাকবে না। ধাতু আর উদ্ভিদের মধ্যে যে প্রাণনের দিক 'দয়ে 
আরও-অনেক সাম্য রয়েছে, তা প্রমাণ করা তখন কঠিন হবে না। সাম্য 
আবিষ্কার করা যদি সম্ভব না হয়, তাহলে তার অর্থ এও হতে পারে- প্রাণ- 
প্রকাশের ধারা দ?য়ে স্বতল্, অথবা এখনও তা ধাতুতে হয়তো সস্পম্ট হয়ে 
ওঠোন। তব; প্রাণনের প্রথম স্পন্দনের একটুখানি আভাস তার মধ্যে থাকা 
অসম্ভব নয়। প্রাণের লক্ষণ যত অস্পজ্টই হ’ক, তার রেশটুকুও ধাতুখণ্ডের 
মধ্যে যদি থাকে, তাহলে তার সগোন্র অন্যান্য জড়পদার্থে কি মাটির মধ্যেও 
ভ্ুণরূপে তার বীজসত্তা নিয়ে তা সংবৃত্ত হয়ে থাকবে না কেন ১ বস্তুত, 
গবেষণা আরও গভাঁর হলে, হাতের কাছে সাধনসামণ্রী তৈরী না থাকার জন্যে 
অসময়ে তার মধ্যে আর আমাদের দাঁড় টানতে হবে না। তখন প্রকৃতির 
সার্প্যলীলার "পরে নির্ভর করে 'নঃসংশয়ে একদিন আবিম্কার করব, তার 
কৃতির ধারায় কোথাও ছেদ নাই। বাস্তাঁবক মাটি আর তার অন্তর্গত ধাতুর 
তাল, দুয়ের মাঝে কোনও কঠিন ভেদের রেখা টানা একেবারেই অসম্ভব। ধাতু 
আর উদ্ভিদের বেলাতেও তা-ই। এই সামান্য সূত্র ধরে এঁগয়ে দোখ, মাটি 
বা ধাতু যে মূলভূত আর পরমাণুর সমাহারে গড়ে উঠেছে, তাদেরও মূলে রয়েছে 
এক আবচ্ছেদ ধারা। এমান করে অখণ্ড সত্তার পর্বানুত্রমে আঁদপর্ব উদ্যত 
হয়ে আছে উত্তরপর্বের জন্যে, তার আ-ভাসকে ভ্রণরূপে সে নিজের মধ্যে 
ধারণ করছে। সব ছেয়ে আছে এক অখণ্ড প্রাণ_কোথাও গূঢ় কোথাও প্রকট, 
কোথাও ব্যাকৃত কোথাও অব্যাকৃত, কোথাও সংবৃন্ত কোথাও বিবৃত্ত। কিন্তু 
আছে সে বিশ্ব জুড়েসব ছেয়ে, আঁবনশ্বর হয়ে। ভেদবোচন্ত্য শুধু তার 
রূপায়ণে আর ব্যাকীতিতে। 

একটা কথা মনে রাখতে হবে। বাইরের আভিঘাতে সাড়া দেওয়া প্রাণনের 
একটা বাঁহরঙ্গ লক্ষণ মাত্র । আমাদের শ্বাস-প্রশ্বাস আর চলাফেরাও তাই। 
গবেষণাগারে গবেষক বিশিষ্ট অভিঘাতের ফলে সুস্পষ্ট একটা সাড়া পেলেন। 
অমনি তিনি ধরে নিলেন, যে সাড়া দিল নিশ্চয়ই তার প্রাণ আছে। ধরা যাক, 
সাড়া দিয়েছে একটা উীদ্ভদ। কিন্তু আভঘাতে সাড়া দেওয়া তার ক এই 
প্রথম? সারাজীবন ধরেই তো চারাঁদকের পাঁরবেশ হতে সে পেয়ে এসেছে 
পুাঁঞ্জত আভঘাত, আর প্রাত মুহুর্তে তার উত্তরে দয়ে এসেছে দূনিরীক্ষ্য 
বিচিত্ৰ সাড়া । অর্থাৎ পরিবেশের শক্তির আভঘাতে সাড়া দেবার "মত শাক্তর 
একটা ভান্ডার 'নত্যসপ্চিত রয়েছে তার মধ্যে। কেউ-কেউ বলেন, নাড়া পেলেই 
সাড়া দেওয়া থেকে প্রমাণ হয়, উীদ্ভদ কিংবা অন্যান্য জীবদেহে প্রাণশীক্ত বলে 
একটা পৃথক শক্তি স্বীকার করবার কোনও প্রয়োজন নাই- কেননা স্পষ্টই দেখা 
যাচ্ছে, জীবপ্রবৃত্তি জড়শাক্তির একটা যল্লীলা ছাড়া আর-কিছুই নয়। কিন্তু 


১৮৬ দব্য-জনবন 


বাস্তাঁবক উীদ্ভদকে আভহত করার অর্থ শাক্তর বিশেষ-একটা সংবেগকে 
কোনও নির্দিষ্ট ধারায় তার মধ্যে সণ্টারত করা। তেমাঁন উদ্ভিদের সাড়া 
দেবার অর্থও হল- শাক্তর সংবেগ যেন অন্য-একটা ধারায় বেদনা-স্পান্দিত 
হয়ে উঠেছে নাড়া পেয়ে। এমনি করে নাড়া খেয়ে সাড়া দেবার মধ্যে তার 
সন্তারই হৃদয়স্পন্দ ফোটে । শুধু তা-ই নয়। উদ্ভিদের টিকে থাকবার এবং 
বাড়বার আকৃতি হতে একটা অবমানস অন্ন-প্রাণময় কোশের পাঁরচয় পাই 
যা তার অন্তগ্ঢ় চিৎশাক্তির 'বর্যান্ট।...সব মলে ব্যাপারটা দাঁড়াল এই : 
বিশ্ব জুড়ে যেমন স্থূল-সুক্ষম বিচিত্র রূপে উচ্ছবাসত এক বিপুল শাক্ত- 
সংবেগের নিত্য স্পন্দন আছে, তেমাঁন প্রাতি জড়বিগ্রহে বা বস্তুতে (হ’ক সে 
পশু উদ্ভিদ কি ধাতু ) সাত হয়ে আছে সেই শাক্তবেগের চাণুল্য। এ-দুয়ের 
মাঝে অন্যোন্যাবনিময়ের লীলাকে আমরা সাধারণত প্রাণ বলে জান। শাক্তর 
এই 'বাকরণে আমরা পাই প্রাণের তেজোময় রূপের পরিচয় এবং এই তেজের 
সন্রয় আধারকেই বাল প্রাণশাক্ত। মনের তেজোর্প, প্রাণের তেজোরূপ, 
জড়ের তেজোরুপ-সমস্তই এক 'বিশ্বশাঁক্তর 'বাচন্র বিচ্ছূরণ মান্র। 

আমরা যাকে মনে করি মৃত, তারও মধ্যে প্রাণশাক্তর সংহত বার্ধ সুপ্ত 
রয়েছে, যদিও সুপারচিত প্রাণনবৃত্ত সেখানে স্তম্ভিত এবং তাদের অত্যন্ত- 
প্রলয়ও আসন্ন। যে মরে গেছে, তাকে বাঁচিয়ে তোলা কোন-কোনও ক্ষেত্রে 
একেবারে অসম্ভব নয়। তাতে প্রমাণ হয়, আমরা যাকে প্রাণ বাল, দেহে 
তখনও তার আঁস্তত্ব ছিল। কিন্তু সে ছিল সুপ্ত; অর্থাৎ তার অভ্যস্ত 
ক্রিয়ার কোনও নিশানা ছিল না--ছিল না শারাীরাক্রয়া, ছিল না নাড়ীসংবেদনের 
লশলা, বা জান্তব মনশ্চেতনার সুপারাঁচিত সাড়া । প্রাণ বলে আলাদা একটা-কছ- 
দেহ ছেড়ে পালিয়ে গিয়েছিল, এবং দেহটাকে চেতিয়ে তোলায় সুযোগ বুঝে 
আবার সে ঢুকে পড়ল তার মধ্যে-এমন কল্পনা এ-ক্ষেত্রে অসম্ভব । কেননা, 
প্রাণ দেহকে একেবারে যাঁদ ছেড়ে যায়, তাহলে দেহের সঙ্গে সকল যোগ নষ্ট 
হওয়ায় কি করে সে জানবে যে আবার তার দেহে ফেরবার সময় হয়েছে 2 
আবার কোন-কোনও ক্ষেত্রে-যেমন মচ্ছারোগে-জীবনের সকল চহ সকল 
বৃত্তি স্তম্ভত হয়ে গেলেও মন সম্পূর্ণ সচেতন ও স্বতন্ত থাকে, যাঁদও দেহ 
দিয়ে সাড়া দেবার স্বাভাবিক ক্ষমতা তার ল:প্ত হয়ে যায়। তখন এমন বলা 
চলে না যে মানুষটার দেহের মৃত্যু হলেও তার মন বেচে আছে, অথবা প্রাণ 
দেহ ছেড়ে পালয়েছে কিন্তু মন তব: দেহকে আঁকড়ে আছে। স্বাভাবিক 
শারীরাক্রয়া স্তম্ভিত হলেও মন এখনও সাক্রুয়- এই ব্যাখ্যাই এক্ষেত্রে 
যুক্তসঙ্গত। 

তেমাঁন সমাধিরও বিশেষ-কোনও অবস্থায় শারণীরক্রিয়া এবং বাঁহশ্চর মনের 
ক্রিয়া স্তদ্ভিত হয়ে যায়। কিন্তু আবার তাদের কাজ শুরু হয়-কখনও 
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বাইরের পাঁরচর্যায়, অনেকক্ষেত্রে [ভিতর হতে ব্যথখানের স্বাভাবিক প্রেরণায়। 
আসল ব্যাপারটা এখানে এই। সমাধিপরিণামের ফলে বাঁহশ্চর মনঃশাক্ত 
অবচেতন মনে এবং বাঁহশ্চর প্রাণশাক্ত অন্তশ্চর প্রাণে গুটিয়ে আসায় হয় 
গোটা মানুষটাই তাঁলয়ে যায় অবচেতন ভূমিতে, নয়তো বাঁহজনীবনকে 
অবচেতনায় সংহৃত ক'রে অন্তশ্েতনাকে সে আতচেতন লোকে উৎক্ষপ্ত 
করে। কিন্তু এখানে লক্ষণীয় এই : যে-শাক্ত (স্বরূপ তার যা-ই হ'ক) 
প্রাণের সংবেগকে দেহের আধারে ধরে রাখে, তার বাইরের বৃত্তিকে স্তীম্ভত 
করেও িতরে-ভিতরে সে কিন্তু সমস্তটা দেহাপণ্ডই ছেয়ে থাকে । তারপর 
একটা সময় আসে, যখন স্তম্ভত বৃত্তিকে ফিরে সে সচল করতে পারে না। 
কখনও দেহের মর্মতন্তু ছিন্ন হয়ে দেহটা অকেজো অথবা অভ্যস্ত 'ক্রিয়ায় 
অক্ষম হয়ে যায়। আবার কখনও তন্তুবিচ্ছেদ না ঘটলেও দেহের মধ্যেই 
বন্রস্তর ক্রিয়া শুরু হয় অর্থাৎ প্রাণবাত্তকে সজাগ করে তুলবে যে-শীক্ত, 
পাঁরবেশের 'বাঁচন্ শাক্তর হানাতেও সে আর সাড়া দেয় না। তাই এতকাল 
ধরে পাঁঞ্জত আভঘাতের ফলে শীক্তর যে-অন্যোন্যাবানিময় চলাছল, তার 
নবৃত্তিতে দেহেরও পুনব্রুজ্জীবন অসম্ভব হয়। কিন্তু তখনও দেহের মধ্যে 
প্রাণের লীলা চলছে। তবে প্রাণ লেগেছে গড়বার কাজে নয়_যে-ঘর সে 
বে'ধোছিল, তাকে ভাঙবার কাজে । ঘরের মালমশলা আবার তখন গিয়ে জমে 
আঁদম-ভুতের ভাণন্ডারে এবং তা-ই দিয়ে শুরু হয় নতুন করে ঘর বাঁধবার 
আয়োজন। বিশ্বশাক্তর যে-দিব্যক্রতু দেহাঁপণ্ডকে এতক্ষণ ধরে ছিল, এইবার 
মুচণ্টি শিথিল করে সে সায় দেয় বিশরণের কাজে । এমান করে ভিতর থেকে 
ধবংসলনলার শুরু না হলে দেহের সত্যকার মরণ হয় না। 

প্রাণ তাহলে 'বশ্বব্যাপ এক মহাশাক্তর জঙ্গমলীলা। সে-শাক্তর মধ্যে 
কোন-না-কোনও আকারে, অন্তত আধারতত্রূপেও মানসচেতনা এবং নাড়ী- 
সণ্চারী প্রাণবান্ত প্রচ্ছন্ন আছে। তাই এ-জগতে জড়ের আধারে তাদের 
আবির্ভাব ও ব্যাকৃতি সম্ভব হয়। এই িশবশাক্তর প্রাণলীলা স্বরচিত বাচন 
মূর্তির মধ্যে ফুটে ওঠে আভঘাত ও সাড়ার অন্যোন্যাবানিময়ে । প্রত্যেক 
মূর্তির মধ্যে শক্তির নিজেরই নাড়ীর নিত্যস্পন্দন রয়েছে । প্রত্যেক মুাঁত'র 
*বাসে-প্রশ্বাসে চলছে ওই একই উৎস হতে উৎসারিত আনল অমৃতের অজপা। 
এক মহাশাক্তই প্রত্যেক মৃর্তর আহার ও পান্টর বহুধাবৃত্ত সাধন। 
কখনও-বা পরোক্ষ উপায়ে তারা নিজেকে পোষণ করে অপর ফ্কর্তির মধ্যে 
সণ্চিত তেজকে আত্মসাৎ ক'রে, আবার কখনও চারাঁদকে বিচ্ছাঁরত 'ব*বশাক্তর 
বিচিত্র তরষ্গকে সোজাসাজ শোষণ করে নেয়। এসমস্তই প্রাণের লীলা । 1কল্তু 
আমরা তাকে ভাল চিনি, যখন বাঁহশ্চর বৃত্তির জটিলতায় তার ব্যহভাবের 
সুস্পষ্ট পাঁরচয় পাই-_বিশেষত আমাদের সুপাঁরচিত নাড়ীতন্ন যখন তার 
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শাক্তর বাহন হয়। এইজন্যই উদ্ভিদে প্রাণ আছে, একথা স্বীকার করতে 
আমাদের বেগ পেতে হয় না, কেননা প্রাণের লক্ষণ তার মধ্যে অস্পষ্ট নয়। 
ব্যাপারটা আরও সহজ ঠেকে যখন দেখি-_ডীদ্ভদের জ্দেহেও নাড়ীতন্বের 
[নিশানা আছে, অনেকটা আমাদেরই মত তার প্রাণনবাত্ত। কিন্তু ধাতুতে 
মাঁটতে কি ভূতাণুতে প্রাণ আছে, একথা আমরা মানতে নারাজ-কেননা প্রাণের 
বাহ্য লক্ষণের কোনও আভাস তাদের মধ্যে হয় দ্ার্নরীক্ষ্য নয়তো আপাত- 
নিশ্চিহ। 
কিন্তু জীব আর তথাকাথত অজাবের মাঝে এই বাইরের তফাতটুকুত 

সবরূপের ভেদ বলে গণ্য করা কি ঠিক? ধর আমাদের জীবন আর উদ্ভদের 
জীবন। দুয়ের মাঝে তফাত কোথায় 2 দুটি বিষয়ে উদ্ভিদ থেকে আমরা 
আলাদা। প্রথমত, আমাদের চলাফেরার ক্ষমতা আছে--যাঁদও প্রাণনের নাড়শর 
খবর তাতে মেলে না; দ্বিতীয়ত, আমাদের সচেতন বোধশাক্তর দাঁব আছে, 
কন্তু যতদূর জান উদ্ভিদের মধ্যে আজও সে-শাক্তর বিকাশ হয়ান। 
আমাদের নাড়'তন্ত্রে যে-সাড়া জাগে-সবসময় বা পুরামান্রায় না হ'ক-_ একটা 
সচেতন ইন্ড্রিয়বোধের সাড়া মনের মধ্যে সে আনেই। যেমন মনের কাছে, 
তেমাঁন নাড়াতন্তে বা তার ঝতকারে প্রহত দেহযন্তের কাছে সে-সাড়ার একটা 
বিশেষ মূল্য আছে। মনে হয়, উীদ্ভদের মধ্যেও নাড়ীর বোধ যে আছে, তার 
নিশানা একেবারে দুলভি নয়। তার কতকগ্াল সাড়াকে আমাদের ভাষায় 
তরজমা করা যেতে পারে সুখ-দুঃখ, নিদ্রা-জাগরণ, উচ্ছবাস-অবসাদ ও ক্লান্তির 
সংজ্ঞায়। নাড়ীতন্ত্ের ঝঙ্কারে উাদভদের দেহও নিশ্চয় রাঁণত হয়ে ওঠে, 
[কিন্তু মনশ্চেতনায় তার বোধ সুস্পষ্ট হয়ে ফুটে ওঠার কোনও 'নদর্শন পাওয়া 
যায় না। তবু একথা মানতেই হবে, বোধ সকল ক্ষেত্রেই বোধ_-এখন মনের 
চেতনায় কি প্রাণের সাড়ায় যে-আকারেই সে ফুটুক না কেন। তাছাড়া 
সম্মুদ্ধ-বোধও চেতন্যরই একটা রূপ। স্পর্শকাতর উদ্ভিদ যখন কোনও- 
কিছুর ছোঁয়াচ হতে নিজেকে গ্াটয়ে আনে, তখন বেশ বোঝা যায়, আঘাতটা 
বেজেছে তার নাড়ীতল্লে এবং তার মধ্যে এমন-কিছ আছে যা বাইরের 
ছোঁয়াচটা পছন্দ করে না বলেই গুটিয়ে আসে । এককথায়, উদ্ভিদের মধ্যেও 
অবচেতন একটা বোধশাক্ত আছে-যেমন জান আমাদের মধ্যেও আছে 
অবচেতনার এমন-কত ব্রিয়া। মানুষের বেলায় অবচেতন অনুভবগুদিকে 
অতীতের কবর খংড়ে উপরে টেনে তোলা যায়-_নাড়ীতল্তে তাদের কোনও রেশ 
বেচে না খাকলেও। চেতনার চেয়ে অবচেতনার রাজ্যই যে সুদূরপ্রসারী 
আমাদের মধ্যে, নিত্য-উপচ৭য়মান স্তৃপাকার তথ্যের সাক্ষ্যে তার অকাট্য প্রমাণ 
পাওয়া গেছে। অতএব ডীদ্ভদের মধ্যে একটা বাঁহশ্চর জাগ্রৎ মন অবচেতন 
অনুভবকে যাচাই করতে পারছে না বলেই প্রমাণ হয় না যে তার অনুভব 
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মিথ্যা। অথচ অবচেতনার রীতি মানুষ আর উদ্ভিদের মধ্যে হুবহু এক। 
রশীত যাঁদ এক হয়, তাহলে মৃলবস্তুটাও এক- অর্থাৎ মানুষে অবচেতন মন 
বলে কিছ থাকলে ডাদ্ভদেও তা আছে। এও সম্ভব, ধাতুর মধ্যেও আঁত 
অস্পষ্ট ভ্রণের আকারে এক সম্মু্ধ-বোধমরর অবচেতন মনের প্রাণলণলা 
আছে-যাঁদও নাড়ীতন্বরের ঝঙ্কারে রাণত হবার মত দেহযল্তর তার নাই। 
কিন্তু দৈহ্য অনুরণন না থাকলেও ধাতুখণ্ডে প্রাণনশাক্ত থাকার কোনও বাধা হয় 
না-যেমন নাক দৈহ্য চলংশাঁক্ত না থাকাতেও উদ্ভিদের মধ্যে তা অসম্ভব হয়নি । 

চেতনা যখন অবচেতনার গহনে তলিয়ে যায়, অথবা অবচেতনা উঠে আসে 
চেতনার ভূমিতে, তখন বাস্তাঁৰক কি ঘটে ? এখানে সত্যকার বৈশিষ্ট্য স্ফীত 
হচ্ছে-বৃত্তর একদেশেই চিৎশাক্তর পাঁরপূর্ণ আঁভানবেশে, তার অজ্পাঁধক 
অন্যব্যাবৃত্ত আত্মসংহরণে। আত্মসংহরণ বা আত্মসমাধানের কোনও-কোনও 
দশায় প্রজ্ঞানের বাহব্ঁন্ত ( আমরা যাকে বাল মনশ্চেতনা ) আর যেন 
সচেতনভাবে কাজ করে না, কিংবা একেবারে নিরুদ্ধ হয়ে যায়। কিন্তু 
তখনও দেহ নাড়ীতন্ত্র ও আলোচনমনের ক্রিয়া চলতে থাকে-অসাড়ে অথচ 
আবচ্ছেদে ও িাখুতভাবে। অর্থাৎ প্রবৃত্তির একটা ধারা ধরেই মন তখন 
সন্রিয় এবং প্রভাস্বর হয়_তার আর-সব অবচেতনার মধ্যে তাঁলয়ে যায়। 
লেখবার সময় লেখকের যেটুকু শারীরব্যাপার, তার বোৌশর ভাগ, কখনও-বা 
সবটাই থাকে অবচেতন মনের শাসনে । নাড়ীতন্রের ইঙ্গিতে শরীর যেন তখন 
1[বশেষ কতগুলি ভাঙ্গতে অচেতনভাবে নড়তে থাকে, আর মন সচেতন থাকে 
তার প্রত্যাসন্ন চিন্তা নিয়ে। এমাঁন করে গোটা মানুষটাই কখনও অবচেতনায় 
তলিয়ে যেতে পারে, অথচ কতগ্ীল অভ্যস্ত আচরণ থেকে বোঝা যায় তার 
মন তখনও সন্তরিয়-এই যেমন স্বপ্ন-সণ্চঘরণে। আবার কখনও সে আতচেতন 
ভাঁমতে উঠে যেতে পারে, অথচ তার দেহে আঁধচেতন মনের ক্রিয়া চলতেই 
থাকে_যেমন কোনও-কোনও যোগসমাধতে। এহতে স্পষ্টই বোঝা যায়, 
উীদ্ভদের বোধে এবং আমাদের বোধে এইটুকু তফাত যে, উীদ্ভদের মধ্যে 
বিশ্বরূপা চিংশাক্ত এখনও যেন জড়ত্বের ঘুম ভেঙে পুরাপাঁর জেগে ওঠোন। 
যে আতিচেতন-বিজ্বান বিশবকর্মের প্রবর্তক, প্রবার্তত শাক্ত উদ্ভিদ-চেতনায় 
তাথেকে সম্পূর্ণ বিষ্ক্ত হয়ে আছে এবং কিছুতেই এই বিচ্ছেদের ঘোর 
কাটিয়ে উঠতে পারছে না। কাজেই অবচেতনভাবে আজ সে তা-ই করে চলেছে, 
মূঢ় আভানিবেশের মূর্ঘাভঙ্গে মানুষের মধ্যে জেগে ওঠে একাঁদন* সচেতন হয়ে 
যাকরবে। তখন আবার ওই হবে তার বিজ্ঞানাআ্রার মধ্যে প্ৰবুদ্ধ হবার পরোক্ষ 
আয়োজন। এমাঁন করে পাঁরণামের পর্বে-পর্কে চলছে একই চৈতন্যলীলা, 
কিন্তু প্রাত পর্বে তার ভাঁঙ্গ স্বতন্ব- কেননা চেতনার প্রকাশের দক থেকে 
তার প্রয়োজনও স্বতন্ত্র । 


১৯০ দব্য-জনীবন 


একটা কথা ক্রমেই স্পষ্ট হয়ে উঠছে। দেখাছ, জড়পরমাণুর মধ্যেও 
এমন-কছ আছে, যা আমাদের মধ্যে এসে ইচ্ছা আর বাসনার আকার নেয়। 
বাইরে থেকে পরমাণুর আকর্ষ ণ-ীবকর্ষণকে িন্নগোত্র ঘনে হলেও, বস্তুত 
আমাদের অনুরাগ-বিরাগের সঙ্গে তার নাড়ীর যোগ রয়েছে। শুধু বলতে 
পারি, জড়ের মধ্যে এ-বেদনা” অচেতন বা অবচেতন। এই ইচ্ছা আর বাসনার 
লীলা তন্তুত বিশ্বপ্রকৃতির সর্বত্র ছেয়ে আছে-কেবল আমাদের চোখে তার 
রূপটি স্পষ্ট নয়। নইলে এক অবচেতন বৃদ্ধিশাক্তর অনুষত্গএমন-কি 
তার প্রকট রূপ বলে স্বচ্ছন্দে একে ব্যাখ্যা করা চলে। তাকে অবচেতন বলতে 
আপত্তি থাকলে বলব অচেতন অর্থাৎ একান্তই সংবৃক্তচেতন। 'ঁকন্তু তবু 
সে সারা বিশ্ব জুড়ে আছে। প্রাতি জড়পরমাণুতে এই সংবৃত্ত বুদ্ধির বেদনা 
থাকলে জগতের সকল বস্তুতেই তা থাকবে-কেননা বস্তুমান্রেই তো পরমাণু- 
পুঞ্জ ছাড়া কছু নয়। আবার পরমাণু যে-মহাশক্তির রূপান্তর, সে চিন্ময় 
বলে প্রতি পরমাণুই স্বরূপত একটি চিংকণা। বেদান্তঈর কাছে মহাশাক্ত 
বস্তৃতই চিৎ-তপঃ বা চিৎ-শাক্ত অর্থাৎ fচিৎস্বরুপের স্ব-গত চিন্ময় প্রবেগ । সেই 
শক্তিই ফটে ওঠে উদ্ভিদের মধ্যে অবমানস-বোধময় নাড়ীতন্তের সামর্থ, 
বাসনার বেদনা ও সংবেগ নিয়ে আদম প্রাণদেহে, আত্মসচেতন বেদনা ও 
সংবেগ য়ে উধব তন জীবের মধ্যে এবং মনোময় সঙ্কলপ ও শবজ্ঞানের লালায় 
সকল প্রাণীর সেরা মানুষের মধ্যে। প্রাণ যেন তপোঘনা বিশবশাক্তর 
মহাতন্তঁতার ঘাটে-ঘাটে বেজে উঠছে অচেতনা হতে চেতনা পর্যন্ত বিচিত্র 
সুরের লীলা । মহাশক্তর এ যেন অন্তারক্ষলোক। তার বীর্য সমপ্ত- 
[নমাঁঞজত রয়েছে জড়ের গৃহাশয়নে, নিজেরই শাক্তর প্রবেগে অঙ্কুরত হচ্ছে 
অবমানস চেতনায় এবং পারশেষে মনঃশাক্তর উন্মেষে পল্লবিত হয়ে উঠছে তার 
বিচিত্রবীর্যের বিপুল সম্ভাবনা । 

প্রাণের উন্মেষের বাঁহরঙগ ললাকেও যাঁদ 'ববপারণামের তত্বালোকে 
বিচার কার, তাহলে আর-াঁকছ না হ'ক অন্তত যাঁক্তর খাতিরেও এ-িদ্ধান্তকে 
আমাদের না মেনে উপায় নাই। স্পষ্টই দেখাঁছি, উদ্ভিদের মধ্যে যে-প্রাণ, পশু 
হতে তার সংহননের ধারা স্বতন্ত্র হলেও স্বরুপত সে তো একই শীক্ত। 
উদভদেরও পশুর মতই আছে জন্ম বাঁদ্ধ ও মৃত্য, বীজের সহায়ে বংশাবিস্তার, 
অবক্ষয়ে ব্যাধতে অত্যাচারে মরণ, বাইরে থেকে পনন্টর উপাদান আহরণ করে 
নিজেকে বাঁচিয়ে রাখা, আলো ও তাপের "পরে নিভর, বহ:প্রজনন বা বন্ধ্যাত্ব 
এমন-ক স্বাপ্ত ও জাগরণ, উত্তেজনা ও অবসাদের ছন্দে জীবনায়ন, শৈশব 
প্রৌঢ় ও বার্ধক্যের ক্রম-পাঁরণাম। তাছাড়া উীদ্ভদে জীবনীশাক্তর মুখ্য 
উপাদান আছে, তাই প্রাণিমান্রেরই সে স্বাভাবক অন্ন। যাঁদ মান, তার 
মধ্যে নাড়ীতন্ আছে, আছে আঁভঘাতে সাড়া দেবার সামর্থ, অবমানস অথবা 


প্রাণ ১০৯ 


আঁবামশ্র প্রাণময়-বোধের একটা আভাস কি ফল্গুধারা_তাহলে পশু আর 
উাদ্ভদের সারুপ্য আরও স্পষ্ট হয়ে ওঠে। তব্‌ বলব, উীদ্ভদ রয়েছে প্রাণ- 
পারণামের অন্তারক্ষলোকে-জীবজগৎ আর অজীব জড়জগতের মাঝামাঝ। 
কিন্তু এই মধ্যস্থিতিই তো তার পক্ষে স্বাভাঁবক। কেননা, প্রাণ যাঁদ বিশ্ব- 
শাক্তর সেই সংবেগ হয়, জড় হতে অঙ্কুরিত হয়ে যা মনের লশলায় মঞ্জারত 
হচ্ছে, তাহলে জড় আর মনের মাঝে এমন-একটি মধ্যলোকের সম্ভাবনাই তো 
প্রত্যাশত। তা-ই যদি হয়, তাহলে মানতে হবে, প্রাণ জড়ের মধ্যেই সপ্ত 
বা মগ্ন হয়ে ছিল-জড়ত্বের অবচেতন ক অচেতন তমোঘনতার গভনরে। 
কোথা হতে তার আঁবর্ভাব হল? জড় হতে প্রাণের 'বিবান্ত মানতে গেলেই 
জড়ের মধ্যে তার প্রাক্তন সংবৃত্তি মানতে হয়। নইলে বলতে হয়, প্রকৃতির মধ্যে 
প্রাণের এই অতাঁকতি আঁবর্ভাব একটা অহৈতুক ইন্দ্রজাল। তা-ই যাঁদ হয়, 
তাহলে প্রাণের আবভনব হয়েছে হয় অসৎ হতে, কিংবা জড়ের কোনও প্রক্রিয়া- 
বিশেষ হতে (যাঁদও কোনও জড়প্রাব্রয়াতে তার এতটুকু আভাস নাই ), অথবা 
প্রাণেরই সগোন্র কোনও জড়ভূত হতে। আবার এমনও কল্পনা করা চলে, 
প্রাণ এসেছে স্থুল বিশ্বের উধের্ব প্রতিষ্ঠিত জড়াতীত কোনও ভূমি হতে। 
প্রথম দুটি সিদ্ধান্তকে কল্পনার খেয়াল ভেবে ডীড়য়ে দেওয়া চলে। শেষ 
[সদ্ধান্তট য্াক্তীসদ্ধ কল্পনার অনুকূল ব'লে তবুও সম্ভবপর । তাছাড়া 
মরমীয়ার রহস্যদাঁম্ট বলে, জড়ভূমির উধের্ব অবস্থিত কোনও প্রাণলোকের 
আবেশে পাঁথবীর বুকে ফুটেছে প্রাণের অরুণ ছটা । কিন্তু তবু, জড়ের 
মধ্যে প্রাণ জেগেছে জড়েরই অবশ্যম্ভাবী আদ্যচ্ছন্দরূপে-একথা মানতে বাধা 
নাই। কারণ, জড়ভূমির উধের্য প্রাণলোক আছে বলেই জড়ের আধারে প্রাণ 
ফুটবে না, যদি আচতির মধ্যে আত্মর্পায়ণের পর্বে-পর্বে চিৎসত্তার 
যে-অবতরণ, প্রাণলোক তার সন্ধিভূমি বা আশয় না হয়। তাইতো চিৎসন্তার 
সমস্ত বীর্য বীজর্‌্পে জড়ের মধ্যে নাহত--পাঁরণামের ধারা ধরে আবার 
উল্মিষত হবে বলেই। এমনি আত্মনগূহন ছাড়া আত্ম-উন্মেষ কখনও সম্ভব 
নয়। জড়ের মধ্যে নিগ্হিত প্রাণের সূচনা কখনও অব্যাকৃত বা অপাঁরণত, 
কখনও-বা 'নষুপ্ত প্রাণ বাইরে কোনও লেখাই ফুটিয়ে তোলে না। কিন্তু তার 
সার্বভৌম অস্তিত্বকে প্রমাণ করতে এইধরনের লক্ষণাবচারের খুব বেশ! প্রয়োজন 
আছে {ক ? যে-জড়শাক্তর মধ্যে দোখ সঙ্কলন ব্যাকীত ও িকলনের* লীলা, 


mm শীত শী শট I he পপ শা oa, 


বটি 
* জীবপ্রকৃতির জন্ম পুষ্টি আর মরণ বাইরে থেকে দেখতে গেলে জড়প্রকীতির 
সম্কলন ব্যাক্কাত ও বিকলনেরই শামিল, যদিও তার ভিতরের ক্রিয়া ও তাৎপর্য আরও 
সৃক্ষয এবং গভগর। রহস্য-দর্শনের রায় মানলে বলা চলে, চৈতাপৃরুষের জীবদেহ 
আশ্রয় করার ব্যাপারটাও বাইরে-বাইরে একই রকম। জন্মের পূর্বে চিৎকেন্দ্ররূপে 
জশব অন্নময় প্রাণময় এবং মনোময় কোশের উপাদান ও বৃত্তিসমূহকে প্রথমে আকর্ষণ 
ও সংকলন করে নিজের মধ্যে। তারপর নবজল্মে তাদের ব্যাকত ক'রে জাবদ্দশায় 


১৯২ দব্য-জনীবন 


সেও কিন্তু ভূমিভেদে ওই একই মহাশাক্ত-যে দুলছে প্রাণের ছন্দে বিশ্ব 
জুড়ে জন্ম পু্টি ও মরণের তরঙ্গে। এমান করেই তো স্বপ্নসণ্ারশ 
অবচেতনায় নগৃট় থেকেও বুদ্ধির লালায় সে প্রমাণ “করে, জাগ্রত চেতনায় 
সে-ই মন হয়ে ফুটেছে। তার এই ধরন দেখে মনে হয়, প্রাণ ও মনের 
অনুন্মিষিত যত বীর্য, সমস্তই ভ্রুণরূপে তার গরভাশয়ে শয়ান রয়েছে, এখনও 
তারা বিশিষ্ট ব্যাকীতি বা পঁরিণামের ধারা ধরে জেগে ওঠোঁন। 

পরমাণু হতে মানুষ পর্যন্ত সর্বত্র তাহলে স্বর্পত এক অখণ্ড প্রাণের 
প্রকাশ। সত্তার যে প্রকৃতি ও পাঁরণাম অবচেতন হয়ে আছে পরমাণুর মধ্যে, 
পশুতে তা-ই পেয়েছে চেতনার মাঁক্ত। উীদ্ভদজীবন দুয়ের মাঝে পাঁরণামের 
একটা মধ্যপর্ব শুধু । বস্তুত প্রাণ চিৎশাক্তরই এক বিশ্বব্যাপী লশলা-__ 
অন্তরে-বাইরে থেকে জড়ের "পরে চলছে যার গূঢ় শাসন। এই প্রাণই 
আকৃতি বা বিগ্রহের স্াঁষ্ট পুষ্টি ও ধবংস দ্বারা আবার তাদের নতুন করে 
গড়ে তোলে, নাড়ীতিন্ে সণ্টারত সণ্টেতনী শাক্তর উজান-ভাটায় চেতনার সাড়া 
জাগায় আধারে-আধারে। তার এই বোধনলশলার তিনাট পর্ব আছে । আঁদ- 
পর্বে, জড়ের নিষুপ্তিতে যেন কাঁপন ধরেছে পাঁরপূর্ণ অবচেতনার ঘোরে__ 
একেবারে সম্মুঢ় যল্তাবর্তনের মত। মধ্যপর্বে দেখা দিয়েছে একটা অস্পষ্ট 
অবমানস সাড়া-আমরা যাকে চেতনা বাল, তার সে কাছাকাঁছ। আব 
অন্ত্যপর্কে প্রাণিদেহে ফুটেছে মনশ্চেতনা, যেখানে বোধের অনুলপ আঁকা 
হয় মনের পটে এবং তাহাতে ধীরে-ধীরে হীন্দ্রিয়মন ও বুদ্ধির বাঁনয়াদ গড়ে 
ওঠে। এই মধ্যপবেহই সাধারণত আমরা জড় ও মন হতে বাবক্ত প্রাণের 
পাঁরচয় পাই। কিন্তু বস্তুত প্রত্যেক পর্বে ছিল একই অখণ্ড প্রাণের লীলা-_ 
মনঃসন্তা ও জড়সত্তার সেতুর্পে। প্রাতিপবেহি সে জড়ের উপাদান এবং মনের 
আশয়। চিংশাক্তর লালা হয়ে প্রাণ ষে শুধু রূপধাতুকে গড়ে তুলছে তা 
নয়। অথবা শুধু মনের বাত্তর্পে রৃপধাতুকে সে যে প্রজ্ঞানের বিষয় করছে, 
তাও নয়। বরং বলা চলে, প্রাণ যেন চিৎসত্তার তেজোময় বিচ্ছরণ, যা রূপ- 
ধাতুর সাক্ষাৎ কারণ ও আধার হয়ে তবেই সচেতন মানস-প্রজ্ঞানের অবান্তর 
কারণ এবং আধার হয়েছে । চিৎসন্তার এই অবান্তরব্যাপাররূপেই প্রাণ বোধের 
ক্রয়া-প্রাতীক্রয়ায় সস্ক্ষার সেই 'নগূঢ় বীর্ধকে মাক্ত দেয়, সত্তার স্বরুপ- 
ধাতুতে যার স্পন্দমমান আকৃতি নিলীন ছিল। এমনি করে প্রাণের প্রভাবে 
সত্তার সেই প্রজ্ঞানের লীলা মুক্তি পায়, যা আমাদের মধ্যে ধরে মনের রূপ। 
প্রাণই আবার মনের মধ্যে এমন এক সাধনসংবেগ সঞ্চারত করে, যার ফলে 


পুষ্ট ঘটায়। অবশেষে মরণের সময় সঙকাঁলত স্কম্ধকে বিকলিত ক'রে তাকে ছেড়ে 
যায় এবং সেই সঙ্গে-সঞ্গে অল্তঃশান্তসমূহকে নিজের মধ্যে আকর্ষণ ক'রে আবার 
তাদের সঙ্কলিত করে। এমানিভাবে জল্মজল্মান্তর ধরে চলে একই ধারার পুনরাবৃত্তি । 


প্রাণ ৯৯৩ 


শুধু নিজের বৃত্তি নয়, প্রাণ ও জড়ের 'বাঁচন্র রূপ নিয়েও তার কারবার চলে। 
জড় আর মনের যোগাযোগকে প্রাণই বজায় রাখে দুয়ের সেতু হয়ে। সে- 
যোগাযোগের সাধন হল জাবদেহের নাড়ীতন্ত্রে ছন্দিত প্রাণের অবিরাম 
[বদয়ন্ময় প্রবাহ, যা রূপের শাক্তকে বোধে রূপান্তারত করে যেমন মনের 
1বপারিণাম ঘটায়, তেমনি মনের শক্তিকে ইচ্ছায় রূপান্তাঁরত করে ঘটায় জড়ের 
বকার। তাইতো প্রাণ বলতে আমরা সাধারণত বুঝি নাড়ীর এই সামর্থ্য । 
এদেশের দর্শনও একেই প্রাণশাক্ত বলেছে। 'কল্তু নাড়ীর সামর্থ্য শুধু পশুর 
দেহে প্রাণের রূপ । অথচ এই প্রাণ অখণ্ড হয়ে ছাঁড়য়ে আছে সকল রূপে 
এমন-কি পরমাণুর মধ্যেও । কেননা, বিশ্বের সর্বত্র তার স্বরূপ এক, সর্বত্র 
সে এক চিংশাক্তর লীলা । এক মহাশীক্তই তার আত্মবিভূতির রূপধাতুকে 
ধরে আছে ফুটিয়ে তুলছে বিপারণামের বিচিত্র ছন্দ। সে-শাক্ত মূ বা 
অবচেতন নয়। বোধ ও মনের নিগড় স্পন্দন জেগে আছে তার মধ্যে যাঁদও 
রূপের মধ্যে তাদের প্রথম আভাস অন্ত্গ্ট, স্ফুরত্তার আকতিতে টলমল, 
কিন্তু চরম প্রকাশ স্বচ্ছন্দ। এই তো সর্বগত মহান প্রাণের অখন্ড তাৎপর্য । 
জড়াবিশ্েবের সে-ই স্রণ্টা এবং অন্তর্ধামী ধাতা। 


অগ্রে..... মৃত্যুনৈবেদময আবৃতম্‌ আঙণং। অশনায়া হি নৃত্যুঃ। তন্‌ মনে৷ 


বৃহদারপ্যকোপাঁনঘং ১।২।১ 


প্রথমে সবাকছ্‌ আবৃত ছিল মৃত্যুর দ্বারা; বূভুক্ষাই মৃত্যু; নিজের প্রয়োজনে 
সে সাঁন্ট করল মন-_'আত্মবান্‌ হব আমি" এই ভেবে। 
_বহদারণ্ক উপনিষদ (১।২।১) 


স মত্যং প্র্পূহং বিদদ্‌ বিশ্বস্য ধায়সে। 
প্র ম্বাদনং পিতৃণাম্‌ অপ্ততাতিং চিদায়বে ॥ 
ঝগ্বেদ ৫1৭1৬ 


এই তো সেই বঁর্যঘ, মরণ যাকে খুজে পেল; বহাঁবচি্ন স্পৃহা তার বিশ্বকে 
জাঁড়য়ে ধরবে বলে; সকল অন্নের নেয় সে স্বাদ, আবার ঘরও বাঁধে জীবের তরে। 
_ধগ্বদ ৫1৭1৬) 


আগের অধ্যায়ে প্রাণকে দেখোঁছ অন্নময় ভীম হতে । বুঝতে চেয়োছি 
কি করে সে জড়ের মধ্যে জাগল, কি ধারায় সেখানে চলল প্রাণনের লখলা । 
তার জন্য আমাদের এই নিতাপারণামী পার্থবলোক হতেই তথ্য আহরণ 
করেছি। তাতে একটা কথা স্পষ্ট হয়েছে_ প্রাণের আঁবভণব যেখানেই হ’ক, 
যেমন পাঁরবেশে যে-ধারা ধরেই চলুক তার কাজ, তত্তুত সর্বত্র তার এক অখন্ড 
স্বরূপ । প্রাণ বিশ্বব্যাপী সেই মহাশক্তি যা বিশ্বের রূপধাতুকে সৃষ্টি করছে, 
বীর্ধাধানদ্বারা পুষ্ট করছে, আবার ভেঙে-চুরে নতুন করে তাকে গড়ছে। ব্যক্ত 
কিংবা অব্যক্ত এক চিং-তপস তার অনাঁদ স্বরূপ, বিগ্রহেশীবগ্রহে চলছে তার 
অন্যোন্যবানিময়ের লীলা । আমরা আছি জড়ভূমিতে। মন সেখানে প্রাণের 
মধ্যে নিগুড হয়ে আছে অবচেতনার আচ্ছাদনে-যেমন অতিমানস অন্তর্থঢ 
রয়েছে অবচেতন মনের মাঁণকোঠায়। আবার প্রাণসংবেগের এই অব্যক্ত 
চেতনাও সংবৃত্ত মনের অবচেতনাকে নিয়ে জড়ের মধ্যে নিগূঢ় হয়ে আছে। 
তাই মনে হয়, যেন জড়ের ভিক্তিতেই এখানে সবার শুরু । উপাঁনষদের ভাষায়, 
‘পৃথিবী পাজস্যমপাঁথবীই যেন আমাদের খঠাট। বদ্যৎ-ব্যহরূপটী 
পরমাণুর ব্যাকীতিতে জড়বিশ্বের পত্তন। অথচ ওই পরমাণুতেই রয়েছে এক 
অবচেতন কামনা ইচ্ছা ও বুদ্ধির অব্যাকৃত আকৃতি । জড়ের বুকে প্রাণের 
আভাস জাগে নিজের মধ্যে বন্দী মনকে জাঁবদেহের সহায়ে সে চায় মুক্তি 
দিতে। আবার মনেরও আছে অতিমানসকে মুক্তি দেবার দায়-যে-আতিমানস 


মৃত্যু কামনা ও অশাক্ত ১৯৫ 


নিগৃঢ় রয়েছে তার সকল বাত্তর অন্তরালে । কিন্তু এ তো গেল এই লোকের 
কথা । এমন লোকও কল্পনা করতে পারি, যার গড়ন অন্যরকম । সেখানে 
আদতে মন সংবৃত্ত নয়, আপন স্বধার বার্ষে সচেতন হয়েই সে রূপধাতুর 
নতুন লীলা ফোটাতে পারে-এখানকার মত অবচেতনার কুহেলিকায় স্খাঁলত- 
চরণে তার যাত্রা শুরু হয় না। এমন কামজগতের ধারা এ-জগৎ হতে সম্পূর্ণ 
স্বতন্ত্র হলেও সেখানে মন আর রূপের মধ্যে প্রাণই শাক্তলনলার বাহন হবে। 
এমন-কি লীলাভাঁঙ্গর পূণ“ বিপর্যয়েও শাক্তর স্বরূপের বিপর্যয় কোনখানেই 
ঘটবে না। 

তাহলে স্পন্ট বোঝা যায়, মন যেমন আতিমানসের অন্তা বিভূতি, প্রাণও 
তেমাঁন চিং-তপসের অন্ত্য বিভাঁতি--যার 'াবসৃন্টি ও বিশেষণ ঘটছে সদ্‌ভূত- 
[জ্ঞানের প্রশাসনে । শাঁক্তস্বরূপ যে-চৈতনা, তা-ই পরমার্থসতের সবীয়া 
প্রকীতি। এই চিন্ময় সন্মান নজেকে যখন জ্ঞানময় তপের সৃম্টিলীলায় প্রকট 
করেন, তখন তাকেই বাল সদভূত-বিজ্ঞান অথবা আতিমানস। এই অতিমানস 
কবিক্রতুকে বলতে পার িংতপসের স্বতঃস্ফুরণ--যাহতে অখন্ডের 'বাঁচন্ত 
রূপের বিলাস ফোটে ধতসূষমার ছন্দোলনলায়, আমরা যাকে জগৎ বা বব 
নাম দিয়োছি। তেমনি মন এবং প্রাণও সেই চিৎ-তপস বা কাবন্রতুর রূপায়ণ। 
কিন্তু এদের মধ্যে চলছে তার রূপবৈশিন্ট্যের বাঁবক্ত লীলা । প্রত্যেকটি রূশ্প 
এবার নিজস্ব সীমার রেখায় ঘেরা, সংঘাত ও {বিরোধের ভিতর 'দয়েই ঘটছে 
তাদের অন্যোন্যাবানময়। তাই প্রাত আধারে পুরুষ এবার ফৃঁটিয়ে তুলছে অপর 
হতে আপাত-ব্যাবৃত্ত একাঁট 'বাঁশস্ট মন এবং প্রাণ। কল্তু বস্তুত তারা 
ব্যাবৃত্ত নয় একরস তত্ত্বের বিচিত্র রৃপায়ণে একই অখন্ড চেতনা মন ও প্রাণের 
তারা লীলায়ন। কথাটা এই : আমরা জানি, সর্বসংজ্ঞানী ও সবপ্রজ্ঞানী 
আঁতমানসের ব্যম্টিলশলার চরম পর্বে দেখা দিয়েছে মন--যাকে আশ্রয় করে 
তার চেতনা প্রাতি ব্যান্ট-আধারে 'নজঙ্ব একটা দৃম্টিভাঙ্গ নিয়ে কাজ করে 
যায় এবং বিশ্বের সকল সম্বন্ধকে সেই দৃষ্টির অধীন করে। তেমান প্রাণকে 
বলতে পার, চিৎপৃরুষের স্বরূপশাক্তর অন্ত্যবিভূতি-বিশ্বব্যাপী আত- 
মানসের সব্ধারক ও সর্ককারক দিব্যক্রতুর চিন্ময় 'বলাস। এই প্রাণের 
লশলাতেই ব্যাম্ট আধারের প্নম্ট ও বীর্ধাধান হয়, চলে তাদের গঠন এবং 
পৃনগঠিন। ভূতে-ভূতে একে ভিত্তি করেই চেতনাবিগ্রহের সব প্রবৃত্তি স্ফবারত 
হয়। প্রাণ বস্তুত ব্রন্মের তপোবীর্য__ঘটে-ঘটে. যেন সে 'বিদযু্ধারে নিত্য- 
উপচায়মান রূপের বিদযৎপুপ্তী। 'বকর্ষণের লালায় সে যেমন প্রহত 
বচ্ছারত হয় চারাদকের বস্তুরুপের 'পরে, তেমান সঙ্কষণের লীলায় আবার 
চারদিক হতে নিজের মধ্যে টেনে আনে 'বিচিন্ন প্রাণের আভঘাত, স্লাবিত- 
অনুষিক্ত হয় বিশবপরিবেশের আবিরাম ধারাবর্ষণে। 


১৯৬ দিব্য-জীবন 


এইভাবে দেখলে প্রাণকে মনে হয় চৈতন্যের একটা তপোময় রূপ-সে 
যেন জড়ের ’পরে মনের ক্রিয়ার একটা স্বাভাঁবক অবান্তরব্যাপার মান্ত। এক 
অর্থে সে যেন মনের তপোবিভূতি_যা দিয়ে িশ্বধাতু হন্তে মন রূপের বিসৃষ্টি 
ঘটায়, বোনে রূপের জাল। ন্তু সেইসঙ্গে মনে রাখতে হবে মন একটা 
বাবক্ত পদার্থ নয়, তার পিছনে অখণ্ড আতিমানসের আবেশ রয়েছে । বস্তুত 
আতিমানসই মনকে স্যান্ট করেছে ব্যান্টভাবনার অন্ত্যপর্বরূপে। তেমাঁন 
প্রাণও একট। স্বতন্ন বস্তু বা শাক্ত নয়-অখণন্ড চিংশাক্তর প্রবেগ তার পিছনে, 
তার সকল প্রবৃত্তিতে প্রচ্ছন্ন আছে। বস্তুত বিশ্বের বিসাঁষ্টতৈ আছে একমান্ত 
চৎশাক্তর আঁবনাভূত 'বচ্ছুরণ। মন ও দেহের মাঝে প্রাণ হল চিংশাক্তর 
অন্ত্যাবভূতি। অতএব প্রাণের সকল পাঁরচয়েই তার আশ্রয়তত্তের বৈশিষ্ট্য 
যুক্ত থাকবে। বাস্তাবক প্রাণের প্রকৃতি বা প্রবৃত্তির কোনও খবরই আমরা 
জানতে পারি না, যতক্ষণ না তার অন্তার্নীহত চিংশক্তির স্বরূ্পাঁটি আমাদের 
চেতনায় ভে:স ওঠে_-কেননা প্রাকৃত প্রাণ ওই শক্তির বাহরঙ্গ 'বভতি ও সাধন 
মানত্র। প্রাণের এই গঢ় সত্যরূপকে চিনলেই আমরা নিজেকে জান ব্রন্ষের 
জীবাবগ্রহ বলে, বিশ্বলশীলায় তাঁর মনোময় ও অন্নময় সাধন বলে। তখন 
তাঁর দিব্যক্রতুকে বিজ্ঞানচক্ষুদ্বারা প্রত্যক্ষ করে এই জীবনেই তার সার্থক 
রূপ ফুটিয়ে তুলতে পাঁরি। তখনই আবদ্যাচেতনার কুটিল ধূর্তিকে পাঁরহার 
করে প্রাণ ও মন চলতে পারে সত্যধৃঁতির নিত্য-উপচীয়মান অধবরগাঁতর পথে। 
মনকে যেমন আতিমানসের সঙ্গে আবদ্যার কল্পিত বিচ্ছেদ ভুলে সচৈতন যোগে 
যুক্ত হতে হয়, তেমনি প্রাণকেও সচেতন হতে হবে তার অন্তার্নীহত চিংশাক্তর 
সম্পর্কে জানতে হবে, এ-জ'বনে কি তার আকৃতি, কি তার তাৎপর্য । আজ 
সে দিব্য আকৃতির কোনও সম্ধানই সে রাখে না, কেননা তার সমস্ত শক্তি 
ব্যাপৃত শুধু বেচে থাকার প্রয়াসে- যেমন আমাদের মন ব্যস্ত আছে শুধু 
প্রাণ আর জড়কে নিজের রসে জারিত করবার কাজে । তাই প্রাণের সকল 
প্রবৃত্ত তার নিজের কাছেও তমোগ্‌ঢ়। দিব্য আকৃতির প্রশাসনকেই সে 
মেনে চলে, কিন্তু চলে আবিদ্যার আধারে আঁধা হয়ে--সিদ্ধবীর্যের প্রমুক্তিতে 
ভাস্বর হয়ে নয়, অথবা স্বয়ম্পূর প্রজ্ঞা বীর্য ও আনন্দের স্বচ্ছন্দ লালায় নয়। 
অথচ তা-ই কিন্তু তার দিব্য নিয়াত। 

বস্তুত প্রাণ আমাদের মধ্যে মনের তমসাচ্ছন্ন খন্ডনবৃাত্তর অধীন বলে 
নিজেও খণ্ডিত এবং আঁধারে-ছাওয়া হয়ে রয়েছে । তাই মৃত্যু সত্ডকোচ দৌর্বল্য 
সন্তাপ ও অন্ধপ্রবাত্ত দ্বারা সে লাগ্ত। তার এই লাঞ্ছনার মূলে আছে 
পাশবদ্ধ সঙ্কুচিত সন্ট-মনের আড়ঙ্টতা। পূর্বেই দেখেছি, আত্ম-অবিদ্যার 
পাশে জড়িত জাীবাত্মার আত্মসঙ্কোচ এই বিপর্যয়ের কারণ। অন্যব্যাবৃত্ত 
আত্মকৃণ্ডলনের ফলে নিজেকে সে একটা স্বয়ম্ডভু বিবিক্ত ব্যক্তিসন্তা বলে জানে । 


মৃত্যু কামনা ও অশাক্ত ১৯৭ 


তাই বিশ্বলশীলার শুধু সেই রুপাটই সে চেনে, যা কেবল তার ব্যান্টচেতনার 
ব্যাক্তগত ইচ্ছা জ্ঞান শাক্ত ও সম্ভোগের সদীমত ভাবনায় ফোটে । একথা 
সে ভুলে যায়, অখণ্ডের সে চিদ্‌-বিভাত, অতএব তার সত্তা ছাঁড়য়ে আছে 
নিখিল বিশ্বে-বিশ্বের সকল চেতনা সকল জ্ঞান সকল ইচ্ছা সকল শাক্ত ও 
সকল সম্ভোগে তার অব্যাহত আবেশ । তাইতো মনের কারায় বন্দী জশব- 
চেতনার এই সংকীর্ণ শাসন মেনে আমাদের মধ্যে বিশ্বপ্রাণও তার স্বরুপ ভুলে 
নিজেকে বন্দী করে ব্যন্টি প্রবৃত্তির নিগড়ে। তাকে ঘিরে রহ্গান্ডব্যাপ যে 
উদার প্রাণোচ্ছলন, তার প্রবেগ ও আভঘাতকে স্বচ্ছন্দ হয়ে গ্রহণ করতে সে 
পারে না। তাই নিজের 'বাঁবক্তললায়, সঙ্কুচিত সামর্থ্যের দৈন্য নিয়ে 
অবশ হয়ে আপনাকে সে তার কাছে সপে দেয়। বিশবশাক্তর যে বিপুল 
অন্যোন্যসংঘাত ব্ৰহ্মাণ্ডকে প্রাতিনিয়ত আলোঁড়ত করছে, তার মধ্যে ব্যাক্ত- 
সত্তার কার্প ণ্যোপহত স্বভাব নিয়ে প্রাণ প্রথমত অসহায়ভাবে সয়ে যায় তার 
প্রচণ্ড উদ্দাম শাসন। যা-কিছু তার "পরে ঝাঁপিয়ে প’ড়ে তাকে গ্রাস করে 
সম্ভোগ করে তাড়িয়ে ফেরে হাজার প্রয়োজনে, শুধু যন্তরমূটের মত সে সাড়া 
দেয় তার সকল আভিগ্াতে। কিন্তু চেতনার পাঁরণাঁতির সঙ্গে-সত্গে নিষুগ্ত 
সংবৃত্তর অসাড় অন্ধকার হতে ধীরে-ধশরে ব্যাক্তসত্তায় যখন ফোটে স্বয়ং- 
জ্যোতির অরুণমা, তখন আত্মবীর্ষের একটা অস্পষ্ট বোধ সন্টারিত হয় তার 
মধ্যে। তাই সে তখন প্রথমত নাড়ীতলন্্ 1দয়ে, তারপর মন দিয়ে 'বম্বের 
শাক্তলীলাকে আপন বশে আনতে চায়, তাকে খাটাতে চায় আপন সম্ভোগের 
প্রয়োজনে । এই বীর্যের উদ্বোধনে ক্রমে আত্মচেতনারও উদ্বোধন হয়। 
কেননা, প্রাণই শাক্ত, শাক্তই বীর্য, বীষন ক্রতু এবং শ্রুতু ঈশবরচৈতন্যেরই ঈশনার 
লীলা । ব্যাক্তর মধ্যেও তাই প্রাণের গভীর গহনে ক্রমে এই বোধ জেগে 
ওঠে সচ্চদানন্দের সত্যসঙ্কল্পের যে অবন্ধ্য সংবেগ বিশ্বের শাস্তা, সে-ই 
তার স্বরুপ। অতএব তারও মধ্যে ব্যাক্তজগৎকে আপন শাসনে আনবার 
অভ৭প্সা জাগে। আত্মবীর্ষের অপরোক্ষ অনুভব এবং নিজের জগৎকে জেনে 
তার "পরে অক্ষুপ্প বশীকার-_এই তো ব্যাম্টপ্রাণের উপচীয়মান নিত্য আকৃতি । 
ব্ৰহ্ম যে বি*শবরূপে নিজেকে ধীরে-ধীরে ফুটিয়ে তুলছেন স্বমাহমার পূর্ণ তাক, 
জশবের ওই আকৃতিতেই আমরা পাই তার মর্ম-পাঁরিচয় । 

সত্য বটে, প্রাণ বশর্যস্বরূপ এবং ব্যাম্টপ্রাণের প্দন্টিতে ব্যাম্টচেতনার 
বীযই পুষ্ট হয়। তব: ব্যম্টিপ্রাণের খশ্ডভাব তার শক্তিকে দন করে, তার 
ঈশনাকে করে কুশ্ঠিত। নিজের জগতের ঈশ্বর হবার অর্থই হল সর্বশক্তির 
ঈশ্বর হওয়া । কিন্তু চেতনা যেখানে খণ্ডিত ও ব্যান্টভূত, শক্তি ও সঙ্কজ্পেও 
সেখানে দেখা দেবে ব্যাম্টভাবের খণ্ডতা ও সঙ্কোচ। অতএব সে-চেতনার 
পক্ষে সর্বশক্তির ঈশান হওয়া সম্ভব হবে না। শুধু সর্বক্রতুই সবেশ্বর 
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হতে পারেন। ব্যম্টিজীবের পক্ষে সে-পরমৈশ্বর্ধ যাঁদ সম্ভবও হয়, তাহলেও 
তার জন্যে তাকে সর্বক্রতুর অতএব সর্বশাস্তর পরম সাযুজ্য লাভ করতে 
হবে। নইলে ব্যম্টি আধারে ব্যম্টিপ্রাণ চিরকাল মৃত্যু ক্মনা ও অশাক্ত এই 
তিনটি উপাধির লাঙ্ছনে কৃশ্ঠত হয়ে থাকবে। 

ব্যাম্টপ্রাণ মৃত্যুকবালত হয় যেমন তার স্বভাবের বশে, তেমান িশ্বরূপা 
সর্বশাক্তর সঙ্গে তার সম্বন্ধবৈশিন্ট্যের ফলেও। বস্তুত ব্যাম্টপ্রাণ বশ্ব- 
তেজের একটা বিশিষ্ট ধারা। সে-তেজের শতরূপা প্রকাতির একটি রূশপই 
তার মধ্যে বিশেষ করে ফুটেছে । এমানি করে বিশ্বময় অগাঁণত রূপের মেলা- 
বাশম্ট দেশ কাল ও আধকারের আবেষ্টনে : প্রত্যেকে তারা সেই পরম 
তেজের একটি রশ্মরেখা- ফুটছে আছে কাঁপছে আবার মিলিয়ে যাচ্ছে তাদের 
বিশেষ ব্রতের উদযাপনে । দেহের মধ্যে সান্চত প্রাণের যে-তেজ, তাকে 
প্রতিনিয়ত বিশ্বে ছড়ানো বাইরের তেজোরাঁশর আভঘাত সইতে হচ্ছে। 
অহরহ নিজের মধ্যে টেনে নিয়ে তাদের যেমন সে গ্রাস করছে, তেমান আবার 
তাদের দ্বারা গ্রদ্তও হচ্ছে। তাই উপাঁনিষদের ভাষায় জড়মান্রেই ‘অন্ন’ 
'অন্নভোক্তা অন্নাদ নিজেই আবার অন্ন'- এই হল জড়জগতের বিধান। দেহের 
মধ্যে যে-প্রাণ পাঁণ্ডত, বাহ্যপ্রাণের আভঘাতে প্রাতিমুহূর্তে তার চূর্ণ হবার 
সম্ভাবনা রয়েছে । বাহ্যপ্রাণকে গ্রাস করবার সামর্থ্য যাঁদ তার কুণ্ঠিত হয়, 
কিংবা অপর্যাপ্ত হয় তার পোষণ এবং আপ্যায়ন, অথবা বাহ্যপ্রাণের অন্ন 
যোগানোর সামর্থ কি প্রয়োজনের সঙ্গে তার নিজের অন্নগ্রহণের সামথেণর 
যদি বৈরূপ্য ঘটে, তাহলেই ব্যান্টপ্রাণ আর আত্মরক্ষা করতে না পেরে বাহ্য- 
প্রাণের কবলিত হয়, অথবা নতুন করে নিজেকে না গড়তে পেরে ক্ষয়ে যায় 
বা গড়িয়ে যায়। এমাঁন করে নতুন হয়ে ফোটবার জন্যেই মৃত্যুকে সে বরণ 
করে নেয়। 

শুধু তা-ই নয়। উপাঁনষদের ভাষায় বলতে গেলে প্রাণ যেমন দেহের অন্ন, 
দেহও তেমনি প্রাণের অল্ল। অর্থাৎ আমাদের মধ্যে সণ্টিত প্রাণের যে-তেজ, 
তা যেমন আধারের গঠন পোষণ ও নবায়নের সকল উপাদান জুটিয়ে আনে 
বাইরে থেকে, তেমনি প্রাতীনিয়ত তার আপন ধাতুর স্াঁন্ট ও সণ্টয়কেও সে 
আত্মসাৎ করতে থাকে । এই দুটি বৃত্তির মাঝে সাম্যের যাঁদ ন্যনতা কি 
ব্যাঘাত ঘটে, অথবা বাচন প্রাণের ধারার খধতায়নে তালভঙ্গ হয়, তাহলেই দেখা 
দেয় ব্যাধি এবং ক্ষয় শুরু হয় ভাঙনের ললা। তাছাড়া প্রাণের আধারে 
সচেতন প্রভুশাক্তর উপচয়, এমন-ক মনঃশাক্তর সমৃদ্ধিও প্রাণের স্বাচ্ছন্দ্যকে 
অনেকসময় ব্যাহত করে। কারণ এ-অবস্থায় আধারে সাণ্চত প্রাণের চাঁহদা 
ক্রমে বাড়তে থাকায় প্রাণের আদম পতাজ থেকে বাড়তি চাহদার যোগান 
দেওয়া অসম্ভব হয়। প্রকাতির হিসাবে এমনি করে যে-বিপর্যয় ঘটে, নতুন 
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পজ দিয়ে তাকে সামাল দেবার আগেই দেখা দেয় আয়ুঃক্ষয়কর নানা 'বজ্রাট, 
আধার জুড়ে একটা লম্ডভন্ড ব্যাপার । তাছাড়া প্রভুত্বের সূচনাতেই প্রাণের 
পরিবেশে একটা প্রাতিক্রিয়া জাগে । কেননা, সেখানেও এমনসব শাক্ত আছে 
যারা চায় আত্মসম্পৃর্ত। অতএব অতার্কত প্রভুত্বের বিরুদ্ধে অসহিষু হয়ে 
তারাও বিদ্রোহ ঘোষণা করে। এমনি করে যেমন ভিতরে তেমাঁন বাইরের 
পঁরিবেশেও সমত্ব ক্ষুণ্ন হয়, অতএব সেখানে আরও তুমুল একটা সংগ্রামের 
সূচনা হয়। প্রভৃত্বকামী প্রাণের শক্তি যতই প্রবল হ’ক, তবুও অসমের 
কোঠায় সে যাদ না পেশছয়, অথবা সৌষমোর নৃতন ছন্দে যাঁদ না বাঁধতে 
পারে পারবেশকে, তাহলে বাইরে-ভিতরে সকল বাধা ঠেলে জয়শ্রীকে আয়ন্ত 
করা সকলসময় সম্ভব হয না। সুতরাং পরাভূত হয়ে একাদন তাকে ভেসে 
যেতেই হয় ভাঙনের অ্রোতে। 

তাছাড়াও একটা কথা আছে। প্রাণাবগ্রহের প্রকাতি ও আকৃতিতে আছে 
এক অনাদি প্রয়োজনের তাগিদ-সাল্তের ভূমিকায় সে অনন্তের আস্বাদন 
চায়। কিন্তু যে-বিগ্রহ এই আস্বাদনের সাধন হবে, তার কাঠামোটাই যখন 
পূর্ণভোগের সম্ভাবনাকে সীমিত করে, তখন তাকে ভেঙে-চুরে নৃতন 
ভোগায়তন গড়ে তোলা ছাড়া প্রাণের আকৃতি সার্থক হবার আর তো কোনও 
উপায় নাই। পুরুষ খণ্ডিত দেশে-কালে আপনাকে কুণ্ডলিত ক'রে একবার 
যখন সঈমার বাঁধনে বাঁধা পড়েছে, তখন আনন্ত্যকে ফিরে পেতে তাকে 
অনুবৃত্ত বা পারম্পর্ষের যোজনা আশ্রয় করতেই হয়। ক্ষণের সঙ্গে ক্ষণকে 
জুড়ে এক দীর্ঘায়িত ক্ষণসন্তানের মধ্যে সে সঞ্চয় করে তার কালিক অনুভব 
এবং তাকে বলে তার অতনীত। সেই কালের মধ্যে থেকে সে সন্ণরণ করে 
বিচন্র দেশ বিচিত্র অনুভব বা 'বাচত্র জীবনের পরম্পরায় পবেশপর্কে গেথে 
তোলে তার শাক্ত জ্ঞান ও আনন্দের সণ্য়। তার অবচেতন বা আতিচেতন 
সমৃতিতভে এমন করে অতীতের উপাজন আশয়রুপে তিলেশতলে পুজিত 
হয়ে ওঠে। এই ধারায় চলতে গেলে কায়ের পরিবর্তন একান্তই আবশ্যক । 
[কিন্তু পুরুষ যেখানে ব্যাম্ট-আধারে সংবৃত্ত হয়ে আছে, সেখানে কায়াবদলের 
অর্থ হল আধারের ধহংস বা বিশরণ-জড়াবশ্বে অনুস্যত বিশবপ্রাণেরই 
অলঙ্ঘ্য অনুশাসনে। বিশ্বপ্রাণ যেমন আধারের উপাদান যোগায়, তেমনি 
সে-উপাদানের "পরে তার দাবকেও শাথল করে না। কেননা, অন্ন ও অন্নাদের 
অন্যোন্যবৃভূক্ষায় সংক্ষুব্ধ জগতে শরীরী প্রাণকে বাঁচতে হবে লঙাই করে 
আঘাত সয়ে, আঘাত দিয়ে। এহতেই দেখা দেয় বিশ্বপ্রাণের কাঁল্পত 
মৃত্যু-বিধান। 

অতএব মতত্যুর প্রয়োজন ও সার্থকতা এইখানে : প্রাণেরই একটা ভাঁঙগমা 
সে- তার প্রাতষেধ নয়। জগতে মৃত্যুর প্রয়োজন আছে, কেননা সান্ত জীব- 
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বিগ্রহের অমৃত-অভাীগ্সা একমাত্র অন্তহান কায়পাঁরবর্তন দ্বারাই সার্থক হতে 
পারে। আর সে-বিগ্রহে সংবৃত্ত সান্ত-মনের মধ্যেও আনন্ত্যের ভাবনা রূপ 
পায় একমাত্র অনুভবের শাশ্বত ক্ষণভঙ্গে। কিন্তু "কায়াবদল যাঁদ একই 
রূপাদশেরি আবচ্ছিন্ন আবৃত্তি হয়-যেমন দেখ জীবন ও মরণ দিয়ে ঘেরা 
জীবের একাঁট জন্মের বেন্টনীতে-তাহলে কিন্তু প্রাণের ভোগৈশব্ষের 
আকাঙ্ক্ষা পুরাপ্ার মিটতে পারে না। কারণ, রূপাদর্শের বদল না হলে, 
অনুভাবতা মন দেশ-কাল-পারবেশের নূতন পারিস্থাততে নূতন আধারের 
আশ্রয় না পেলে, স্বভাবতই দেশ-কালের ভূমিকায় অনুভবের যে-বৈচিন্র্য একান্ত 
প্রত্যাশত ছিল, তার সকল সম্ভাবনা ঁবলুপ্ত হয়ে যায়। এইজন্যই জীবন 
জুড়ে মৃত্যুর প্রলয়তাণ্ডব, এইজন্য প্রাণই অন্নাদ হয়ে গ্রাস করছে প্রাণকে। 
কিন্তু মর্তযচেতনায় আমরা স্বাতন্্যহীন 'নয়ীততাঁড়ত দ্বন্দাবধূর দহঃখহত-_ 
একটা আপাতপ্রতীয়মান অনাত্মসত্তার শাসনে জজীরত। তাই মরণরূপে 
রূপান্তরের এই শিবময় বিধানও আমাদের কাছে একটা অবাঞ্ছিত বিভীষিকা । 
মৃত্যু আমাদের সত্তাকে গ্রাস করে, বিচূর্ণবিধবস্ত করে, ছিনিয়ে নেয় মমতার 
বাঁধন 'ছখড়ে--তাই মৃত্যুর দংশনে এত জবালা। মৃত্যুর পরেও লোকান্তরে 
বেচে থাকব, এ-আশ*বাসেও সে-জবালাকে তাই সইতে পার না। 

কিন্তু এও দেখেছি, অন্ন ও অন্নাদের অন্যোন্যবৃভুক্ষাতে জড়ের মধ্যে 
প্রাণের রূপ ফুটল। মৃত্যুর লীলা তারই একটা অপারিহার্য বিধান। উপ- 
নিষদ বলেন, প্রাণের লীলা ‘অশনায়া মৃত্যুঃ’ অর্থাৎ মরণের বুভূক্ষু রূপ এবং 
এই বুভূক্ষাই সৃষ্ট করেছে জড়ের জগৎ। প্রাণ এখানে নিজেকে ঢালছে 
জড়ভুতের ছাঁচে। কিন্তু জড়ভূতে রূপ ধরেছে অখণ্ডসন্তার অনন্ত বিভাজন 
ও সন্লনের পরিস্পন্দ। এই-যে অন্তহীন ভাঙা-গড়ার দাট প্রবেগ, তার 
মহাসঙ্গমে জন্ম নিয়েছে বিশ্বের জড়াস্থাত। তার মধ্যে ব্যান্টজীব ফুটল 
প্রাণের পরমাণু হয়ে। সে চায় বচিতে, বৃহৎ হতে-এই তো তার সকল 
আকৃতির নিম্কর্ষ। নিাখল জুড়ে প্রসারিত হ’ক উপচীয়মান অনুভবের 
সীমা, সব-কিছুকে হাতের মুঠায় এনে নিঃশেষে তার রসপানে মহাঁপিপাসার 
ঘটুক তর্পণ- এমনি করে দেহে প্রাণে মনে মনষ্যত্বের গৌরবে আসুক জোয়ার, 
এই তো তার অন্তর্গঢ় স্বরূপসত্তার অনাদি অমোচন অনস্তরণীয় প্রোত। 
কেননা, ব্যান্টিভাবনায় খাঁণ্ডত হয়েও তার সম্তায় আছে সর্বব্যাপশ সর্বাবগাহন 
আনন্ত্যের নিগ্ড় সংাবৎ। সেই নিগ্‌ঢ় সংাবংকে ব্যক্তবোধের দশীপ্তিতে 
ফুটিয়ে তোলার প্রোতই [িশ্বম্ভর বশ্বরূপের মধ্যে এনেছে কামনার উদগ্র 
প্রবেগ, প্রাতি জীবে জবাঁলয়ে তুলেছে দেহবান আত্মার আনর্বাণ আকাীতর 
শিখা । অতএব প্রাণের উপচশীয়মান পৃস্টি ও প্রসার দ্বারা সে যে এই আকৃতির 
চঁিতার্থতা খজবে, এ যেমন অপাঁরহার্য, তেমন ধর্ম ও মাগ্গল্যও বটে। 


মৃত্যু কামনা ও অশাক্ত ২০১ 


কিন্তু অন্নময় জগতে এই আত্মসম্পূর্তির সাধনা সিদ্ধ হতে পারে একমাত্র 
অন্নাদরপে পারবেশকে কবাঁলত করে, অপরকে বা অপরের বিত্তকে গ্রাস কি 
আত্মসাৎ করে। জগৎ জুড়ে তাই দেখা দিল মহাবুভুক্ষার সার্থক লীলা। 
কিন্তু যে অন্নাদ, তাকেও অন্ন হতে হবে। কেননা, অন্নময় জগতে প্রাণের 
ললায় আছে অন্যোন্যাবানময় ও ঘাত-প্রীতিঘাতের অলঙ্ঘ্য বিধান এবং তার 
ফলে ব্যম্টিআধারের সীমিত সামর্থ্যের সুনিশ্চিত অবক্ষয় ও পরাভব। 

অবচেতনার মধ্যে যা ছিল প্রাণের ক্ষুধা, মনশ্চেতনায় ফোটে তার সমৃদ্ধতর 
রূপান্তর । প্রাণময়-কোশের বৃভুক্ষা মনোবাঁসত প্রাণে জাগে কামনার আকৃতি 
হয়ে, বাদ্ধ- বা মনন-শাসিত প্রাণে সে দেখা দেয় সঙ্কজ্পের প্রবেগরূপে। 
বিশ্বের শাশ্বত বিধানের বশে এই কামনার বেগ আনিরুদ্ধ হয়_যতাঁদন না 
ব্যাচ্টজাীব পর্যাপ্ত শাক্তসণ্য়ের দ্বারা স্বারাজ্যের আঁধকার পায় এবং অনন্ত- 
স্বরূপের উপচীয়মান সাযুজ্যবশত আপন িবশ্বের সাম্রাজ্যকে আধগত করে। 
কামনাকে নিমিত্ত করেই চিন্ময় প্রাণ বিশ্বের মধ্যে আত্মপ্রাতষ্ঠার পথ খ:জে 
পায়। অতএব স্থাণত্বের সাধনায় কামনার নিনর্বাণপ্রয়াস সেই দব্যপ্রাণের মুড 
নিরাকীতি মান্র। এ শুধু, অসত্যের প্রাতি আভানবেশ, অতএব আঁবদ্যারই 
নামান্তর- কেননা ব্যন্টত্বের অত্যন্তাভাব অনন্তসমাপাত্তর সদ্‌ভাব ছাড়া 
কখনও সিদ্ধ হতে পারে না। তাই কামনার যথার্থ নিবৃত্ত হয়--যখন 
অনন্তের কামনাতে তার সম্প্রসারণ কিংবা পর্যবসান ঘটে। তখন অনন্ত- 
স্বরূপের সর্বাবগাহশ পৃণৈশবর্ষের আনন্দে ঘটে তার শাশ্বত আত্মসম্পৃতি 
তার যুগান্তব্যাপী আকৃতির স্মাচর-তর্পণ। আবার এর জন্য অন্যোন্যগ্রাসী 
বৃভুক্ষার সঙ্কুল পথ ছেড়ে তকে উত্তীর্ণ হতে হয় উৎসর্গের উদার পথে, 
আত্মদানের উপচিত আনন্দে সমুদ্জবল অন্যোন্যবিনিময়ের সাধনায় । জব 
তখন অপর জীবের মধ্যে নিজেকে ঢেলে দিয়ে আবার তাদের ফিরে পায় নিজের 
মধ্যে। ছোট যেমন নিজেকে সপে দেয় বড়র কাছে, বড়ও তেমাঁন ছোটর 
মধ্যে নিজেকে বিলিয়ে দেয়। আর তাইতে উভয়ের মধ্যে উভয়ের চাঁরতার্থতা 
ঘটে। মানুষ যেমন নিজেকে দেবতার কাছে সপে দেয়, দেবতাও তেমনি 
নিজেকে 'বালয়ে দেন মানুষের মধ্যে। ব্যাম্টর অন্তর্গ়্ সর্বস্বরূপ আপনাকে 
উৎসর্গ করেন সমাম্টগত সর্বস্বরূপের কাছে এবং. সেই চিন্ময় 'বাঁনময়ে 
সমান্টভাবের 'সিদ্ধসত্তাকে নিজের সপ্তায় ফিরে পান। বিশবজোড়া ব্দভুক্ষার 
বিধান এমনি করে ক্রমে প্রেমের বিধানে রূপান্তরিত হয়, খণ্ডতীর রীতি 
পর্যবাঁসত হয় অখণ্ডতার বাঁধতে, মৃত্যুর শাসন ধরে অমৃতচ্ছন্দের রুপ! 
জগৎ জুড়ে ওই-ষে কামনার বিক্ষুব্ধ চাণ্ডল্য_এই তার প্রয়োজন, এই তার 
সার্থকতা, এই তার আত্মসম্পূর্তির চরম লালা । 

সাল্ত চায় অনন্ত অমৃতে আত্মপ্রাতিষ্ঠা, তাই প্রাণ পরেছে মরণের মুখোস। 


২০২ দব্য-জশীবন 


তেমান প্রাণের ব্যাম্ট বিগ্রহে অবরুদ্ধ সান্ধিনীশাক্তর সংবেগই ধরেছে কামনার 
রূপ। সে চায় সচ্চদানন্দের অনন্ত আনন্দকে ফুটিয়ে তুলতে সান্তের 
ভূমিকায়_কালিক পরম্পরা ও দৌশিক আত্মপ্রসারণের" ছন্দোময় প্রগাঁতিতে। 
বহ্মশক্তির যে-সংবেগ আমাদের মধ্যে কামনার মুখোস পরে আছে, তা এসেছে 
প্রাণের তৃতীয় প্রাতিভাস হতে আমরা যাকে অশাক্ত বলে জাঁন। স্বরৃপত 
অনন্ত শাক্ত হয়েও প্রাণ সান্ত আধারে ফুটতে চাইছে । অতএব সান্তের মধ্যে 
ব্যম্টভাবের প্রকটলালায় তার সবেশিনা পদে-পদে ব্যাহত হয়ে সীমিত সামর্থ 
ও কুশ্ঠিত অনীশতার রূপ ধরে। অথচ ব্যাম্টজীবের প্রত্যেক কর্ম যত অশক্ত 
যত অসার্থক যত পঙ্গুই হ’ক, তার পিছনে আছে সবেশিনাময়ী অনন্তশাক্তর 
পারপূর্ণ আবেশ-_অআতিচেতনা ও অবচেতনার গূঢ় দীপ্তি নিয়ে। ওই 
আবেশ ছাড়া বিশ্বের একাঁট নিশবাসও স্পন্দিত হয় না। তার 'বশবগত 
সমন্টিকর্মের মধ্যে বিধৃত হয়ে আছে প্রত্যেকাট ব্যান্ট কর্ম ও স্পন্দন_ 
সর্বান্তর্যামী আতমানসের সবাঁবৎ সবেশনাময় খতের শাসনে । কিন্তু 
ব্যান্টপ্রাণ নিজেকে অশক্ত ও সঙ্কুচিত বলে অনুভব করে । কেননা, চলতে 
গিয়ে প্রতি পদে অন্যানা ব্যম্টিপ্রাণের পুঞ্জত পাঁরবেশের সঙ্গে তাকে লড়তে 
হয়। শুধু তা-ই নয়। সমাঁম্টপ্রাণের শাসন ও অসহযোগের পাীড়াও তাকে 
ততাঁদন সইতে হয়. যতাঁদন আত্মরাতির সম্মূঢ় ছলনায় তার অপ্রবৃদ্ধ চেতনা 
সমান্টর শাশ্বত বিধানের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে। তাই ব্যান্টপ্রাণের খণ্ড- 
লীলায় তার তৃতীয় উপাধি দেখা দেয়- সংবেগের স্তিমিত সত্কোচ বা 
অশাক্তর আকারে । অথচ তার সত্তার গহনে প্রচ্ছন্ন রয়েছে আত্মপ্রসারণ ও 
সর্বগ্রসনের প্রোতি, যা তার বর্তমান সংবেগ বা সামর্থের সীমার মধ্যে কছুতেই 
নিজেকে সংকুচিত রাখবে না। এমনি করে, ভোগৈশ্বর্যের আকৃতি আর 
ভোগৈশ্বর্যের সামর্থ্য, দুয়ের সংঘাতে জাগে কামনা! আকৃতির সঙ্গে 
সামর্থের বিষম-অনুপাত না থাকত যাঁদ, ভোগের সামর্থ্য যদি সকলসময় 
ভোগ্য বস্তুকে হাতের মুঠায় পেত, অথবা বিনা আয়াসে নিশ্চিত 'সাঁদ্ধর নাগাল 
পেত, তাহলে কামনার এতটুকু আভাসও কোথাও ফুটত না, 'নাঁখল জুড়ে 
থাকত শুধু স্বপ্রতিষ্ঠ সত্যসঙ্কল্পের আকৃতিহশন প্রশান্তি আপ্তকাম ব্রন্ষের 
দব্যন্রতূর মত। 

ব্যাল্ট আধারের সামর্থ্য যাঁদ হত আবদ্যাঁনমূ্ক্ত মনের তেজোময় 'বিচ্ছুরণ, 
মাঝখানে তবে এমনভাবে সীমার সঙ্কোচ বা কামনার প্রবেগ দেখা দিত না। 
কারণ আতমানসের সাযুজ্যবশত বিজ্ঞানের দৈবাঁ সম্পদ রয়েছে যে-মনের, তার 
প্রত্যেকটি কর্মের আঁভপ্রায় আঁধকার ও অপাঁরহার্য পাঁরণাম সে জানে। 
অতএব আকাতিতে চণ্চল অথবা আয়াসে ক্ষুব্ধ না হয়ে আপাতলক্ষ্যের 
[সিদ্ধিতেও সে স্ানরূপত অথচ সুনিশ্চিত সামর্থোের অব্যর্থ প্রয়োগ করে। 
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এমন-কি তার প্রয়াস বত'মানকেও যদ ছাড়িয়ে যায়, আপাতাসিদ্ধির সম্ভাবনা- 
হীন কর্মভার যদ তাকে তুলে নিতে হয়, তবুও তার মধ্যে কামনা বা সঞ্কোচের 
দৈন্য দেখা দেয় না। কারণ, পরমদেবতার আপাত-আপসদ্ধিও তাঁর সর্বাবং 
[িশ্বকর্মের প্রোতি হবে অঙ্কুরিত, বিচিত্র দশাবিপর্যয়ে পল্লাবত এবং আপাত 
ও চরম 'সাঁদ্ধতে ফলিত । দিব্য আতমানসের সঙ্গে যোগযুক্ত বিজ্ঞানী মনেও 
এই সর্বাবৎ ও সর্বানিয়ামিকা ঈশনার আবেশ আছে। কিন্তু প্রাকৃত ভূমিতে 
ব্যন্টিপ্রাণের মধ্যে স্ফুরিত হয়েছে শুধু ব্যম্টিভাবনা ও অজ্ঞান মনের সীমত 
বীর্য । সে-মন তার আতিমানস স্বরূপের বিজ্ঞান হতে স্খালত হয়েছে, তাই 
বিশবাবধানের স্বাভাঁবক নিয়মেই অশাক্ত তার জীবনের নিত্যসহচর। কারণ, 
যে-শীক্তি অজ্ঞানে আচ্ছন্ন, সীমিত পাঁরবেশের মধ্যেও যে সে সর্বেশনার বাস্তব 
আধকার পাবে, একথা অকল্পনীয় । তাহলে তার অনৃতময় অহামকা সর্বাবৎ 
সবেশিনার দিব্য কল্পনাকে প্রাতিহত করে বিশ্বের খতময় 1বধানকে বিপর্যস্ত 
করত-_বিশ্বব্যাপারে যা একেবারেই অসম্ভব । অতএব সীমিত শাক্তর মধ্যে 
যে দ্বন্দ্ব ও আয়াস দেখা দেয়, তার ফলে সচেতন অথবা অবচেতন বাসনার 
অনিরুদ্ধ সংবেগে তাদের পাঁরামিত সামর্থের উপচয় ঘটে_এই হুল প্রাণধর্মের 
প্রথম পাঁরচয়। যেমন বাসনার রীতি, তেমান এই বিক্ষুব্ধ আয়াসেরও রীতি । 
এ যেন সগোন্র শাক্তসমূহের মধ্যে একটা সচেতন মল্লবুদ্ধ_ পরস্পরের শাঁক্ত- 
পরাক্ষার দ্বারা পরস্পরের আনুক্ল্যসাধন মাত্র । এ-দ্বন্দের ফলে বিজেত৷ 
এবং বাজত, অথবা উধর্ব হতে নেমে আসে যে শাক্তর ধারা এবং তার প্রাতি- 
ক্রিয়ায় বিক্ষুব্ধ হয়ে ওঠে যে-নিম্নশাক্ত- দুয়েরই হয় সমান পুষ্টি, সমান লাভ । 
এই দবন্দই অবশেষে "শদব্যভাবের আনন্দরভসোচ্ছালত অন্যোন্যাবাঁনময়ে 
রূপান্তরিত হয়- সংঘাতের উন্মত্ত-নিচ্ঠুর 'নচ্পেষণ পাঁরণত হয় প্রেমের 
[নাবিড়-ব্যাকুল আঁলঙ্গনে। তবু দ্বন্দ্বসংঘাতেই মানবপ্রাণের বিজয়-আভ- 
যানের অপরিহার্য শিবময় সূচনা । মৃত্যু কামনা আর সংঘাত-খাঁণ্ডত 
প্রাণলশীলার এই-যে ত্রয়ী, এ সেই বিশ্বজিৎ দিবাপ্রাণের প্রথমকাল্পত 
ছদ্মরুপমান্র। 


একবিংশ অধ্যায় 
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প্র দেবনা ব্ৰহ্মণে গাতুরেত্বপো অচ্ছা মনসো। ন প্রযদান্ত।...... 
অঙ্নে দিবো অর্ণমচ্ছা জিগাস্যঙ্ছা উঁচঘে ধিষ্যা যে। 
যা রোচনে পরস্তাৎ সূর্যস্য যাশ্চাবস্তাদ;পাতিষ্ঠন্ত আপঃ ॥ 
ধগ্বেদে ১০।৩০।১; ৩1২২৩ 


চলে যাক বাণীর পথ দেব-গণের পানে-_-অপ্‌-এর পানে যাক সে চলে 
মনের প্রযোজনায় !......হে শিখা, দূযুলোকের অর্ণবের পানে চলেছ তুমি, চলেছ 
দেবতাদের পানে; সঙ্গত কর 'দিব্ধামবাসী দেবতাদের-সূর্ষের ওপারে রয়েছে 


যে অপৃএরা, জ্যোতিলোকে আর অবরলোকেও রয়েছে যারা, তাদের সাথে। 
--খঝণ্বেদ (১০।৩০।১; ৩1২২৩) 
তৃতীয়ং ধাম মহিষঃ সিষাসল্ত্‌ সোমো বিরাজমনূ রাজাতি স্টপৃ ॥ 
চমুষচ্ছোনঃ শকুনো বিভৃত্বা গোবিন্দ:ঃ... 
অপামর্মং সচমানঃ সমদদ্রং তুরীয়ং ধাম মহিষো বিবাত্ত ৷ 
ফাগ্বেদ ১।৯৬।১৮, ১৯ 
তৃতীয় ধাম কিনে নেন সেই আনন্দময় মহেশবর; বিরাটের আত্মভাবের 
ছন্দে তাঁর পোষণ ও শাসন; শ্যেনের মত, শকুনের মত আধারে নিষন হয়ে 
তাকে তুলে ধরেন-জ্যোতির বেত্তা তিনি তুরায় ধামকে করেন প্রকাশ, সংসন্ত 
হয়ে থাকেন সেই সমুদ্রে, উত্তাল যে অপ্‌-এর উর্মিমালায়। 
--ণ্বেদ (৯৯৬১৮, ১৯) 
ইদং বিফযার্বি চক্রমে ভ্রেধা নিদধে পদম্‌, সমৃলহমস্য পাংস,রে । 
্রশীণ পদা বি চক্ষমে বিফ; গোপা অদাভ্যঃ, অতো ধর্মাণ ধারয়ন। 
তদ্‌ বিফোঃ পরমং পদং সদা পশ্যন্তি স্‌রয়ঃ, দিবীব চক্ষরাততম্‌। 
তদ্‌ বিপ্রাসো বিপন্যবো জাগ্‌বাংসঃ সমিম্ধতে, বিষোর্যৎ পরমং পদম্‌। 
ফগ্বেদ ১।২২।১৭, ১৮, ২০, ২১ 
তনাঁটবার চরণক্ষেপ করলেন বিষু-নাহত করলেন তাঁর পদকে 
অব্যাকৃত পাংশুজাল হতে তুলে ধরে; তিনটি পদক্ষেপ করলেন বিষ্ণু 
নিখিলের রক্ষক তিনি অধৃষ্য; ওপার হতে ধরে আছেন তাদের ধর্ম ষত। 
সেই তো পরম পদ, সূরিরা যাকে দেখেন সদা--দ্যলোকে আতত চক্ষু 
যেন! তাকেই উদ্ভাসিত জাগ্রত বিপ্রেরা করেন সমিদ্ধ--বিষ্ণুর যে পরম পদ, 
তাকেই। 
--খশ্বদ €১।২২।১৭, ১৮, ২০, ২১) 


এতক্ষণে এইটুকু বুঝোছি : স্বয়ংজ্যোতিমরয় ব্ৰাহ্মী চেতনার আপাতদন্ট 
আত্মপ্রাতষেধই আমাদের ব্রহ্মাণ্ডের বনিয়াদ। ওই আত্মপ্রাতষেধের সঙ্গে 
সে-চেতনার প্রথম সম্পর্ক স্থাপিত হল খাণ্ডত মর্ত্য মন 'দিয়ে- অজ্ঞান সণ্কোচ 
ও দ্বন্বুদ্ধির জনক হলেও যাকে বলা যায় দিব্য আতিমানসের একটা স্তিমিত 
আ-ভাস। ঠিক এই ধারা ধরে জড়বিশ্বে প্রাণ ফুটেছে-জড়ের গহনে বন্দী 
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গুহাহত বিভাজক মনের অবচেতন বিচ্ছুরণরূপে। মৃত্যু বুভুক্ষা ও অশাক্তর 
জনক হলেও প্রাণকে জান বন্ধের আতচেতন মহাশাক্তর স্তামত আ-ভাস- 
রূপে যে-শাক্তর পরমা বিভুতি ফোটে অনন্ত অমৃতে, 'নত্যতন্ত উল্লাসে, 
অকুণ্ঠ ঈশনায়। আঁতিচেতনা হতে মত্যচেতনার এই আ-ভাস নিরৃপিত করে 
বিরাটের ব্রহ্মাপ্ডলীলার ধারা-আমরা যার অঙ্গরভূত। এই আ-ভাসের 
প্রশাসনে আমাদের ক্রুমপারণামের আদি মধ্য ও অন্ত্য পর্ব বিধৃত রয়েছে। 
প্রাণপ্রকৃতির প্রথম প্রকাশ দোঁখ খণ্ড-ভাবনায়, অন্ধশাক্ততাঁড়ত অবচেতন 
সঙ্কল্পের মুড এষণায়_-যাকে সঙ্কজ্প না বলে বলা চলে জড়শাক্তর উত্তাল অথচ 
নিঃশব্দ উচ্ছবাস। আধার ও পরিবেশের মাঝে যে অন্যোন্যাবানময়ের যন্ত্রলীলা, 
প্রাণ যেন নিবীর্ধ হয়ে অসাড়ে নিজেকে তার' কাছে স*পে দিয়েছে । মহাশাক্তর 
এই অচাঁত, এই অন্ধ অথচ দুৰ্ধৰ্ষ প্রবৃত্তি জড়বিশ্বের সেই রূপ নিয়ে ফুটেছে, 
জড়াঁবজ্ঞানীর সঙ্গে যার পাঁরচয় একান্ত। তাঁর মতে এই জড়ের দর্শনই 
বিশ্বের তত্রদর্শন, বিশ্বের সকল ব্যাপার এরই অক্তর্গত। আমরা একে বলতে 
পাঁর অন্নময় চৈতন্য অন্নময় জীবনের পরানাষ্ঠত র্‌প। কিন্তু শুধু জড়- 
ক্রিয়াতেই তো প্রাণশক্তি নিঃশোষত হয়ান। তাই জড়লীলাকে আতিন্রম করেও 
ফোটে তার প্রকাশের একটা নতুন ধারা। প্রাণ যতই জড় আধারের নাগপাশ 
হতে নিজেকে নির্মুক্ত করে, সচেতন মনোলালার দিকে যতই এগিয়ে চলে তার 
অভিযান, আভনবের রূপটি ততই তার মধ্যে স্পষ্ট হয়ে ফোটে। একে বলতে 
পারি প্রাণপ্রকৃতির মধ্যবিভূতি। এতে আছে মৃত্যু ও অন্যোন্যকবলনের লঈলা 
বৃভুক্ষা ও সদ্যোজাগ্রত কামনার প্রবেগ, সঙ্কীর্ণ প্রসর ও সামর্থোর একটা 
পশাড়ত অনুভব, আপনাকে ছড়িয়ে দেবার বাঁড়য়ে তোলবার একটা ক্ষুব্ধ 
আয়াস, বিজগনষা ও বিত্তৈণার একটা প্রমন্ততা। একেই আমরা বলেছিলাম 
মৃত্যু কামনা ও সংঘাতের শ্রয়। ৷ ডারউইনের আঅভিব্যক্তিবাদে প্রকৃতিপরিণামের 
যে-পাঁরচয় মানুষের প্রথম জ্ঞানগোচর হল, এই কিন্তু তার ভাঁত্ত। বিশ্ব 
জুড়ে চলছে একটা বিপুল আয়াসের িক্ষোভ--এই হল তার মূল কথা । 
মৃত্যুর মধ্যেও মৃত্যুকে উত্তীর্ণ হবার ক্ষুব্ধ প্রয়াস আছে- কেননা মৃত্যু প্রাণেরই 
একটা নোতিরূপ, যার আড়ালে নিজেকে প্রচ্ছন্ন রেখে প্রাণ তার ইতিরূপের 
মধ্যে অমৃতত্বের উন্মাদনা জাগিয়ে তুলছে। তেমনি ব্ভূক্ষা ও কামনার মধ্যেও 
দেখ অকুণ্ঠ আত্মতর্পণের নিরাপদ ভূমিতে পেশছবার একটা প্রচন্ড দুরাগ্রহ__ 
কেননা কামনার প্রমন্ততা দিয়ে প্রাণ চাইছে অতপ্ত বুভূক্ষার নেতিরূপ হতে 
করতে। সামর্থের সঙ্কোচ হতে তেমাঁন নিজেকে ছাঁড়য়ে দেবার, ঈশনা ও 
সম্ভোগকে কবাঁলত করবার একটা দূুর্ম আয়াস দেখা দেয়। তার মধ্যে প্রাণ 
চায় নিজেকে পুরাপুরি পেতে, চায় পরিবেশকে জেনে নিতে-কেননা শক্তির 
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সঙ্কোচ ও দৈন্য হল প্রাণের নেতির্‌প, যা দিয়ে হীতর্পের মধ্যে সে 
পূর্ণতাসিদ্ধির শাশ্বত সম্ভাবনাকে মূর্ত করে তুলতে চায়। তাই জীবনসংগ্রাম 
টিকে থাকবার সংগ্রামই নয় শুধু, তার মধ্যে আছে সর্বপ্রসন ও সর্বাসাদ্ধরও 
একটা তপস্যা । কারণ, টিকে থাকবার সম্ভাবনা তখনই সুনিশ্চিত হয়, যখন 
পরিবেশকে আমরা অজ্প-ীবস্তর হাতের মূঠায় পাই। তার জন্যে নিজেকে 
কখনও মানিয়ে নিতে হয় তার সঙ্গে, কখনও-বা তোয়াজ করে হ’ক আর 
জুলুম করেই হ’ক তাকে খাপ খাওয়াতে হয় নিজের সঙ্গে। এইজন্যই 
সর্বগ্রসন বা বিক্তৈষণাও একটা প্রাণের দায়। সর্বাসাদ্ধর এষণাও তেমান একটা 
দায়, কেননা নিজের সদ্ধরূপাঁটি যতই পাঁরস্ফুট করে তুলব, ততই তার 
স্থায়িত্বের সম্ভাবনাও হবে সুনিশ্চিত অর্থাৎ চিরকাল টিকে থাকবার দাবি 
তখনই খাটবে। ডার্উইনের 'যোগ্যতমের উদ্বর্তন*বাদের মধ্যে এই সত্যের 
ইঁঙ্গতই প্রচ্ছন্ন রয়েছে। 

কিন্তু ডার্ুউইনীয় আভিব্যক্তিবাদের সঙ্কীর্ণ দৃষ্টিতে একটি সত্য ধরা 
পড়োন। জড়ের মধ্যে চৈতন্যের যে-যন্ত্রলঈলা প্রচ্ছন্ন রয়েছে, জড়াবজ্ঞানণী তার 
অবশ-ধর্ম দিয়ে ব্যাখ্যা করতে চাইলেন প্রাণের স্ববশ-স্ফুরণকে-দেখলেন না 
প্রাণের মধ্যে উান্মিষিত হয়েছে এমন-একটা নূতন তত্ব, যার সার্থকতা হল 
অবশ যন্তলীলাকে নিজের বশে আনায়। তেমাঁন ডার্উইনীয় মতবাদও প্রাণের 
মধ্যে যুযুৎসু ভাবটাকেই বড় করে দেখল। জাীব-জগতে ব্যাম্টপ্রাণের 
স্বার্থোদ্ধততাই সত্য, আত্মরক্ষা আত্মপ্রাতিষ্ঠা এবং আততায়ী হয়ে আত্মসাৎ 
করবার প্রবৃত্তিই জীবের পক্ষে সহজ ও স্বাভাঁবক--এই তার রায়। কিন্তু 
জড়প্রকৃতিতে ও ইতরজশবের প্রকীতিতে প্রকাশ পেয়েছে প্রাণধর্মের যে-দুটি 
বিভূতি, তার মধ্যে প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে আরেকটা নূতন তত্ব ও নূতন বিভৃতির 
বীঁজ-যার অওকুর জাগবে, যখন জড়ের আধারে সংবৃত্ত মন প্রাণতন্তের ভিতর 
দিয়েই তার স্বধমে ফিরে যাবে। আজ প্রাণ যেমন ফুটে উঠছে মন হয়ে, 
তেমাঁন মন যোদন আতিমানস হয়ে ফুটবে, সোঁদন প্রাণলোকে আসবে আরেকটা 
মন্বন্তর। আজ জীবের 1টকে থাকবার কংবা ?নত্যপ্রাতচ্ঠা লাভের প্রয়াস 
পরাভূত হয়েছে মৃত্যুর শাসনে । তাই বাণ্টিজ'ীব বাধ্য হয়ে স্থায়ত্বের সন্ধান 
করে জাতির মধ্যে, ব্যাক্তির মধ্যে নয়। তার জন্য তার পরের সহযোগ এবং 
অন্যোন্যানর্ভর আবশ্যক হয়। নিজের প্রয়োজনেই তার অপরকে চাই-চাই 
স্তী পূত্র-কন্যা বন্ধু-বান্ধব, চাই গোষ্ঠী, চাই সমাজ। এমাঁন করে পরস্পরের 
মেলামেশায়, সচেতন সঙ্ঘবন্ধন ও অন্যোন্যসংমিশ্রণে উপ্ত হয় যে নূতন ভাবের 
বীজ, তাহতেই একাঁদন ফোটে প্রেমের ফুল । একথা মান, প্রেম প্রথমত 
একটা বড়রকমের স্বার্থ ছাড়া কিছু নয় এবং বহুকাল ধরে চলে এই স্বার্থের 
জুলমম-এমন-ীক সমাজপারিণামের উচ্চতর কোটিতেও তার নিদর্শন আজও 
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বিরল নয়। কিন্তু মানসর্পারণামের সঙ্গে-সঙ্গে মন যত তার স্ব-ভাবে 
প্রীতিষ্ঠত হয়, ততই সে জাীবনব্যাপ ভালবাসা ও অন্যোন্যানভরের সাধনা 
হতে বুঝতে পারে, ব্যাম্টর সত্তা নিখিল সত্তার একটা গৌণ িভাতি মান্র-- 
বস্তাবক ব্যাক্ত বেচে আছে বিশ্বের অঙ্গীভূত হয়ে। একবার যাঁদ মানুষ 
এ-সত্যের সন্ধান পায় এবং মানুষের প্রকীতি মনোময় বলে এ-সত্যের স্ফুরণ 
তার মধ্যে অবশ্যম্ভাবী-তাহলে তার দিব্য নিয়াত হয় অবধারিত, অন্ত্তরণণয় । 
কারণ, এই ভূমিতে এসেই তার মনে জাগে উন্মনভীমর আভাস। তারপর 
থেকে, তার প্রগতি যত-না অস্পষ্ট ও মন্থর হ’ক, ওই উন্মনীভূমিতে, ওই 
আতমানসে, ওই আতমানবতার চন্ময় প্রতিষ্ঠায় একাঁদন যে তাকে পেশছতে 
হবে, তার প্রোতি দুমেোচন রেখায় মুদ্রিত হয়ে যায় তার চেতনায় । 

অতএব প্রাণপ্রকৃতির প্রকাশে যে তৃতীয় একটা পর্ব আছে, প্রাণের 
স্বভাবেই তার অনাতবর্তনীয় সম্ভাবনা শনীহত রয়েছে । প্রাণের এই উদয়নের 
ধারাকে লক্ষ্য করলে দেখব, নিয়াতর বশে প্রাণপরিণামের তৃতীয় পর্ব যদিও 
তার প্রথম পরের একান্ত বিরোধীরূ্পে দেখা দেয়, তবুও সে ওই আঁদপরবেরই 
পরিপাার্ত ও রূপান্তর ছাড়া আর-ীকিছুই নয়। প্রাণের আদপর্ব শুরু 
হল বিভাজনবান্তর চরম লালায়, জড়ত্বের আড়ম্ট-কঠিন রূপাণু নিয়ে! তার 
প্রাতিরুপ আমরা পাই পরমাণুতে, যা 'নাখল জড়রূপের ভান্ত ও প্রতীক! 
পরমাণু তার সহচরদের সঙ্গে যুক্ত হয়েও বিষুক্ত থাকে, শক্তির সাধারণ 
প্রয়োগে তার মৃত্যু এবং প্রলয় ঘটানো কখনও সম্ভব নয়। তাই তাকে বলা 
চলে 'বাঁবক্ত অহন্তার জড় প্রতীক, যা প্রকীতির আত্মহারা-সংমশ্রণের নীতিকে 
উপেক্ষা ক'রে নিজের সত্তাকে উদগ্র করে। কিন্তু বিশ্বপ্রকৃতির মধ্যে 
খন্ডভাবের মত অখণ্ডভাবও প্রবল ।* বরং অখণ্ডভাবই তার তন্তু, খণ্ডভাব 
তার একটা গৌণ 'বিভাব মাত্র । তাই, যন্ত্লীলার মৃঢ় তাগিদে হ’ক কিংবা 
আপন খুশিতে পরের প্ররোচনায় কি জবরদস্তিতেই হ’ক, প্রকাতির যত 
খণ্ডরপকে অখন্ডভাবের কাছে একভাবে না একভাবে নিজেকে সপে দিতেই 
হয়। সুতরাং প্রকৃতি যাঁদও-বা আপন গরজেই আত্মহারা-সংমিশ্রণের প্রলয়লনলা 
হতে নিজেকে ঠেকিয়ে রাখতে পরমাণুকে সাধারণত বাধা দেয় না কেননা তা 
নইলে রূপ-সংযোজনের একটা শক্ত কাঠামো বা নিদিষ্ট রূপবীঁজ সে কোথায় 
পাবে), তবুও পুঞ্জভাবের বেলায় ওই সামশ্রণের রীতি মানতে পরমাণুকেও 
সে বাধ্য করে। তাই পরমাণুপ্রচয়ে দেখা দেয় জড়প্রকাতির প্রথম পুঞ্জভাব। 
ওই হল তার অবয়াবগঠনের গোড়ার উপাদান। 

প্রাণ যখন প্রস্ফূরণের দ্বিতীয় পর্বে পেশছয়, আমরা যাকে জান প্রাণন 
বা 'জীবনযোন প্রযত্ত বলে, তখন তার মধ্যে ফোটে একটা বিপরীত ধারা । 
অর্থাৎ প্রাণময় অহংএর জড় আধারকে বাধ্য হয়ে তখন মানতে হয় প্রলয়ের 
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শাসন। আকারের কাঠামো টুকরা হয়ে তখন ভেঙে পড়ে, যাতে একটি 
প্রাণাবগ্রহের উপাদানকে রুপান্তরিত করা যায় অন্যান্য গ্রহের মৌল 
উপাদানে । এই ভাঙা-গড়ার খেলার পূর্ণ পারিচয় আজও আমরা পাইনি 
কেননা অন্নময়-প্রাণ ও জড়ের বিজ্ঞান আমাদের যতখানি আয়ত্ত হয়েছে, 
মনোময়-প্রাণ ও চিৎসত্তার বিজ্ঞান এখনও ততখাঁনি দখলে আসোন। তবুও 
মোটামুটি এইট:কু বোঝা যায় : শুধু জড়দেহের উপাদানই নয়, সূক্ষন প্রাণময়, 
কোষের যেসব উপাদান- আমাদের প্রাণ ও বাসনার সক্ষমতেজ, আমাদের 
বীর্ প্রযত্ত ও সংবেগ-আমরা বেচে থাকতেই' এবং মরলে পরেও এসমস্তই 
অপরের প্রাণধাতুতে সংক্লামত হচ্ছে। প্রাচীন রহস্যবিজ্ঞান বলে : অন্রময় 
শরীরের মত আমাদের একটা প্রাণময় শরীরও আছে। মৃত্যুর পর তারও 
বিশরণ ঘটে এবং তার উপাদান 'দিয়ে অন্যান্য প্রাণময় শরীর গড়ে ওঠে। 
বেচে থাকতেও আমাদের প্রাণের তেজ অহরহ অপরের তেজের সঙ্গে মিশ্রিত 
হচ্ছে। তেমান মনোময় জীবনেও পরস্পরের মধ্যে আদান-প্রদানের লীলা 
চলছে। আমাদের মনোধাতু অনবরত ভেঙে পড়ছে, ছড়িয়ে যাচ্ছে, আবার 
গড়ে উঠছে মনের সঙ্গে মনের সংঘাতে- আঁবরাম চলছে তাদের আত্মসধীমশ্রণ 
ও অন্যোন্যবিনিময়। এমাঁন করে ভূতে-ভূতে অন্যোন্যবানময়, অন্যোন্য- 
সংমিশ্রণ ও একাত্মসম্মেলন_ এই হল প্রাণের রীতি, প্রাণের স্বরূপধর্ম। 
প্রাণান্রুয়র দুটি ধারা তাহলে দেখতে পাচ্ছি আমরা । তার একদিকে 
রয়েছে 'বাবক্ত অহংএর টিকে থাকবার তাগিদ বা সঙ্কল্প--নিজের স্বাতন্ত্যকে 
সকল আঘাত বাঁচিয়ে {জিইয়ে রেখে; আরেকাদকে রয়েছে প্রকৃতির অলঙ্ঘ্য 
শাসন-নিজেকে তার মালয়ে দিতেই হবে অপরের মধ্যে। জড়জগতে প্রকাতির 
ঝোঁক প্রথম ধারাটির 'পরে_ কেননা সেখানে তার প্রয়োজন 'বাবিক্ত স্থাণুর্‌পের 
বিসৃন্টি। এই তার সর্বপ্রথম ও সর্বকঠিন তপস্যা। কারণ যে-ভূমিতে 
আনন্ত্যের অখণ্ডভাবের পাঁরব্যঞ্জনা এবং বিশবশাক্তর আবরাম নিত্যচণ্চল 
সপন্দনলীলা চলছে, সেখানে 'বাবিজ্ত ব্যম্টিভাবকে টিকিয়ে রাখা {ক তার জনো 
স্থাণ আধার গড়া বস্তৃুতই একটা দুর্জয় সমস্যা । তাই ব্যন্টিরূপ যখন 
পরমাণুর জীবনে স্থাণুভাবের একটা ভিন্ত পেল এবং পরমাণুপ্রচয়ের ফলে 
দেখা দিল অবয়াবসংস্থানের মধ্যে অল্পাধক স্থায়ত্বের একটা সা নিশ্চিত 
সম্ভাবনা, তখন ভাঁবষ্যৎ প্রাণময় ও মনোময় ব্যাম্টভাবের সেই হল বানিয়াদ। 
এমনি করে রূপের একটা শক্ত কাঠামো পেয়ে উত্তর-সাধনার সিদ্ধি সম্পকে 
প্রকৃতি যখন নিশ্চিন্ত হল, তখন প্রাণের চলন সে উলটে দিল। এইবার ব্যচ্টি- 
রূপকে ধংস করে তারই '{বস্রস্ত উপাদান 'দয়ে প্রাণবিগ্রহের পুম্টি শুরু হল। 
কন্তু একেও প্রাণের অন্ত্য পাঁরণাম বলা চলে না। দুটি ধারার পূর্ণ সামঞ্জস্যে 
পরণামের চরম পর্ব দেখা দেবে। তখন ব্যান্টচেতনাকে বজায় রেখেই 


প্রাণের উদয়ন ২০৯ 


ব্যান্টিজীব আত্মসংমশ্রণ করবে অপরের সত্গে। অথচ তাতে আত্মপ্রাতিন্ঠার 
ভারকেন্দ্ও যেমন বিচলিত হবে না, তেমাঁন উদ্বর্তনের সম্ভাবনাও অব্যাহত 
থাকবে। 

এই সামঞ্জস্যসাধনাই প্রাণের সমস্যা। কিন্তু প্রাণের ক্ষেত্রে মনঃশাক্তর 
আঁবর্ভাব ছাড়া এ-সমস্যার সমাধান হবে না। শুধু প্রাণন আছে, কিন্ত 
চেতন-মনের আবেশ নাই-এতে কখনও সাম্য আসে না। এর ফলে সামায়ক 
ভারসাম্যের যে অনিশ্চিত ব্যাপার দেখা দেয়, তার পর্যবসান ঘটে দেহের 
মৃত্যুতে; অর্থাৎ ব্যম্টভাবের প্রলয়ে তার যত উপাদান 'ব*বভাবে ছাঁড়য়ে 
পড়ে। অন্নময়-প্রাণের প্রকাতি এই, ব্যম্টিআধারকে সে কিছুতেই অব্যাহত 
ও আবকৃত ভাবে নিজেকে জিইয়ে রাখবার শাক্ত দেবে না- আধারাস্থত 
পরমাণুদের মত। এ পারে শুধু মনোময়-পুরুষ, যার মর্মকোষে অধিষ্ঠিত 
রয়েছে অন্তরাত্মার চদৃঘন বিন্দুর স্ফুরত্তা। অতীতকে ভাবষ্যতের সঙ্গে 
জুড়ে সে-ই স্থাতর একটা অখন্ড প্রবাহ বইয়ে দিতে পারে। আধারের 
চ্যাততে যাঁদ কখনও অন্নময়-স্মৃতির ছেদও দেখা দেয় তার মধ্যে, তবু 
মনোময়-পুরুষের স্মৃতি অব্যাহত থাকে এবং সেই স্মৃতিই ক্রমে পুষ্ট হয়ে 
দেহের জন্মমরণজাঁনত অন্নময়-স্মৃতির ন্লুটিকেও আচ্ছদ্রু করতে পারে। 
আজও শরীরী মনের পূর্ণ পারণাঁতি রয়েছে বহুদূরে । তবু মনোময়-পুরুষ 
দেহের সীমায় বন্দী জীবনের এলাকা ছাঁড়য়েও অতীত ও ভাঁবষ্যতের 
অনেকখানি খবর এখনও রাখে । সে জানে তার ব্যাক্তগত অতীতকে, জানে 
যে ব্যস্টিজীবনের পাঁরণামপরম্পরা দ্বারা সংস্কৃত হয়ে ফুটেছে তার এই 
বর্তমান জীবন; এমন-কি এহতে যে ভাবষ্যৎ জীবনপরম্পরার সূচনা, তারও 
সে সন্ধান রাখে । ব্যম্টির এই পরম্পরার ভিতর 'দয়ে একটি সমাম্ট জীবনধারা 
ব্যাপ্ত হয়ে রয়েছে অতীত হতে ভবিষ্যতে, যার মধ্যে তার অস্তিত্বের অন্বৃত্তি 
অনৃস্যত হয়ে আছে একটি অংশুর মত--তারও চেতনা তার আছে। ভব- 
প্রত্যয়ের এই আর্বাচ্ছন্ন ধারাকে জড়াবজ্ঞান বংশানূক্রম বলে জানে। কিন্তু 
স্থিরসত্তরূপে। মনোময়-পুরুষ এই জীবচেতনার ভূত, অতএব তাতেই 
কেন্দ্রীভূত হয়েছে ব্যাস্তজীবন ও সমূহজীবন্রে স্থির প্রত্যয়। প্রাণের 
এ-দুুটি বিভাবের সঙ্গম ও সৌষম্যের আধার সে-ই। 

ব্যাক্ত ও সমূহের মাঝে এই-যে নূতন সম্বন্ধ, তার বীর্য নিহত রয়েছে 
আসঞঙ্গেযার মূল সুর প্রেম এবং প্রেমের পূর্ণচ্ছটায় উদয়ন যার তাৎপর্য । 
অতএব প্রেমময় আসঙ্গই হল প্রাণপ'রিণামের তৃতীয় পর্বের নিয়ামক শাক্ত। 
প্রেমকে বাঁচিয়ে রাখতে যেমন আত্মচেতনাকে জিইয়ে রাখা চাই, তেমাঁন জাগ্রত- 
চিত্ত নিয়েই চাই আত্মাবনিময়ের বা নিজেকে বিলিয়ে কি মিলিয়ে দেবার 


২১০ দব্য-জশীবন 


আকৃতি ও 'নয়ীতিকে মেনে নেওয়া । এ-দুয়ের একাঁটকে বাদ 'দয়ে জীবনে 
আর যা ফুটুক, প্রেম ফোটে না। পাঁরপূর্ণ আত্মোৎসর্গ এমন-কি বাঞ্চতের 
মধ্যে পারপূর্ণ আত্মবলোপের একটা স্বপ্নকে বহন করা মনোময়-পুরূষের 
পক্ষে স্বাভাবিক-সৌদকে তার ঝোঁকও আছে। কন্তু সে-উৎসর্গসাধনার 
তাৎপর্য হল প্রাণের এই তৃতীয় ভূমকেও ছাঁড়য়ে যাবার প্রোতিতে ।...বস্তুত 
তৃতীয় ভূমির সাধনায় আমরা ক্রমে ছাঁড়য়ে উঠি পরস্পরকে গ্রাস করে নিজে 
বাঁচবার উন্মত্ত প্রয়াসকে এবং সে-প্রয়াস দ্বারা যোগ্যতমের টিকে থাকবার মূঢ় 
ব্যবস্থাকে । কেননা এ-ভূমিতে ?িকে থাকবার প্রয়াস সার্থক হয় পরস্পরের 
সহযোগিতায়। প্রত্যেক ব্যক্তি আত্মসম্পূর্তির সুযোগ পায় রেষারেশষিতে নয় 
_মেশামোশিতে, আত্মীবানময়ে, নিজেকে অপরের সঙ্গে খাপ খাইয়ে । সমস্তটা 
জীবনই আত্মপ্রাতন্ঠার একটা সাধনা_এমন-ক অহংএর পাষ্ট ও উদ্বর্তন 
তার অপারহার্য অঙ্গও বটে। তবুও শুধু একার অহংাঁটকে নিয়ে সে-সাধনার 
সদ্ধি সম্ভব হয় না। কেননা প্রাণপারণামের এই তৃতীয় পর্বে ব্যাক্তর 
প্রয়োজন বিশবকে_ একটি অহং এখানে খোঁজে আরেকাঁটি অহংকে। অপরকে 
নিজের মধ্যে টেনে আনবার এবং নিজেকে অপরের মধ্যে 'বালয়ে দেবার 
আকাতঙ্কষাও এই ভূঁমতে স্বাভাঁবক। ব্যাক্ত এবং সমূহের মধ্যে 'টিকে থাকবার 
যোগ্যতা এখানে সবচাইতে বেশী তাদেরই-যারা আনন্দ ও ভালবাসার 
[বিধানকে জয়ী করতে পেরেছে জগতে, পরস্পরের আনুকূল্য দয়া মায়া মৈত্রী 
ও একতাই যাদের জীবনের আদর্শ, অন্যোন্য-আত্মদানের ভিতর দিয়েই যারা 
মৃত্যুঞ্জয় হবার পথ খঃজে পেয়েছে । তারা জানে ব্যক্তির আপ্যায়নে ব্যাক্তর 
ও সমূহের প'ষ্ট যেমন, তেমান সমূহের আপ্যায়নেও ব্যাক্ত ও সমূহের পীষ্ট 
-এই হল প্রকৃতির বিধান। 

প্রাণপ্রকীতির এই িবময় পাঁরণামে মনঃপ্রকীতিরই* উপচঈয়মান প্রভাব 
সৃচিত হয়। বোঝা যায়, অন্নময় আধারের "পরে মনোময়-পুরুষের অনুশাসন 
ক্রমেই বিজয়ী হচ্ছে। প্রাণের চেয়ে মন সক্ষম বলে নিজের আহার সম্ভোগ 
ও পুম্টর জন্যে অপরকে তার গ্রাস করতে হয় না। বরং যতই দেয়, ততই সে 
পায়, তার পুম্টিও ততই অব্যাহত হয়। পরের মধ্যে নিজেকে নিঃশেষে মিলিয়ে 
fদয়ে পরকেও সে নিজের রসে জীর্ণ করে। এমাঁন করে ক্রমেই তার অধিকার 
প্রসারত হয়। অন্নময় প্রাণ আতদানে যেমন নিজেকে ফতুর করে, তেমনি 


* এখানে যে-মনের কথা বলছ, হৃদয়ের ভিতর 'দিয়ে তার প্রভাব সোজাসুজি পড়ে 
প্রাণপুর্ষের ’পরে। শুদ্ধ প্রেমতত্ত নয়, কিন্তু তার যে-আভাসটুকু ফুটেছে জগতে, বস্তুত 
তা শ্রাণেরই ধর্ম মনের নয়। কিন্তু তারও প্রতিষ্ঠা ও স্থায়িত্ব সম্ভব হয়, যখন মন তাকে 
টেনে নেয় আপন জ্যোতিলোকে। অন্নময় ও প্রাণময় আধারে যে-ভালবাসা দেখা দেয়, তা 
বুভূক্ষারই একটা চণ্চল রূপ মান্র। 


প্রাণের উদয়ন ২১১ 


আত-আহারেও নিজের মরণ ডেকে আনে । মনের মধ্যেও এই ন্যনতা থাকে, 
যতক্ষণ সে জড়ের বিধান মেনে চলে। কিন্তু স্বারাজ্যের আঁধকার যতই 
নিরঙ্কুশ হয়, ততই এ-বন্ধন তার খসে পড়ে। তখন জড়ের সণ্কোচ কাটিয়ে 
উঠে তার দেওয়া এবং নেওয়া এক হয়ে যায়। এই তার উদয়নের স্বাভাঁবক 
ছন্দ, কেননা ভেদে-অভেদের যে িণ্ময় 1বধানে সাঁচ্চদানন্দের 'দব্য প্রকাশ এই 
বিশবরূপে, মন স্বরুপত সেই খতম্ভরা লীলারই বাহন। 

পূর্বেই বলোছ, প্রাণের স্বরূপ্পাস্থাতিতে অবচেতন সঙ্কল্পের 
যে-মধ্যাবভূতি রয়েছে, পাঁরণামের মধ্যপর্বে তা-ই দেখা দেয় কূভুক্ষা ও স্ফুট- 
বাসনার আকারে-যাকে বলা যায় 'মনসো রেতঃ বা চেতন-মনের আঁদবাঁজ। 
যখন আসঞ্গস্পৃহা ও ভালবাসার উপচয়ে তৃতীয় পর্বে প্রাণের উদয়ন ঘটে, 
তখনও কিন্তু কামনার বিলোপ হয় নাহয় তার পূর্ণতা ও রুূপান্তর। 
আত্মদানের দ্বারা অপরকে ফিরে পাওয়া নিজের মধ্যে, এই হল ভালবাসার 
স্বভাব। কিন্তু অনময় প্রাণ দিতে চায় না, সে শুধু চায় নিতে । অবশ্য 
বাধ্য হয়ে কিছু-না-কিছু তাকে দিতে হয়-কেননা যে-প্রাণ দেবার দায় এড়িয়ে 
শুধু নিতে চায়, তাকে ব্ধ্যা হয়ে শুকিয়ে মরতে হয়। ইহলোকে কি 
লোকান্তরে এমন কৃপণ প্রাণের আঁস্তত্ব কখনও সম্ভব নয়। তাই জড়ভূমিতেও 
প্রাণকে কিছ: ছাড়তে হয়--কিন্তু স্বেচ্ছায় নয়। সেখানে সে অবশ হয়ে বিশ্ব- 
প্রকীতির অবচেতন আকৃতিকে মেনে চলে-_তাগের সচেতন সাধনায় তার সায় 
থাকে না। এমন-কি ভালবাসা জাগলেও, প্রথমত তার আত্মদানের রাত হয় 
অনেকটা পরমাণুর মধ্যে প্রচ্ছন্ন আকৃতির যন্মলশলার মত। প্রেম প্রথম 
বুভুক্ষার ধারা ধরে। তখন নিজেকে দেবার চাইতে পরের কাছে আদায় 
করাতেই তার তৃপ্তি- আত্মদান ও আত্মসমর্পণকে সে জানে শুধু বাগ্কিত বস্তুকে 
পাবার একটা অত্যাবশ্যক সাধন বলে। কিন্তু একে তো প্রেমের স্বরৃপপ্রকতি 
বলতে পারি না। প্রেমের স্বরূপ ফোটে সমঞ্জসা রতিতে, যেখানে দেবার 
আনন্দ পাবার আনন্দের সমান-বরং তাকে ছাঁড়য়ে যাবার দিকেই তার ঝোঁক। 
কিন্তু ছাড়িয়ে যাওয়াকে বালি সমর্থা রৃতির 'দিব্যোন্মাদ, যার প্রেরণায় আত্মহারা 


হয়ে প্রেম ডুবে যেতে চায় পরমসাম্যের অন্তর্দশায়। তখন যে ছিল অনাত্মা, 
সে-ই হয় তার পরমাত্মা_তার অন্তরাআর চেয়েও মহত্তর ও 'প্রয়তর। কিন্তু 


উন্মনী প্রেম যা-ই হ’ক, প্রেমের প্রাণপ্রাতিষ্ঠার মন্তম হল অপরকে পেয়ে 
অপরের মধ্যে পৃরাপ্ার নিজেকে পাওয়া। তখন অপরের এঁশবর্য”বাড়িয়েই 
প্রেমের আপন এশবর্য বাড়ে, ভোগ করতে গিয়ে ভুক্ত হতে হয় তাকে- কেননা 
পরের আবেশ ছাড়া নিজেকে যে কখনও পূর্ণ করে পাওয়া যায় না। 

এমনি করে প্রাণপরিণামের প্রথম পর্বে ফোটে-_-পরমাণুজগতের অসাড় 
অশাক্তহেতু আত্মপ্রাতিষ্ঠার একটা অভাব। জড়ব্যাক্ত সেখানে সম্পূর্ণ অনাত্মার 
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কবলে। দ্বিতীয় পর্বে ফোটে একটা ন্যুনতার চেতনা, আত্মপ্রাতিষ্ঠার একটা 
আকৃতি; প্রাণ চায় আত্মা এবং অনাত্মা দুয়েরই বশীকার। এরই মধ্যে 
তৃতীয় পর্বের উল্মেষে প্রকৃতির রূপান্তরে দেখা দেয় এমন-একটা পূর্ণতা 
ও সৌধবম্য, যা বিরোধাভাসের ভিতর দিয়েই পুনঃপ্রাতিষ্ঠিত করে প্রকৃতিকে । 
ক্রমে আসঙ্গ ও ভালবাসার সাধনায় অনাত্মাই দেখা দেয় মহান আত্মা” হয়ে। 
তখন তার অনুশাসন ও প্রয়োজনের কাছে সচেতনভাবে আত্মসমর্পণ করবার 
কোনও বাধা থাকে না এবং তার ফলে সমূহজীবনের ব্যাক্তজনীবনকে আত্মসাৎ 
করবার উপচীয়মান আকৃতিও তৃপ্ত হয়। আবার সেইসঙ্গে ব্যাক্তির মধ্যে 
দেখা দেয় অপরের জীবনকে জারত করবার এবং তার দেওয়া বত্তকে আত্মসাৎ 
করবার প্রবেগ, যার ফলে ব্যাক্তজশবনের সমূহজীবনকে সম্ভোগ করবার 
বিপরীত আকৃতিও তৃপ্ত হয়। জীব আর জগতের এই যে অন্যোন্যসম্ভাবনের 
সম্বন্ধ, তার সম্যক অথবা স্মানশ্চিত স্ফৃর্তি সম্ভব হতে পারে একমাব্র 
ব্যাক্ততে-ব্যাক্ততে এবং সমৃহে-সমূহে অনুরূপ সম্বন্ধের প্রাতিচ্ঠায়। এক 
দুশ্চর তপস্যা চলছে মানুষের জীবনে । একদিকে তার মধ্যে আছে আত্ম- 
প্রাতজ্ঠা ও স্বাতন্ত্যের স্পৃহা, তা-ই দিয়ে সে পায় নিজেকে; আরেকদিকে 
আছে আসঙ্গ প্রেম ভ্রাতৃভাব ও মৈত্রীর দাবি, যা মেনে তার নিজেকে দিতে হয়। 
এ-দুয়ের মাঝে তাকে সামঞ্জস্য ঘটাতে হয় যেমন, তেমান দু বিরুদ্ধ আকৃতির 
সমন্বয়ে সাম্য ন্যায় ও সৌষম্যের এক কল্পজগৎ সৃষ্টি করবার সাধনাতে তার 
সকল শাক্ত নিয়োজিত করতেও হয়। তার এই প্রয়াসের মূলে আছে বিশব- 
প্রকীতির এক গঢ় সমস্যাসমাধানের অনাতবর্তনীয় প্রোতি। সে-সমস্যা 
প্রাণের সমস্যা : জড়ের আধারে উন্মিষিত প্রাণের মর্মমূলে' যে দ্বন্দেবর সংঘাত 
নিহিত আছে, তার মধ্যে মিলনের সূত্রটি আবিষ্কার করাই তার সমাধান। 
সে-সমাধানের সাধনা করছে মন- প্রাণের উত্তরসাধকরূপে । কেননা, সে-ই শুধু 
জানে মহাপ্রকীতির ঈপ্সিত সৌষম্যের পথের খবর, যাঁদও একমাত্র উল্মনী- 
ভাঁমতেই সে-সৌষম্যের চরম সিদ্ধি ঘটতে পারে। 

কারণ, যে-তথ্যকে ভিত্ত করে আমাদের এই এষণা, সে যাঁদ সত্য হয়, 
তাহলে পথের শেষে 'সাদ্ধর উপান্তে তখনই মন পেশছতে পারবে যখন 
অমনীভাবের মহারহস্যে নিজেকে সে হারয়ে ফেলবে। এই উন্মনীই তো 
মনের স্বর্পসত্য-মন তার অবরবিভূতি ও সাধন মাত্র! একে আশ্রয় করে 
অখণ্ড অরূপের যেমন খণ্ডর্‌পে অবতরণ হয়, তেমান একে ধরেই আবার 
সে উঠে যায় রূপ ও খণ্ডতার ব্যহকে ভেদ করে আপন স্বরূপে । এতএব 
শুধু মনের ও হৃদয়ের প্রসারণে, শুধু আসঙ্গ আত্মবানিময় ও প্রেমের বাহিরগ্গ 
সাধনায় কখনও জাবনসমস্যার পূর্ণ সমাধান হবে না। তার জন্য চাই এক 
লোকোত্তর তুরণয় ভূমিতে প্রাণের উদয়ন, যেখানে বহুর শাশ্বত একত্ব উপলব্ধ 
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হয় চিন্ময় তাদাত্ম্বোধের নিবিড়তায়। সেখানে জাগ্রতজীবনের সকল প্রবৃত্তির 
আপ্যায়ন দেহের খণ্ডতাবোধে নয়, প্রাণবৃত্তির উদ্ধত বাসনা ও বৃভুক্ষায় নয়, 
মনঃকাল্পত সমাহার ও সৌষম্যের অপূর্ণ সাধনায় নয়_এমন-কি এসবার 
সমবায়েও নয়। চিৎস্বরূপের অখণ্ড তাদাত্যবোধ ও নিরঙ্কুশ স্বাতন্য্েই 
সেখানে প্রাণের আঁতমুক্ত ও জাবনের প্রাতিষ্ঠা। 


দ্বাবিংশ অধ্যায় 
প্রাণের সঙ্কট 


তস্মাং সর্বায়7হ্চ্যতে। 
তোত্তরীয়োপানিষং ২৩ 


এই জন্যই তাকে বলা হয় সর্বায়ুঃ বা বিশ্বপ্রাণ। 
_তৈত্তরীয় উপনিষদ (২।৩) 
ঈশ্বরঃ সর্বভূভানাং হৃদ্দেশে হজনাক্তন্ঠাত। 
ভ্রাময়ন্‌ সর্বভূতানি যল্তার্ঢ়ানি মায়য়া ৷ 
গীতা ১৮৬১ 
ঈশ্বর আধম্ঠিত আছেন সর্বভূতের হৃদয়দেশে-যল্ারূুডয সকল 
ভূতকে ভ্রামিত ক'রে তাঁর মায়ায়। 


গীতা (১৮৬১) 
সত্যং জ্রানমনল্তং প্রন্ম যো বেদ...সোংশন তে দর্বান কামান সহ 
ব্রহ্মণা বিপশ্চিতা। তৈত্তরাীয্োপনিষৎ ২১ 


সত্য জ্ঞান ও অনন্ত-স্বর্প ব্রহ্দকে জানে যে, বিপশ্চিং রঙ্গের 
সঙ্গেই ভোগ করে সে কামনার সকল ববিস্ত। 
-তৈত্তিরীয় উপনিষদ (২1১) 


[বশবলনীলার একটা 'বাশিম্ট পর্বে চিৎ-শীক্তর বশেষ বচ্ছুরণকেই আমরা 
প্রাণ বলে জানি। স্বরূপত সে-শীক্ত অনন্ত ননার্বশেষ অব্যাহত-_অখন্ড- 
স্বভাবের নিত্যতৃপ্তিতে তার অবিচল প্রতিষ্ঠা; অর্থাৎ সে-শক্তি সচ্চিদানন্দেরই 
চিং-তপঃ। অনন্ত সন্মাত্রের নিরঞ্জন স্বভাব ও অখণ্ড শীক্তর 'নরঙ্কুশ 
আত্মপ্রাতিষ্ঞা হতে আপাত-বাবক্ত হয়ে যখন এই বি*বলনলা দেখা দিল, তখন 
তার মূলসূত্র হল আঁবিদ্যাচ্ছন্ন মনের বিভাজনবাত্ত। এক অখণ্ড শাক্তর এই 
খণ্ডলীলা হতে জগৎ জুড়ে দেখা দেয় দ্বন্দ্ব ও বিরোধের বিদ্রম-মনে হয় 
ব্রন্মের সাঁচ্চদানন্দ স্বভাব বুঝি এখানে নিরাকৃত। মন এই আপাত- 
নিরাকৃতিকে চিরন্তন তত্ব বলে মেনে নেয়। অথচ বিশ্বচেতনার যে-দব্যদ্যাতি 
গোপন রয়েছে মনের আড়ালে, সে কিন্তু তাকে জানে এক বহুবচন পরমার্থ- 
তত্ত্বের বিকৃত প্রাতভাস বলে। তাইতো এ-জগতে দেখি শুধু নানা বিরুদ্ধ 
সত্যের সংঘাত। সবাই তারা সার্থকতার পথ খজছে এবং সে-আঁধকারও তাদের 
আছে বলেই 'বাঁচন্র সমস্যা ও বিপুল রহস্য পুঞ্জীঁভূত হয়ে উঠেছে 'দিকে- 
দিকে। সমস্যার সমাধান না করেও উপায় নাই, কেননা এই উত্তাল অনৃতের 
পিছনে প্রচ্ছন্ন আছে এক অখণ্ড সত্যের যে-ধতসুষমা, তাকে আবিষ্কার করতে 
পারলেই এ-জগতে সেই সত্যের স্বচ্ছন্দ ও নিমুক্ত প্রকাশ ঘটবে। 


প্রাণের সঙ্কট ২১৫ 


মন সমস্যার সমাধান' খঞজেও পাবে। কিন্তু তাহলেও এ তো মনের একলার 
কাজ নয়। মনের সমাধানকে রূপ দিতে হবে জ'বনে। চেতনায় যা ফুটবে, 
তাকে রূপ দিতে হবে কর্মেও। চেতনার শাক্তর্প এই জঙ্গম জগৎ গড়েছে, 
সৃচ্টি করেছে এর যত সমস্যা। অতএব সে-শাক্তই এসব সমস্যার সমাধান 
করবে, জঙ্গম জগৎকে উত্তীর্ণ করবে অপরাজিতা 'সাদ্ধর সেই শাশ্বত-লোকে 
_যেখানে তার নিগুঢ় তাৎপর্য সার্থক হবে, মূর্ত হবে তার উন্মিষৎ-সত্যের 
কল্পনা । মনের সমাধান তাই প্রাণের সমাধানে সার্থক হওয়া চাই। বিশ্বে 
পর-পর প্রাণের তিনাট রূপ ফুটেছে। প্রথমত তার অন্লময় রূপ : সেখানে 
চলছে এক মশ্নচৈতন্যের লীলা- আত্মপ্রকাশের বাহরঙ্গ প্রবাস্ততে নিজেকে 
যে হারিয়ে ফেলেছে, আত্মশীক্তর 'বলাসে যার নিজস্ব পাঁরচয় 
লুপ্ত হয়ে গেছে। তাই সেখানে দোখ শুধু প্রবৃত্তির স্পন্দন, শুধু 
শক্তির রূপায়ণ-কিন্তু অন্তর্গঢ় চৈতন্যের সন্ধান পাই না। তার পরে 
দেখা দিল প্রাণের প্রাণময় রূপ : চেতনার আধখানি ফুটেছে সেখানে 
আবরণের আড়াল থেকে- প্রকাশ পেয়েছে প্রাণের বীর্য আধারের পুষ্টি প্রবৃত্ত 
ও অবক্ষয়ের লীলায়। আদিম কারাবন্ধন হতে অর্ধমুক্ত চেতনা অবরুদ্ধ 
বীর্যের আবেগে স্পন্দমান সেখানে-ধরেছে প্রাণবাসনার দুর্বার আকৃতির 
রূপ, তৃপ্তি অথবা বিদ্বেষের অভিঘাতে সে দুলছে । কিন্তু কোথায় তার 
মধ্যে আলোর স্পন্দন? সে ক জানে তার আত্মসন্তার স্বরুপ, তার পাঁরবেশের 
রহস্য? অসাড় শুন্যতা হতে ধীরে-ধীরে জাগে তার মধ্যে আলোর অস্পম্ট 
আচ্ছন্ন আভাস...তারপর দেখা দেয় তৃতীয় ভূমিতে প্রাণের মনোময় রূপ : এবার 
চেতনা উন্মিষিত আধারের মধ্যে। জাবনসত্যের অনুভবকে সে রূপান্তারিত 
করে মনোময় বোধের আকারে, বাইরের আঁভঘাতে জেগে ওঠে অপরোক্ষ দর্শন 
ও ভাবের সাড়া। চেতনার এই নবীন অভ্যুদয় ভাবকে জীবনের সত্য করে 
তোলে, অন্তরে আনে একটা যুগান্তর এবং তার অনুকূলে বাইরের জীবনকেও 
গড়তে চায় নতুন ভঙ্গিতে । এমনি করে মনের ভূমিতে এসে চেতনা তার 
শীক্তর সম্মূঢ় প্রবৃত্তি ও রূপায়ণের কারাবন্ধন হতে মুক্ত পায়। কিন্তু 
তবু সে-মাক্ত তাকে প্রবৃত্ত ও রূপায়ণের ’পরে অকুণ্ঠ প্রশাসনের আঁধকার 
দেয় না-কেননা এখনও শুধু ব্যল্টিবিগ্রহে চেতনায় প্রকাশ বলে তার মধ্যে 
তার সমগ্র প্রবৃত্তির একদেশ মাত্র ফুটেছে। 

মানবজশবনের যত সমস্যা ও গ্রান্থ জটিল হয়ে উঠেছে এইখানে। স্বরপেত 
মানুষ মনোময় পুরুষ, মনশ্চেতনার সে শাক্তিবিগ্রহ॥। বিশ্বপ্রাণ ও বিশ্বশাক্তির 
অঙ্গণভূত হয়েও কেবল আভাসে সে তাদের অনুভব পায়। তার বিশবব্যাপ্ত 
প্রসারকে সে প্রত্যক্ষ জানে না, এমন-কি নিজেরও সমগ্র পরিচয় তার অগোচর। 
তাই জগতের প্রাণশাক্তর পরে, এমন-কি নিজের জীবনের "পরেও তার স্বচ্ছন্দ 


২১৬ দিব্য-জ'বন 


ঈশনার আঁধকার নাই--সর্বজয়া কল্পনার বাস্তব সিদ্ধি কুণ্ঠিত ও পরাভূত 
তার আধারে। জড়কে সে জানতে চায় জড়ময় পারবেশকে আপন বশে আনবে 
বলে। তেমনি প্রাণকে জেনে সে চায় জীবনকে নিয়াল্পুত করবার স্বাতন্ত্য। 
পশুর মত তার মন আত্মচেতনার একটা ঝলক শুধু নয়- জ্ঞানের নিত্য উপচয়ে 
লেলিহান শিখার মত দীপ্ত হয়ে উঠছে তা 'দনে-দিনে। তাই তাকে ঘিরে 
মনশ্চেতনার যে বিপুল রহস্য প্রাতীনয়ত স্পান্দত হচ্ছে, তাকে আপন বশে 
আনবার জন্যে সে মনের তত্ব জানতে চায়। এমনি করে নিজেকে জেনে সে 
চায় স্বারাজ্যের মাহমা, জগৎকে জেনে চায় বৈরাজ্যের আঁধিকার। তার সন্তায় 
নিত্যনিবিষ্ট সন্মান্রের এই তো প্রোতি, তার চিৎস্বরূপের এই তো প্রয়োজন । 
তার জীবন জুড়ে মহাশাক্তর যে-উল্লাস, এই মহাঁসাদ্ধর দিকেই তো তার 
একাগ্র সংবেগ। এমনি করে তারই অভপ্সায় সচ্চিদানন্দের গোপন আকাতি 
রুপ ধরেছে । নিজেকে প্রকাশ করেও গোপন রেখে এ-জগতে তাঁর যে-লকা- 
চুর চলছে, তাঁর জাবলীলাতেই তার সার্থক পরিচয়। জ্ঞান ও সিদ্ধির 
এই অনির্বাণ অভীপ্সা কেমন করে সার্থক হবে, সে-সমস্যার সমাধানই মানুষের 
জবনব্রত। কেননা, তার সত্তার মর্মমূলে প্রচ্ছন্ন রয়েছে এরই সংবেগ, এই 
তার 'হাঁদি-সাল্লাবষ্ট অন্তর্ধামীর অলঙ্্য নির্দেশ! যতদিন না মানুষ এ- 
সমস্যার সমাধান খজে পাবে, যতাদন না ওই দহর্িবার প্রেতি সার্থক হবে, তার 
এযণা ও সাধনারও ততাঁদন বিরাম হবে না। হয় নিজেকে বিরাটরূপে সার্থক 
করে তার অন্তর্ধামীর চিরন্তন পিপাসা মেটাতে হবে, অথবা নরের আধারেই 
ঘটাতে হবে এমন নরোত্তমৈর আবির্ভাব-যার পক্ষে এ-পিপাসার পাঁরতর্পণ 
সুসাধ্য হবে। অর্থাৎ হয় মানুষকে নিজেই দেবমানব হতে হবে, অথবা 
আতমানবকে এর জন্য পথ ছেড়ে দিতে হবে। 

বিশ্বের নীতি ও নিয়তির মধ্যে আমাদের এ-কজ্পনার সমর্থন আছে। 
কারণ, মানুষের মনশ্চেতনাতেই যে চিংশাক্ত জড়ের অন্ধকবল হতে ছাড়া 
পেয়ে প্রমুক্ত মহিমায় ভাস্বর হয়ে উঠেছে, তা নয়। চংপ্রকাশের ‘বিপুল 
অভিযানে এ একটা মধ্যপর্ব মাত্। আজ মানুষ যেখানে দাঁড়য়ে, সেইখানে 
এসেই প্রকৃতির পারণাম থেমে যেতে পারে না। তার সসূক্ষার সংবেগ হয় 
মানুষের মধ্যেই ফুটিয়ে তুলবে এর উত্তরপর্ব, নয়তো তাকে ছাড়িয়ে চলবে 
তার আভিযান_যাঁদ এঁগয়ে যাবার সামর্থ্য মানুষের না-ই থাকে । আজ 
জীবনে যে-মনোলণলা সত্য হয়ে ফুটতে চাইছে, তার আভযানও তো শেষ হবে 
না যতাঁদন জীবনসত্যের পূর্ণমাহমায় এই আধারে সে জলে না উঠছে। 
একে-একে সে তার যত আবরণ খাঁসয়ে ফেলবে, পূর্ণায়ত হয়ে জাগবে উদ্ভাস্বর 
চেতনার জ্যোতর্মীহমায় ও সার্থক বার্ষের অকুণ্ঠ উল্লাসে-এই তার নিয়াঁত। 
বিশ্বমূল সন্মান্রের এই তো প্রকাশ-রীতি। তার স্ফুরণ বীর্ষে, তার স্ফদরণ 
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জ্যোতিতে_ কেননা শক্তি ও চৈতন্যই যে সত্তার স্বর্প। এ-দুটি বিভাব 
সঙ্গত হয় তৃতীয় আরেকটি 'বিভাবে, যাকে জান স্বয়ম্ভূসন্তার 'নত্যতপ্ঠ 
আনন্দ বলে। এমনি করে শক্তি চৈতন্য ও আনন্দের তাদাত্ম্যসঞ্গমেই সত্তার 
পরিপূর্ণ সার্থকতা । এই 'নিত্যাসদ্ধ ভাবোল্লাসে পেশছনো আমাদেরও 
নিয়াত। কিন্তু পাঁরণামের ধারাবাহিকতায় মানুষের জীবন ফুটছে 
পর্বেপর্বে। তাই 'সাদ্ধর চরমে পেশছতে হলে আত্মার এষণাকে তার সাধনা 
করতে হবে-আবিভভাবের পরমলগ্নে তার মধ্যে যে-আত্মা গৃহাহত হয়ে 
ছিলেন বীজরূপে। সেই আত্ম-আবিম্কার দ্বারা মানুষ দলে-দলে ফুটিয়ে 
তুলবে জীবনযোনি চিৎশাক্তির অন্তগ্্ঢ় যত বীর্য তার আধারে ‘নিহত ছল । 
সাঁচ্চদানন্দই মানুষের মধ্যে গুহাহিত এই চিদ্‌বীর্য। ব্যাক্তজীবন ও বি*ব- 
জীবনের বিশিষ্ট এক সামরস্যের ভিতর দিয়ে নিজেকে তিনি মানব-আধারে 
ফুটিয়ে তুলতে চাইছেন। তাঁর সেই নিগুঢ় প্রোতকে অনুসরণ করে মানুষ 
একদিন চেতনা বীর্য ও আনন্দের সার্বভৌম অখন্ড অনুভবে প্রকাশ করবে 
আনর্বচ্য অনুত্তরকে-াবশব জুড়ে নিজেকে 'যাঁন ছাড়িয়ে দিয়েছেন রূপের 
মেলায় । 

চৈতন্যই প্রাণের উপাদান। অতএব প্রাণের প্রকাশ সর্বত্র চৈতন্যের 
মৌলাবভাবকে অনুসরণ করে-কেননা সত্তার সকল ভূঁমিতেই চৈতন্য যেমন, 
শক্তির স্ফুরণ হয় তারই অনুরূপ ৷ যেমন সাঁচ্চদানন্দে : চৈতন্য সেখানে 
অখণ্ড অনন্ত ক্রিয়াতত র্‌পাতীত অথচ আত্মীবচ্ছুরণের ভর্তা ভোক্তা ও 
অন্তর্ধামী মহে*্বর। তেমনি শাক্তরও সেখানে অন্তহীন স্বাধিকার অখণ্ড 
বিভূতি অনুস্তর বীর্য ও আত্মসংবিং। আবার জড়প্রকৃীতিতে চৈতন্য গু 
আত্মীবস্মৃত_যেন আপন শাক্তর অন্ধ প্রমত্ত আবেগে ভেসে চলেছে (অথচ 
চৈতন্যই সেখানে বস্তুত শাক্তবাহনীর সারাথ, কেননা দুয়ের মাঝে এই 
সম্বন্ধই শাশবত)। তেমনি জড়ের মধ্যে শক্তিও অসাড় আঁচাতির একটা উন্মত্ত 
বিপুল তান্ডব-সে জানে না তার মধ্যে ক আছে! আকদ্মিকতার দুর্নিবার 
তাড়নায় ষদচ্ছার অনুকূল প্রশাসনে যল্তবং তার 'সাদ্ধ- যাঁদও প্রাত পদক্ষেপে 
নি্ভুলভাবে সে তার অন্তগ্গঢ় খত ও সত্যের শাসন মেনে চলেছে, যার মূলে 
আছে তার অন্তর্যামী শাশ্বত চশ্ময় পুরুষের. কাঁবক্রতু। আবার দেখ 
মনে : চৈতন্য সেখানে দ্বন্দবাবধুর, আধারে-আধারে সঙ্কীর্ণ, আত্মরত, অপর 
আধার সম্বন্ধে অজ্ঞান ও 'িঃসম্পর্কা জানে শুধু বস্তু ও শ্মক্তর আপাত- 
খণ্ডতা ও সংঘাত, জানে না তাদের স্বরূপগত এঁক্য ও সৌষম্য। তেমনি 
শাক্তও তার মধ্যে ফুটেছে আমাদেরই অভ্যস্ত ও পাঁরচিত জীবনলালায়। 
সেখানে প্রাণের ভূমিতে দেখা দিয়েছে ব্যাক্ততে-ব্যাক্ততে মূঢ় সংঘর্ষ, অপরের 
সম্পর্ককে অস্বীকার করে আত্মসম্পূর্তির অন্ধ আবেগ, 'বাচন্র খাণ্ডত বিরুদ্ধ 
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শাক্তর কৃচ্ছু সমাবেশ ও অন্যোন্যসংগ্রাম। তেমান মনোভঁমতে আছে শুধু 
খণ্ডিত বিরুদ্ধ ও বিভিন্বমুখী ভাবনার মিশ্রণ সংঘাত সংগ্রাম ও আঁনশ্চিত 
সমাহার_তার মধ্যে অন্যোন্যসম্বন্ধের বিজ্ঞান কি স্বীকৃতি নাই। তারা 
জানে না, এক অন্তঙ্গুটু অদ্বতভাবনার 'বাচত্র 'বিভূতি তারা, অতএব সেই 
এঁক্যের অনুভবে আছে তাদের সকল দ্বন্দ্বের পরম সমন্বয়। কিল্তু চৈতন্য 
যেখানে বহুত্ব এবং একত্ব দুট ভাবনার আধার, বহৃত্বের ভাবনা যেখানে 
একত্বের প্রশাসনে বিধৃত, বিশ্বের সত্য ধত ও ব্রতের সঙ্গে ব্যাক্তর সত্য 
খত ও ব্রত যে-চৈতন্যে সামরস্যের অপরোক্ষ অনুভবে একছন্দে গাঁথা, এক 
জানছেন বহুকে আত্মস্বরূপ বলে এবং বহু জানছে এককে নিজেদের স্বরূপ 
বলে- এই যেখানে চেতনার অখণ্ড প্রকাঁতি, শাক্তও সেখানে তার অনুরূপ 
হয়ে নিজেকে ফ্াটয়ে তুলবে বিশ্বপ্রাণের ছন্দোলশীলায়_যার মধ্যে একের 
প্রশাসনকে সচেতনভাবে মেনে নিয়েই বহুর বৌঁচন্র্যকে সে প্রতি ব্যাক্তির স্বভাব 
ও স্বধর্মের পাঁরশীলনে রূপ দেবে। সেই শাঁক্তর আবেশে উল্মোষত মহা- 
জীবনে প্রত্যেক ব্যাক্তির নিষ্কাম আত্মরাত যোগযুক্ত হবে 'বশ্বাত্মভাবনার 
সঙ্গে। অর্থাৎ বহু জীবে একই চিন্ময় পুরুষের অনুভব, বহু মনে একই 
চেতনার 'বিচ্ছুরণ, বহু জীবনে একই শাক্তর উল্লাস, বহু হৃদয়ে ও আধারে 
একই আনন্দের মূর্ঘন_ এই অপরোক্ষ উপলন্ধিতে ব্যাক্তর চেতনা প্রদীপ্ত হবে। 

চিৎশাক্তর এই চারাঁট বভাবের মধ্যে প্রথমটি হল সচ্চিদানন্দের স্বরূপ । 
চৈতন্য ও শাক্তর মধ্যে সামরস্যের স্ফূর্তি হচ্ছে তাকেই আশ্রয় করে। সচ্চিদা- 
নন্দের মধ্যে চৈতন্য ও শাক্ত আঁবনাভূত, তদাত্রক। কেননা শাক্ত সেখানে 
সত্তার চিন্ময় স্ফুরণ, অথচ সে-স্ফুরণে চিৎস্বরূপের প্রচ্ুতি ঘটছে না। 
তেমান চৈতন্যও সেখানে সত্তারই জ্যোতির্ময়ী শক্তি নিত্য প্রদীপ্ত যার আত্ম- 
সংাবৎ ও স্বরূপানন্দের অনুভব, নিত্য অকুণ্ঠিত যার এই অনুস্তর জ্যোতি 
ও স্বপ্রাতষ্ঠার বীর্ঘ। "দ্বতীয় 'বভাবাঁট হল জড়প্রকৃতির রূপ । এমনিতর 
আত্মপ্রাতষেধ দ্বারাই সচ্চ্দানন্দ জড়াবশ্বে আপনাকে বিভাঁবত করেছেন। 
আপাতদৃষ্টিতে এখানে শক্ত আর চৈতন্যের পূর্ণ বিচ্ছেদ, অথচ আচাতির 
প্রমাদহীন প্রশাসনের বিশ্বব্যাপী ইন্দ্রজাল আমাদের বাদ্ধিকে মুগ্ধ করে। 
তাই আধ্ীনক জড়বিজ্ঞান একেই 'ব*বদেবতার তত্রূপ ভেবেছে_ যাঁদও এ 
তাঁর একটা মুখোস শুধু তৃতশয় বিভাবাট ফুটেছে বিশব-সতের প্রাণ ও 
মনের লীলায়। জড়ত্বের সুপ্তঘোর কাটয়ে তারা ধারে-ধীরে জাগছে আচ্ছন্ন 
দৃষ্টি নিয়ে। জড়তার কাছে নিজেকে সপে দিয়ে আত্মবলোপ ঘটানো যেমন 
তাদের পক্ষে অসম্ভব, তেমনি 'তিমিরবিদার উদার অভ্যুদয়ের কল্পনাও তাদের 
চেতনায় অস্পম্ট। তাই সহস্র সমস্যায় তাদের সাধনা সঙ্কুল। যে-জড়প্রকৃতির 
মধ্যে অচাতির শাসন অকুণ্ঠত, তার বুকে কুশ্ঠিত শাক্তর দৈন্য নিয়ে জাগ্বল 
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চেতন মানুষ একটা হতব্দম্ধিকর প্রহেলিকার মত-_তাইতে প্রাণ ও মনের 
সমস্যা হয়ে উঠল আরো ঘোরালো। তারও পরে আছে চিৎশাক্তুর চতুর্থ বিভাব 
যার স্থিতি আতমানস ভূমিতে । জাবনের পূর্ণীসদ্ধি সেইখানে, কেননা 
সেইখানেই সকল সমস্যার সমাধান হবে-জড়ত্বের মধ্যে বিলুপ্ত চিংশাক্তর 
আংশিক প্রতিষ্ঠায় আজ যারা প্রাণ ও মনের ভূমিতে সঙ্কুল হয়ে দেখা দিয়েছে। 
আতিমানসের কাছে সে-সমাধানের একটি মাত্র উপায় আছে। তার যত-ীকছ; 
বীর্য জড়ের গহনে চিংশাক্তর মহাবিলৃপ্তিতে আচ্ছন্ন হয়ে ছিল, অথচ 
পঁরণামের ধারাবাহিকতায় যাদের স্ফুরণ অবশ্যসম্ভাবিত ছিল, চিংশক্তর 
পূর্ণপ্রাতিষ্ঠায় এই আধারে তাদের নির্মুক্ত প্রকাশ ঘটানো-আঁতমানসের এই 
বৰত! ওই তো সত্য মানুষের সত্য জীবন, যার দিকে চলেছে তার এই আসদ্ধ 
জীবনে অচরিতার্থ মানবতার অক্লান্ত অভিযান। আমরা যাকে আচাতি বলে 
জানি, সে কিন্তু পুরাপুরিই এই পথের খবর রাখে । শুধূ আমাদের ব্যক্ত- 
চেতনায় আছে তার দ্বন্দাবধূর অস্পষ্ট স্ব্নলেখা-অপরোক্ষ অনুভবের 
কাচৎং-কিরণে, আদর্শের অতাঁকত ঝলকে, শদব্যশ্রুতির 'বদযুতীবকাশে যার 
দীপনী। তার স্ফরণ দেখি সিদ্ধ ও কবর অন্তর্দৃম্টিতে, খাঁষর তুরণয় 
অনুভবে, ভাবকের 'দিব্যোল্মাদে, িন্তাবীরের দর্শনপ্রাতিভায়, মহামনীষী ও 
মহাপুরুষের দিব্যভাবনায়। 

প্রাণ ও মনের যে-ভূমিতে আজ মানুষ পেশছেছে, চৈতন্য আর শাক্তর 
অসামঞ্জস্যের দরুন তিনটি সঙ্কট দেখা দিয়েছে সেখানে-_এ আমরা স্পষ্টই 
দেখতে পাচ্ছি। প্রথম কথা, মানুষ তার স্বর্পসত্তার সামান্য অংশই জানে। 
তার পরিচয় শুধু দেহ-প্রাণ-মনের বাহিশ্চর ব্যাবহারিক সত্তার সঙ্গে। আবার 
তারও পুরাপুরি খবর সে রাখে না। তার মধ্যে চেতনার অব্যক্ত গহনে রয়েছে 
অবচেতন ও আঁধচেতন প্রাণপ্রবৃত্তির উত্তালতা, অবচেতন দৈহ্যসত্তা। আত্ম- 
সত্তার এই বিপুল পাঁরাঁধ তার অগোচর এবং শাসনের বাইরে । বরং তাকেই 
ওই অগপ্রাকৃত সত্তার নিগঢ় প্রজ্ঞার শাসন মেনে চলতে হয়। অসাম শাক্তর 
মধ্যে স্শীমত জ্ঞানের প্রকাশে এই সঙ্কট দেখা দেয়। কারণ, সত্তা চৈতন্য ও 
শাক্ত যদি এক হয়, তাহলে আত্মসন্তার যতটুকু আমার আত্মসংবিং 'দিয়ে গ্রাস 
করতে পেরেছি ততটকুর ’পরেই আমাদের অধিকার অক্ষুণ্ন হবে। বাকাঁটুকু 
শাসিত হবে তার নিজস্ব চিৎশাক্ত দ্বারা--যা আমাদের প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মনের 
নাগালের বাইরে। অথচ এই বাঁহরঙগ আর অন্তরঙ্গ শক্তি, স্বরূপত এক 
আবভাজ্য শাক্ত ব'লে তার প্রবল ও বৃহৎ অংশই স্বভাবত শাসন করবে দূর্বল 
ও ক্ষুদ্র অংশকে । তাই জাগ্রং চেতনাতেও আমাদের অবচেতনা ও আঁধিচেতনার 
শাসন মেনে চলতে হয়; এমন-কি আত্মশাসন ও আত্মানয়ল্মণের বেলাতেও 
আমরা ষেন অন্তর্গঢ় আঁচাঁতর ক্রুড়নক মান্র। 
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এইজন্যই প্রাচীন বিজ্ঞানীরা বলতেন, মানুষ নিজেকে স্বতন্ত্র কর্তা ভাবে, 
কিন্তু বাস্তাবক তার কর্ম চলছে প্রকাঁতির বশে এমন-কি জ্ঞানীকেও 'নিজের 
প্রকীতির শাসন মেনে চলতে হয়। কিন্তু প্রকৃতি তো ওসামাদের অন্তর্ধামী 
পরমপুরুষের চিন্ময় 'সিসক্ষা। আত্মনিগ্হনের আপাত-লীলায় তার 
মধ্যে নিজেকে তানি ঢেকেছেন নিজেরই প্রতপ বৃত্তির অন্তরালে । তাই 
প্রাচীনেরা চিন্ময় সসক্ষার এই প্রতীপ বৃন্তকে বলতেন রন্ষের মায়াশক্ত। 
ঈশবররূপে আঁধাচ্ঠিত আছেন সবভূুতের' হৃদয়দেশে”। অতএব একথা নিশ্চিত, 
মানুষ যাঁদ মনের সীমা ছাঁড়য়ে আত্মসংবিতের পরমচেতনায় ঈশ্বরের সঙ্গে 
এক হয়ে যায়, তবেই সে জের আধারের 'পরে পুরা দখল পায়। কিন্তু 
অচেতনা বা অবচেতনার ভূমিতে থাকতে তা হয় না। এমন-কি এর জন্যে 
আধারের গহনে ডুব দিয়ে আঁচাতর দিকে তাঁলয়ে গিয়েও কোনও লাভ নাই। 
তাদাত্বোধের পূর্ণ প্রতিষ্ঠা একমাত্র তখনই হয়, যখন আমরা অন্তরাবৃত্ত 
হয়ে হূদয়গূহায় পাতা তাঁর আসনখানি ছঃই এবং উধর্ম্রোতা হয়ে উত্তীর্ণ 
হই আতিমানসের আতিচেতন ভূঁমিতে। কারণ ওই ভূমিতেই 'দব্যমায়ার 
অধিকারে আছে খতভৃৎ সত্যের সেই পরমবিজ্ঞান, আদব্য মায়ার শাসনে যার 
খেলা চলছে এই অবচেতনার মধ্যে চিন্ময় আস্তক্যের এষণাকে জড়ময় 
নাস্তক্যের বুকে জাগিয়ে দিয়ে। বস্তুত অপরা প্রকৃত এখানে ওই পরা 
প্রকীতির সত্যসঙ্কল্প ও বিজ্ঞানকেই মূর্ত করে তুলছে। ব্রন্মের মায়াশাক্ত 
এই জগতের যত প্রাতভাসক সত্য সৃষ্ট করছে বটে, কিন্তু সে-শাক্ত বিধৃত 
রয়েছে তাঁরই খতশাক্তর প্রশাসনে । দুয়ের মূলে আছে একই খতম্ভরা প্রজ্ঞার 
দেববীয+ যা প্রাতিভাসের মধ্যে তার অন্তর্গ্‌ঢ় পরমার্থতত্বকে জানে এবং তার 
উত্তরায়ণের আভযানকে একাদন যা সার্থক করবে ব্রক্ষসদ্ভাবের পরমপ্রত্যয় 
[দিয়ে। আজ যে-মানুষ একটা অর্ধস্ফুট আভাস এখানে, একদিন 'দিব্যমায়ার 
জ্যোতির্লোকে সে খুজে পাবে সত্যকার পুরা মানুষাঁটকে । সেখানে সে দেখবে 
নিজেরই নরোন্তম রূপ-যা আত্মসংবতের পূর্ণ জ্যোতিতে প্রভাস্বর, যা পরম- 
সাম্যে তদ্‌গত রয়েছে সেই স্বয়ম্ভূপুরুষের সঙ্গে, নিজের বিশ্বরূপণী 
আত্মপপারণামের নটল'লার যান সর্বাবৎ সৃন্রধার। 

নিজেকে মানুষ জানে না, এই তার প্রথম সৎকট। তার দ্বিতীয় সঙ্কট, 
দেহে প্রাণে এবং মনে বশ্ব হতেও সে বিযুক্ত। তাই নিজের সম্পর্কে তার 
যতখানি অজ্ঞানতা, ততখানি কিংবা তারও চেয়ে বেশশ অজ্ঞানতা তার অপরের 
সম্পর্কে । খানিকটা পর্যবেক্ষণ অনুমান ও সংস্কার এবং খানিকটা আবছা- 
গোছের সহানুভূতি দিয়ে অপরের একটা মনগড়া আদল সে খাড়া করতে পারে 
-_কল্তু তাকে জ্ঞান বলা চলে কি ? একমাত্র তাদাত্ম্যবোধেই জ্ঞান সম্ভব, কেননা 


প্রাণের সঙ্কট ২২১ 


সত্তার আত্মসংবংই জ্ঞানের সত্য রূপ। সচেতনভাবে নিজেকে যতটুকু অনুভব 
করতে পার, ততটুকু আমাদের স্বরৃপজ্জানের সঈমা-তার বাইরে সবই আঁধার । 
তেমনি নিজের বাইরে তাকেই সত্য করে জান, অনুভবে যার সঙ্গে এক হতে 
পাঁর_ সেখানেও তাদাত্্যবোধের সীমাই জ্ঞানের সীমা । জ্ঞানের সাধন যদ 
পরোক্ষ এবং অপূর্ণ হয়, তাহলে তার 'সাদ্ধও তা-ই হবে। সে-জ্ঞান 'দয়ে 
ব্যাবহারক জীবনের কতকগুলি সঙ্কীর্ণ লক্ষ্য প্রয়োজন .ও সুযোগ চাঁরতার্থ 
হয়, জ্ঞেয়ের সঙ্গে জ্ঞাতার একটা অপূর্ণ এবং আনিশ্চিত সৌষম্যের সম্বন্ধও 
স্থাপত হয়। এমনাক অনেক আনাড়িপনা ও গোঁজামিল সত্বেও মন 
এ-ব্যবস্থাকে নিখত বলে মেনেও নেয়। তবু জ্ঞেয়ের সঙ্গে জ্ঞাতার সম্বন্ধে 
পূর্ণ সামঞ্জস্য দেখা দেয় একমান্র তাদাত্বোধের ফলেই । এইজন্য জীবনকে 
পূর্ণ সার্থক করতে হলে অপরের সঙ্গে চাই তাদাত্ম্যের নীরম্ধ চেতনা শুধু 
মমত্ববোধ দিয়ে অপরের দরদী হওয়া বা মন দিয়ে মন বোঝাই সেক্ষেত্রে যথেষ্ট 
নয়। কারণ এমান করে আমরা অপরের সদরমহলেরই খবর জাঁন। কিন্তু 
সে-জ্ঞান কখনও পূর্ণায়ত হয় না বলে তার সাধনা ব্যর্থ ও বিপর্যস্ত হয় 
উভয়ের অবচেতনা অথবা আঁধচেতনা হতে উৎসারিত অজানা ‘বিপ্লবের দুর্বার 
বন্যায়। তাদাত্ম্যের অনুভব সংপ্রাতিষ্ঞ হয় একমাত্র ব*বচেতনার মধ্যে অবগাহনে, 
যেখানে স্বভাবত আমরা সবার সঙ্গে এক হয়ে রয়োছ। কিন্তু 'বিশবাত্মভাবের 
চেতনা পূর্ণ বিকাশত হয়ে আছে আতমানসেরই আতিচেতন ভূমিতে । আমাদের 
ব্যাবহারিক জীবনে আতিমানসের বোঁশর ভাগই অবচেতন, তাই প্রাকৃত দেহ- 
প্রাণ-মনের সাধন দিয়ে তাকে আয়ত্ত করা যায় না। অপরা প্রকৃতির সকল বৃত্তি 
সঙ্কীর্ণ অহন্তার জালে জাঁড়য়ে গেছে--বাবক্ত ব্যম্টিভাবের ভ্বিগ্াণত বন্ধনে 
সে বাঁধা। একমান্র আতমানস ভূমিতেই দিব্চেতনার এঁক্যসূত্রে গাঁথা রয়েছে 
বৈচিল্রের মাণিমালা । 

তৃতীয় সঙ্কট হল, প্রকৃতিপরিণামের পর্বে-পর্ষে শক্তি ও চেতনার বিচ্ছেদ । 
প্রথম বিচ্ছেদ পাঁরণামশাক্তর কীর্তি। জড় প্রাণ ও মন এই [নাট পর্বের 
পরম্পরায় সে ফুটেছে-প্রত্যেক পর্বের বৃত্তি ও ধর্মকে স্বতন্ত্র রেখে । তাই 
দেখি, প্রাণের বিরোধ দেহের সঙ্গে : নিজের দুর্দম বাসনা ও প্রবৃত্তির তাপ্তি- 
সাধনে জোর করে দেহকে সে নিয়োজিত করতে চায়, তার পঙ্গু সামর্থের 
কাছে দাবি করে অজর অমর 'দিব্যদেহের এঁশবর্য। * শৃঙ্খলিত উৎপাীড়ত দেহ 
সে-জুলুম সয়ে প্রাণের অসম্ভব দাঁবর 'বরুদ্ধে নির্বাক ‘বিদ্রোহে ধূমারিত 
হতে থাকে। মনের লড়াই দেহ আর প্রাণ দুয়েরই সঙ্গে : কখনও দেহকে 
সে তাড়না করে প্রাণের পক্ষ নিয়ে, কখনও-বা প্রাণোচ্ছবাসের সংযম দ্বারা দেহকে 
প্রাণের উত্তাল বাসনার দুনার্নবার প্লাবন হতে আগলে রাখে । আবার কখনও 
প্রাণকে কবলিত ক'রে তার শাক্তকে সে নিয়োজিত করতে চায় নিজের ইস্ট- 
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সাধনায় মানবজীবনে প্রাণের সহায়ে বুদ্ধি হৃদয় ও রসচেতনার বহুমুখী 
পাঁরতর্পণে খোঁজে নিজের নির্কুশ প্রবৃত্তির পরম উল্লাস। শৃঙ্খাঁলত প্রাণ 
সে-জযলমম না সইতে পেরে যখন-তখন বিদ্রোহ করে বসে অজ্ঞান অবুঝ 
অত্যাচারী মনিবের বিরুদ্ধে । প্রাকৃত জীবনে অহরহ চলছে এই কুরুক্ষেত্র, 
মন তার সার্থক সমাধান খজে পায় না। মর্ত্য দেহে ও প্রাণে অমর্ত্যের 
অভীপ্সা যাঁদ লেলিহান হয়ে ওঠে, কি করে সে তার উত্তালতা শান্ত করবে ? 
যুগ-য্‌গ ধরে শুধু আপাসরফার দীর্ঘ একটা পরম্পরা- এই তার একমাত্র 
পথ। নয়তো আর একটা পথ : সমাধানের সকল আশায় জলাঞ্জাল 'দয়ে হয় 
জড়বাদীর মত মর্ত্ভাবের কাছে নাত স্বীকার করা, নয়তো অধ্যাত্মবাদণ 
বৈরাগীর মত পার্থিব জীবনকে ধিক্কুত করে অন্তরের নিভৃতে আবিষ্কার করা 
নরায়াস জীবনের নন্দনকানন।...কন্তু সমস্যার সত্যকার সমাধান হবে একমাত্র 
সেই উল্মনঈতত্তের আবষ্কারে, অমৃতত্ব যার শাশ্বত ধর্ম; এবং সেই অমৃত- 
বোধদ্বারাই নাজতি করতে হবে মর্ততভাবের সকল দৈন্য। 

কন্তু দেহ-প্রাণ-মনের অন্যোন্যসংঘর্ষেই শুধু নয় শক্ত আর চেতনার 
বিচ্ছেদ ঘটেছে আরও গভীরে এবং তাইতে দেখা দিয়েছে প্রাকৃত জীবনের এই 
পঙ্গুতা। দেহের সঙ্গে প্রাণ ও মনের বিরোধ তো আছেই, তাছাড়া তাদের 
নিজের মধ্যেও আত্মীবচ্ছেদের বীজ আছে। দেহে আঁধাঁঞ্ঠত অন্নময় পুরুষ 
সহজসংস্কারের বশে চলে দেহের নিজস্ব সামর্থ্য তার সামর্থেের অনুরূপ নয় । 
তেমান আধারস্থিত প্রাণশাক্তর সামর্থচকে ছাঁড়য়ে গেছে সংবেগপ্রধান প্রাণময় 
পুরুষের সামর্থ্য, মনঃশাক্তির সামর্থযকে ছাঁপয়ে উঠেছে বাদ্ধি- ও আবেগ-প্রধান 
মনোময় পুরুষের বীর্য। কারণ, প্রত্যেক আধারে অধিষ্ঠিত অন্তঃসংজ্ঞ 
পুরুষের নিজেকে পুরাপুরি পাবার একটা অভী”্সা আছে। অতএব সবসময় 
[তান বর্তমান আধারের সঙ্কীর্ণ সীমাকে ছাড়িয়ে যেতে চান। তাই আধারের 
অন্তার্নীবস্ট শাক্তকে কেবল তিনি সমুখপানে ঠেলে চলেন-_অনভ্যস্ত পথে, 
অজানতের আভসারে। তাঁর এই নিরন্তর প্রেতিতে সাড়া দেওয়া শাঁক্তর পক্ষে 
সহজ হয় না, বিশেষত যখন বর্তমানের দৈন্য হতে মুক্ত হয়ে বিপুলতার 
সামর্থের মধ্যে নিজেকে তুলে ধরবার ডাক আসে। পুরুষের ত্রয়ীর সঙ্গে 
কোশের ভ্য়ীর এই দ্বন্দ্বে আধারশীক্ত দিশাহারা হয়ে পড়ে। পুরুষের দাব 
মেটাতে গিয়ে সংস্কারের সঙ্গে সংস্কারের, সংবেগের সঙ্গে সংবেগের, ভাবের 
সঙ্গে ভাবের, আবেগের সঙ্গে আবেগের তুমুল সংঘাত সে বাধিয়ে দেয়। 
একজনকে খুশী করতে আরেকজনকে সে বাত করে এবং তাতে ব্যাপার যখন 
আরও ঘোরালো হয়ে ওঠে, তখন অনুতপ্ত হয়ে কৃতকর্মের তুটি শোধরাতে 
চালায় আবশ্রান্ত গোঁজামিল আর আপাসরফা-_কিল্তু কোনমতেই একসত্রে 
সব-কিছুকে গেথে নেবার হদিশ পায় না! মনের মধ্যে যে-চিচ্বার্য নিগড় 


প্রাণের সঙ্কট ২২৩ 


আছে, এই বিক্ষোভ আর বিপর্যয়ের মধ্যে এক্যের ছন্দঃসৃষমাকে আঁবিচ্কার করা 
ছিল তার কাজ। কিন্তু তার বিজ্ঞান আর সঞ্কজ্পের সামথণও যেমন সঙ্কুচিত-_ 
তেমনি ও-দুয়ের মাঝে শুধু তারতম্য নয়, একটা রেষারোষও আছে। বস্তুত 
এক্যের সূত্র নিহত রয়েছে আতিমানসের উত্তরভূমিতত, কেননা সমস্ত বৈচিত্র্য 
তারই মধ্যে বিধৃত হয়ে আছে অদ্বৈতচেতনার মর্মবৃন্তে। সেখানে সঙ্কল্প 
বিজ্ঞানের অনুরূপ, অতএব দুয়ের মাঝে আছে পাঁরপূর্ণ সৌষম্য। চৈতন্য আর 
শক্ত সামরস্যের দিব্যমাহমায় নিত্যসঙ্গত সেইখানেই। 

মানুষ যত আত্মসচেতন হয়, মননের শাক্ত যত সত্য হয়ে ওঠে তার মধ্যে, 
এই রোধ ও বৈষম্যের চেতনাও ততই তীব্র হয়ে তাকে পীড়ত করে। তখন 
সে চায়, তার দেহ প্রাণ ও মনের মধ্যে জ্ঞান সঙকজ্প ও বেদনার মধ্যে 
নেমে আসুক সৌষম্যের অপরাজিত ছন্দ, আধারের তন্ত্রেতিন্তে বেজে উঠুক 
এক্যের রাগিণী। কখনও-কখনও একটা কাজচলাগোছের আপাসরফা দাঁড় কারয়ে 
এ-আকূতির নিবৃত্তি হয়। তার ফলে বিরোধের অবসানে সামায়ক শান্তও 
হয়তো দেখা দেয়। কিন্তু রফামাত্রেই চলতিপথে থমকে দাঁড়ানো শুধু। 
আমাদের অন্তর্যামী কিছুতেই তাতে খুশী হতে পারেন না। তান চান পূর্ণ 
সৌষম্যের সেই সহম্্রদলাট-_যার মধ্যে আমাদের বহু-বিচিন্র সম্ভাবনার ঘটেছে 
ছন্দোময় সম্যক বিকাশ । এ-দাবিকে খাটো করলে সে হবে সমস্যাকে এড়িয়ে 
যাওয়া_তার সমাধান নয়। বড় জোর তাকে বলা চলে সামায়ক একটা সমাধান 
মান্র_ আত্মার উদয়ন ও আত্মপ্রসারণের নিরন্ত অভিযানে ক্ষণেকের একটা বিশ্রাম- 
ভূমি শুধু । পাঁরপূর্ণ সৌষম্যকে জীবনে ফুটিয়ে তুলতে চাই মনের পারপূর্ণ 
1বকাশ, প্রাণশাক্তর নিখুত ললায়ন, দৈহ্যসত্তার অনবদ্য ছন্দন। কিন্তু 
অপূর্ণতা যার গোড়ার গলদ, কি করে তার মধ্যে পূর্ণতার তত্ব এবং বীর্য খুজে 
পাব 2 সঙ্কোচ আর খণ্ডতা যে-মনের স্বধর্ম। অখণ্ড পূর্ণতার সন্ধান সে 
আমাদের দেবে কি করে? প্রাণ আর দেহও নিরুপায় এখানে, কেননা তারা 
খণ্ডন- ও বিভাজন-ধর্মী মনেরই িভূতি এবং আয়তন। পূর্ণতার তত্ব ও 
বীর্ধ নিহত আছে অবচেতনায়-অবরমায়ার আবরণে আবৃত হয়ে, অসিদ্ধ 
পুরুষার্থের নির্বাক সূচনারূপে। আতিচেতনায় আছে তাদের নিত্যাসিম্ধ 
প্রকটরূপ- চেতনায় অবতরণের প্রতীক্ষায় । কিন্তু অবিদ্যার আবরণে আজও 
তারা আমাদের কাছে আড়াল হয়ে রয়েছে। অতএব সমন্বয়সাধনার বীর্য ও 
বিজ্ঞানকে খংজতে হবে ওই লোকোত্তর ভীমিতে-_ আমাদের এই ঞ্রকৃত ভূমিতেও 
নয়, অবচেতনাতেও নয়। 

তেমান, আত্মপাঁরণাঁতর সঙ্গে-সঙ্গেই মানুষ তশররভাবে অনুভব করে, অজ্ঞান 
ও বৈষম্যের দ্বন্দ্ব কি করে জগতের সঙ্গে তার সম্বন্ধকে বিকৃত করেছে। তার 
অসহন এ-দ্বন্দ, তাই এর সমাধান খোঁজে সে শান্তি সৌম্য এঁক্য ও আনন্দের 


২২৪ দব্য-জীবন 


সহজ 'সাদ্ধতে। কিন্তু সে-সাঁদ্ধর সঞ্কেতও আসবে উপর থেকে । কারণ 
[বশবাত্মভাবকে এই চেতনাতেই সিদ্ধ করতে হলে চাই দেহ প্রাণ ও মন সবার 
প্রসারণ ও রূপান্তর। মন তখন নিজের সঙ্গে-সঙ্গে জ্ঞনবে অপর মনেরও 
তর পরস্পরকে না-জানার এবং ভূল করে জানার বিভ্রাট হতে সে মুক্ত হবে। 
তখন একত্বভাবনার ফলে নিজের সঙ্কল্পের সঙ্গে অপরের সঙকল্পের বিরোধ 
ঘটবে না, হৃদয়ের উন্মুক্ত অঙ্গনে নিজের ভাবের সঙ্গে এসে 'মিশবে সবার 
ভাব। প্রাণশাক্ত তখন অপর প্রাণের বীর্ধকে আপন বলে অনুভব করবে এবং 
নিজের মত করে তাদেরও সদ্ধি খজবে। দেহও তখন আর জগৎ হতে ানজেকে 
ঠেকিয়ে রাখবার একটা কারাপ্রাচীর হবে না। এক সত্য ও জ্যোতির ?সদ্ধাঁবধান 
তখন ছাপিয়ে যাবে-_-ঘরে-বাইরে যত ভ্রম ও প্রমাদ মিথ্যা ও কলুষ ছেয়ে আছে 
মানুষের হৃদয় মন প্রাণ ও আকৃতিকে। এমনি করে মানুষের িদ্ধজীবন শুধু 
চিন্ময় ভাবনাতে নয়, প্রাকৃত ব্যবহারেও সবার সঙ্গে এক হয়ে যেতে পারে__ 
এমনি করেই জাবাত্মা তার বিশ্বাত্মভাবের নিরঙ্কুশ মাহমা ফিরে পেতে পারে। 
এই সর্বাত্রভাব অবচেতনায় আছে, আছে আতিচেতনায়। কিন্তু তার জন্যে 
উত্তরায়ণের পথেই চলতে হবে- এই হল বাধর বিধান। কারণ, যে অনাদি প্রোতি 
চেতনার 'িচিন্র পাঁরণামকে আজ মনুষ্যলোকে উত্তীর্ণ করেছে, তার আঁভিষান 
অব্যক্তব্রন্মের অভিমুখে নয়--যান নিগুঢ় হয়ে আছেন 'অপ্রকেত সাঁললে, তম 
যেখানে গঢ় হয়ে আছে তমের দ্বারা? ।* সে ধাবিত হয়েছে সেই ব্যক্তব্রক্মের 
আঁভিমুখে যানি পরমব্যোমে অনন্ত জ্যোতির সমুদ্রে সমাসীন।1 

এতদূর এসে আজ যাঁদ মানবজাতি মহাপ্রস্থানের পথের ধূলায় লুটিয়ে 
না পড়ে, আকৃতিচণ্টলা বেদনাবধুরা বি*শবজননীর যোগ্যতর সন্তানের হাতে 
যদ না তুলে দিতে হয় তাকে জয়ন্ত্রীর উত্তরাধিকার, তাহলে উদয়নের এই 
জ্যোতিঃসরাঁণ ধরে চলতেই হবে তাকে প্রেম ও দনপ্তব্যদ্ধির প্রেরণা নিয়ে, নিজেকে 
{বালয়ে পরকে পাবার প্রাণময় আকৃতি বহন করে। কিন্তু তারও পরে উত্তীর্ণ 
হতে হবে তাকে আঁতিমানসের অদ্বৈতভূঁমিতে, উন্মনীর আলোকে যেখানে সার্থক 
হয়েছে প্রাণ মন ও প্রেমের আরতি ॥ মান্‌ষের জীবন যোদন আতমানস অদ্বৈত- 
চেতনার লোকোন্তর অনুভবে প্রাতিষ্ঠিত হবে-যার মধ্যে তার সমগ্র সত্তার প্রাত 
তন্ত্র ঝঙ্কৃত হয়ে উঠবে 'একং সং’ ও ঁবশ্বের পরমসামরস্যের সামঝঙ্কারে, সেই- 
দন হবে তার পুরুষার্থের পরম 'সাঁম্ধ, আসবে তার চিরাভীপ্সত প্রমৃক্ত। 
এই 'দব্য জন্ম ও কর্মের সাধনাকেই আমরা বলেছি ব্রহ্ষণঃ পাঁথ বিততঃ 'বিশব- 
প্রাণের উদয়নীয়যজ্ঞের তুরায় পর্ব । 


+স্ছ্বদে (১০।১২৯1৩) 
শ সর্ষের ওপারে রয়েছে যে-অ'পএরা জ্যোতর্লোকে, আর অবরলোকেও রয়েছে 
যারা ।--ধ্রদ্বেদ ৩1২২1৩) 


ত্রয়োবিংশ অধ্যায় 
চৈত্য-পুরুষ 


১ অঙ্গনষ্ঠমারঃ পযরযোহল্তরাত্বা। 
কঞোপনিষং ৪91১২, ৬।১৭; শ্বেতাশবতর ৩।১৩ 
পুর্ষ- অন্তরাত্মা-অঙ্গ্ষ্ঠমাত্র 'যাঁন। 

_কঠোপানষদ (81১২, ৬1১৭); শৈবতাশবতর (৩1১৩) 

ষ ইমং মধবদং বেদ আত্মানং জশবমল্তিকাৎ। 

ঈশানং ভূতভব্যস্য ন ততো 'বিজগ্‌প্সতে ॥ 
কঠোপানিষং 91৫ 
জীবনের মধুভোজা এই আত্মাকে জানে যে, ভূত ও ভব্যের ঈশান যান 

তার আর জুগুপ্সা থাকে না এর পরে। 

_কঠোপানিষদ 0816) 


ঈশোপনিষত ৭ 


কি-ই বা মোহ, কি-ই বা শোক তার- একত্বকে দেখছে যে সকল ঠাঁই ? 
-ঈশোপনিষদ (5) 


তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্বমন পশ্যতঃ। 


আনন্দং ব্রহ্মণো বিদ্বান ন বিভোত কুতশ্চন। 
তৈত্তিরীয়োপনিষং ২1৯ 


যে জেনেছে ব্রহ্মের আনন্দ, তার ভয় নাই তার কোথা থেকে। 

_তৈত্তিরীয়োপনিষদ (২৯) 

'প্রাণঃ প্রজানাম্‌ উদয়ত্যেষ সূর্ঃ'1- এই উদয়নের প্রথম পর্বে প্রাণকে 
দেখোছি মূঢ় অচেতন অন্ধ একটা প্রবেগর্পে ৷ জড়ের মধ্যে কৃণ্ডাঁলত আকৃতির 
নিগ্ড স্পন্দনে সে স্পন্দিত, আচ্ছন্ন পরমাণুচেতনার গভণশয়ে সে যেন ব্যক্তিত্বের 
ভ্রুণ। তার আত্মপ্রা তিজ্ঠার স্বাতন্ত্য নাই, নাই জড়-পাঁরণামকে আত্মসাৎ করবার 
বীর্য_বিশববিধানের একান্ত কবালত ক্তরীড়নক সে, এই তার নিয়াতি। "দ্বিতীয় 
পর্বে প্রাণ দেখা দিল আত্মসাৎ করবার উদগ্র কামনার্পে, কিন্তু তখনও তার 
সামর্থ্য কুণ্ঠিত। তৃতীয় পর্বে জাগল প্রেমের কোরক- যুগপৎ আত্মসাৎ আর 
আত্মদান করবার প্রবৃত্তিতে সমঞ্জসা রাত ফুটল তার মধ্যে। সেই কোরক তুরাঁয় 
পর্বে ফুটবে আতিমানস সরোবরে সহস্রদল কমল হয়ে : তার মধ্যে বিশ্বের মর্মে 
নিগৃঢ় অনাদি আকৃতি নিরঞ্জন সদ্ধমাহমায় রৃপাঁয়ত হবে। উদয়নের মধা- 
পর্বে যে ক্ষুব্ধ কামনা দেখা দিয়েছিল, তার জ্যোতির্ময় পারির্পণ ঘটবে। 
দ্যলোকের মহারাসমণ্ডে ভোক্তৃ-ভোগ্যভাবের পরমসামরস্যে প্রেমের চিন্ময় আত্ম- 
[বাঁনময় লোকোত্তর সুগভশর তৃপ্তিতে নান্দত হবে। গভীর অনযধ্যানের ফলে 
দেখতে পাব, পর্বে-পর্কে প্রাণের এই উদয়নে র্‌পায়িত হয়েছে পুরুষেরই ব্যান্টি 
ও সমস্ট প্রকৃতিতে নিগূড আনন্দের এষণা। এ-উদয়ন বিশ্বে অন্স্যত 


২২৬ দিব্যজীবন 


ও রসবৈচিন্র্ের দীর্ঘ পরম্পরা আতিক্রম করে তার পরম পর্যবসান চিন্ময় 
স্বর্পানন্দের প্রদীপ্ত বর্চ্ছিটায়। 

বিশ্বের তত্ত্ব যে পেয়েছে সে জানে, বি লারলা 
পারে না। এ-জগৎ সং-চিং-আনন্দেরই ছদ্মর্প। যে ব্রহ্ষচৈতন্যের মধ্যে 
র্ষাশাক্তর নিত্যাস্থাত ও বিলাস, আনন্দ তার স্বরূপ এবং সে-আনন্দ সর্বগত 
আত্মরাতির আনন্দ । প্রাণ যখন ব্রন্মের চিৎশাক্তর তপোবীর, তখন তার সকল 
স্পন্দনের মূলে এক নিগুঢ় সর্বগত আনন্দের প্রোতি থাকবে । 'নাঁখল প্রাণ- 
প্রবৃত্তির সে-ই হবে উৎস প্রবর্তক ও পাঁরণাম। অহঙ্কারের খন্ডলশলায় 
সে-আনন্দ যাঁদ পরাভূত 'তরম্কৃত হয়, এমন-কি সে যাঁদ কখনও 'নিরানন্দ হয়েও 
দেখা দেয়- শাশ্বত আত্মভাব যেমন দেখা দেয় মৃত্যুর ছদ্মবেশে, চেতনা ফোটে 
আঁচাতি হয়ে, শাক্ত আপনাকে সংবৃত্ত করে অশাক্তর ছন্নলীলায়_-তাহলেও ওই 
বিশবানন্দের আবেশ ছাড়া কোনও জীব পরিতৃপ্ত হতে পারে না, প্রাণের ধারায় 
উদজিয়ে চলা ক ভাটিয়ে যাওয়া দুইই তখন তার পক্ষে অসম্ভব। কেননা 
আনন্দ যে তার সম্তার অল্তর্গঢ় অখণ্ডানন্দ-বিশ্বোত্তীর্ণ ও 'বশবাত্মক সাঁচ্চদা- 
নন্দের সবগত সর্বানুস্তত সর্বাধার অনাদি আনন্দ। তাই আনন্দের এষণাই 
বশ্বপ্রাণের প্রথম প্রোতি, তার মর্মকথা। তাই তো বাসনার ব্যাকুলতা, ভোগের 
তর্পণ ও এশ্বর্যের সাধনা ছেয়ে আছে তার প্রবর্তনা । 

আনন্দের এষণা প্রাণের স্বধর্ম। কিন্তু এ-আধারে কোথায় খখজে পাব 
সেই আনন্দরূপ ? িশবলীলার সাধনরূপে চিৎশাক্তি প্রাণকে ফুাঁটয়েছে, আতি- 
মানস ফৃটয়েছে মনকে । কিন্তু এ-আধারের কোন্‌ তত্তুকে আশ্রয় করে বিশ্বে 
তাঁর আনন্দলশলা 'হল্লোলিত ? 'ব*বভাবন 'দব্যপুরূষের চারাঁট 'বভাব আমরা 
দেখোঁছ : তান সন্মানত, চিংশাক্ত, আনন্দর্প এবং আতমানস। এও দেখোঁছ 
জড়াঁবশ্বে আতমানস সর্বগত অথচ প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে। প্রত্যেক বাস্তব- 
প্রাতিভাসে অন্তর্গঢ় রহস্যশক্তির বিচ্ছুরণরূপে তার আবেশ, কিন্তু প্রাকৃত- 
পারণামের লীলায় নিজের গোণাবভূতি মনকে সে তার সাধন করেছে। 
তেমনি রন্দের চিংশাক্ত জড়াবশ্বে অনুস্যত প্রচ্ছন্ন ও বশ*বলালায় 
নিগ্‌ঢ় স্পন্দনে স্পান্দত হয়েও 'বশেষ করে নিজের গৌণাঁবভূতি প্রাণের রূপে 
ফুটে উঠছে। এখনও পৃথক করে জড়ের তত্ব আলোচিত হয়ান। তবুও বোঝা 
যায়, ৱহ্মের সদভাবও জড় বিশবপ্রাতভাসের অন্তরালে প্রচ্ছন্ন আকারে সর্বগত 
হয়ে আছে- সেখানে বিশ্বের উপাদান, রূপ-ধাতু বা সদব্রহ্মের জড়রুপী 
আত্মীবড়ীতিতে তার প্রথম প্রকাশ । এমনি করে তাহলে ব্রদ্দের আনন্দও বিশ্বে 
সর্বগত হয়ে আছে। 'নাঁখল প্রাতিভাসের অন্তরালে নিগুঢ় তার প্রাতষ্ঠা 
নিশ্চয়, তবু কোনও আত্মীবভাতির ছদ্মলণলায় এই আধারেও সে র্‌পায়িত 


চৈত্য-পুরুষ ২২৭ 


হয়েছে। ওই ছন্নাবভুতির সহায়ে সে-আনন্দকে আবিষ্কার করে বিশ্বের 
কর্মে সার্থক করতে হবে, এই আমাদের জীবনররত। 

এই আনন্দবিভূতিকে প্রাচীন ওপনিষাঁদক অর্থে আমরা বলতে পার 
পুরুষ । আধারে এই পুরুষ জীবচেতনার্পে গুহাহত হয়ে আছে। সে 
প্রাণ নয়, মন নয়দেহ তো নয়ই। অথচ এ-তিনের মমকোষে গূঢ় 
যে-রসচেতনা আত্মর্তির উল্লাস হয়ে প্রীতি জ্যোতি কান্তি ও শুদ্ধসত্বের 
মাধুরীতে ফুটতে চাইছে, আমাদের হৃৎ-শয় পুরুষ তারই ঘনাবিগ্রহ। বস্তুত 
পুরুষের দুটি রূপ আমাদের মধ্যে যেমন প্রাকৃত আধারে প্রত্যেক বিশ্বতত্তের 
রয়েছে যুগনদ্ধ রুপ। সত্য বলতে আমাদের দুটি মন। একটি সাধারণ 
বাঁহশ্চর মন, যা আমাদের পরিণম্যমান অহংএর বসৃষ্টি-যাকে আমরা জড়ের 
কবল হতে প্রমুক্ত চেতনার বাঁহর্ভাসরূপে গড়েছি। আরেকটি আমাদের 
আধিচেতন মন, যা মনোময় ব্যবহার-জবনের কুণ্ঠচার হতে নিমুক্ত এক বিশাল 
বীর্যময় জ্যোতিষ্মান তত্ব। যে বাহশ্চর মনোময় পুরুষাবধতাকে নিজের 
স্বরূপ বলে আমরা ভুল কার, এমন আছে তারও অন্তরালে সত্যকার মনোময় 
পুরুষরুপে। তেমান এই আধারে আছে দুটি প্রাণ। একটি বাহবূত্ত, 
অন্নময় বিগ্রহের সঙ্গে জাঁড়ত, প্রাক্তন জড়-পাঁরণামের সঙ্কোচ দ্বারা পড়ত 
একদিন জন্মোছল, আজ বে'চে আছে, আবার একদিন সে মরবে। আরেকটি 
প্রাণ এক আধচেতন শক্তির সংবেগ- জীবন-মরণের বন্ধনী দ্বারা সে বেন্টিত 
নয়। সে-ই আমাদের সত্যকার প্রাণময় পুরুষ । যে-প্রাণলীলাকে জীবনের 
সত্যরুপ বলে ভুল করি, তার পিছনে তার অধিজ্ঠান। এমন-কি এই দ্বৈতলালা 
আমাদের অন্নময় সম্তাতেও আছে। এই স্থুলদেহের অন্তরে আছে এক 
ভূতসক্ষমময় সত্তা-যা শুধু অন্নময় কোশের নয়, প্রাণময় ও মনোময় কোশেরও 
শাশ্বত উপাদান। ভুল কর ষে-স্থ্লাবগ্রহকে আত্মার সমগ্র ভোগায়তন ভাবি, 
অন্নময় পুরুষরূপে তারও সে অধিচ্ঞাতা। তেমনি আবার জীবচেতনারও 
রয়েছে দুটি রুপ। একটিকে জানি বাঁহশ্চর কামপুরুষ বলে-যে এষণা- 
বেদনায় নিত্য উদ্বেল, সুখসঞ্গ জ্ঘানসঞ্গ ও এশবর্ষের আকৃতিতে চগল। 
আরেকাঁট আমাদের আঁধচেতন জশবসত্তা- প্রীতি জ্যোতি আনন্দ ও সত্শাদ্ধির 
'দিব্যবীর্ষে যে জ্যোতিজ্মান। সাধারণত আমরা যাকে জীবচেতনার মর্ষাদা 
দিই, তারও অন্তগ্গঢ় ওই শুদ্ধসত্ই তো আমাদের জ'বাত্মার সত্য স্বরূপ । 
এই শুদ্ধ [বিপুল জ্যোতির্মন্ জীবচেতনার ছটা কারও বাইকে প্রাতিফালিত 
হলে আমরা বলি, মানুষটার হৃদয় আছে’! আর বাইরে তার প্রকাশ 'স্তামিত 
দেখলেই বাল, ‘মানুষটা হৃদয়হশীন। 

আধারের বহিরষ্গ হয়ে ফুটেছে সঙ্কীর্ণ অহল্তার বিকার শুধু । কিন্তু 
আধচেতন ভূমিতে পাই আমাদের ব্যন্টিভাবের সত্য ও বৃহৎ ব্যাকৃতির মর্ম- 
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পারচয়। এই বিপুল ব্যাকীতি আধারে গৃহাহত হয়ে আছে। অথচ 
এইখানে আমাদের ব্যাক্তচেতনাও রয়েছে 'বশবচেতনার কাছ ঘে'ষে_তাকে 
ছয়ে তার সঙ্গে নিরন্তর মাখামাখ হয়ে । তাই আমাদের*আঁধচেতন মনে বিরাট 
মনের বিশ্বাঁবজ্ঞকানের আলো পড়ে, আঁধচেতন প্রাণে সণ্চারত হয় বিরাট প্রাণের 
[বিশ্বব্যাপী সংবেগ, অধিচেতন তনুতে লাগে অন্নময় বিরাটের বিশ্বব্যাপ্ত 
শাক্তব্যহের দোলা । কিন্তু আধচেতনা হতে 'বাঁবক্ত হয়ে প্রাকৃত দেহ-প্রাণ- 
মনের চারদকে কতগ্যীল নিরেট দেয়াল গড়ে উঠেছে। বিশ্বপ্রকীতি তাদের 
আতিকম্টে অত্যন্ত অজম্পূর্ভাবে ভেদ করে-সুনপুণ অথচ আনাড়ি 
কতগাল স্থল উপায়ে । আঁধচেতনায় এ-ব্যবধান নিতান্ত ফফিকা, তাই সেখানে 
তা একই সময়ে বিচ্ছেদ ও যোগাযোগের সাধন। আমাদের হৃৎশয় আঁধচেতন 
পুরুষের "পরেও তেমনি ঝরছে বিরাট পুরুষের জগদানন্দ-_যে-আনন্দ উপচে 
ওঠে তাঁর স্বরূপসত্তায়, তাঁর ভূতভাবন জঈবঘন বিভাবনায়, যে প্রাকৃত দেহ- 
প্রাণ-মনের খেলা নাখলব্যাপণ তাঁর জাবললার বাহন তার উচ্ছলনে। 
অহঙ্কারের আতস্থ্‌্ল প্রাকার দ্বারা কামপুরুষ জগদানন্দের এই উল্লাস হতে 
[বিচ্ছিন্ন রয়েছে, যাঁদও সে-প্রাকারের মাঝে-মাঝে আছে জ্যোতির দুয়ার । 
[কিন্তু 'বরাটের আনন্দচ্ছটা সে-ীনর্গমপথে নামতে গিয়ে দিতমিত ও 'বকৃত 
হয়ে যায়, কিংবা দেখা দেয় বিপর্যয়ের ছদ্মবেশে । 

অতএব মানতে হয়, এই বাহশ্চর কামময় জীবচেতনায় কখনও জব- 
স্বরূপের সত্য পাঁরিচয় মেলে না। এর মধ্যে দেখি শুধু জীবসত্বের বিকৃত, 
পাই বিশবযোগের একটা প্রতীপ অনুভব মাত্। জীব যে তার সতাস্বরুপ 
খংজে পায় না, তাকেই বাল ভবরোগ । সে-রোগের নিদান তার কুশ্ঠিত 
অনুভব । বাঁহজগৎকে বাহুবন্ধনে বে'ধেও সে তার অন্তরাজ্জার নিবিড় 
স্পর্শটুকু পায় না। জগতের বুকে খজছে সে সত্তা চৈতন্য বীর্য ও আনন্দের 
রসঘন অনুভব, অথচ প্রতিনিয়ত তার চেতনা হয়ে উঠছে বিরুদ্ধ স্পর্শ ও 
প্রত্যয়ের কন্টকশয়ন। ওই রসসান্দ্র অনুভবটি একবার পেলে এই শরশয্যাতেও 
তার জাগত সং-চিৎ-আনন্দ-বাঁষযের মুগ্ধ শিহরন। সমস্ত আপাতবিরোধ 
অখণ্ডসত্যের বৃহৎসামে রাঁণত হয়ে উঠত এই মাত্রা্পর্শের স্বরগ্রামের ভিতর 
দয়ে। সেই সঙ্গে সে পেত জীবসত্বের সত্য পাঁরচয় এবং সেই পারিচয়ে 
জানত তার আত্মাকে_কেননা জীবভাব তার আত্মস্বরূপের প্রাতিভূ এবং তার 
আত্মাই বশ্বাত্মা। 1কন্তু অহঙ্কারাবমূঢ় বলে এ-অনুভব হতে সে বণ্চিত। মূঢ় 
অহমিকা তার সকল মনন হৃদয়ের সকল ভাব ছেয়ে আছে-এমন-ীক ইন্দ্রিয়- 
বোধকে পর্যন্ত। তাই বিষয়সংস্পর্শে তার হীন্দ্রয় নন্দিত হয়ে জগৎকে উল্লসিত 
বীর্যের 'নাবড় আলিঙ্গনে জড়িয়ে ধরে না। বিশ্বের স্পর্শে কখনও তার 
মধ্যে জাগে খুশি, কখনও বরাক্ত, কখনও তৃপ্তি, কখনও-বা অতৃপ্তি তাই 
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তার সাড়াও হয় 'বাঁচত্র। বশ্বের দিকে কম্পিত আক?তি নিয়ে কখনও সে 
এগয়ে যায় সতর্ক পদক্ষেপে, অথবা অধীর উদ্দামতায়। আবার কখনও 
জুগুস্সায় ছিটকে পড়ে তার কাছ থেকে_ ক্রোধে ত্রাসে মূঢ় বিরাগে বা ক্ষুব্ধ 
অতীপ্ততে। জীবনকে এমন করে ভুল বুঝে কামপুরুষই নাখলের রসঘন 
অনুভবকে বিকৃত করে । তার ফলে সত্তার নির্জন স্বরূপানন্দ সুখ-দুঃখ- 
মোহের সাঙ্কর্ষে ছাঁড়য়ে পড়ে চেতনায় বি-ষম হয়ে। 

বিশ্বে ব্রন্দের আনন্দস্বরূপের আভব্যক্তি আলোচনা করতে গিয়ে দেখোঁছ, 
সুখ-দুঃখ-ওদাসীন্যের যে ব্যাবহারক অনুভব, তার এঁকান্তিকতা বা স্বারসিক 
কোনও প্রামাণ্য নাই । গ্রাহক-চেতনার প্রত্যক্‌্-বা্ত 'দয়ে তাদের তারতম্য 
নিরূপিত হয়। তাই সুখ-দুঃখের অনুভবকে তারার নিখাদে চড়ানো যায় 
যেমন, তেমান আবার নাঁময়ে আনা যায় উদারার খরজে- এমন-ক তাদের 
আপাত-প্রীতিভাসকে সম্পূর্ণ মুছে ফেলাও চলে। এমনি করে সুখকে দুঃখে 
অথবা দুঃখকে সুখে রূপান্তরিত করা যায়। কেননা স্বরূপত তারা যে একই 
রসচেতনা, শুধু বোধে ও বেদনায় বেজে ওঠে ভিন্ন সুরে-এই না তাদের 
মর্মরহস্য। ওদাসীনোরও তেমনি তিনাট রূপ আছে। কামপুরুষের চিত্ত 
কখনও অনবাহত কি অসামর্থাবশত অসাড় থাকে, তখন বিষয়রসের বোধ বেদনা 
ও পিপাসা সুপ্ত অথবা লুপ্ত থাকে তার মধ্যে। কখনও-বা রসের সংস্পর্শেও 
সে বাঁহশ্চর চিত্ত দিয়ে সাড়া দিতে চায় না। আবার কখনও ইচ্ছ।শাক্তর 
জোরে সুখ-দুঃখের অনুভবকে উৎখাত করে চিন্তে সে ফুটিয়ে তোলে 
অপারগ্রহের নির্বর্ণতা! [তিনটি ব্যাপারেই, রসবোধ উীদ্রক্ত থাকে আধচেতনায় 
_শুধু থাকে না কামপুরুষের বাঁহশ্চেতনায় তাকে ব্যক্তরুপে ফ-টিয়ে তোলবার 
ইচ্ছা আয়োজন বা সামর্থয। 

আধুনিক মনোবদের অবেক্ষা ও পরীক্ষার কল্যাণে আমরা এখন জান, 
বাঁহশ্চেতন মন যে-স্পর্শ যোগের খবর রাখে না, তারও অনুভব ও স্মাতি আঁধ- 
চেতন মনে সাণ্চত থাকে । তেমনি অধিচেতন পঃরুষেরও রসানুভব নিত্য সজাগ 
রয়েছে। বাঁহশ্চেতন কামপুরুষ যাকে বিরক্ত হয়ে বা বিরস জ্ঞানে বর্জন করে 
অথবা তউস্থ অপারগ্রহের ভানে উপেক্ষা করে, আধচেতন পুরুষ সেই ?পপ্পলের 
মধ্যেও আস্বাদন করেন স্বাদ; রস। বস্তুত নিজেকে পুরাপুাঁর জানতে হলে 
এই পরাক-চেতনার অন্তরালে ডুবতে হবে, কারণ এ তো আমাদের ব্যাবহারিক 
অনুভবের একটা চয়ানকা শুধু-চেতনার সকল সুর তো ঞ্র তারে-তারে 
ঝঙ্কৃত হয়ে ওঠে না। এর তভ্রস্ত অপট? খাঁহ্ডত তজমায় বপুল জীবনরহস্যের 
কতটুকুই-বা রূপ পায় ? তাই পরাকচেতনা পার হয়ে এষণাকে যাঁদ অবচেতনার 
অতল গহ্বরে না তাঁলয়ে দিই, নিজেকে যদি না মেলে ধার আতিচেতনার 
বৈপৃলোর দিকে, তাহলে প্রাকৃত জীবনের সত্গে তাদের ক সম্ব্ধ তা জানতেও 
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পারব না। আক্মাবজ্ঞানকে সম্পূর্ণ করতে পরাকচেতনার সঙ্গে-সক্গে 
জানতে হবে অবচেতনা ও আতচেতনার রহস্য । কারণ, আমাদের সমগ্র 
জীবন এই তিনটি লোকে ব্যাপ্ত হয়ে আছে, তাই এই ন্তয়ীর পারাঁচাততেই 
তার অখণ্ডরূ্প ধরা পড়ে। প্রাকৃত আধারে যা আতিচেতন, বিশবম্ভর 
[বশ্বাত্মার সঙ্গে তা এক হয়ে আছে-প্রাতিভাঁসক বোচন্রের শাসন সে মেনে 
চলে না। তাই বস্তুর স্বরূপসত্য ও স্বরূপানন্দের সে পেয়েছে পূর্ণ অধিকার । 
আমরা যাকে বাল অবচেতনা, তার জ্যোতির্মখ রূপ হল আঁধিচেতনা। কিন্তু 
আঁধচেতনার আবেশে থেকেও িব*বানুভবের সাধনই সে, ভর্তা নয়। বশবম্ভর 
বিশবাত্মার সঙ্গে কার্যত একাত্মক না হয়েও বশবানুভবের ভিতর দিয়েই নিজেকে 
সে মেলে রেখেছে তাঁর দিকে । আঁধচেতন পুরুষ বিশ্বের রসর্‌পাঁটি অন্তরে- 
অন্তরে জানেন, তাই তার সকল স্পশেই তাঁর সমান রাত। আবার বাঁহশ্চর 
কামপুরুষের অনুভবের অর্থ ও অধিকারও তান জানেন, তাই সুখ-দুঃখ- 
ওদাসঈন্যের স্পর্শকে উপরে-উপরে স্বীকার করেও সমান আনন্দই ভোগ করেন 
সবার মধ্যে। অর্থাৎ আমাদের অন্তরপুরুষ সকল অনুভবেই উল্লাসত, 
সব-কিছু হতে জ্ঞান বল ও সুখ আহরণ করে রসের উপচয়ে ভরে তোলেন 
তাঁর মধূচক্র। এই অন্তরপুরুষের প্রচোদনাতে আমাদের কামাঁচত্ত দুঃখ- 
আঘাত সয়েও তার মধ্যে খখজে পায় সুখ, অভ্যস্ত সুখকে করে বর্জন, তার 
অর্থের ঘটায় রূপান্তর ক বিপর্যয়, উপেক্ষার সাধনায় অর্জন করে সমত্ববোধ 
অথবা িশববোচন্যের উল্লাসে সব-কছুতেই পায় সমান আনন্দ। তার 
এ-সাধনার মূলে আছে সেই বিরাটের প্রোতি-যান 'বাঁচন্র অন্দভবের রসায়নে 
তার প্রকৃতিকে পুস্ট করতে চান। এইখানেই মানবচেতনার বৈশিষ্ট্য । শুধু 
কামপরুষ যাঁদ তার প্রভূ হত, তাহলে তাকে গাছপালা কি পাথরের মত স্থাণু 
হয়ে থাকতে হত। তাদের প্রাণ বাহঃসংজ্ঞ নয় বলে স্থাণুত্ব বা গতানু- 
গাতকতার আড়ঙ্টতার মধ্যে অন্তর্যামী আজও এমন-কোনও সাধন খধুজে 
পানান, যা জাতি-ধর্মের বাঁধা পর্দা ছাড়িয়ে প্রাণের সৃরকে মুক্তি দিতে পারে। 
কামপুরূষও আপন চালে চলতে পেলে ওদের মত চিরকাল শুধু একই খাতে 
পাক খেয়ে মরত। 

প্রাচীন দার্শানকদের মতে সুখ-দুঃখের অন্যোন্যসম্বন্ধ অনাতিবর্তশীয়__ 
সত্য-মিথ্যা, শাক্ত-অশাক্ত, জাঁবন-মরণের মত। তাই তাদের হাত থেকে 
বাঁচবার একমাত্র পথ সম্পূর্ণ, উপেক্ষা অর্থাৎ নিঃসাড় হয়ে থাকা বশ্বসত্তার 
অভিঘাতে। কিন্তু মনোবিজ্ঞানের সুক্ষমতর পর্যালোচনায় বোঝা যায়, বিশ্বের 
বাহরঙ্গ তথ্যের 'পরে এ-মতের প্রতিষ্ঠা বলে সমস্যাসমাধানের পুরা সঙ্কেতাঁট 
এর মধ্যে মেলে না। অন্তরপুরুষকে বাঁহশ্চেতনার পুরোধা করে অহংশাসিত 
সুখ-দুঃখের দ্বন্দবকেও এক সমরস সর্বাবগাহী সাবশেষ-নির্বি শেষ আনন্দ- 
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চেতনায় রূপান্তারত করা চলে। নিসর্গ-প্রোমকের মধ্যে এমানতর নৈব্যক্তক 
চেতনার আবেশ আছে। তাই প্রকৃতির সকল রুপে তার সমান আনন্দ। তার 
মধ্যে ভয় বা জুগুপ্সা নাই, নাই সংস্কারবশে ভাল-লাগা আর না-লাগার ম:ঢ়তা 
অপরের কাছে যা তুচ্ছ এবং আকিণ্ৎকর, নগ্ন এবং অমাজতি, জুগ্ীসত 
এবং ভয়ঙ্কর, তারও মধ্যে দেখে সে সুন্দরকে। এই চেতনার আবেশেই শিল্প 
এবং কাব ব্রহ্মাদ্বাদসহোদর রসের সন্ধান পায় হৃদয়ের ভাবোচ্ছৰাসে, 
বাহঃসোন্দর্যের রৃপরেখায় অথবা মানসরূপের মাধুরীতে। প্রাকৃত জনগণ 
জুগুপ্সায় যাকে ছেড়ে যায় অথবা জড়িয়ে ধরে বর্ণরাতির আকর্ষণে, তারও 
সত্তার নিগ্ড় বীর্যে তারা খোঁজে সেই রসেরই আস্বাদন। সর্বত্র ইস্টদর্শ 
ঈশবরপ্রেমিক, তত্বীজজ্ঞাসু, বুদ্ধিজীবী, রাঁসক অথবা ভোগন- সাধনার ধারা 
পৃথক হলেও সবাই এই পথের সাধক। বস্তুত তাদের প্রজ্ঞা শ্রী আনন্দ অথবা 
ব্রহ্মভাবের এষণা সার্থক হবার এছাড়া আর কোনও পথ নাই। সর্বত্র 
দব্যভাবের আরোপ হয় একান্ত দুঃসাধ্য, অথবা অনেকের কাছে অসম্ভব বা 
উৎকট ও জ-গৃশ্সিত মনে হয় এইজন্য যে, আমাদের আধারের অনেকখানি 
জুড়ে আছে ক্ষুদ্র অহমকার নানা জুলুম, দেহের কিংবা মূ হৃদয়ের সুখ- 
দুঃখের বেদনা, অথবা প্রাণবাসনার রতি-বিরাতির সংঘাত। তাদের প্রমত্ততাকে 
ঠোঁকয়ে রাখবার বার্য বা সামর্থ্য কামপরুষের নাই। আঁবদ্যাচ্ছন্ন মূ 
ভয় পায়, যাঁদও বিজ্ঞান- ক শিজ্প-সাধনায় তার প্রয়োগে তার কুণ্ঠা নাই। 
এমন-ক কোনও-কোনও অসিদ্ধ সাধকের জীবনে এই নৈব্যাক্তকতা খানিকটা 
অভ্যস্ত হয়েও যায়, যদ তা বাঁহশ্চর জনীবচেতনার যত্রলালিত বাসনার সণ্য়কে 
বা প্রাকৃতমনের সমার্থত কামনার তর্পণকে আঘাত না করে। কেননা, ওই 
বাসনার কুণ্ডলীর 'পরেই রয়েছে ব্যাবহারিক জীবনের একান্ত নিভ'র। 
অধ্যাত্মচেতনার অপেক্ষাকৃত 'নমূক্ত প্রকাশ যেখানে, সেখানেও সমত্ববোধ ও 
নৈব্যক্তিকতার অংশকলা প্রয়োজন হয়, যা চেতনা ও সাধনার সেই ভূমিরই 
উপযোগী । কিন্তু তাতে অহংশাসত ব্যাবহারক জীবনের কোনও রুপান্তর 
ঘটে না।...সাক্ষিচেতনাকে নীচে নামিয়ে আনতে হলে চাই জীবনধারার আমূল 
পারবর্তন। কিন্তু কামপুরুষের পক্ষে তা অসাধ্যসাধনের শাঁমল। 

যে অল্তগ্ঢ় পুরুষ আমাদের জাবনসত্য ও জাবনাধার, তাঁকে বলেছি 
অধিচেতন' ( Subliminal )। কিন্তু একটু গোল হতে "পারে কথাটা 
নিয়ে_কেননা সে-পুরুষের আঁধষ্ঠান আমাদের জাগ্রৎ-চেতনার অবরভূমিতে 
নয়, যদও Subliminal শব্দটির ব্যপ্জনা সেইদিকে। মূঢ় দেহ-প্রাণ-মনের 
স্থল কণ্টুকের অন্তরালে হৃদয়ের মণিকোঠায় জবলছে চেতনার দীপকলিকা। 
এই অল্তর্গঢ় জবচেতনাই আমাদের মধ্যে ব্রহ্মজ্যোতির নিত্যদীপ্ত অধূমক 
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[শিখা । অধ্যাত্মবোধের যে 'নাঁবড় অচেতনা ছেয়ে আছে অপরা প্রকৃতিকে, তারও 
মধ্যে সে জেগে আছে অম্লান, আনর্বাণ। ব্রক্মজ্যোতি হতে জাত এই জাতবেদা 
আবদ্যার কুহরকে উদ্দ্যোতিত করে শয়ান রয়েছেন 'বর্ধমালঃ স্বে দমে" উপচে 
চলেছেন আপন ঘরে এবং পাঁরশেষে আবিদ্যাকে বিদ্যায় রূপান্তারত করছেন 
নিজের বার্ধে। ইনিই আমাদের গূহাহিত সাক্ষী ও শাস্তা, আমাদের 
অন্তৰ্যামী, সক্রেটিসের Daem০n, ভাবকের অন্তজেণ্যাতি বা অন্তশ্চারণী 
দিব্যবাক্‌। ব্ৰহ্মের অনির্বাণ চিৎকণরূপে ইনিই আছেন জন্ম-মৃত্যু প্রবাহের 
মধ্যে আবিন*বর- মৃত্যু ক্ষয় বা বিকার দ্বারা অপরামৃষ্ট। অজ কউস্থ আত্মা 
যাঁদও তান নন-কেননা কৃটস্থ পুরুষ জীবচেতনার আধিষ্ঠাতা হয়েও 
বিশবচেতনা ও আতিচেতনার সংঁবতে নিত্যদপ্ত। তবু তান তাঁরই প্রকৃতি-স্থ 
প্রাতিভ ও প্রাতরূপ। চৈত্য-পুরুষরূপে তিনি সূক্ষন-অন্নময় প্রাণময় ও 
মনোময় পুরুষের ভর্তা এবং সাক্ষী, তাদের পুষ্ট ও উপচয়ের ভোক্তা । 
এ-তিনাট পুরুষের স্বরূপ যাদও আধারের মধ্যে আবৃত, তব তাদের একটা 
সামায়ক প্রাতিভাস বাইরে প্রক্ষিপ্ত হয়ে আমাদের প্রাকৃত জণীবভাব গড়ে তোলে । 
তাদের বাহরঙ্গ বৃত্ত ও 'স্থাতির সমাহারকে আমরা নিজের স্বরূপ বলে 
জানি। কিন্তু ওই গুহাশয় অধৃমক জ্যোতিই চৈত্যপুরুষরূপে আধারে 
আবির্ভূত হয়ে উপাক্ষপ্ত করেন আমাদের জীবসত্কে-যা জল্ম হতে জল্মান্তরে 
বিপারণাম উপচয় ও পষ্টর ধারা বেয়ে চলে। জল্ম হতে মরণে, আবার মরণ 
হতে নবজল্মে চলেছে এই 'অহদ্‌ মৃসাঁফর" বারে-বারে প্রাকৃত কণ্চুকের 
বাচত্র সাজ বদলে । গোপনে-গোপনে মন প্রাণ ও দেহের 'পরেই চৈত্যপুরুষের 
প্রথম কাজ চলে আংশক এবং পরোক্ষ উপায়ে- কেননা আত্মপ্রকীতির এই 
1দকটাকে তার প্রথমে গড়ে তুলতে হয় আত্মস্ফুরণের সাধনরূপে। তাই 
দেহ-প্রাণমনের পূর্ণপাঁরণামের অপেক্ষায় দীর্ঘষুগ তাদের আবেম্টনে তাকে 
বন্দ থাকতে হয়। কিন্তু তার এ-প্রতীক্ষাও ব্যর্থ হয় না_কেননা আবদ্যাচ্ছন 
মানুষকে ব্রাহ্ম চেতনার জ্যোতিলেকে উত্তীর্ণ করাই তার ব্রত। অতএব 
আবদ্যাভামির সকল অনুভবের সারটুকু আহরণ করে তা-ই 'দিয়ে সে প্রকৃতির 
মধ্যে গড়ে তোলে চৈত্যসত্তার একটি কন্দ। অনুভবের অবশেষটূকু হয় তার 
ভাবষ্য সাধন-সম্পা্তর উপাদান-যতাঁদন না দেহ-প্রাণ-মনের সকল সাধন 
ভাস্বর হয়ে ওঠে পরমপূর্ষের দিব্য নিমিত্তরূপে । এই নি চৈত্য-পুরুষই 
আমাদের ফ্বধর্মের যথার্থ বেত্তা- নখাতিবাদীর কাঁজপত গতানুগাঁতক ধর্ম বোধের 
চেয়েও সত্য এবং নিগ্‌ঢ় তাঁর প্রোত। কারণ, এই হৃৎশয় পুরুষই আমাদের 
নিত্য প্রচোদিত করছেন সত্য খত ও জ্রীর দিকে, প্রেম ও সৌষম্যের দিকে 
ফুটিয়ে তুলছেন আধারের অন্তগ্টঢ যত দৈবী সম্পদ । যতক্ষণ পর্যন্ত 
'দব্যপ্রকতির এষণা এই চেতনায় বাঁরষ্ঠ না হয়ে ওঠে, ততক্ষণ সাধনার তাঁর 
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বিরাম নাই। এই চৈত্যপুরুষই সাধক, খাঁষ ও কাব আমাদের মধ্যে। 
'অচর্নু স্বারাজ্যং_স্বারাজ্যের পূর্ণদীপ্তিতে ভাস্বর ইনিই 'হিরণ্যবর্তান 
হয়ে চেতনার মোড় ঘুরিয়ে দেন আত্মাবদ্যা ও ব্রহ্মাবদ্যার 'দিকে-পরম সত্য 
পরম শিব ও পরমা শ্রী প্রীত ও রাতির দিকে, আমাদের উত্তীর্ণ করেন পরম 
ব্যোমে, অদ্বৈতিভাবানাবড় িশ্বমৈত্রীর পরশমাঁণ বুলিয়ে দেন চেতনায়। 
পক্ষান্তরে চৈত্যপুরূষের ভাব যেখানে অপরিণত বিকৃত ও দুর্বল, সেখানে 
হয় আধারের স.ক্ষ্মতর অংশের বিকাশ হয় না, কিংবা তার সামর্থ; ও প্রকাশ 
হয় কুণ্ঠিত- যাঁদও বাইরে থেকে মনে হয় সাধকের মন দীপ্ত এবং ওজস্বী, 
হৃদয়বাসনার আবেগ প্রবল অকুণ্ঠ এবং দুর্ধর্ষ, প্রাণশাক্ত সর্বজয়া, কায়সম্পৎ 
সর্বতোভাবে অনুকূল এবং বাহ্যজঈীবনও এশবর্য আর জয়শ্রীতে ঝলমল । 
তখনই জীবনে শুরু হয় কামপর্ষের তান্ডব চৈত্যপরুষের মখোস প’রে। 
তার ইঙ্গিত ও অভনপ্সা, ভাব ও আদর্শ কামনা ও আকৃতিকে আমরা তখন 
অন্তরপুরুষের নির্দেশ এবং অধ্যাত্জীবনের সম্পদ বলে ভুল বুঝ।* 
গুহাহিত চৈত্যপুরুষ যাঁদ জীবনের পুরোধা হয়ে কামপুরুষকে নাজত 
করেন, প্রাকৃত দেহ-প্রণ-মনের কণ্দকের আড়াল থেকে আধারকে অংশত না 
শাসন করে প্রকট মাহমায় তার পূর্ণ প্রশাসনের ভার নেন, তাহলে জঈবনের 
সমস্ত অভীপ্সা আকৃতি ও আদর্শ মূর্ত হয়ে ওঠে সত্য খত ও শ্রীর চিন্ময় 
বিগ্রহে। তার ফলে, সমগ্র অপরা প্রকৃতির মোড় ফিরে যায় মানুষের পরম- 
পুরুষার্থের 1দকে মু মতভাবের চরম পরাভবে চণ্নয় জীবনের 
মহাবষুবের দিকে। 

মনে হতে পারে, চৈত্যপুরূষকে জীবনের প্রত্যক্ষ 'নয়ন্তারূপে চেতনার 
পুরোভাগে স্থাপন করতে পারলেই বুঝি আমাদের স্বভাবের সকল এষণা 
চারতার্থ হবে, আমাদের সম্মুখে 'দব্যধামের জ্যোতির দুয়ার উন্মুক্ত হবে। 
এমনও মনে হতে পারে, এর পর ব্রাহ্মী স্থাততে অথবা পূর্ণাসাদ্ধর দিব্যভাঁমতে 
উত্তীর্ণ হবার জন্য খত-চিৎ বা আতিমানসের উত্তরলোক হতে শাক্তপাতের আর 


* Psychic শব্দটি চলতি কথায় সাধারণত বোঝায় কামপুরুষের বৃত্তিকে, চৈতা- 
পুরুষের ধর্মকে নয়। বিশেষত শব্দটির প্রয়োগ আরও শিথিল হয়, যখন চিত্তের বিভিন্ন 
ডুমির নানা অপ্রাকৃত ন্যাপারকে আমরা ওই আখ্যা দিই। এসমস্ত ব্যাপার বাস্তাঁবক 
অধিচেতন ভূমিতে অক্তর্মন অল্তঃপ্রাণ বা সক্ষম অন্তর্দেহের সঙ্গেই যুন্ত। চৈত্যপুরুষের 
সঙ্গে সাক্ষাৎ সম্পর্কে তাদের কোনও যোগ নাই । 51১71650রা এমন কথাও বলেন, বিদেহ 
সত্তা মূর্ত হয়, আবার অমূর্ত-ভাবে 'মালয়ে যায়--এগুলি 4১550), ঘটনা । ব্যাপারটা 
সত্য বলে প্রমাণিত হলেও তাকে চৈত্যপুরুষের লশলা বলা উচিত হবে না। তাহতে চৈত্য- 
সত্তার আস্তত্ব ও ধর্ম সম্পর্কে কোনও আলোকও পাওয়া যাবে না। একে বড় জোর বলা 
চলে অলৌকিক সক্ষম ভৃতপ্রকীতিরই একটা অসাধারণ বভাতি। প্রাকৃত জগতে স্থল আধারে 
আবিভূত হয়ে স্থলকে সে নিজের অনুরূপ সুক্ষ সত্তায় রূপান্তরিত করে, আবার তাকে 
রূপ দেয় স্থূলভূতের 'বিগ্রহে- ব্যাপারটা আসলে এই। 
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কোনও প্রয়োজনই থাকবে না। যদিও তৈজস রূপান্তর জীবনের পূর্ণ 
রৃপান্তরাসাদ্ধর অপাঁরহার্য অঙ্গ, তবু এতেই আধারের সর্বোত্তম চিন্ময় 
পারণাম সাধিত হয় না। চৈত্যপুরঃষ প্রকাতি-স্থ ব্যাম্টপুরুষ বলে আধারের 
নিগুঢ় 'দিব্যবিভূতির ধারণা তাঁর পক্ষে অসম্ভব নয় এবং সে-অনুভবের 
জ্যোতির্ময় বীর্যকে তিনি চেতনায় স্ফুরিত করতেও পারেন। কিন্তু তবু 
আত্মার বিশ্বাত্মক ও বিশ্বোত্তীর্ণ মাহমার পূর্ণ প্রাতষ্ঠার জন্য চাই 
উত্তরলোক হতে শক্তপাতের ফলে একটা চিন্ময় রূপান্তর। অধ্যাত্মজীবনের 
বিশেষকোনও পর্বে চৈত্যপুরুষ স্বতন্ভাবে সত্য-শব-সুন্দরের একটা 
অন্তশ্চিন্তিত-স্বাভীম্ট লোক সৃষ্ট করে তাতেই তৃপ্ত এবং সমাহত থাকতে 
পারেন। কিংবা আরও-একটু এগিয়ে, নিস্পন্দভাবে বিশবাত্মার পরবশ হয়ে বিশ্বের 
সত্তা চেতনা বীর্য ও আনন্দকে দর্পণের মত গ্রহণ করতে পারেন- যাঁদও 
তাতে তাদের অখণ্ড সম্ভোগের আঁধকার তাঁর মিলবে না। বিশবচেতনার 
সুনাবড় আবেশে রোমাণ্টিত হয়ে হৃদয়ে মনে হীন্দ্রয়চেতনায় পর্যন্ত 
সে-আবেশের উন্মাদনাকে অনুভব করেও শুধু মুগ্ধ বিবশতায় তাকে তিনি 
ধারণই করতে পারবেন--কিন্তু অকুণ্ঠ ঈশনায় তার প্রবেগকে বহিজগতে 
সন্টারত করতে পারবেন না। অথবা বিশ্বোত্তর ভূমিতে আত্মার স্থাণুস্বভাবে 
সম্যক সমাহত হয়ে, অন্তশ্চেতনায় জগৎ হতে 'বাঁবক্ত থেকে ব্যাম্টভাবের 
পারানর্বণে আবার তান ফিরে যেতে পারেন স্বরূপের অনাদি উৎসমূলে। 
সেখানে, অপরা প্রকৃতিকে দিব্য করে তোলবার যে-সাধনা ছিল বিধাতার কাছে 
পাওয়া তাঁর চরম দায়, তাকে সার্থক করবার কোনও সত্ক্প বা শাক্তও তার 
থাকবে না। কারণ আত্মা হতে ব্রহ্ম হতে প্রকাতিতে চৈত্যপুরুষের আবর্ভাব 
ঘটেছিল, অতএব প্রকৃতি হতে আবার তিনি ফিরেও যেতে পারেন অক্ষরব্রন্দের 
নিস্তরঙগ স্তন্ধতায়- আত্মার পরম নৈঃশব্দ্য ও আধ্যাত্মক স্থাণ্ত্বের চরম 
গহনে সমাহত হয়ে। গঈতার ভাষায় চৈত্যপুরুষ 'দব্যপুরষের সনাতন অংশ, 
সুতরাং আনন্ত্যের অতর্ক্য বিধান অনুসারে অংশ হয়েও অংশীর তিনি 
আঁবনাভূত। এমন-কি তাঁর প্রকৃতি-্থ আংাঁশক বিভাব 'বাবিক্ত আত্মানূভবের 
বাহব্যঞ্জনা মাত্র, অতএব স্বরূপত অংশ হলেও তিনি অংশীই। স্বরুপসত্তার 
এই অনুভবে তাঁর চেতনা শোষিত হয়ে যেতে পারে ‘তাতল সৈকতে বাঁরবিন্দ 
জনু"__মহানর্বাণে তাঁর আপাতপ্রলয়ও ঘটতে পারে। আবার আঁবদ্যাপ্রকীতির 

£পুঞ্জের মধ্যে একটি জ্যোতিঃকন্দ হয়েও (এইজন্যই উপাঁনষদে তান 
'অজ্গৃজ্ঠমা পুরুষ’ বলে বার্ণত), অধ্যাত্মচেতনার আপুরণে আপ্যায়িত করে 
নিজেকে তান বিশ্বময় ছড়িয়ে দিতে পারেন_হৃদয়-মনের পারিব্যাপ্তিতে 
অনুভব করতে পারেন জগতের সাধূজ্য কিংবা তাদাত্ম্য7। অথবা নিত্যসহচরের 
সন্ধান পেয়ে তাঁর অবিচ্ছেদ সান্নিধ্য কামনা করতে পারেন তিনি- পুরুষোত্তমের 
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পরমা প্রকৃতি হয়ে ডুবে যেতে পারেন প্রেমসেবোত্তরা গাঁতর অন্তহীন মাধুরীতে। 
বলা বাহুল্য, সকল অধ্যাত্ম-অনুভবের মধ্যে ভাবকান্ততে এই অনুভবই 
অনুত্তম। এমনি করে আমাদের অধ্যাত্মাজজ্ঞাসার বিপুল ও লোকোত্তর সিদ্ধি 
নানাভাবেই ঘটতে পারে। তব: এইখানেই মান:ষের এষণার চরম ও পরম 
সার্থকতা নাও ফুটতে পারে। সত্যভাবক হয়তো এখানে দাঁড়য়েও বলবেন, 
'এহো বাহ্য-আগে কহ আর !' 

কারণ, এসমস্ত মানুষের অধ্যাত্মমনের সিদ্ধি। মন এদের মধ্যে উল্মনন- 
ভামিতে উত্তীর্ণ হয়েও, চিদাকাশের জ্যোতিরৈশবর্ষে ঝলমল হয়েও নিজের 
সংস্কার ছাড়িয়ে যেতে পারেনি । প্রাকৃতমনের এলাকাকে সে বহুদূর পোঁরয়ে 
গেছে লোকোত্তরের উপান্তভামতে, তবু তার খণ্ডনপ্রবৃত্তি দূর হয়নি । তাই 
শাশ্বত সন্মাত্রের একট বিভাবকেই সে জানছে এঁকাল্তক বলে। ভাবছে, 
একাটি খণ্ডবিভাবেই বাঁঝ তাঁর অখণ্ডস্বরুপের পর্যবসান, বুঝি তাঁর প্রত্যেকাঁট 
বভাব নিজের মধ্যে নিজে সম্পূর্ণ। অতীন্দ্রিয় অনুভবের রাজ্যেও মনের 
প্রচ্ছন্ন দৈবতসংস্কার বিরুদ্ধ-বিশেষণের পরম্পরা সৃষ্টি করতে পারে। পর্যায়- 
ক্রমে তার কল্পনায় ভেসে চলতে পারে ব্রন্দের নৈঃশব্দা এবং রন্ষের শাক্তচাণ্লা, 
প্রপণ্টাতীত নি 'নাক্ক্রয় ব্রহ্ম এবং মহেশ্বররৃূপী সগুণ সাক্রল্স ব্রহ্ম, সত্তা 
এবং সম্ভূতি, দব্য-পুরুষ এবং অপুরুষাঁবধ শহদ্ধ-সল্মাত্র। এই বিরোধাভাসের 
এক কোটকে প্রত্যাখ্যান করে আরেকাঁট কোঁটকে শাশ্বত স্বরূপসত্য জেনে 
সে তার মধ্যে নিমা্জত হতে পারে। কখনও তার কাছে পুরুষই একমাত্র 
তত্ব, কখনও-বা অপুরুষাঁবধ সল্মাত্ই শুধু সত্য। তার দৃস্টিতে প্রোমক 
কখনও নিত্যপ্রেমের ঘনাবিগ্রহ, কখনও-বা প্রোমকই বস্তু, প্রেম তার অঙ্গকান্তি 
মানৰ । ভূতে-ভূতে কখনও সে দেখে অপুরুষবিধ সম্মান্রের পৌরুষেয় বিভাতি, 
কখনও-বা অপরুষাঁবধ সত্তা তার কাছে শাশ্বত 'দব্য-পুরুষের একটা ভঙ্গমান্। 
এমান করে মনের একটি বাতায়নপথে অনন্ত আকাশের সীমাহীন দর্শন 
অকল্পনয় সার্থকতায় যখন সাধককে অভিভূত করে, তখন ওই একাঁট পথকেই 
পরম নিম্ঠা় আঁকড়ে না ধরে সে পারে না। কিন্তু অধ্যাত্মমনের এই সণ্চরণের 
ওপারেও আছে আতিমানস ধতচিতের লোকোত্তর অনুভব! সেখানে যত 
দবন্দব-বিরোধ লুপ্ত হয়ে যায়, আনন্ত্যের চরম ও সম্যক অনুভবে সকল খণ্ডভাব 
সংহত হয় এক সহস্ৰদল অখণ্ডের সুষমায়। একেই পূরুষার্থ বলে জানি। এইখান 
থেকেই আতমানস খতঁচিতে অঁধরূঢ় হওয়া এবং তার শাক্তকে নাময়ে আনা 
এই আধারে_-এই তো আমাদের মত্যজীবনের সাধ্যাবাধ। তৈজস-রূপান্তরের 
পরে তাই চাই চিন্ময়-র্‌পাল্তর এবং তারও উত্তরণ উদয়ন ও পূর্ণ সমাহরণ 
চাই আতমানস-র্‌পান্তর়ের সহায়ে_ষার মধ্যে আমাদের উত্তরায়ণের চরম সামা । 

চিন্ময় নিত্যাস্থাত আর জগন্ময় সম্ভূতি, এ-দুয়ের মাঝে শুধু আঁবদ্যার 


২৩৬ দব্য-জীবন 


ছলনায় একটা আপাতাবরোধ দেখা দিয়েছে প্রাকৃত জীবনে । সৌষম্যের 
সত্যমন্ত্রে এবিরোধের সম্যক্‌ সমাধান করতে পারে একমাত্র আতমানসন 
চিংশাক্ত-যেমন বিশ্বসম্ভূতির অনেক অসামকে সে রুগ্পান্তারত করেছে 
বৃহৎসামে। আবদ্যার জগতে প্রকৃতি তার মনোময়ী প্রবৃত্তির অক্ষরূপে কল্পনা 
করে-অন্তরাত্মাকে নয়, তাঁর প্রাতিভূ অহন্তাকে। আত্মকেন্দ্রিকতাকে 'ভান্ত 
করে আমরা দ্বন্দৰ বিরোধ ও অসঙ্গাতিতে সঙ্কুল জগতজোড়া মান্রাপ্পশের 
জটিলতার মধ্যে গড়ে তুলোছ বিচিত্র অনুভব ও সম্বন্ধের একটা ব্যহ। এই 
অহংএর দুগ্গপ্রাকারের আড়ালে থেকে নিজেকে আমরা ঠোঁকয়ে রেখোঁছি বশ্ব 
এবং আনন্ত্যের আভঘাত হতে । 'কন্তু িন্ময়-রূপান্তরে সে-প্রাকার যখন 
ভেঙে পড়ে, তখন সাধকের অহং বিলুপ্ত হয়_নুনের পুতুল গলে যায় এক 
নার্বশেষ অনুভবের অকল পাথারে, বিনাশের চোখ-ধাধানো আলোতে কোথায় 
মিলিয়ে যায় সম্ভূতির বর্চ্ছটা। তাই দিশাহারা চেতনা সূনূতের ছন্দে তার 
বৃত্তকে বাঁধবার আর অবকাশ পায় না। প্রায়ই তখন সাধকের আত্মচেতনা 
দ্বধাবিভক্ত হয়ে যায়-ভিতরে সে চিন্ময়, কিন্তু বাইরে প্রাকত। সাধকের 
প্রত্যক অনুভবে থাকে নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্যে সমাসীন ব্রহ্মানাভবের অচল প্রাতিজ্ঠা, 
অথচ তার পরাক্‌ চেতনা করে চলে অভ্যস্ত সংস্কারের অন্ধ অনুবর্তন-_ 
'অবশঃ প্রকৃতেবশাৎ। তত্ুলাভের পরেও আধারে সঞ্চারিত প্রাক্তন বেগের 
প্রবর্তনা তাকে যন্তের মতই আবার্তত করে। এইহতে দেখা দেয় বাভন্ন 
কোটির সাধক। ব্যাক্তভাবের সম্পূর্ণ প্রলয়ে অহং-তন্তর িতরে-ভিতরে 
একেবারে ভেঙে পড়লেও বাঁহঃপ্রকীতির অব্যাহত গাঁততে দেখা দেয় নানা 
আপাত-অসঙ্গাঁত- যাঁদও সাধকের অন্তশ্চেতনা থাকে আত্মজ্যোতিতে ভাস্বর । 
এমনি করে সাধক কখনও হন জড়বং-বাইরে অসাড় এবং 'নাল্ক্ুয়, বাহ্যক 
পারাস্থাতি বা শাক্তর বশে চালত কিন্তু নিজে চলংশাক্তহীন, অথচ অন্তরে 
'অন্তজ্রণোতরন্তরারামঠ'। কখনও ভিতরে পূর্ণজ্ঞানে প্রাতীষ্ঠত থেকেও 
বাইরে তান বালবৎ। কখনও অন্তরে 'নিস্তরষ্গ প্রশান্তিতে ডুবে থেকেও 
বাইরে উল্মত্তব চিন্তায় ও আচরণে উচ্ছৃঙ্খল । আবার কখনও অন্তরে 
শুদ্ধসত ও আত্মসমাহত হয়েও ব্যবহারে তান পিশাচবৎ প্রমত্ত, সংস্কারহা ন। 
কখনও বাহঃপ্রবৃত্তিতে অন্তরের ছন্দ প্রকাশ পেলেও অভ্যস্ত অহংএর সংবেগই 
তার বাহন হয় এবং উদাসঈন দ্রম্টারূপে সাধক শুধু প্রারন্ধক্ষয়ের প্রতীক্ষায় দেখে 
যান সংস্কারের খেলা । তখন 'দব্যানূভবের বীর্য মনকে সচল করলেও অন্তরের 
অনুভবের সবখানি তার মধ্যে ফোটে না__চিল্ময় স্থিতি ও মনের চলনের মাঝে 
সুর বাঁধা হয়নি বলে। এমন-কি অন্তজেঠযাতর সহজ দীপ্তিও যদ সাধক- 
জীবনের 'দশারশ হয়, তবু কর্মের ছন্দে তার প্রকাশের ধারায় দেহ-প্রাণ-মনের নানা 
কুণ্ঠা ও অপূর্ণ তার ছাপ থাকতে পারে। সে-ক্ষেত্রে সাধকের দশা হয় অযোগ্য 


চৈত্য-পুরুব ২৩৭ 


মান্দিসভার দ্বারা বিড়াম্বত রাজার মত-কেননা অন্তরের বিজ্ঞানকে তখন তার 
রুপ দতে হয় অজ্ঞানের প্রপণ্ে। খতন্ভরা প্রজ্ঞা ও সত্যসওকজ্পের পরমসাযুজ্য 
যেআতিমানসের মধ্যে, একমাব্র তার অবতরণে আধারের অন্তরে-বাইরে 
চিংস্বর্পের পরমসাম্যের প্রাতচ্ঠা ঘটতে পারে। কেননা, অজ্ঞানের প্রপণ্চকে 
{জ্ঞানের সৌষম্যে রূপান্তারত করবার 1দব্য সামর্থ্য আছে কেবল 
আতিমানসেরই । 

প্রাণ ও মনের প্রাকৃতসন্তাকে স্বর্পসত্তার সঙ্গে যোগযুক্ত করে যেমন 
তাদের চরম আপ্যায়ন ঘটে, তেমাঁন চৈতাপুরুষেরও পরম অভ্যুদয় সাধিত হয় 
পরমব্রন্মে নাহত তাঁর দিব্য স্বর্পসত্যের সমাপাত্ত অথবা সমাবেশে । 
উভয়ক্ষেত্রে আতমানসের শাক্তই দিব্য-সম্প্রয়োগের দূতী- সামরস্যের 
পারপূর্ণতাকে সে-ই পর্যবাসত করে নিরঙ্কুশ তাদাজ্যসঙ্গমে। কারণ, 
ম্মখণ্ড-অদ্বয় সত্তার পরাবর কোটির মাঝে আতমানসই 'অমৃতস্য সেতৃঃ,। 
অতিমানসেই আছে অখণ্ডভাবিনী দালোকের দাত, আছে সর্বার্থসাধকা 
মহাশাক্ত, আছে পরমানন্দের দিকে অপাবৃত জ্যোতর দুয়ার। ওই দ্যুলোকের 
দ্যৃতি ও শাক্তদ্বারা সমহদ্ধৃত হয়েই চৈতন্যপুরূষ আবার সমাবষ্ট হয় সদ্‌- 
ব্রহ্মেব আনন্দ-গঙ্গোত্রীতে । সুখ-দুঃখের দ্বন্দবকে পরাভূত ক'রে দেহ-প্রাণ- 
মনকে ভয় ও জ:গুপ্সার কবল হতে 'চরানমর্ক্ত ক'রে দিব্ধাম হতেই তখন 
মত্যের মান্রাস্পর্শকে রূপান্তরিত করে সে ব্রহ্মানন্দের বিদয়ন্ময় শিহরনে। 


চতুর্বিংশ অধ্যায় 


জড় 


অনং বন্ধোত বাজানাং। 
তৈতিরীয়োপনিষং ৩।২ 


অন্ন ব্ুদ্ব-_ এই বিজ্ঞানে পৌঁছলেন [িনি। 
-তৌত্তরীয় উপানিষদ 0৩1২) 


যুক্ত দিয়েও তাহলে আমরা এইটুকু বুঝোছ যে, প্রাণ এমন-একটা 
আনর্বাচয স্বগ্নমায়া বা অসম্ভাব্য একটা অনর্থকজ্পনা নয়, যা ধরেছে বেদনাময় 
বাস্তবের রূপ। কিন্তু বস্তুত সে সর্ব-সৎ ব্রন্মেরই বিপুল চিৎস্পন্দন। 
কোথাষ তার প্রাতিষ্ঠা, কি তার তত্ত্ব, তারও খানিকটা পাঁরচয় পেয়েছি। তাই 
চেয়ে আছ সেই অনাগত মাহেন্দ্রক্ষণের দিকে, যখন তার অন্ত্গ্ঢ় মহাবীর্য 
চরম পাঁরণামে উচ্ছবাসত হয়ে উঠবে দ্যলোকের নন্দনমঞ্জরীতে। কিন্তু সকল 
তত্তের অবম একটি তত্ত্বের সম্যক আলোচনা আমরা এখনও কারান। সে হল 
জড়ের তত্ত যার ’পরে প্রাণ রচেছে তার পাদপাঁঠ, কিংবা যার“বীজদলকে বিদীর্ণ 
করে বিশ্বে নিজেকে সে ফুটিয়েছে বহুশাখ বনস্পতির মত। এই জড়তত্বের 
'পরেই মানুষের দেহ-প্রাণ-মনের প্রতিষ্ঞা। তাছাড়া, চেতনার মনোময়- 
পাঁরণামের ফলে যাঁদ-বা দেখা দিয়ে থাকে প্রাণের এই বাসন্ত-পুষ্পোচ্ছৰাস; 
আতমানসের উদারলোকে স্বরূপসত্যের সন্ধানে মনের যে সম্প্রসারণ ও উদয়ন, 
[বম্বে উপাচত প্রাণের এশ্বর্য যাঁদ তার স্বাভাবিক পরিণতি হয়েও থাকে; 
তাহলেও একথা অনস্বীকার্য যে, এই দেহের আধারে এই মাটির বুকেই ছড়ানো 
রয়েছে প্রাণের মূল। দেহের একটা গৌরব আছে, সে তো বলাই বাহ্‌ল্য। 
মনের জ্যোতি প্রগাতকে ধারণ ও বহন করবার উপযোগী দেহ ও মাস্তজ্ক 
পেয়েছে কি গড়ে তুলেছে বলেই মানুষ পশুকে ছাড়িয়ে গেছে। তেমনি আবার 
উন্মনীলোকের জ্যোতিকে ধারণ ও বহন করবার উপযোগণ দিব্য দেহ কিংবা 
তার অনুরূপ দৈহ্য-সাধন যাঁদ সে গড়ে তুলতে পারে, তাহলে পৃথিবীতে থেকেই 
নিজেকে সে ছাঁড়য়ে যাবে এবং শুধু অন্তরের 'বাবক্ত লোকে নয়, এই প্রাকৃত 
জশবনেই পাবে দেবমানবতার নিরঙ্কুশ অধিকার । তা যদি না হয়, তাহলে 
বুঝতে হবে, বর্তমানের এই সান্ধ্যচেতনাতে পেশছেই বিশ্বপ্রাণের উদয়ন ব্যর্থ 


জড় ২৩৯ 


ব্যাহত হয়ে গেল। তাই মর্ত্যের মানুষ সচ্চিদানন্দকে লাভ করবে শুধু 
আত্মীবলোপের সাধনায়_ এই দেহ-প্রাণ-মনের কণ্ুক খাঁসয়ে আনন্ত্যের নিরঞ্জন 
মহিমায় ফিরে গিয়ে। অথবা বুঝতে হবে, নর নারায়ণের দিব্য নিমিত্ত নয়। 
চিন্ময় মহাশীক্তর যে-প্রগতি পৃথিবীর আর-সকল ভূত হতে তাকে পৃথক 
করেছে তারও একটা নিয়াতকিত নিয়ম আছে। অতএব আজ যেমন মানুষ 
জগতের সবাইকে ছাঁড়যে হয়েছে পুরোধা, তেমান একদিন তাকেও ছাঁড়য়ে 
আর-কেউ এসে তার উত্তরাধিকার গ্রহণ করবে। 

বাস্তাবক, আত্মার যত মৃশাঁকল দেহকে 'নিয়ে। দেহই তার প্রগাঁতর পথে 
চিরন্তন বাধা, দেহের জুলুমই তাকে বরাবর সইতে হয়েছে । তাই অধ্যাত্ম- 
সিদ্ধির ব্যাকুল সাধক দেহকেই ধিক্কার দিয়েছে চিরকাল- সবার চাইতে এই 
বস্তুটির "পরেই যেন বিশেষ করে তার বিতৃষ্ণা ।...দেহের এই মূট্ভার আর সে 
বইতে পারে না। এর অন্ধ সংসক্ত স্থূলতা যেন অন্তরের শ্বাসরোধ করে 
আনে পলে-পলে, বৈরাগ্যের উদার আকাশে নিঃশ্বাস ফেলে বাঁচে তার মন। 
এই আপদ হতে বাঁচবার জন্যে দেহকে এবং দেহাত্মবুদ্ধির প্রতীক জগৎকে 
পর্যন্ত সে মিথ্যা বনে উড়িয়ে দিতে চেয়েছে ।...আধকাংশ ধর্মেই জড় ধিক, 
আভশপ্ত। তাই বৈরাগীর নোতিবাদ অথবা পাঁরে্বজীবনের প্রাত একটা 
অসহায় সাময়িক তিতিক্ষার ভাব-এই হল তাদের মতে সত্যধর্মের এবং 
আধ্যাত্মকতার কাম্টপাথর। কিন্তু প্রাচীন যুগের ধর্মে এত অসহিষ্ণকৃতা ছিল 
না। তার মননের গভীরতা বিশ্বের মর্ম সত্যকে স্পর্শ করেছিল । কাঁলসল্তাপে 
সন্তপ্ত হয়ে সাধকের চিত্ত তখনও খন্ন ও উজ্ভ্রান্ত হয়ে ওঠোঁন, তাই দ্যলোক 
আর ভুলোকের মাঝে বিচ্ছেদও এত প্রবল হয়নি। প্রাচীন ধঁষদের কাছে 
দ্যলোক যেমন পিতা, পৃথিবীও তেমনি মাতা- অন্তরের শ্রদ্ধা ও শ্রীতি 
উভয়কেই তাঁরা সমানভাবে বেটে দিয়েছেন। 'কল্তু অতীতের বাণীর রহস্য 
আমাদের কাছে আজ আচ্ছন্ন এবং অনবগাহ। সুতরাং অধ্যাত্মবাদই হই আর 
জড়বাদীই হই, কৃপাণের আঘাতেই আমরা জীবনের গ্রল্থিমোচন করতে চাই। 
মর্তাজীবনের চরম পরিণাঁতিকে তাই কল্পনা কার এক মহানিম্ষমণর্পে- এখন 
সেশীনক্ষমণ অনন্ত আনন্দ, অনন্ত 'বনাঁন্ট বা অনন্ত 'নর্বাণ_যে-রুপ ধরেই 
আসুক না কেন! | 

অধ্যাত্মচেতনার বিকাশের সঙ্গেই কিন্তু এই দেহবিতৃষ্ণা জাগে না। প্রাণের 
আবির্ভাব হতে এ-বিরোধের শুরু, কেননা সৃষ্টির গোড়াতেই, দেখা দিয়েছে 
জড়ের সঙ্গে প্রাণের দ্বন্দব। জড় যেন প্রাণ ও চেতনার মূর্ত প্রাতিষেধ। প্রাণ 
প্রবৃক্তিতে চণ্চল, জড় অসাড়। প্রাণের প্রবেগ চিন্ময়, জড়ের শাক্ত মূঢ়, 
অচেতন। প্রাণ জশববিগ্রহ গড়তে চায় সঙ্কলনবৃত্তি দিয়ে, জড় আণবিক 
বিকলনে সে-প্রয়াস ব্যর্থ করতে চার। এমনি করে জড়ের বুকে প্রাণের আত্ম- 


২৪০ দব্য-জীবন 


প্রতিষ্ঠার সকল আয়াস পর্যবসিত হয় আপাত-পরাভবে। প্রাণ তাই 
মরণমূছ্ছায় বারবার ঢলে পড়ে জড়ের বুকে । মনের আঁবভাবে এই দ্বন্দ 
আরও ঘোরালো হয়ে ওঠে কেননা মনের ঝগড়া প্রাণ এবং জড় দুয়েরই সত্গে। 
তাদের সঙ্কীর্ণতাকে কিছুতেই সে সইতে পারে না। জড়ের অসাড় স্থলতা 
আর প্রাণের বিক্ষুন্ধ বেদনার নত্যশাসনের বিরুদ্ধে বরাবর তার বিদ্রোহ । এই 
আবরাম সংগ্রামের ফলে মনে হয় বিজয়লক্ষমী যেন মনের দিকে ঝোঁকেন, যাঁদও 
তাঁর অপূর্ণ ও অনিশ্চিত প্রসাদের অসম্ভব মূল্য দিতে হয় তাকে । স্বারাজা- 
প্রতিষ্ঠার উন্মাদনায় দেহ আর প্রাণকে মন শংধু-যে জয়ই করে, তা নয়; প্রাণের 
তৃষ্কাকে দেহের বীষকে অবদাঁমত নিগৃহঈীত এমন-ীক 1বনম্ট করে প্রাণকে 
পঙ্গু ও দেহকে বিকল করতেও সে কুশ্ঠিত হয় না। মনের এই আয়াসই ধরে 
প্রাণের প্রতি অরতি ও দেহের প্রতি বিতৃষ্কার রূপ-উভয়ের প্রাত জুগপ্সায় 
মানুষ নিম্কলুষ চিত্ত ও বিশুদ্ধ ধর্মবোধের কম্পলোকের দিকে ছুটে যায়। 
উল্মনীভাঁমর আভাস পেয়ে মানুষ এই বরোধকে আরও প্রবল করে। তখন 
মন শরীর আর প্রাণ লাঞ্ছিত হয় ভব দেহাত্মবোধ এবং মারের '্র-লাঞ্নে। 
ভব-ব্যাধর সকল নিদান মানুষ তখন খুজে পায় মনে। চিৎ আর আচিতের 
দ্বন্দৰ একান্ত হয়ে দেখা দেয় বলে, আঁচং আর তার কাছে চিতের সাধন নয়। 
অতএব হৃৎ্শয় চিন্ময় পুরুষের 'বজয় সুনাশ্চত হয় তাঁর সঙ্কর্ণ আয়তনের 
প্রত্যাখ্যানে, দেহ-প্রাণ-মনের নিরাকীতিতে, স্বর্পের আনন্ত্যে তাঁর আত্ম- 
সংহরণে ।...এ জগৎ দ্বন্দবসঙ্কুল। সুতরাং তার সকল দ্বন্দেবর একমান্র 
সমাধান হচ্ছে এই দ্বন্দবনীতিকেই চরমে তুলে অখশ্ডের অঙ্গচ্ছেদ দ্বারা জগৎকে 
ছে-টে ফেলা ! 

কিন্তু এই জয়-পরাজয় একটা আপাত-প্রতিভাস মাত। এতে সমস্যার 
সমাধান না করে তাকে পাশ কাটিয়ে যাওয়া হয় শুধু । বাস্তবিক জড় তো 
প্রাণকে পরাভূত করতে পারোন। এরই মধ্যে জড়ের সঙ্গে সে রফা করেছে 
মৃত্যুকে তার অগ্রগাতির সাধন ক'রে । মনও তেমান দেহ আর প্রাণকে নিজিতি 
করে সর্বজয়ী হতে পারোন-তার বহু নিগ় সম্ভাবনাকে বন্ধ্যা করে কতক- 
গুলিকে সে অর্ধেক ফুটিয়ে তুলতে পেরেছে মান্ত। দেহ ও প্রাণের সম্যক 
অনুশীলনে সেসব কুশড় ফুল হয়ে হয়তো ফুটত একদিন। জীব-চিংও 
আঁচৎ-ত্রয়ীর ’পরে বিজয়ী হতে পারোন। শুধু তাদের দাবকে অস্বীকার 
করে পছ: হটেছে সে আপন ব্রত থেকে_বিশবরূপ চিৎপুরুষের আদ্য প্রবর্তনার 
[নগ্‌্ড় দায় থেকে । সুতরাং অচিৎকে অস্বীকার করলেই বি*বসমস্যার সমাধান 
হয় না-কেননা বিশ্বনাথের প্রবার্তত চক্র তো আত্মোদ্বোধনের এই নোতি- 
সাধনাতেই এসে থেমে যায়নি। বস্তুত নোঁতবাদ সূচিত করে ব্রতের সার্থক 
উদ্‌্ষাপনকে নয়__তার বর্জনকে। সাঁচ্চদানন্দই বশ্বের আদি মধ্য ও অন্ত, 


জড় ২৪১ 


এই আমাদের মৌলিক দর্শন হলে বিরোধকে কখনও তাঁর স্বরূপের অনাদি ও 
শাশ্বত তত্ব বলতে পার না। বিরোধ আছে বলেই দেখা দিয়েছে সার্বভোঁম 
সম্যক্‌সমাধানের তপস্যা, জেগেছে বিশ্বাজৎ যজ্ঞের আকৃতি । জাবনসমস্যার 
সমাধান হবে- প্রাণ যখন দেহকে আপন অকুণ্ঠ সৌষম্যের বাহন করে সাত্যি-সাত্য 
জড়ের "পরে জয়ী হবে, এ-দুটিকে তার আত্মপ্রকাশের স্ববশ সাধনে রূপান্তারত 
করে দেহ আর প্রাণের 'পরে মনের হবে সত্য বিজয় এবং দেহ-প্রাণ-মনকে 
আর এই শেষের বিজয়েই প্রাণ ও মনের তপস্যার বাস্তব সিদ্ধ সম্ভব হবে। 
কি করে এই জয়শ্রী মূর্ত হবে আমাদের জীবনে, তার উপায় খজতে গিয়ে 
জানতে হবে জড়ের তত্ববযেমন নাক মূলা 'বদ্যার এষণাতেই আমরা খজে 
পেয়েছ প্রাণ, মন ও জাীবচেতনার তত্ব । 

ধরতে গেলে জড় আমাদের কাছে অবাস্তব এবং অসং। অর্থাৎ আমাদের 
বর্তমান জ্ঞান সংস্কার বা অনুভব হতে জড়ের সত্য পারিচয় আমরা পাই না। 
আমাদের আয়তনরূপে 'বিশব জ:ড়ে এক সর্বময় সত্তা আছে, তার সঙ্গে হীন্দুয়- 
সংবিতের একটা বিশেষ সম্পর্ককে আমরা জড় বলে জানি। জড়কে শুধু 
শাঁক্তর বিভূতিতে পর্যবসিত দেখে বৈজ্ঞানিক বিশ্বের একটা মৃলতত্বের সন্ধান 
পান। আবার দার্শানক যখন দেখেন, জড় চেতনার একটা বাস্তব প্রাতভাস 
মাত্র এবং অখণ্ড শুদ্ধ-চিন্মান্র একমান্র তন্ব-বস্তু, তখন বৈজ্ঞানকের চেয়েও 
পূর্ণ বৃহৎ ও 'নগ্‌ঢ় সত্যকে তান হাতের মূঠায় পান। তবু একটা প্রশ্ন 
থেকে যায় : শক্তি কেন জড়ের রূপ ধরল, কেন সে শুধু প্রবেগের শতমুখী 
ধারা হয়ে রইল না? যান চিৎ-স্বরূপ, তান কেন চিদাবলাসের 'নাঁবড় 
আনন্দে বিশ্রান্ত না থেকে এই জড়ের খেলা খেলতে গেলেন? কেউ বলেন, 
এসমস্তই মনের লঈলা। আবার কারও মতে, জড়রূপের অপরোক্ষ সৃষ্ট 
এমন-কি তাদের অনভবও যখন মনের ধর্ম নয়, তখন এসমস্তই হীন্দ্রয়বোধের 
খেলা । গ্রহণ-মন আপাত-অনুভব দ্বারা রুপসৃম্টি ক'রে সামনে ধরলে 
গ্রহীতু-মন নাড়াচাড়া করে তাদের নিয়ে। কিন্তু জড় কখনও শরীরণ ব্যাম্ট- 
মনের সৃম্টি হতে পারে না। ক্ষিতিতত্ত তো মানবমনের পরিণাম নয়, 
বরং মানবমনই যে তার পারিণাম। যাঁদ বাল জগৎ তো আমাদেরই মনে, তাহলে 
সেটা হয় অতাত্বক জল্পনা শুধু । কেননা পাঁথবীতে মানুষের আবির্ভাবের 
আগেও জড়জগৎ যেমন ছিল, পৃথিবীর বুক থেকে মানুষ নাশ্চহ“হয়ে গেলেও, 
এমন-কি অনন্তের মধ্যে ব্যাম্টমনের প্রলয় হলেও সে তমনিই থাকবে । অতএব 
বাধ্য হয়ে মানতে হয়, এই মনের অন্তরালে আছে এক বিরাট মন*_ আমাদের 


* প্রাকৃতমনের সংষ্টিসামর্থয আপেক্ষিক, কেননা অপরের সাধনরূপেই তার সষ্টি। 
যোগাযোগ ঘটানোর শান্ত অফুরল্ত হলেও তার র্‌পকলার আদর্শ আসে উপর থেকে। 


২৪২ দিব্য-জীীবন 


কাছে যার বিশ্বরূপ অবচেতন এবং চিল্ময়রূপ আতিচেতন। নিজের আধার বা 
আয়তনরূপে সে-ই রূপের সৃষ্ট করেছে। স্রণ্টা যখন স্বভাবত সৃন্টির 
প্রাগ্ভাবী হয়ে তাকে ছাঁড়য়ে যায়, তখন মানতে হয়, এক আতিচেতন মনই 
তার সার্বভোম করণশাক্তর সহায়ে নিজের মধ্যে জড়াবশ্বের ছন্দোদোলায় 
ফুটিয়ে চলেছে এই রূপের মেলা । তবু এও সম্যক সমাধান নয়। কেননা 
এতে জড়কে জানি শুধু চেতনার বিভাঁতি বলে, কিন্তু িশ্বলীলার উপাদানরূপে 
{ক করে জড়ের সাঁম্ট হল, তার কোনও জবাব পাই না। 

একেবারে বিশবসন্তার মূলে গেলে হয়তো কথাটা পাঁরজ্কার হবে । ।শহদ্ধ- 
সন্মান চিৎশাক্তরূপে নিজেকে ফুটিয়ে তুলছেন তাঁর স্পন্দীবভতিতে। সেই 
চৎশাক্ত আবার তার আত্মকৃতিকে তারই আত্মচেতনায় ফুটিয়ে তুলছে 
আত্মরপায়ণের ছন্দে । শাক্ত যখন 'একং সৎ চৎপুর্ষের স্পন্দ মাত্র, তখন 
তার পাঁরণাম তাঁর আত্মর্পায়ণ ছাড়া আর কিছুই হতে পারে না। অতএব 
রৃপধাতু দ্রব্য বা আঁচ চিতেরই 'বভাতি মান্র। আমাদের হীন্দ্রিয়বোধে এই 
চিদ্বভূতির যে বিশেষ রূপ ফোটে, তার মূলে আছে মনের খণ্ডনবৃত্তি, 
যাহতে 'বিশবপ্রীতিভাসের পাঁরপূর্ণ ছকটি. আমরা গুছিয়ে পেয়োছি। এখন 
জানি, প্রাণ চিংশাক্তর লীলা-জড়র্প তার পাঁরণাম। রূপের গুহায় 
কুন্ডলিত প্রাণ প্রথম দেখা দেয় অচেতন শাক্তরূপে। তারপর ধীরে-ধীরে 
নিজেকে বিকাশত ক'রে মনের আকারে সে শাক্তর নগূঢ় স্বর্‌পচেতনাকে 
ফুটিয়ে তোলে-যা শাক্তর অব্যাকৃত দশাতেও তার অবিনাভূত ছিল। আরও 
জানি, আতমানস বা চিন্ময় মহাবদ্যার একাঁট অবরাঁবভাতি হল মন, এবং প্রাণ 
সে-আঁতিমানসেরই সাধনবীর্য। আতিমানস বা চিং-তপসের ভিতর দিয়ে নামতে 
গিয়ে চিংশাক্তর চিৎ ফোটে মন হয়ে, আর তার শাক্ত বা তপঃ ফোটে প্রাণ হয়ে। 
মন তার আতমানস স্বরূপসন্তা হতে বিচ্যুত হয়ে প্রাণকেও খন্ডর্প দেয়। 
শুধু তা-ই নয়, নিজেরই প্রাণশাক্ততে কুণ্ডাঁলত থেকে বশবপ্রাণে সে অবচেতন 
হয়ে ফোটে। তার ফলে প্রাণের জড়ললায় জগৎ জুড়ে একটা অন্ধশীক্তর 
প্রবর্তনা প্রকাশ পায়। অতএব জড়ের মধ্যে এইযে অচাতি অসাড়তা ও 
আণবিক বিকলন, তার মূলে রয়েছে 'বশ্বম্ভর মনের বিভাজনী ও কুণ্ডলনাী 
বৃত্ত । এমাঁন করেই বিশ্বের ববিস্‌াষ্ট হয়েছে । আতমানসের আত্মাবসাষ্টর 
চরম সাধন যেমন মন, এবং সেই মনের কাঁজপত আঁবদ্যার ক্ষেত্রে চিৎং-তপসের 


সমস্ত সম্ট রূপের প্রতিষ্ঠা হল অনন্তের মধ্যে--মন প্রাণ ও জড়ের ওপারে । এখানে 
ফোটে তার নতুন-গড়া-_এবং বেশীর ভাগই বিকৃত করে গড়া-_একটা আভাস শুধু । ধ্রগ্বেদ 
বলেন, তারা "্উধর্ববৃধ্ম নীচশনশাখ--মূুল তাদের উপরে, কিন্তু ডালপালা ছাড়ে 
পড়েছে নীচের দকে । আঁতচেতন মনকে বরং বলা চলে আঁধমানস। চংশান্তর প্রস্তারে 
তার স্থান হবে আতিমানস চেতনার সমাশ্রত কোনও ভূমিতে ৷, 


জড় ২৪৩ 


স্পন্দন যেমন প্রাণ, তেমান আমাদের পাঁরাচত জড়ও চিৎসত্তার চরম স্পন্দ- 
পাঁরণাম। বিরাট মনের* নিগুঢ় ব্যাপারবশত অখণ্ড চিৎসত্তার মধ্যে যে 
স্বগত-ভেদের আভাসন, তা-ই হল চৈতন্যের জড়-বিভূঁতি। ব্যাচ্টমনের কাছে 
এই ভেদ একান্ত হয়ে দেখা দেয়। কিন্তু তাবলে তত্দৃষ্টিতে চিৎ শাক্ত ও 
আঁচিতের অখন্ডভাব লুপ্ত বা ব্যাহত হয় না। 

[কিন্তু অখন্ড সন্মাত্রের এই প্রাতিভাঁসক ও ব্যাবহারিক খণ্ডলপলা কেন? 
কারণ আর-কিছুই নয়। মনের মধ্যে যে বহুধাভবনের সংবেগ রয়েছে, তার 
চরম কোঁটতে পেশছতে গেলে আত্মভেদ ও আত্মবিভাজনকেই করতে হয় 
মুখ্য সাধন। তাই বহভাবনার জন্যে আধার সৃচ্টি করতে সে যখন প্রাণের মধ্যে 
নেমে এল, তখন 1বশবগত সদাখ্যতত্বকে তার দিতে হল স্থুল জড়ধাতুর 
রূপ-বশুদ্ধ সুক্ষয-ধাতুর রূপ না দিয়ে। অর্থাৎ মনের আকৃতিতে সদাখ্যতত্ত 
ফুটল স্থাণ্‌ রুপধাতু হয়ে বহুধাশীবচিন্র বস্তুলীলার আধাররূপে। অরুূপ- 
ধাতুর মত এ শহুদ্ধচেতনার শাশ্বত স্বরৃপসত্তাৰ আত্মগত বিভীত মাত্র নয় 
অথবা সক্ষমস্পর্শগোচর চিন্ময় রূপায়ণের তরল ছন্দোময় উপাদানও নয়। 
মনের সঙ্গে বিষয়ের সান্নকর্ধে জেগে ওঠে আমরা যাকে বাল হীন্দ্রয়বোধ। 
[কিন্তু এখানে চাই একটা অস্পষ্ট পরাক্‌ বোধ_যা সন্বিকর্ষের বিষয়ের বাস্তবতা 
সম্পর্কে নিঃসংশয় হবে। অতএব শুদ্ধধাতুর জড়ধাতুতে অবতরণ তখনই 
সম্ভব হয়, যখন আতমানসের ভিতর দিয়ে সাচ্চদানন্দ মনে ও প্রাণে বহুধা- 
ভবনের ঈক্ষা নিয়ে নেমে আসেন। তখন বিাবিক্ত চিকেন্দ্র হতে বিষয়ের 
সংবেদন হয় তাঁর এই আত্মসদ্ভাব-অনুভবের প্রথম উপায়। ীবশবমূল 
চিল্ময়তত্তে অবগাহন করলে দেখি, শহদ্ধ নিরঞ্জনধাতুই হয়েছে স্বয়ম্ভু বিশুদ্ধ- 
চিন্ময় সত্তা, আত্মতাদাত্ম্যের স্বয়ংপ্রভা সংবিং যার স্বভাব। তখনও তার মধ্যে 
নিজেকে নিজের [বিষয় করবার বৃত্তি জাগেন। আতিমানসেরও মধ্যে এই 
আত্মতাদাত্ম্ের স্বগতসংঁবং তার আত্মবিজ্ঞানের ধাতুরুূপে এবং আত্মাবস্‌চ্টির 
জ্যোতরূপে অক্ষঃগ্র থাকে। কিন্তু ওই বিসৃম্টির জন্যে শ্‌দ্ধসত্তাকে নিজের 
কাছে সে উপস্থাঁপত করে নিজের জ্্রানা-শাক্তর আঁবনাভূত বিষয়-বষাঁয়রূপে । 
তখন শহদ্ধসন্তা হয় এক পরা প্রজ্ঞার বিষয়, যার মধ্যে আছে সংজ্ঞান ও প্রজ্ঞানের 
যুগল বৃত্তি। সংজ্ঞানের স্বভাব বিষয়কে নিজের মধ্যে দেখা নিজের রূপে। 
আর প্রজ্ঞানের স্কভাব বিষয়কে নিজের পাঁরাধির মধ্যে দেখা নিজের 'বাীবক্ত 
অংশর্পে অর্থাৎ শুদ্ধসত্তার মর্মদ্স্টি যষে-চিৎকেন্দ্রে ফুটে উঠেছে সাক্ষী 
পুরুষের প্রজ্ঞানঘন বন্দঃরূপে, সেই দুম্টার আসন থেকেই সে বিষয়কে দেখে। 


* ‘মনের’ অর্থ ব্যাপক এখানে, অতএব অধিমানসের বৃত্তিও তার অন্তর্গত । আঁধমানস 
আতিমানসণ ধত-চিতের অব্যবাহত; রি জী আবদ্যা-কাষ্পত সূষ্টির আঁচ 
প্রবর্তনা। 


২৪৪ দব্য-জঈবন 


আতমানসের পরা প্রজ্ঞায় আছে এই সংজ্ঞান ও প্রজ্ঞানের দিবদল-চণক। আমরা 
দেখেছি, প্রজ্ঞান হতে শুরু হয় মনের প্রবৃত্তি, যে-প্রবান্তর ফলে ব্যাষ্ট প্রমাতা 
নিজের বিরাট সত্তার বিচিত্র বিভাঁতকে অনাত্মরূপে দর্শন করে। কিন্তু 
[দব্যমনে- অব্যবহিত ক্ষণে অথবা বলতে গেলে যুগপৎ-জাগে আরেকাঁট 
প্রবৃত্তি কিংবা ওই প্রবৃত্তির একটা বিপরীত ধারা-যা অখন্ডসত্তার সঙ্গে 
যোগযুক্তি দ্বারা প্রাতিভাঁসক খণ্ডতার বিভ্রমকে নিরাকৃত করে। তাইতে 
ব্যাম্ট প্রমাতার জ্ঞানেও ভেদদর্শন মুহূর্তের জন্যেও একান্তিক সত্য হয়ে ওঠে 
না। এই চিন্ময় যোগযাক্তকে 'বভজ্যবৃত্ত মনের মধ্যে আমরা পাই বহধা- 
বিভক্ত আধার ও বিষয়ের চেতনার সন্নিকর্ষরূপে। বিভক্তচেতনার এই সান্নকর্ষ 
আবার আমাদের মধ্যে দেখা দিয়েছে হীন্দ্রিয়বোধের আকার- যেখানে ভেদ- 
প্রত্যয়ের সঙ্গে নিগৃঢ় হয়ে জীঁড়য়ে আছে অভেদের প্রত্যয়। আমাদের গ্রহীতৃ- 
মনের প্রবৃত্ত দাঁড়িয়ে আছে এই ইন্ডদ্রিয়বোধের উপর। এর মধ্যে যে 
তাদাত্ম্সান্নকর্ষ আছে, তা খশ্ডভাবের অধনন। কিন্তু তাকে ভিত্ত করে মন 
চলেছে উত্তরভূমির তাদাত্বোধের দিকে, যেখানে খণ্ডভাব তাদাত্ম্যের গৌণ 
[বভূতি মাত্র। অতএব আমাদের 'নত্যপ্রাঁরীচিত জড়ধাতু স্বর্‌পসত্তার একটা 
রূপায়ণ, যার মধ্যে ইন্দ্রিয়ের সহায়ে মন চিন্ময় সত্তার সান্নকর্ষ পায়। অথচ মন 
স্বয়ং সেই. চিৎসত্তার একটা বিজ্ঞানময় স্পন্দ। 

অথচ মনের যা স্বভাব, তাতে চিৎসত্তার স্বরৃপধাতুকে সে জানে এবং 
অনুভব করে অখণ্ড বা সমগ্রভাবে নয়_াকন্তু বিভাজনবাত্তর সহায়ে খণ্ড-খণ্ড 
করে। তাই অখন্ড চিংসত্তাকে সে দেখে আণাঁবক বন্দ তে বিকীর্ণপ্রায় এবং 
ওই অনন্তকাণকার সমনচ্চয়ে গড়ে তুলতে চায় সমগ্রতার রূপ। অগাঁণত 
প্রেক্ষাবিন্দ ও তাদের সমনচ্চয়ের মধ্যে বিশবিমন নিজেকে ঢেলে 'দয়ে সান্নাবিষ্ট 
হয় তাদের অন্তরে । কিন্তু বিশবমন সদ্ভূতাবিজ্ঞানের নিমিত্ত মাত্র, অতএব 
তার স্বরূপশক্তিতে রয়েছে সিস্‌ক্ষার প্রবর্তনা। তাই স্বভাবের বশে তার 
সমস্ত প্রত্যয়কে সে রূপান্তরিত করে প্রাণের উচ্ছলনে-যেমন সর্ব-সৎ তাঁর 
সমস্ত আত্মীবভাবনাকে রূপান্তরিত করেন চিন্ময় সিস্‌ক্ষার 'বাঁচত্র বীর্ষে। 
এমনি করে বি*শবমন বিরাটের ওই 'বাঁচন্র প্রেক্ষাবন্দুকে সহম্রশ্ম বিশবপ্রাণের 
সংবেগরূপে ফুটিয়ে তোলে । তার প্রবর্তনায় জড়ের মধ্যে ওই বিন্দু ধরে 
পরমাণুর রূপ। অথচ সে-পরমাণ নিষ্প্রাণ বা নিশ্চেতন নয়--তারও মধ্যে 
নিগ্ড আছে রূপকৃৎ প্রাণের লীলা, আছে মন ও সঙকজ্পের প্রশাসন, আছে 
তাদের রূপসৃম্টির প্রোত। এমনি করে বিশ্বমন গড়ে তোলে যে ভূতপরমাণৎ, 
স্বধর্মের বশে তাদেরও আবার সমহচ্চয় এবং সমূহন ঘটে। কিন্তু প্রত্যেকটি 
সমূহে বা পিন্ডে নিগ্ড় থাকে রূপকৃৎ প্রাণের স্পন্দন, মন ও সম্কল্পের প্রচ্ছন্ন 
প্রোত এবং তাইতে তাদের মধ্যে দেখা দেয় বাবক্ত ব্যাম্টসম্তার একটা অবাস্তব 


জড় ২৪৫ 


আভমান। শুধু তা-ই নয়, মনোবাঁজ যাঁদ সংবৃত্ত এবং অব্যক্ত থাকে, তাহলে 
তাদের মধ্যে যন্্রমূড় শাঁক্তর প্রবেগ নিয়ে ফোটে একটা অহমিকা--যা বহন করে 
নির্বাক অবরুদ্ধ অথচ দ:্ধর্ষ একটা আঁভাঁনবেশ বা অব্যাহত আত্মভাবের 
আকৃতি । আর মন যাঁদ ববত্ত এবং স্ব্যক্ত হয়, তাহলে দেখা দেয় একটা 
আত্মসচেতন মনোময় অহামকা-যার মধ্যে আভানবেশ জাগ্রত প্রমূক্ত এবং 
আপন বোশল্ট্য নিয়ে সন্রিয়। 

অতএব জড় একটা অনাদি 'সদ্ধসত্তা নয়, কিংবা তার একটা শাশ্বত অনাদি 
স্বধর্মও নাই । তত্বদ্ান্টতে, ব*বমনের প্রব্ত্তাবশেষ ধরেছে পরমাণুর রূপ, 
জড়ও সল্মান্রের বিসৃম্ট। তার জন্য প্রয়োজন ছিল অনন্তস্বরূপের চরম 
বিভাজন অথবা অণুভাবের একটা আধার বা আঁদাবন্দ। আকাশ হয়তো 
জড়ের অস্পর্শনীরুপ প্রায়-চিল্ময় আধার হয়ে আছে। কিন্তু প্রাতিভাস 
হিসাবে ঠিক জড়ের কোঠায় তাকে নামিয়ে আনা যায় না। দৃশ্য আণব-পিন্ড 
কিংবা অদৃশ্য অথচ ব্যাকৃত পরমাণু তে টিপা 
এমন-ক তাকে সম্ভার আণম্ঠ রজঃকণাতেও পাঁরণত করা যায়, তবু রূপকৃং 
দিনা হয়তো 
সে 'স্থাঁতিধ্মী নয়, কিন্তু তবু তার প্রাতিভাঁসক ধর্ম হবে শাশ্বত শাক্তি- 
স্পন্দনের মধ্যে ক্ষণে-ক্ষণে নিজেকে একটা আকার দেওয়া । সে যে অণ্ভাবশন্য 
একটা নির্ধর্মক শহদ্ধ ব্যাপ্ত বা অবকাশ মাত্র, এ-কলপনা তখনও অচল! শুদ্ধ- 
ধাতু বা দ্রব্যসস্তার অণুভাববাঁজতি অবকাশধর্মযার মধ্যে কোনও সমূহনের 
ব্যাপার নাই, সহভাবের অসঙ্কীর্ণ প্রত্যয় থাকলেও যার মধ্যে নাই অন্তহীন 
দেশে অগণিত বস্তুসংস্থানের কল্পনা: : এমন-একটা তত্ত্বকে বলা যায় শুদ্ধ 
সম্মাত্রের বিভাব_-তার নিরুপাঁধক দ্বব্যরূপ। কিন্তু এই ধাম ভাবশূন্য সত্তার 
বিজ্ঞান আছে আঁতমানসেই-তার স্পন্দলনলার বাহনরুূপে। কিছুতেই তাকে 
বিভাজক মনের িসক্ষার সাধনরূপে কল্পনা করা যায় না, যাঁদও মনঃপ্রবাত্তর 
অন্তরালে তার চেতনা জেগে থাকতেও পারে। জড়ের আতিগড স্বর্‌পতত্তব 
সে-ই, যাঁদও যে-প্রাতভাসকে আমরা জড় বাল, সে কিন্তু তা নয়। মন প্রাণ 
জড় একাত্মক হয়ে যেতে পারে ওই শুদ্ধ সম্মাত্র এবং চিন্ময় অবকাশের সঙ্গে 
তাদের স্থাণ্স্বভাবের স্বর্পজ্ঞানে, কিন্তু তাদের স্পন্দলীলায় সে-আত্মপ্রত্যয়কে 
ব্যবহারের ভূমিতে নামিয়ে আনা আত্মাননভবে ও আত্মরূ্পায়ণে-এ তখনও 
পম্ভব নয়। + 

তাহলে আমাদের কাছে জড়ের তত্ব এই দাঁড়াল । শুদ্ধ-সন্মাত্রে যে 
অন্তাশ্চন্ময় আত্মপ্রসারণের সহজ ধর্ম রয়েছে, বিশবলণলায় তা-ই ফোটে আধার- 
ধাতু বা চিদ্বলাসরূপে। আর বিশবমন ও িশ্বপ্রাণের সিসক্ষার সংবেগে 
তা-ই দেখা দেয় আণাঁবক বিভাজন ও সমূহনের আকারে । আমরা তাকেই 


২৪৬ দব্য-জীবন 


জানি জড় বলে। কিন্তু প্রাণ ও মনের মত এই জড়ও শুদ্ধ-সন্মান্র বা ব্রহ্মভূত 
-অতএব আত্মবিসৃন্টির আবেগে স্পন্দমমান। এও চিৎপুরুষের শাক্তর একটা 
বিভাতি-মন যাকে দিয়েছে ভাবরূপ এবং প্রাণ দিয়েছে বস্তুরুপ। তার 
স্বর্পতত্্ নিজেরই মধ্যে নিগৃঢ় হয়ে আছে চেতনার্পে । সে-চেতনা সংব্ত্ত, 
আত্মরূপায়ণের লীলায় পূর্ণগ্রস্ত, অতএব আত্মীবস্মৃত। জড়কে যতই মূঢু 
যতই বোধহাশীন বলে মনে করি, তবুও তার মধ্যে সংবৃত্ত হয়ে আছে যে-চেতনা, 
তার গঢ় অনুভবে সে কিন্তু সন্মান্রেরই রসোল্লাস। নিগ্‌ঢ চেতনার কাছে 
নিজেকে সে ধরছে হীন্দ্রিয়সংবিতের বিষয়রূপে-তার অন্তগ্গ্ঢ দিব্যভাবকে 
প্রকটললায় ফুটিয়ে তুলতে । সত্তাকে জড়ের মধ্যে ফুটতে দেখাঁছ রূপধাতু 
হয়ে, দেখছি নিগ্‌ঢ় আত্মচেতনার আত্মব্যাকাতিরূপে সান্ধনীশাক্তর রৃপায়ণ_ 
দেখাছ আনন্দ নিজের চেতনার কাছে নিজেকেই ধরছে সেখানে নিবেদনের ডাল 
করে। তাই জড়কেও সং-চিংআনন্দ না বলে কি বলব? অতএব 'অন্নও 
ব্ৰহ্ম ;’ তাঁর মনোময় অনুভবে জড় ফুটেছে তাঁরই পরাক জ্ঞান ক্রিয়া ও আনন্দের 
রূপময় আয়তন হয়ে। 


পণ্চাবংশ অধ্যায় 


জড়ের গ্রন্থি 


নাহং যাতুং সহসা ন দ্ৰয়েন ধতং সপাম্যর্ষস্য বৃষ ॥ 
কে ধাঁসমগ্নে অনৃতস্য পাঁন্তি ক আসতো বচসঃ স্তি গোপাঃ & 
ঝগ্বেদ ৫1১২।২৯১৪ 


পারাছ না আমি যেতে নিজের জোরে বা দ্বৈত নিয়ে জ্যোতির্ময় পুরুষের তের 
মধ্যে।...কারা অনতৈর প্রতিষ্ঠাকে রেখেছে আগলে 2 কারা আছে অসতী বাণীর 
রক্ষক হয়ে ? 

_খণ্বেদ (৫1১২।২,৪) 
নাসদাসীন্রো সদাসশৎ তদানশং নাসীদ্রজো নো ন্যোমা পরো ষং। 
কিমাবরীবঃ কৃহ কস্য শর্মন্নম্ভঃ কিমাসীদ গহনং গভশরম্‌ ॥ 

ন মৃত্যুরাপদমৃতং ন ভর্হি ন রান্র্যা অহন আসাীৎ প্রকেতঃ। 
আনা'দবাতং গ্বধয়া তদেক তগ্মাম্ধানান্ন পরঃ কিন্চন আস ॥ 
তম আস'ত্তমসা গুল'হমগ্রে হ্প্রকেতং সাললং সর্বমা ইদম। 
তুচ্ছ্যেনাভৰ' সাঁহতং যদাসীঁং তপসস্তন্‌ মহিনাজায়তৈকম ৷৷ 
কামস্তদগ্রে সমবততাধি মনসো রেতঃ প্রথমং যদাসীৎ। 

সতো বন্ধ্‌মসাঁত নিরাবন্দন- হূদি প্রতাঁষ্যা কবয়ো মন'ষো ৷ 
তিরশ্চনো বিততো রশ্মরেষামধঃ প্বিদাসাীঁদ পার ছ্বিদাসীৎ। 
রেতোধা আসম্মাহমান আসন্ত স্বধা অবস্তাং প্রয়তিঃ পরস্তাৎ ॥ 

ঝশ্ৰেদ ১০।১২১1।১-৫ 

ছিল না অসং, না ছিলি সৎ তখন, না ছিল অন্তারক্ষ-না ব্যোম, না তারও 
পরে যা। কিসে ছিল ঢেকে সব 2 কোথায ছিল ? কার শরণে? কি ছিল সে 
গম্ভোধি-গহন গভীর ? না ছল মত্যু, না অমৃত তন, না ছিল রান্রি বা দিনের 
প্রচেতনা। নিবাত নিঃশ্বাস ফেলোছিলেন স্বধার বার্ষে সেই এক; তারও পরে ছিল না 
তো আর্-কিছ.্‌ই। আঁধার ছিল আঁধারে নিগঢ় হয়ে সবার আগে, অপ্রকেত সলিল 
ছিল এই যা-কিছু সব, তুচ্ছ্য দিযে বি্ব-ভু ঢাকা যখন ছিল, তপের মহিমায় তখন 
আবর্ভীত হলেন সেই এক। সেই এক প্রথম করলেন বিচরণ কাম হয়ে-যা ছিল 
মনেরই আদিবীজ। সতেব বাঁধুনিকে অসতে পেলেন নিবিড়ভাবে কবিরা_াদয়ে 
হৃদয়ের এষণা আর মনীষা । তির্যক হয়ে ছাঁড়য়ে পড়ল রশ্মি এদের; কিন্তু নীচে 
ছিল কি? উপরেই-বা ছিল কি? ছল রেতোধা যারা, ছিল মাহমারা; স্বধা ছিল 


নাঁচে, আর প্রযাতি ছিল উপরে । 
-বগ্বেদ (১০।১২৯।১-৫) 


৫. 


যে-সদ্ধান্তে পেশছোছি, সে যদি সত্য হয় (যে-তথ্যের আশ্রয়ে গবেষণা 
তাহতে অন্য-কোনও 'সদ্ধান্ত সম্ভব নয় ), তাহলে ব্যবহারের প্রয়োজনে 
এবং চিরাভাস্ত সংস্কারবশে মন চিৎ ও জড়ের মাঝে যে তাঁক্ষ] বিরোধের সৃষ্টি 
করেছে তার ক্বতঃসদ্ধ কোনও বাস্তবতা থাকে না। এ-জগং অন্তহীন 
বোঁচন্র্যে লালায়িত এক অখণ্ড চেতনার িলাস- শুধু শাশ্বত অসামের মধ্যে 
বিকল সূরসাধনার অবিরাম প্রয়াস নয়, অথবা অনপনেয় বিরোধের একটা 


২৪৮ 1দব্য-জণীবন 


চিরন্তন সংঘাত নয়। অন্তহীন বৈচিত্র্য উৎসারিত এক অব্যাভিচরিত অখন্ড- 
ভাব--এই তার আদ ও প্রতিষ্ঠা। তারপর আপাত সংঘাত ও খণ্ডভাবের অন্ত- 
রালে সমন্বয়ের নিরন্তর প্রয়াসে সমস্ত অনৈক্যকে গেথে “তোলা এক মহতাঁ 
সম্ভাবনার জন্ম দিতে--এই তার মধ্যপর্বের সত্য পারচয়। এই মধ্যলীলার মধ্যে 
নিগুঢ় হয়ে আছে এক অখণ্ড কাঁবন্রুতুর অকুণ্ঠিত ঈশনা, যার িদ্ধবীর্য একাঁদন 
পৃর্ণোন্মোষত হয়ে ফোটাবে বিশবাজৎ সৌষম্যের বিকচ কমল। সেই হবে 
বিশবলালার অন্ত্যপর্ব। রূপধাতু এই চিংশাক্তর আত্মবিভাতি-তার এক 
কোটি জড়, আরেক কোট চিং। দূয়ে বস্তুত কোনও ভেদ নাই। আমরা 
যাকে জড় বলে অনুভব কার, তার সত্ত্ব ও তত্ব হল fচৎ। আর আমাদের 
অনূভবে যা চিৎ তার রূপ ও কায় হল জড়। 

অবশ্য ব্যবহারদশায় চিৎ আর জড়ের মাঝে প্রকাণ্ড একটা ফাঁক আছে 
এবং তারই "পরে প্রাতিজ্ঠিত রয়েছে আঁবাচ্ছত্ন পরম্পরার পর্বেপর্বে জগতর 
ক্রমোদয়। পূর্বেই বলেছি, চিৎসত্তা যখন হীন্দ্রয়ের কাছে নিজেকে 'বষয়রূপে 
উপস্থাপিত করে, তখনই সে ধরে রূপধাতু বা দ্রব্যের আকার। যে-কোনও 
ধরনের ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষকে ভিত্তি করে ব্রক্ষমাণ্ডসৃম্টি এবং 'বিশ্বপ্রগ্াতির লীলায়ন 
প্রবর্তিত হবে, এই হল তার প্রয়োজন। কিন্তু তাবলে জগদ্ব্যাপারের একাঁট 
মাত্র আধার আছে, ইন্দ্রিয় এবং র্‌পধাতুর মাঝে সন্নিকর্ষের একাঁট অনাদ- 
অব্যয় রীতিই আছে শুধু_এমন-কোনও নিয়ম নাই। বরং করণশাক্তরও 
ক্রমসূক্ষম রূপ আছে, আছে ক্রমবিকাশের পরম্পরা । আমাদের জড় ইন্দ্রিয় 
যাকে জড়ধাতু বলে জানে, তার চাইতেও বহুগুণ সক্ষম সুনম্য ও সাবলীল 
এমন রূপধাতুও আছে, শুদ্ধমন যার পাঁরমন্ডলে স্বভাবের স্বাচ্ছন্দ্য নিয়ে 
বিচরণ করে। যখন দেখ, একটা সূক্ষম পরিমণ্ডলে মনোময় রূপ ভেসে উঠছে, 
মনের সক্ষত্র লীলায়ন চলছে--তখন সক্ষম মনোধাতুও যে আছে, তার প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ পাই। তেমনি জানি, এমন প্রাণধাতুও আছে, বিশুদ্ধ প্রাণস্পন্দের যা 
বাহন-_ সূক্ষতরতম জড়ধাতু এবং তার হীন্দ্রয়গ্রাহ্য শাক্তপ্রবেগের চাইতেও যার 
লশলা সক্ষমতর। চিংকেও তেমাঁন বলতে পারি সম্মান্রের শুদ্ধধাতু-কিচ্তু 
রূপধাতুর মত সে অন্নময় প্রাণময় অথবা মনোময় করণশাক্তর গ্রাহ্য নয়। এক 
শুদ্ধ চিল্ময় লোকোন্তর প্রত্যক্ষবিজ্ঞানের জ্যোতিতে ভাসে তার রূপ- যেখানে 
অলৌকিক অন্যব্যবসায়ের ফলে বিষয়ী নিজেই নিজের বিষয় হয়। অর্থাৎ 
যেখানে, যান দেশ-কালের অতীত, নিজেকে তান জানেন বিশহদ্ধাঁচল্ময় আত্ম- 
প্রসারণের প্রত্যকৃকজ্পনে- সর্বভূতের আদি নামত্ত ও উপাদানরূপে। এই 
হল বিশ্বের “সম্মূল, সদায়তন ও সংপ্রীতজ্ঠা'_-তার ওপারে একাত্মপ্রত্যয়সার 
পরমচেতনায় তলিয়ে গেছে বিষয়-বিষয়ীর ভেদপ্রত্যয়। রূপ- বা অরুপ- কোনও 
ধাতুর কথাই আর সেখানে ওঠে না। fl 


জড়ের গ্রান্থ ২৪৯ 


অতএব মনের ভিতর দিয়ে এক চিন্ময় ( মনোময় নয় ) ভেদকল্পন হতে 
নেমে এসেছে চিৎ হতে জড় পর্যন্ত একাঁট ধারা। আবার তেমনি জড় হতে 
মনের ভিতর দিয়ে চিৎ পর্যন্ত চলেছে সে-ধারার উত্তরায়ণ। 'কন্তু এই 
বিক্পনে কখনও অদ্বয়ততের স্বরুপহানি ঘটে না। সম্যক্‌-দর্শনে যখন 
[বিশ্বের অনাঁদ তত্তরুপ ফুটে ওঠে, তখন দেখি জড়ের তমোঘন স্থূল বিবর্তনের 
মধ্যেও পরমার্থসতের অদ্বয় মাহমা অপ্রচ্যত এবং আবকৃত রয়েছে। ব্রহ্ম 
বিশ্বের বিধৃতি ও অন্তর্যামী নিমিত্তই নন শুধু, তিনি তার উপাদানও। 
বরং তিনিই তার একমান্র উপাদান। বেদান্তের ভাষায় এ-জগতের তানি 
আভন্ননামক্তোপাদান। তাই 'অন্নও বক্ষ” ধর্মে ও স্বরূপে অন্ন বা জড় ব্রহ্ম 
হতে কখনও ভিন্ন নয়। সাম্টীবকজ্পনে জড় যদি চিৎ হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে 
পড়ত, তাহলে অবশ্য এই অভেদভাব 'সদ্ধ হত না। কিন্তু দেখোছ, জড় 
ব্রহ্মসত্তার অন্ত্যা পরাকৃ-বিভূঁতি_তাকে আবৃত করে ব্রহ্ম অখণ্ড স্বরূপে তার 
মধ্যে অন্তঃস্যত। এ-জগতের অসাড় ও আপাতমূড় জড়ের মধ্যেও সর্বদেশে 
সর্ককালে এক বিপুল প্রাণশাক্তর আলোড়ন অন্তঃসংজ্ঞ হয়ে আছে । প্রাণ- 
শৃক্তর আপাত-অচেতন আন্দোলনের মধ্যে এক নত্যস্পান্দিত অব্যক্ত মনের 
লশলা অনুস্যত রয়েছে, যার নগরে প্রবৃত্তি প্রাণের বিচ্ছূরণে ব্যক্ত হয়েছে। 
আবার জবদেহে আঁধাঁন্ঠিত আঁবদ্যাচ্ছন্ন আনাশচতবৃত্তি অভাস্বর মনের পছনে 
রয়েছে তারই আত্মস্বরূপ আঁতিমানসের অটুট আশ্রয় এবং অকুণ্ঠ শাসন। 
এমন-কি যে-জড় এখনও মনোময় হয়ে ওঠেনি, তারও অন্তরে আতিমানসের 
আবেশ আছে। এমান করে ব্রহ্গই 'নাঁখল বিশ্বকে জাঁরত করে রয়েছেন, 
কেননা জড় প্রাণ মন আঁতিমানস সমস্তই শাশ্বত চিদ্রুপ অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দের 
বৈভব মান্ত। তাদের মধ্যে শুধু তান 'নাবস্ট নন-_তাঁনই হয়েছেন এই সব, 
অথচ এর কোনাঁটই তাঁর পরা কান্ঠা নয়। 

সবই এক, তবু কল্পনায় ভেদ এবং ব্যবহারে পার্থক্য আছে। তাই জড় 
যাঁদও বস্তুত চিৎ হতে 'বাচ্ছন্ন নয়, তবু ব্যবহারদশায় বিচ্ছেদের রেখাটা এতই 
উগ্রভাবে স্পষ্ট যে ভেদ সেখানে একেবারে বিপরীত ধর্ম হয়ে ফুটেছে। 
জড়াশ্রয়শ জীবনকে তাই মনে হয় অধ্যাত্মজীবনের একান্ত প্রাতিষেধ বলে। 
এইজন্য জড়কে বেমালুম ছে'টে ফেললেই সকল হাঙ্গামা অনায়াসে চুকে যায় 
এই অনেকের মত। কথাটা সত্য। কিন্তু অনায়াসেই হ’ক আর আয়াসেই 
হ’ক, হাগ্গামা চোকানোটাই তো সমস্যার সমাধান নয়। তবু জড়ই যে সকল 
সঙ্কটের মূল, তা অনস্বাঁকার্ধ। বাস্তাঁবক জড়ের বাধাই আর-যত পথের বাধা 
ডেকে আনে। জড়ের সঙ্গে জাঁড়য়ে আছে বলেই প্রাণ স্থূল সঙ্কুচিত পাঁড়া- 
গ্রস্ত মৃত্যুলাঞ্ছত। মনও অন্ধপ্রায়_ডানা ছে'চে শিকল-পায় তাকে দাঁড়ে 
বাঁসয়ে রাখা হয়েছে- মুক্ত আকাশে স্বচ্ছন্দাবহারের স্বপ্ন থাকলেও তার সাধ্য 


২৫০ দব্য-জশবন 


নাই! অতএব অধ্যাত্মপথের নিষ্ঠাবান যান্ত যাঁদ জড়ের পাঁঙকলতায় কুণ্িত- 
নাঁসক হন, প্রাণের জান্তব স্থুলতাকে মনে করেন বীভৎস, অথবা নিজের মধ্যে 
কুণ্ডলী-পাকানো মনের শুধু ভাগাড়ের-দিকে-দৃম্টিতে অসাঁহফ্ণু হয়ে ওঠেন 
এবং অবশেষে সকল জঞ্জাল সবলে ছখড়ে ফেলে 'নাম্কুয় নৈঃশব্দ্যের সাধনায় 
ফিরে যেতে চান চিৎস্বরূপের অচলপ্রাতিষ্য কৈবল্যে, তাহলে তাঁর দিক থেকে 
বিচার করে তাঁকে দোষ দেওয়া চলে কিঃ কিন্তু তাঁর এই কৈবল্যদর্শনই 
তো একমাত্র দর্শন নয়। অথবা বহু সিদ্ধ মহামানবের হরণ্যদয্যাততে এ-দর্শন 
আলোকিত বলেই তো মনে করতে পার না সর্বতোভদ্রু সম্যক বিজ্ঞানের এই 
চরম রূপ। অতএব বিক্ষোভ ও বিদ্রোহের উত্তাপ হতে মনকে মুক্ত করে 
আমাদের দেখা উচিত, বিশ্বের এই দেবাহত বিধানের তাৎপর্য কি। জড়ের 
দুর্মোচন গ্রাল্থ চিংকে যাঁদ নিরাকৃত করেই থাকে, তাহলেও তার প্রত্যেকাট 
সূত্রকে ধৈর্যসহকারে পৃথক করে গ্রান্থমোচনের উপায় আমাদের খখজতে হবে 
উগ্র আঘাতে গ্রার্থছেদন করলেই সমস্যার সুষ্ঠু সমাধান হবে না। কোথায় 
সঙ্কট কোথায় বিরোধ_ আগে চাই তার পুঙ্খানুপুঙ্খা নর্পণ। প্রয়োজন 
হলে বাধাকে লঘু না করে বরং বাড়িয়ে দেখেই তার উত্তরণের উপায় খংজতে 
হবে। 

জড়ের সঙ্গে চিতের গোড়াকার বিরোধ এই । বলতে গেলে জড় আঁবদ্যার 
ঘনাবগ্রহ। জড়ের মধ্যে চিৎ আত্মীবস্মৃত, নিজেকে সে নিজেরই কর্মজালে 
হারিয়ে ফেলেছে_গভশীর অভানবেশে মানুষ যেমন শহধুষে নিজের কথা 
ভুলে যায় তা নয়, নিজের সত্তাকে পর্যন্ত ভুলে ক্ষণেকের জন্য ন্রিয়মাণ কর্ম 
আর কাঁতশাক্তর সঙ্গে এক হয়ে যায়। চিৎ-বস্তু স্বয়ংজ্যোতি, নাখল শাক্ত- 
লীলার পিছনে 'নিত্যজাগ্রত তাঁর আত্মসংাঁবৎ ও অকুণ্ঠ ঈশনা। কিন্তু জড়ের 
মধ্যে তান বল: প্ত তান যেন অসং। কোথাও তাঁর আঁস্তত্ব থাকলেও 
এখানে তিনি রেখে গেছেন একটা অচেতন অন্ধশাক্তির মূডতা শুধু যে-শক্তি 
গড়ছে-ভাঙছে অনন্তকাল ধরে, কিন্তু জানে না কে সে, কি গড়ছে, কেন গড়ছে, 
যাকে গড়ল তাকে কেনই-বা ভাঙছে! কিছুই সে জানে না, কেননা তার মন 
নাই। কোনও দরদও তার নাই, কেননা তার যে হৃদয় নাই। হয়তো জড়- 
বিশ্বের এ-পরিচয় সত্য নয়, এই মিথ্যা প্রতিভাসের পিছনে কোথাও হয়তো 
আছে মন সঙ্কজ্প কি তার চাইতে বৃহৎ একটা' তত্ব । তব আঁচাতর অমানিশা 
হতে জেগেছে চেতনার ষে-খদ্যোতিকা, তার কাছে সত্য শুধু জড়াবশ্বের এই 
তামসী মৃর্ত। জড়প্রকাতির এ-মৃর্তি মিথ্যা হলেও এ-মিথ্যার মত মর্মান্তিক 
সত্য বুঝ আর নাই । কেননা, এই মিথ্যা আমাদের প্রাকৃত জীবনের নিয়ন্তা, 
এরই নাগপাশে বাঁধা আমাদের সকল অভীগ্সা এবং সাধনা । 

এই তো আমাদের করাল নিয়তি, জড়াবশ্বের এই তো নির্মম রুদ্রলীলা । 


জড়ের গ্রন্থি ২৫১ 


দি করে ওই নির্মন হতে জাগে এক বিরাট মন, অথবা অগণিত ব্যম্টিমনের 
স্ফুলিঙ্গ- আলোকের কাঙাল আকৃতি 'নয়ে ? কী অসহায় তারা একা-একা | 
আত্মরক্ষার প্রয়াসে ব্যন্টির ক্ষীণদীপ্তকে সমবেত ও সংহত করে তাদের 
সে-অসহায়ভাব হয়তো কতকটা কাটে। কিন্তু বিশ্বব্যাঁপ বিপুল আবদ্যার 
অন্ধতমিস্রাকে তারা কতটুকু আলোকত করতে পারে? এই হৃদ্য়হীন 
হৃদয়-দুলন্ঘ্য নিয়তির অন্ধ িশেতন নির্মমতার ভয়াল নিষ্পেষণে তারা 
নিপীড়িত রক্তাক্ত, যে-নমমতা তাদেরই চেতনার স্পর্শে সচেতন হয়ে ধরে 
নৃশংস হিংস্রতার আতঙ্ককর রূপ !...কিন্তু এই বিভীষিকার অন্তরাল হতে 
উপক দেয় কোন্‌ রহস্যের প্রচ্ছন্ন আভাস ? বাঁঝ আত্মহারা চিতিশাক্তই 
এমনি করে নিজেকে ফিরে পেতে চায়। বিপুল আত্মীবস্মাতর গহন হতে 
তার উল্মেষ--ধীরে-ধারে, বেদনায় বিপ্লুত হয়ে-প্রাণের জ্যোতর্পে। প্রথম 
দেখা দিল তার মধ্যে বোধের স্তিমিত সম্ভাবনা । তারপর সে-বোধ অর্ধস্ফুট_ 
অনাতিস্ফুট-পূর্ণস্ফুট হয়ে অবশেষে চাইল প্রাকৃত সংবিতের সীমা লঙ্ঘন 
করে দিব্য আত্মসংঁবতে প্রভাস্বর হয়ে উচ্তৈে_ অনন্ত অমৃতের অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্র্য 
উল্লাসত হতে। কিন্তু তার প্রচেতনার আভযান জড়ের প্রতীপ শাসন দ্বারা 
নিয়ান্্ত। তাই আবদ্যার নাগপাশকে ক্ষণে-ক্ষণে শিথিল করে তার পথ চলতে 
হয়। অথচ এই মৃট স্বতঃখাণ্ডত জড়শক্তিই রচে তার পথ এবং সাধন; 
তারই জন্যে প্রত পদে আবদ্যা ও সত্তোচের কুণ্ঠায় তার সাধনা ব্যাহত হয়। 
চিৎ আর জড়ে এই আরেকটা মৌলিক ভেদ। জড়ের মধ্যে পরবশ যল্তের 
মূঢ্তা একেবারে চরমে পেশছেছে। তাই এতটুকু মুক্তির আকাঙ্ক্ষা যেখানে 
জাগে, সেখানেই সে এনে হাঁজর করে পর্তপ্রমাণ তামাসকতা। জড় যে 
স্বরূপত অসাড় ও নিস্পন্দ, তা নয়। বরং তার মধ্যে আছে অন্তহীন স্পন্দ, 
অকল্প্য শাক্ত, নিরন্ত কর্মের নির্ঝর--তার স্পন্দলশলার বৈপুলো আমরা 
বিস্ময়মুশধ। কিল্ত চিৎ স্ব-তন্ত্ ও স্বচ্ছন্দ, আত্মকাতির বশ না হয়ে তার 
নিয়ন্তা, 'বাধতান্মিত না হয়ে নিজেই 'বাঁধর বিধাতা। আর এই জড়-দানব 
বাঁধা পড়েছে যল্মূঢ় নিয়মের অচ্ছেদ্য শ্‌ঙ্খলে। নিয়মের কাঁঠন শাসন তার 
'পরে কে চাপাল, তা সে জানে না। অকল্পিত বলেই এ তার কাছে দুবোধ। 
তবু যন্ত্রের মত এর অন্ধ অনুবর্তন করে চলেছে. সে। যল্তের মত সেও 
জানে না, কি উপায়ে কে গড়েছে তাকে, কিসের জন্যে। এই যান্তিকতার মধ্যে 
যখন প্রাণ জেগে, স্থল রূপ ও জড়শাক্তর 'পরে নিজেকে চালিয়ে স্বচ্ছন্দে 
সবার "পরে প্রয়োজনের দাঁব খাটাতে চায়; মন জেগে যখন জানতে চায় নিজের 
ও সবার স্বরূপ নিদান ও স্বধর্ম এবং লন্বজ্ঞানের সহায়ে তার আত্মস্বাতল্ত্য ও 
স্বতঃক্রিয়ার প্রবেগকে সন্টারত করতে চায় সবার মধ্যে; তখন জড়প্রকৃতিও 


২৫২ দিব্য-জ'বন 


খানিকটা ধস্তাধস্তির পর অনিচ্ছাসত্তে প্রাণ ও মনের শাসন কিছুদূর পর্যন্ত 
মেনে চলে এমন-কি তাদের সমর্থক ও সহায়ও হয় যেন! বকল্তু তার পরেই 
জড়ের মধ্যে দেখা দেয় একটা প্রতিক্রিয়া, প্রগাঁতিবিরোধী তামাঁসক নাস্তক্যের 
একটা দুরাগ্রহ ৷ এমন-কি, প্রাণ ও মনের অগ্রসর আঁভযান্* যে অসম্ভব, তাদের 
অপূর্ণ সাধন যে কখনও সাদ্ধর চরমে উত্তীর্ণ হবে না_ এমন-একটা ক্লৈব্যের 
বোধও সে তাদের মধ্যে এনে দেয়। প্রাণ চায় প্রসার, চায় আয়এবং তা সে 
পায়ও ৷ কন্তু তার মধ্যে বিশ্বব্যাপ্তি ও অমৃতের পিপাসা যখন জাগে, তখন 
জড়ের লৌহমুম্টি এসে তার কণ্ঠরোধ করে, সঙ্কর্ণতা ও মৃত্যুর নিষ্পেষণে 
পঙ্গু করে তার সকল সাধনা । মন চায় প্রাণের দোসর হতে, চায় তার সর্বজ্ঞান 
ও সর্বজ্যোতির নন্দন-কজ্পনাকে সার্থক করতে । সত্য প্রেম ও আনন্দের 
নিরঙ্কুশ সাদ্ধতে সে হতে চায় সত্যস্বরূপ প্রেমস্বরূপ ও আনন্দস্বরূপ । 
‘কন্তু প্রমাদে ভ্রান্তিতে তামসশ প্রবৃত্তির স্থল হস্তাবলেপে, দেহ ও হীন্দ্রয়ের 
আড়ম্টতা ও নাস্তক্যে ধুলায় লুটিয়ে পড়ে তার সকল কল্পনা । চিরকাল 
তাই ভ্রান্তি জাঁড়য়ে থাকে তার জ্ঞানের সঙ্গে, আঁধার হয় তার আলোর পটভূমি 
ও খনত্যসহচর। তার সত্যের এষণা সার্থক হলেও হাতের মু্চায় এসে 
সে-সত্যের রং বদলে যায়। তখন আবার তাকে নতুন করে তার সন্ধানে ছন্টতে 
হয়। প্রেম আছে, কিন্তু তার তর্পণ নাই। আছে আনন্দ, নাই তার সার্থকতা । 
দুয়েরই সঙ্গে বোঁড় হয়ে ছায়া হয়ে জাঁড়য়ে আছে যত তাদের প্রাতপক্ষ-__ 
ক্রোধ বিদ্বেষ ও উপেক্ষার্পে, দুখ শোক ও খীর্েদের আকারে । প্রাণ ও 
মনের আকুল আকৃতিতেও জড়ের অসাড় মূট্ুতা টলতে চায় না। তাই আঁবদ্যা 
আর তার প্রমন্ত তামসশক্তও কিছুতেই যেন পরাভব মানতে চায় না। 

কেন এমন হয় খখজতে গিয়ে দেখি, এই তামস বাধার বীর্য নাহত আছে 
জড়ের তৃতীয় ধর্মে । খন্ডভাব আর সংঘাত একেবারে চরমে উঠেছে জড়ের 
মধ্যে, চিতের সঙ্গে এই তার তৃতীয় দফা মোঁলক [বিরোধ । জড়প্রকাতি তত্তৃত 
একটা অখণ্ড সত্তা হলেও খন্ডভাব তার সকল (ক্রিয়ার আশ্রয়, তাকে ছেড়ে 
একচুল তার এঁদক-ওাঁদক যাবার হুকুম নাই। কারণ অবয়বের সঙ্কলন, 
অথবা অন্যোন্যসন্র দ্বারা অবয়বের সমানয়ন, এইদুটি হল তার অবয়বযোজনার 
মুখ্য কোৌশল। কল্তু খন্ডভাবের শাশ্বত লীলা দুয়েরই মধ্যে সুস্পষ্ট ৷ 
প্রথমাঁটতে একত্বের সাধনার চেয়ে সংযোজনের সাধনা বড় বলে স্বভাবতই সেখানে 
আছে বযোজনের নিত্য সম্ভাবনা এবং তার ফলে চরম প্রধবংসের আনবার্ধতা। 
দুটি কৌশলই মৃত্যশাসত। একাটতে মৃত্যু জীবনের সাধন, আরেকাঁটতে 
তার নামত্ত-পারবেশ। উভয়ন্র, জগতের আস্তত্ব নির্ভ'র করছে বিভক্ত অবয়বের 
অন্যোন্যসংঘাতের স্পরে। প্রত্যেকাট অবয়ব যেমন নজের প্রাতিষ্ঞা খংজছে, 
তৈমাঁন চাইছে নিজের পাঁরমণ্ডলকে বজায় রাখতে, বাধাকে আয়ত্তে আনতে 


দলিত সা ভস্ম 


জড়ের গ্রান্থ ২৬৩ 


কি ধংস করতে, অপরকে আহরণ করে অন্নরূপে কবলিত করতে । অথচ 
নিজে সে বিদ্রোহ করবে, সকল জুলুম এড়িয়ে যেতে চাইবে, ধবংসের সম্ভাবনাকে 
স্বীকার করবে না, অপরের অন্ন হতে চাইবে না কিছুতেই। প্রাণ জড়ের 
মধ্যে নিজেকে স্ফরিত করতে গিয়ে এই খণ্ডভাবের সংঘাতকে তার সকল 
প্রবৃত্তির পাঁঠরূপে পায়। তাই এর জুলুমকে না মেনে তার উপায় থাকে না। 
বাধ্য হয়ে তাকে তখন মৃত্যু কামনা ও সঙ্কোচের শাসন স্বীকার করতে হয়। 
প্রাণের প্রথম অণ্ক তাই সঙ্কুল হয়ে ওঠে বুভূক্ষা 'ল”্সা ও জিগীষার আবরাম 
প্রম্ততায়। তেমন, যখন জড়ের মধ্যে মন ফোটে, তখন তাকেও স্বীকার 
করতে হয় ওই মাটির ছাঁচি আর মাটির মালমশলার মৃঢ় সন্তকোচ। তাই তার 
চাওয়া কখনও নিশ্চিত পাওয়াতে সার্থক হয় না-তার সকল সণয়নে, কাজের 
সকল খংটিনাটিতে চলে ওই ভাঙা-গড়ার নিত্য সংঘাত। এইজন্যই মনোময় 
মানুষের জ্ঞানের সণ্টয় কখনও চরম নৈশ্চিত্যে নিঃসংশয় হয় না। ঘাত-প্রাতখাত 
আর ভাঙা-গড়ার 'হিন্দোলাতে দুূলবে তার যত সাধনা- এই' বুঝ তার নিয়াত। 
সৃষ্টির ক্ষাণক পুষ্টি তলিয়ে যাবে বিনন্টিতে, কোথাও ধ্রুব প্রর্গাতর নিশানা 
থাকবে না-_বারে-বারে এই মায়ার খেলাই চলবে তার জীবনের রঙ্গমণ্টে। 
জড়প্রকীতির আবন্যা অসাড়তা ও খণ্ডভাব তার ওই মৃূঢ় খশ্ডিত তামস 
স্থিতির দরাগ্রহে উন্মিষৎ প্রাণ ও মনের 'পরে চাপায় দুঃখ সন্তাপ ও অতাঁপ্তির 
অসোয়াঁস্ত- এই 'বপাত্তই .তো সর্বনাশা । মনশ্চেতনা যাঁদ একেবারে আবদ্যা- 
চন হত, তাহলে আঁবদ্যা অতৃপ্তর বেদনা জাগাত না। অভ্যস্ত আচারের 
খোলার মধ্যে নিশ্চিন্ত হয়ে সে বাস করত--তার নিজের মূঢুতা কিংবা তাকে 
ঘিরে চেতনা ও জ্ঞানের যে অন্তহীন পারাবার, দুয়েরই সম্পর্কে সে নিঃসাড় 
থাকত। কিন্তু জড়ের মধ্যে স্ফুরন্ত চেতনা ঠিক এইখানটায় সজাগ হয়ে ওঠে। 
প্রথম সে জানে, এজগতের কিছুই সে জানে না, অথচ একে জেনে বশ করে 
তার সুখ । তারপর সে জানে, শেষ পর্যন্ত তার এ-জানাও সঙওকীর্ণ এবং বন্ধ্যা, 
এতে যে সুখ ও শক্তি মেলে, সেও শীর্ণ এবং আনিশ্চিত। অথচ তার নিজের 
মধ্যে আছে অনন্ত চেতনা জ্ঞান ও স্বরূপাঁসাদ্ধর সম্ভাবনা, যা তার জীবনে 
আনতে পারে অন্তহীন সর্বজয়ী আনন্দ! তেমাঁন জড়প্রকৃতির অসাড়তাও 
অতৃপ্তি ও অস্বাঁস্ততে প্রাণকে পীড়িত করত না, যদ একেবারে নিঃসাড় হয়ে 
থাকা তার স্বভাব হত। তখন হয়তো অর্ধচেতন প্রবৃত্তির সঙ্কোচ নিয়ে সে 
তৃপ্ত থাকত- জানতও না এক অমিত বিক্রম ও অমর জীবনের অঙ্গীভূত অথচ 
বাবক্ত অংশ হয়েই সে বেচে আছে। তাই ওই অমৃত ও আনন্তত্যকে সম্ভোগ 
করবার সত্যকার কোনও প্রোঁতও সে অনুভব করত না।...কিল্তু ঠিক এই প্রোতিই 
প্রথম থেকে 'নাঁখল প্রাণকে আকুল করেছে । তার টলমল ভাব, তার আত্মরক্ষার 
এবং টিকে থাকবার প্রয়োজন ও প্রয়াস-_এ-সম্পর্কে সে তীব্রভাবে সচেতন। 


২৫৪ দিব্য-জাীবন 


তাই নিজের সঙ্কোচ সম্বন্ধে শ্রমে সজাগ হয়ে স্থায়িত্ব ও বৈপুল্যের উল্মাদনায় 
সে ব্যাকুল হয়ে ওতে শাশ্বত অনন্তের পথে ধাঁবত হয় তার দ:নিবার 
আকাৃতি। . 

মানুষের মধ্যে প্রাণ পারপূর্ণ আত্মসচেতন হয়ে উঠলে এই আনিবার্য 
সংঘাত প্রয়াস ও অভীপ্সাও চরমে পেশছয় এবং সেইসঙ্গে জগতের বিক্ষোভ 
ও বেদনা তর অসহন হয়ে ওঠে প্রাণের কাছে । মানুষ সীমার সঙ্কোচকে 
সন্তুষ্টচিত্তে মেনে নিয়ে দীর্ঘষুগ নিজেকে শান্ত রাখতে পারে, অথবা স্থুল 
জগৎকে বশে আনবার সাধনাতে আংশিক 'সাদ্ধিলাভও করে । হয়তো কোনও- 
কোনও ক্ষেত্রে তার উপচয়মান জ্ঞান জড়প্রকৃতির অচেতন নিয়ম-নষ্ঠার "পরে 
অন্তরে-বাইরে বিজয়ী হয়, 'বপুল তামসী শাক্তর মূঢ্তাকে নাজতি করে 
তার সীমিত অথচ সচেতন সঙ্কল্পের একাগ্র প্রবেগ। কিন্তু তবু সে অনুভব 
করে, তার পরমা 'সাদ্ধও এ-ক্ষেত্রে কত আনিশ্চিত, কত আঁকাশৎকর। তখন 
বাধ্য হয়ে তাকে তাকাতে হয় ব্যাকুল বেদনা নিয়ে সুদূর দিগন্তের দিকে। 
সসীম কি চিরতৃপ্ত থাকতে পারে কখনও, যাঁদ সে জানে এরও পরে আছে 
এক বৃহত্তর সসীম, অথবা এক লোকোত্তর অসীম যার মধ্যে কখনও তার 
অভীপ্সার আভযান নিঃশেষ হবে নাঃ সসীমতা যাঁদই-বা কখনও ' তৃপ্তি 
মানে, আপাত-সসীম সত্তের মধ্যে !কন্তু জহলে অতাপ্তর [িত্যদাহ। কেননা 
ক্ষণে-ক্ষণে তাকে উন্মনা করে তোলে অনন্ত আত্মক্বরূপের তাত্বক অনুভব, 
গুহাহিত আনন্ত্যের অস্পষ্ট আভাস বা উদগ্র প্রোতির বেদেন। অতএব সসীমে- 
অসমে সমন্বয় না ঘটিয়ে তার নিষ্কৃতি কোথায় 2-হয় অসীমকে সে আঁধকার 
করবে, নতুবা তারই মধ্যে আত্মহারা হবে! যেমন করে হ'ক, যতটুকু হ?ক- 
এই সাযুজ্য ছাড়া আর কিসে তার তৃপ্তি এমাঁনতর আপাত-সান্ত আনন্ত্যই 
মানুষের স্বরূপ বলে অনন্তের এষণা তার চরম সার্থকতায় একদিন পেপছবেই। 
সে-ই প্রথম ‘পুরঃ পৃথিব্যাঃ, যার মধ্যে জেগেছে হৃৎশয় পুরুষের অস্পষ্ট 
চেতনা, জেগেছে অমৃতত্বের অব্যক্ত অনুভব ও 'পপাসা। তাই অশ্রান্ত 
1জজ্ঞাসাই তার প্রাজনী, তার আত্মবালর যুপ-যতাদন না এই জজ্ঞাসাকে 
সে রূপান্তরিত করতে পারে অনন্ত জ্যোতি আনন্দ ও বীষের গঞ্গোত্রনতে । 

জড়ের বমূঢ় অসাড়তায় অবল-প্ত দিব্য চেতনা ও শাক্ত, প্রজ্ঞা ও সঙ্কজ্পের 
এই-যে উদয়ন এবং ল্রামক স্ফুরণ, এ হতে পারত বসন্তের পুষ্পোচ্ছবাসের 
মত আনন্দ হতে উত্তর আনন্দে, অন্তহীন অন্বস্তম আনন্দে উত্তরণের একটা 
জ্যোতিরুৎসব- যাঁদ জড়প্রকাতির মূলে খণ্ডভাবের আড়ষ্ট কাঠিন্য না থাকত। 
বাবক্ত ও সঙ্কণর্ণ দেহ-প্রাণ-মনের ব্যম্টিচেতনায় জীব যখন বন্দী হল, তখনই 
তার আত্মপাঁরণামের স্বভাবছন্দও ব্যাহত হল। তখন তার দেহ হল রাগ 
দ্বেষ €জগীষা 'তাতিক্ষা বিক্ষোভ ও সন্তাপের একটা কুরুক্ষেত্র । কেননা, 


জড়ের গ্রাল্থ ২৫৫ 


চিৎশাক্তর একটি ক্ষুদ্র আয়তন বলে প্রত্যেকটি দেহকে অপর আয়তন কিংবা 
1ব*বশাক্তর আভঘাত আক্রমণ ও অনী্সিত সংঘষের বিরুদ্ধে উদ্যত থাকতে 
হয়। যখন বাইরের চাপে সে ভেঙে পড়ে, অথবা ক্ষোভক এবং ক্ষাভিত 
চেতনার মধ্যে যখন ছন্দঃপতন হয়, তখনই তার মধ্যে জাগে অস্বাস্ত এবং 
পীড়া, আকর্ষণ ও 'বকর্ষণের সংঘাত, জিঘাংসা অথবা আত্মরক্ষার প্রয়াস । 
খণ্ডভাব হৃদয় এবং হীন্দ্রয়মানসের ভূঁমিতেও নিয়ে আসে ওই একই সংঘাতের 
বেদনা । সেখানেও দেখা দেয় হর্ষশোক, অনুরাগ-বিরাগ, উত্তেজনা-অবসাদের 
দবন্দ্ব। এ-সমস্তই বাসনার ছাঁচে ঢালা । আর বাসনাকে উপলক্ষ্য করে জাগে 
উদগ্র প্রয়াসের ব্যাকুলতা। আবার প্রাণপাতন প্রয়াসের উত্তেজনাতে দেখা দেয় 
সামর্থ্যের জোয়ার-ভাটা, সিদ্ধি-আসাদ্ধ ও লাভ-অলাভের দ্বন্দ, অশাক্ত সংঘর্ষ 
পীড়া ও অস্বস্তির একটা আঁবরাম আলোড়ন! মনের জগতেও দোখ তা-ই। 
শবশ্বের চিন্ময় বিধান হল : সত্কীর্ণ সত্য মিশবে বৃহৎ সত্যের মুক্তধারায়, 
ক্ষুদ্রশখা মালয়ে যাবে বৃহৎ জ্যোতির বিপুলতায়, অপরা ইচ্ছা নিজেকে 
সপে দেবে পরা ইচ্ছার রূপায়ণী মায়ার কাছে, তাণ্তর ক্ষ:দ সাধনা উত্তীর্ণ 
হবে মহাপাঁরতর্পণের আনন্দলোকে। কিন্তু জড়প্রকীতি মনোলোকেও জাগায় 
সত্য আর মিথ্যার, আলো আর আঁধারের, শাক্ত আর অশাক্তর সেই চিরন্তন 
দবন্। এখানেও দোখ, এষণা ও তার চ'রিতার্থতা যাঁদ-বা আনে মুখ, লক্ধ- 
বত্তের সম্ভোগ সেই সঙ্গেই নিয়ে আসে বিতৃষ্কা ও অতাপ্তির দুঃখ । নিজ্জের 
[বকলতার সত্গে-সঙ্গে দেহ ও প্রাণের বকলতাও মনকে পাীঁড়ত করে_ প্রাকৃত 
জাঁবনের দৈন্য ও পঙ্গুত্বের ন্রিম্রোতায় তার চেতনা হয় বিপ্লুত। তার অর্থই 
হল আনন্দের 'নারাকরণ-_সৎ-চং-আনন্দরূপশ মহান্রিপুটীর শনরাকরণ। এ- 
[নরাকরণ অনাতিবর্তনীয় হলে জাবলণলা ব্যর্থতায় পর্যবসিত হবে। কারণ, 
যে-জীবন চেতনা ও শাঁক্তর 'বাঁচন্ত লীলায়নে নিজেকে সপে দিয়েছে, সে তো 
অন্তরাবৃত্ত হয়েই থাকবে না শুধু--ওই লীলারসের মধ্যে সে খংজবে আত্মার 
তর্পণ। কিন্তু বিশ্বললায় সত্যকার কোনও তাঁপ্তি না থাকলে এই মনে করেই 
তার মায়া ছাড়তে হবে যে, এ শুধু দেহে অবতীর্ণ চিৎসত্তার একটা নিষ্ফল 
সাধনা, একটা আতিকায় প্রমাদ, একটা অর্থ হান প্রলাপ ! 

দুঃখবাদী সকল দর্শনের গোড়ার কথাই এই। লোকান্তর অথবা 
লোকোত্তর ভূমি সম্পর্কে সুখবাদী হলেও পার্থব জীবন সম্পর্কে তাদের 
দুঃখবাদ' বস্তৃত দুরপনেয়। অন্নময় জগতে মনোময় জীবের সকল সাধনা 
ব্যর্থতায় পর্যবসিত হওয়াই যে নিয়তি, এসম্পর্কে তারা নিঃসংশয় । তারা 
বলে : খন্ডভাব যখন জড়প্রকৃতির স্বধর্ম আর আত্মসঙ্কোচ অবিদ্যা এবং 
অহামকা দেহীমান্রের মনোবীজ, তখন পাঁথবীতে থেকে আত্মার পাঁরতর্পণ 
অথবা বশ্বলীলাতে দিব্য আকৃতি ও শসাদ্ধর কোনও নিদর্শন আঁবম্কার 


২৫৬ [দব্য-জীবন 


করবার প্রয়াস একটা আত্মপ্রবণ্চনা শুধু ৷ অতএব ব্রন্মের স্বরুপানন্দের সণ্গে 
জীবসন্তা ও জাীবচেতনার যোগযীক্ত সম্ভব একমাত্র চিন্ময় দিব্যধামে- এই 
মর্তযলোকে নয়, অথবা আত্মার প্রপণ্টোপশম স্তন্ধতায়--তারু মায়িক প্রবৃক্তিতে 
নয়। অনন্ত তাঁর আত্মস্বরূপে ফিরে যেতে পারেন, যদ সান্তের মধ্যে নিজেকে 
খোঁজার দুরাগ্রহকে তান প্রত্যাখ্যান করেন ভ্রান্তি ও প্রমাদ জ্ঞানে। মানি, 
মনশ্চেতনার উন্মেষ হয়েছে জড়ের মধ্যে। কিন্তু তাতেই কি 'দিব্যসদ্ধির 
কোনও সূচনা মিলবে? কেননা, সত্য বলতে খণ্ডভাব তো ঠিক জড়ের ধর্ম 
নয়, বস্তুত সে মনেরই ধর্ম। জড় তো মনের একটা মায়া মান্র, মন তার মধ্যে 
নিজেরই খণ্ডভাব এবং আঁবদ্যার আরোপ করেছে । অতএব এই মনোমায়ার 
জগতে সকল এষণায় মন শুধু নিজেকেই ফিরে-ফিরে পাবে আপন-গড়া 
খন্ডভাবনার ত্রয়ীর মধ্যে চলবে তার আনাগোনা । তাদের ছাঁড়য়ে চিৎসত্তার 
অখণ্ডতা অথবা চন্ময়-ধামের দিব্য সত্যকে কোথায় সে খুজে পাবে এই 
মায়াপ্রীতে ? 

জড়ের খণ্ডভাব যে জড়সত্তায় অবতীর্ণ সখণ্ড মনের 'বিসৃন্টি, সেকথা 
মিথ্যা নয়। কারণ সত্য বলতে জড়ের স্বরূপসন্তাই নাই। তাকে অনাদি 
একটা বিশ্বাবভতি বলা চলে না। এক সর্বাবভাজক মনের কল্পনাকে রূপ 
দিতে গিয়ে সর্বাবভাজক প্রাণশাক্তই এই জড়রূপকে ব্যাকৃত করেছে । শুদ্ধ- 
সম্মান্রকে জড়ত্বের আবদ্যা অসাড়তা আর খণ্ডভাবের বিকল্পনায় নাঁময়ে এনে 
রচা শিকল পরেছে নিজের পায়ে। তাই, বিভাজক মন সংচষ্টর আঁদবীজ 
হলে, ভবচক্রের মধ্যে ঘরে-ফিরে তাকেই আমরা চরমতত্রূপে পাব। সুতরাং 
মনোময় জীব প্রাণ আর জড়ের সঙ্গে যতই ষুঝক, তাদের হাতের মুঠায় এনেও 
আবার তাকে তাদেরই কবাঁলত হতে হবে । এমন করে জয়-পরাজয়ের আবর্তনে 
{বিশ্বচন্র অনন্তকাল ধরে আবর্তিত হবে। এই ব্যর্থতাই জীবের চরম ও পরম 
নিয়াত !...কিম্তু এ-িদ্ধান্ত মিথ্যা হয়, যাঁদ জাঁন-অনন্ত অমৃত চিংস্বরৃ্পই 
জড়ধাতুর ঘনকণ্চদকে নিজেকে আবৃত করেছেন। আতমানস 'সসক্ষার 
লোকোত্তর বীর্যই ফুটছে তাঁর এই জড়ের লশলায়। মনের মধ্যে খণ্ডভাব 
জাগিয়ে জড়কে তান অক্ষুপ আধকার দিয়েছেন বিশ্বের অবম তত্বরুপে- 
শুধু বহুর মধ্যে এককে ফুটিয়ে তোলবার আয়োজনে । তাঁর সহপ্রদল লীলার 
একাঁট দল এই গিল্ময় পারণামের খেলা । তাই বি*বরূপের কণ্ুকে নিজেকে 
যে ঢেকেছে, মনোময় পুরুষ না হয়ে সে যদ হয় শাশ্বত দিব্য-পুরুষের কাবিক্রতু ; 
প্রথমে প্রাণরূপে, তার পরে মনরূপে সে-ই যাঁদ জড়ের আড়াল থেকে উপক 
দিয়ে থাকে, আরও 'বপুল সম্ভাবনা যাঁদ এখনও গোপন থেকে থাকে তার মধ্যে 
_ তাহলে আপাত-অচেতনা হতে চেতনার আবির্ভাবেই এই পাঁরখামের লীলা 


জড়ের গ্রন্থি ২৫৭ 


শেষ হয়ে যাবে না, তার নিগৃঢ় প্রোতি মহত্তর সার্থকতার পথ খংজবেই ।...এই 
জড়ের মধ্যেই এক আঁতমানস চিল্ময়পুর্ষ আবির্ভূত হয়ে বিভাজক মনের 
বৃত্তিকে ছাপিয়ে দেহ-প্রাণ-মনের প্রবৃত্তিতে সঞ্টারত করবেন উল্মনী-ভাবনার 
বর্ঘ_এ কি অসম্ভব কিছ 2 বরং বশ্বপ্রকীতির স্বধর্মের এই কি অপারিহার্ষ 
পারিণাম নয় ? 

পূর্বেই বলেছি, এই অতিমানস পুরুষই মানসিক খস্ডভাবের গ্রল্থিমোচন 
করবেন। তাঁর কাছে মনের ব্যম্টিভাব হবে সর্বাবগাহধী আতমানসের একটা 
সপ্রয়োজন অথচ গোণ বৃত্তি মাত্র । তেমান ব্যস্টিপ্রাণের গ্রল্থিভেদ করেও তার 
ব্যস্টিত্বকে তিনি মুক্ত দেবেন চিংশক্তির সার্থক লীলায়নে-অখন্ডের আনন্দো- 
চল বহুভাবনার সমূল্লাসে। এমনি করে প্রাণ ও মনের গ্রান্থিভেদ যাঁদ সম্ভব 
হয়, তাহলে তাঁর বাঁর্ষে দৈহ্যসত্তার গ্রান্থিভেদও ক সম্ভব হবে না 2 এই দেহকেও 
কি তান মুক্ত করবেন না মৃত্যু খণ্ডভাব ও অন্যোন্যগ্রসনের শাসন হতে 2 এই 
ব্যম্টদেহই কি তখন এক অখন্ড চিন্ময় দিব্যসত্তার সার্থক বিভূতি হবে না-_ 
সান্ত আধারে অনন্তের অফুরন্ত রসোল্লাসের দিব্য সাধন হবে না 2...অথবা 
এমনও কি হতে পারে না, চিৎসত্তার নিরঙ্কুশ স্বারাজ্যাসাদ্ধ রৃূপধাতুকে পাবে 
পূর্ণস্ববশ ভোগায়তনরূপে, অতএব জড়ের কণ্কপারবতনেও তার অমৃত 
চেতনা অম্মান রইবে-তার জগৎ হবে রতি শ্রী ও সাযজ্যবোধের অন্তহীন 
বাঞ্জনায় উল্লাসত আত্মারামের এক 'দব্যরৃপান্তরের মহা-আধার হয়ে। অতএব 
এই মাটির বুকে থেকেই দিব্যমন ও 'দব্যপ্রাণের মত এক দিবাদেহও যে সে 
গড়ে তুলবে, এ ক অসম্ভব? পদব্য দেহ "শুনে হয়তো আমরা আঁংকে 
করে। তাহলেও আত্মস্বরূপকে পূর্ণমহিমায় ফুটিয়ে তুলে, তার আনন্দ 
জ্যোতি ও বীর্যের অকুশ্ঠিত স্ফুরণে মানুষ কি দেহ-মন-প্রাণকেই দব্যভাবের 
সাধনে রূপান্তারত করবে না-যাতে রূপের মধ্যে অরুপের আবেশ সার্থক 
হবে একই আধারে নর-নারায়ণের যুগললনলায় ? 

পার্থব-পাঁরণামের এই চরম সিদ্ধর একমাত্র প্রতিবাদ রয়েছে জড় ও 
জড়ধর্ম সম্পর্কে আমাদের বর্তমান কল্পনাতে। হীন্দ্রিয় ও র্‌পধাতুর মাঝে 
প্রমাতা-ব্রহ্ম আর প্রমেয়-ব্রহ্মের মাঝে আমাদের অধ্না-কাজ্পত সম্ব্ধই যাঁদ 
একমা সত্য হয়, অথবা অন্য-কোনও সম্বন্ধ সম্ভব হলেও আজও এই জগতে 
তার প্রকাশ যাঁদ অসম্ভব হয়, সাম্ধর এষণায় লোকোত্তর ভূমিতে উত্তরণ ছাড়া 
আর-কোনও উপায় না থাকে যাঁদ-_তাহলে প্রচালত সকল ধর্মের সঙ্গে সায় 
দিয়ে বলতেই হয়, একমাত্র লোকান্তাঁরত 'দব্যধামে আছে আমাদের অধ্যাত্ম- 
সাধনার সম্যক চাঁরতার্থতা॥। কিন্তু এসব ধর্মই যে আবার বলে পাঁথবীতেই 
বৈকুণ্ঠ অথবা সিদ্ধরাজ্যের প্রতিষ্ঠার কথা। সে-কল্পনাকে তাহলে বলতে 


২৫৮ দিব্য-জাঁবন 


হয় একটা আত্মবণ্ণনা শুধ: !--আবার এও শুনি, 'এ-জগতে চলতে পারে কেবল 
অন্তরের প্রস্তুতি অথবা তাকে বিজয়ী করবার সাধনা এবং সিদ্ধি, অন্তরের 
নিরালায় বসে প্রাণ মন চেতনার বাঁধন খাঁসয়ে আনার্জতু ও অজেয় জড়ের 
মায়া হতে বিমুখ হতে হবে আমাদের, এই কার্পণ্যোপহত দুঃশীলা পাথবীর 
নাগপাশ হতে মুক্ত হয়ে আর-কোথাও খংজতে হবে সত্ততনূর উপাদান !... 
কিন্তু এই অল্পের দর্শনকে কেনই-বা আমরা ভূমার সত্য বলে মানব? জড়কে 
আজ যা বলে জান, তা-ই ক তার পূর্ণ পারিচয় 2...নিশ্চয় নয়। জড়েরও 
সূক্ষতর বিভৃতি আছে। রূপধাতুর দিব্য পাঁরণামের আছে একটা উধর্থগ 
পরম্পরা । অতএব এক লোকাতীত ধর্মের আবেশে অশ্রময় আধারেরও রূপান্তর 
সম্ভব। পরতর ধর্ম হলেও সেই তার স্বধর্ম, কেননা তার অন্তরের গ্রহনে 
এখনও গূঢ় হয়ে আছে ওই পরমধার্মে'রই অব্যক্ত বীর্য। 


ঘড়াবংশ অধ্যায় 


রূপধাতুর উৎক্রমণ 


তস্মাম্বা এতস্মাদন্নরসময়াং অন্যোহচ্তর আত্মা প্রাপময়ঃ। তেনৈষ পর্ণঃ। 
...অন্যোহল্তর আত্মা মনোময়ঃ।... অন্যোহন্তর আত্মা বিজ্ঞানময়ঃ |... 


অন্যোছন্তর আত্মানশ্দময়ঃ | 
তৈত্তরীয়োপানঘৎ ২।২-৫ 

এক অন্নরসময় আত্মা আছেন_ তারও অন্তরে রয়েছেন আরেক প্রাপময় 
আত্মা, যিনি পূর্ণ করে আছেন তাকে--তারও অন্তরে আরেক মনোময় আত্মা 
তারও অন্তরে আরেক বিজ্ঞানময় আত্মা-তারও অন্তরে আরেক আনন্দময় 


আত্মা। 
-তৈত্তরীয় উপনিষদ ২1২-৫ 
ত্বা শতক্রত উচ্বংশমিৰ যোমরে ॥ 
যৎ সানোঃ সানমারোহদ ভূর্য্পন্ট করব । 
তদিন্দ্ৰ অর্থং চেতাতি... ॥ 
ফগ্বেদে ১।১০।১-২ 
শতন্রতুকে বেয়ে ওঠে তারা বংশদন্ডের মত। যখন সান; হতে সানৃতে 
করে আরোহণ, তখন ফুটে ওঠে চোখের সামনে কত-যে রয়েছে করণীয়। 
ইন্দ্র আনেন সেই ‘তং’এর চেতনা লক্ষ্যর্পে। 
_ধন্বেদ (১।১০1১-২) 
চমৃঘচ্ছযেনঃ শকুনো বিভৃত্বা গোবিন্দ পস আয়ুধানি বিদ্রৎ। 
অশামূর্মিং সচমানঃ সম্দদ্রং তুরীয়ং ধাম সহিষো বিবন্তি ৷ 
মর্যো ন শহভ্রদ্তম্বং জানো হত্যো ন সত্বা সনয়ে ধনানাম্‌। 
বৃষেব যথা পার কোশমর্যন কনিক্রদচ্চমেবারা বিবেশ ৷ 
হাগ্বদে ১৯।৯১৬।১৯,২০ 
আধারে নিষণ্ন হন তিনি শ্যেনের মত, শকুনের মত--তুলে ধরেন তাকে; 
কিবণরাজ খুজে পান তাঁর ধারাসারে, কেননা চলেন যে তান আয়ুধ নিয়ে; 
অপৃএর সমূুদ্র-ীর্মকে আঁকড়ে ধরেন 'তিনি-_মহেশবব হয়ে প্রকাশ করেন 
তুরীয় ধাম। মর্ত্য যেমন তনুকে করে মাজত, যুদ্ধে তুরঞ্গ যেমন ছুটে 
চলে জনে নিতে বিপুল ধন, তেমনি ঢালেন তিনি আপনাকে ঘোর গর্জনে 
সকল কোশের ভিতর 'দিয়ে-আবিষ্ট হন ওই আধার দুটিতে। 
-খগ্বেদ (৯।৯৬।১৯,২০) 


বিচার করে দেখলে জড়ের জড়ত্ব আমাদের কাছে সৃচিত হয় তার নীরল্ 
ঘনত্ব, ইীন্দ্িয়গ্রাহ্যতা, উপচীয়মান প্রতিরোধশাক্তি ও স্থিরকাঠিন স্পর্শ্বারা। 
র্‌পধাতু যতই একটা নিরেট প্রতিরোধের ভাব সৃষ্টি করে এবং তার ফলে 
চেতনার কাছে হীন্দ্রিয়গ্রাহ্য রূপকে দেয় একটা অর্থীক্রয়াকারী স্থায়িত্ব, ততই 
আমরা তাকে বাস্তব এবং জড় বলে মনে কার। তেমান র্‌পধাতু যাঁদ 
সৃক্ষনতর হয়, তার প্রাতরোধের শাস্তি যাঁদ হয় ক্ষীণ, ইন্দ্রিযবোধের ম্নাম্ট যাঁদ 


২৬০ দিব্-জীবন 


শিথিল হয় তার 'পরে, তাহলে তার জড়ত্বও আমাদের চেতনায় ফিকা হয়ে 
আসে। প্রাকৃতিচেতনার কাছে জড়ধমের এই-ষে নারখ, তাহতেই ধরা পড়ে 
জড়সম্টির মুখ্য প্রয়োজন কি। আঁকড়ে ধরবার মত স্থায়ী একটা মৃততভাবের 
পসরা চেতনার কাছে মেলে ধরবার জন্য রূপধাতু জড়ের কোঠায় নেমে আসে-_ 
যাতে মন তার মধ্যে মানসপ্রবৃত্তির নির্ভরযোগ্য একটা অধিষ্ঠান পায়, এবং 
প্রাণ তার রুপায়ণের আপোক্ষক স্থায়ত্ব-সম্পকেও আশ্বস্ত হতে পারে। 
এইজন্যই প্রাচীনকালে বৈদিক খাষরা পৃথবগকে মেনোছলেন জড়ের প্রতীক- 
রূপে কেননা দ্রব্যের কাঠিন্য পৃথিবীতেই সবচাইতে স্পষ্ট । এইজন্যই আমাদের 
ইনন্দ্রিয়বোধের আসল ভিত্তি স্পর্শ কিংবা সানরকর্ষের উপর। রসন ঘ্বাণ শ্রবণ 
ও দর্শনরৃপী অন্যান্য স্থূল হীন্দ্রিয়বোধেরও প্রাতিষ্ঠা বিষয়-বিষয়ীর সক্ষত্র 
হতে সক্ষতর পরোক্ষ সান্মকর্ষের 'পরেই। ব্যোম হতে ক্ষাতি পর্যন্ত রূপ- 
ধাতুর সাংখ্যসম্মত পাণ্চভোতিক পাঁরণামেও দৌঁখ, আতিসক্ষম হতে ক্রম- 
স্থলের দিকে তার আভযান। তাই পণ্চভূতের চূড়ায় আছে আকাশের 
সূক্ষমাতিসূক্ষম কম্পন, আর তার গোড়ায় নিরেট পৃথিবীর আতস্থুল 
ঘনিমা। অতএব শুদ্ধধাতুর অবসার্পণী ধারার শেষ পর্বে দেখা দেবে জড় 
আঁচিৎ 1বশ্বাঁবভীতির উপাদানরূপে। তার মধ্যে অরুপ-চিংএর চাইতে আচিৎ- 
রুপের ললাই হবে মুখ্য এবং সে-র্ূপের মধ্যেও ঘটবে ঘনঈভাব ও প্রাতিরোধ- 
শাক্তর চরম বিকাশ, দেখা দেবে মুর্তভাবের স্ধৈর্য ও অন্যোন্যব্যাবৃত্তির 
পরাকান্ঠা। অর্থাৎ ভেদ 'বাবক্ততা ও খণ্ডভাবের সে-ই হবে আঁদাবন্দু। 
এই হল জড়বিশ্বের প্রকৃতি ও তাৎপর্য। তাকে বলতে পার পাঁরানাষ্ঠত 
খণ্ডভাবের আদর্শ । 

জড় হতে চিৎ পর্যন্ত রূপধাতুর আরোহক্রমে উৎসর্পণ যাদ িশ্বপ্রকাতির 
একটা স্বাভাবক প্রবৃত্ত হয়, তাহলে তার প্রাতি পর্বে জড়ধর্মের হাস হয়ে 
দেখা দেবে বপরীত ধর্মের ক্রামক উপচয়--যার চরম পর্যবসান হবে বিশদ্ধ- 
চিন্ময় আত্মপ্রসারণে। অর্থাৎ পর্বেপর্বে রূপের বন্ধন ভ্রমেই শিথিল হবে, 
রূপের বীর্য ও উপাদান ক্রমেই সক্ষম হয়ে তাদের অনম্য আড়ম্টতা হারাবে, 
বিভিন্ন গ্রহের মধ্যে ক্রমেই সহজ হবে সামরস্য ও অন্যোন্যসঙ্ঞাম, স্বচ্ছন্দ 
হবে সমানয়ন ও আত্মীবানময়ের সামর্থ্য, দেখা দেবে বৈচিন্ত্য রুপান্তর ও 
একাত্মভাবনার বীর্য। রূপের মধ্যে স্থৈর্যের যে-আভাস ছিল, ক্রমেই তার 
স্থান আধকার করবে স্বভাবের 'নিত্যতা। 'ববিক্তভাব ও অন্যব্যাবাত্তর যে মূঢ 
আভানবেশ ছল জড়ভূতের মধ্যে, অখণ্ড অনন্ত তাদাত্ম্যাননভাঁতর চিন্ময় রসে 
তা হবে বিগালত। স্থূল রৃপধাতু আর [বিশুদ্ধ চিন্ময়ধাতুর মাঝে মৌলিক 
বৈধর্ম্যের এই হবে সত্র। একই চিংশাক্তর অন্যান্য পণ্ডভাবকে ক্রমেই 
ঠোঁকয়ে রাখতে কি ছানপয়ে উঠতে জড়ের মধ্যে চিংশাক্ত সংপাণ্ডত হয়। 


রূপধাতুর উৎক্রমণ ২৬৯১ 


কন্তু চিন্ময় ধাতুতে শুদ্ধচৈতন্য অখণ্ডের সিদ্ধ অনুভবকে অব্যাহত রেখে, 
আত্মবোধের ভূমিকাতে ফটয়ে তোলে তার আত্মরূপায়ণের স্বাতন্ন্যলীলা, 
অথচ নিত্যসামরস্যজারিত আত্মাবানময়ের ভাবনা হয় তার আত্মশাক্তর 'বাঁচত্র- 
তম 'বিচ্ছ বরণের প্রতিজ্ঞামন্ত। এই দুটি অন্ত্যকোঁটর মধ্যে রয়েছে এক 
অন্তহীন বর্ণচ্ছত্রের অপরূপ মায়া। 

এসব আলোচনার গুরুত্ব তখনই ধরা পড়ে--যখন 1সদ্ধমানবের দব্য-জনীবন 
ও 1দব্য-মনের সঙ্গে আপাত-আঁদব্য প্রাকৃতদেহ বা জড়সত্তার কি সম্বন্ধ থাকা 
সম্ভব তা 'বচার কারি। হীন্দ্রিযবোধের সঙ্গে রূপধাতুর একটা 'বাশষ্ট সম্বন্ধ 
হতে জড়াবশ্বের গোড়াপস্তন-আমাদের প্রাকৃতজীবনের মূলে রয়েছে এই তত্। 
কিন্তু এ-সম্বন্ধও যেমন এঁকান্তিক নয়, তেমান এ-তত্বও অনাতিবর্তনীয় নয়। 
রূপধাতুর সঙ্গে প্রাণ ও মনের সম্বন্ধ অন্য আকারেও প্রকাশ পেতে পারে। 
তাতে জড়ের মধ্যে হয়তো দেখা দেবে অন্য নিয়মের খেলা-প্রাণ ও মনের 
আরও উদার বৃত্তির ললা। এমন-কি এই দেহধাতুর পাঁরবর্তনে হীন্দ্রয় প্রাণ 
ও মনের প্রবৃত্ত আরও স্বচ্ছন্দ হবে। আমাদের জড়াশ্রয়ী জীবনে মৃত্যু ও 
খন্ডতার পড়া আছে, একই চিন্ময় প্রাণশ'ক্তর বাভন্ন গ্রহে আছে অন্যোন্য- 
প্রাতরোধ ও ব্যাবৃত্তির দ্বন্দ্ব । হীন্দ্রিয়ের সামর্থ্য এখানে সীমিত, জীবনের 
সাধনাও আয়ু পারবেশ ও সামর্থোেযর সঙ্কোচে পড়ত, মনের প্রবৃত্তি পঙ্গু 
তমসাচ্ছন্ন ব্যাহত ও পরদস্ত। শুধু তা-ই নয়, পশুদেহোচিত এই সীমার 
সঙ্কোচ মানুষের উত্তরায়ণের পথেও তার করাল ছায়া ফেলেছে ।...কন্তু এই 
তো বিশ্বপ্রকৃতির একমাত্র ছন্দ নয়। এরও পরে আছে কত লোকাতীত ভূমি, 
কত উধর্বলোকের পরম্পরা । প্রগাঁতির স্বাভাঁবক নিয়মে বর্তমান ন্যনতার 
লাঞ্ছন হতে নিম্ক্ত হয়ে ধাতুপ্রসাদের দীপ্তি যদ মানুষের মধ্যে ফুটে ওঠে, 
তাহলে সেসব লোকের খতম্ভরা প্রবর্তনা এই স্থল আধারেই সংশ্লামিত হবে। 
তখন এইখানেই হীন্দ্িয়গ্রাহ্য হয়ে প্রকট হবে 'দিব্য মন ও হীন্দ্রয়ের বীর্য, এই 
মানুষের দেহে চলবে দিব্যপ্রাণের প্রাকৃত লীলায়ন-_এমন-ক এই পৃথিবীতেই 
একদিন প্রকাতিপারণামের স্বাভাবিক ছন্দে আ'বর্ভুত হবে দেবমানবের 
সত্তনু ।...হয়তো একদিন মানুষের এই মর্ত্যদেহেরও ঘটবে 'দবার্পান্তর ; 
হয়তো সেদিন মাতা পৃথিবীই দেখা দেবেন হিরণ্যবক্ষা আঁদাত হয়ে। 

জড়ায় [িশববিধানেও দেখি, জড়াবভূতির একটা আরোহত্রম আছে, যা 
আমাদের ‘নিয়ে যায় স্থুল হতে সুক্ষেনসৃক্ষত্র হতে সূক্ষমতরে । কিন্তু 
কোথায় সে কুমসূক্ষর আরোহ-সোপানাবালির চরম ধাপ- জড়ধানতু বা শাক্ত- 
রৃপায়ণের আতি-ব্যোম সক্ষমতা ? তারও ওপারে ক আছে ?_ মহাশন্য ? 
পরম নাক্তিত্ব ?...কন্তু পরমশূন্য বা সত্যকার নাস্তত্ব বলে তো কোথাও 
কিছ নাই। আমাদের হীন্দ্রিয় মন বা বুদ্ধিরও সূক্ষন্তম ব্যাপার নিবৃত্ত হয়ে 


২৬২ দৰ্য-জাঁবন 


ফিরে আসছে যেখান থেকে, তাকেই না বাল পরম শুন্য? এও সত্য নয় যে 
ব্যোমভূতই বিশ্বের শাশ্বত আঁদপর্ব, তার ওপারে কিছুই নাই । আমরা 
জানি জড়ধাতু আর জড়শাঁক্ত শুদ্ধধাতু ও শহদ্ধশাক্তরই চরম পাঁরণাম_যার 
মধ্যে আত্মসংবিৎ ও আঞ্রৈশ্বর্যে চেতনা ভাস্বর হয়ে আছে, অচেতন সুষুপ্তি 
ও নিঃসাড় স্পন্দনে তার আত্মীবলপ্ত ঘটোনি জড়ত্বের কবাঁলত হয়ে ।...তখনই: প্রশ্ন 
হয়, তাহলে জড়ধাতু আর শুদ্ধধাতুর মাঝখানাঁটিতে কি আছে ? কেননা সত্তার 
এক কোটি হতে আমরা তো তার অন্য কোটিতে ঝাঁপিয়ে পড়ি না, আচাতি 
হতে একেবারেই তো চলে যাই না চিতিস্বরূপে। সৃতবাং আঁচৎ-ধাতু আর 
আঁবল-গ্ত-স্বাঁচৎ আত্মপ্রসাতির মাঝে আরোহসোপানের একটা পরম্পরা থাকা 
উচিত এবং তা আছেও-যেমন আছে জড় আর চিতের মাঝে। 

এই অন্তারক্ষের মহাগহনে যাঁরা অবগাহন করেছেন, তাঁরা সবাই সমস্বরে 
বলেন জড়বিশ্বের ওপারে তার সকল ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে আছে রৃপধাতুর সুক্ষ 
হতে সূক্ষমতর পরিণামের একটা পরম্পরা । ব্যাপারটা পড়ে রহস্যাবদ্যার 
এলাকায়, তাই বর্তমান প্রসঙ্গে তার আলোচনা জাঁটল এবং দুর্বোধ হবে। 
অতএব এ-বষয়ে এখন পাঞ্খানুপুওখ গবেষণা না করে আমাদের অঙ্গীকৃত 
দর্শনের ধারা ধরে এইট. কুই বলতে পারি যে, রূপধাতুর উদয়নের সোপানমালায় 
যে বোৌশল্ট্য প্রথমেই চোখে পড়ে তা হচ্ছে এই : জড় প্রাণ মন আতমানস ও 
তারও পরে সৎ-চিৎ-আনন্দের মহাব্রপুটীর যে-আরোহব্রমের কথা আমরা 
জান, রূপধাতৃও চলেছে চিক তারই অনুসরণে । অর্থাৎ উদয়নের প্রত্যেক 
পর্বে ওই তত্তগুঁলকে আশ্রয় এবং আধার করে তাদেরই উৎসর্পণ ধারায় 
আপনাকে সে ফুটিয়ে তুলেছে তাদের বিশ্বব্যান্ত আত্মর্পায়ণের বিশিষ্ট 
বাহনরূপে । 

জড়ের জগতে জড়ধাতু সবার প্রাতিষ্ঠা। এখানকার ইীন্দ্রিযবোধ প্রাণন বা 
মনন সব নির্ভর করছে প্রাচীনদের ক্ষিতিতত্্ বা পৃথিবীশাক্তর 'পরে। সবাই 
ক্ষিতিতত্ত হতে জাত হয়ে তারই শাসন মেনে চলছে। সর্বতোভাবে তার 
অনুকূলে চ’লে তারই আভিব্যক্তির সীমাদ্বারা তাদের প্রগতি সীমিত হয়েছে। 
এমন-কি অপার্থব কোনও সম্ভাবনাকে রূপ দিতে গেলেও মাটির হসাবকে 
এড়িয়ে যাবার উপায় নাই। দিব্যপারণামের ধারাতেও মতের প্রয়োজন ও 
দাঁবকে জেনে এবং মেনেই সবাইকে প্রগাতির পথে পা বাড়াতে হয়। তাই 
দেখি, পৃথিবীতে হীন্দ্রিয়শাক্ত স্থল ইন্দ্রির়গোলক নিয়ে কাজ করছে। প্রাণের 
বাহন হ’ল জড় নাড়ঈতল্লর ও জশীবতোন্দ্রয়। মন চলছে স্থল দেহকে আশ্রয় 
করে। এমন-কি বিশুদ্ধ মননন্তিয়াও জড়াশ্রিত তথ্যকেই তার ক্ষেত্র ও 
উপাদানরূপে গ্রহণ করে। কিন্তু মন হীন্দ্রুয় ও প্রাণের স্বভাবে এই সঙ্কোচ 
অপাঁরহার্য হয়ে নাই। কারণ, স্থূল হীন্ড্রিয়গোলক তো হীন্দ্রয়বোধ স্যান্টি করে 
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না। তারাই বরং বিশ্বগত হীন্দ্রিয়শক্তর বিসাম্ট ও সাধন- এ-জগতে ফুটেছে 
'বাঁশস্ট বোধের একটা সপ্রয়োজন কৌশলরূপে। তেমান নাড়ীতল্ল এবং 
জশীবতেন্দ্রিয় প্রাণের ক্রিয়া-প্রাতীক্রয়া সৃম্টি করে না। কিন্তু 'বিশবগত 
প্রাণশাক্তিই এ-জগতে তাদের আঁভব্যক্ত করে- প্রাণনের অপারহার্য সৃকোশল 
সাধনরূপে । মাঁস্তন্কও মননের স্রষ্টা নয়। বরং বিশ্বমনের সে বসাষ্ট এবং 
সাধন, তার কার্ধাসাদ্ধর কোৌশলরূপে এখানে তার আবির্ভাব ।...এই বিধান 
অপরিহার্য হলেও এঁকাল্তিক নয়, কেননা তার মলে 'বাশষ্ট লক্ষ্যের দিকে 
একটা প্রবর্তনা রয়েছে । জড়বিশ্বে নিহিত আছে এক বিরাট 'দিব্যক্রতু ৷ 
বিষয় ও হীন্দ্রিয়বোধের মাঝে সে স্থূলসম্পক ঘটাতে চায়। অতএব িংশাক্তর 
ধতময় জড়াবভাতিকে এখানে প্রাতাষ্ঠিত করে তাই-ই দিয়ে সে চিৎসত্তার স্থল 
বিগ্রহ রচে। তার এই মৃতিভাবনা আমাদের প্রাকৃতজগতের গোড়ার কথা 
এবং তার ঈশনা দেখা দেয় স্কৃচিত জড়প্রকতির অপাঁরহার্থ বিধানর্‌ূপে 
ওই 'দব্ন্রতুর বিশেষ প্রয়োজনে । অতএব জড়জগতের নিয়াতকৃত নিয়মকে 
সম্মাত্রের অনাদি শাশবতধর্ম বলতে পার না। চিৎ জড়ের জগতে ফুটতে 
চাইছে বলেই সৃম্টির এই বিশিষ্ট বিধান দেখা দিয়েছে । 

রূপধাতুর দ্বিতীয় পর্বের প্রবর্তক ও নিয়ন্তা হল প্রাণ ও আকূতি- 
চেতনা । মৃর্তিভাবনার লীলা এখানে গৌণ। তাই জড়ভূঁমির উধের্ব যে-জগৎ, 
তার প্রতিষ্ঠা হল এক সচেতন বিরাট প্রাণনের বীর্যে । প্রাণের এষণা ও 
বাসনার সংবেগ সেখানে উচ্ছবাসত হয়ে উঠেছে নিরঙ্কুশ আত্মর্পায়ণে । অচেতন 
বা অবচেতন সঙ্কল্পের অন্ধ আকৃতি শাক্তর জড়বিভীতিতে লঈলায়ত 
হয় শুধু এই ভুলোকে- সেখানে নয়। সেখানে যত শক্ত রূপ ও বিগ্রহ, যত 
প্রাণ ইন্দ্রিয় ও মননের লালা, পাঁরণাঁত সিদ্ধি ও আত্মসম্পার্তর যত বিভুতি, 
সবার মূলে আছে চিন্ময়-প্রাণের প্রশাসন। এমন-কি জড় বা মনকেও সেখানে 
প্রাণের ছন্দ মেনে চলতে হয়, কেননা প্রাণই সেখানে তাদের উৎস এবং প্রতিষ্ঠা 
প্রাণের ধর্ম ও বীর্য, সঙ্কোচ ও সামর্থাই নিয়ান্তিত করে তাদের সঙ্কোচ 
অথবা প্রসার। এমন-ক প্রাণোত্তর কোনও সম্ভাবনাকে রূপ দিতে গিয়ে 
সেখানে মনও প্রাণময় আকৃতির হিসাবকে এড়িয়ে যেতে পারে না। দিব্য- 
হিরা তার রন তর হানি 
প্রগাতির পথ খংজতে হয়। 

এমনি করে দিব্ধামের অঁভম খে চলেছে উধর্বলোকেরু পরম্পরা! 
তৃতীয় পর্বের প্রবর্তনা ও 'িয়ল্পণ আসে মন হতে । রৃপধাতু সেখানে 
অতিসূক্ষ ও সুনম্য, তাই তার মধ্যে মনের কম্পন সদ্য রৃপায়িত হয়ে ওঠে। 
তার আত্মপ্রকাশ ও আত্মসম্পূর্তির প্রোতি অব্যাহত প্রবৃত্তিতে সার্থক হয় 
রূপধাতুর আত্মীনবেদনে। বষয় ও হী্দ্রয়বোধের অন্যোনাসম্বন্ধও তেমাঁন 
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সুক্ষ ও স্দনম্য সেখানে, কেননা সক্ষ্ন মানসধাতু নিয়ে মনের কারবার বলে 
স্থল বিষয়ের সঙ্গে স্থল ইন্দ্রিয়ের সান্নকর্ষ তার পক্ষে নিম্প্রয়োজন। 
মানসজগতে প্রাণ সম্পূর্ণ মনের অনুগত । ভুলোকে” মানসপ্রবৃত্তি পঙ্গু, 
প্রাণবান্ত স্থল সঙ্কীর্ণ অথচ উদ্ধত। তাই ওখানকার মনের নিরঙ্কুশ স্বারাজ্য 
বলতে গেলে এখানকার প্রাণ-মনের কল্পনারও অগোচর। মনই সে-লোকের 
লোকধাতু, অতএব অকুণ্ঠ তার শাসন, সর্বজয়া তার আকূৃতি- দ্যুলোকের 
প্রকাশলীলায় তার দাবই সকল দাবর অগ্রগণ্য ।...তারও ওপারে রয়েছে 
আতমানসের আশ্রিত চিন্ময় তত্তসমূহ-তারপরে আতমানস_ তারও পরে 
বিশহদ্ধ আনন্দ, বিশুদ্ধ চিৎশাক্ত অথবা শুদ্ধ-সন্মাতর। এই হল লোকধাতুর 
পরম্পরা । এমাঁন করে আমরা পাই বিশ্বের অপ্রাকৃত লোকসংস্থানের সন্ধান 
_-প্রাচীন বৈদিক খাঁষরা যাদের বলতেন জ্যোতির্ময় 'ধামান ব্যান’, অমৃতের 
প্রতিষ্ঠা তাদের মধ্যে। পরবতরঁ যুগের পৌরাণিক ধর্মে এদের সংজ্ঞা হল 
গোলোক বা ব্্ষলোক। এই তো পবঞ্চুর পরম পদ' শুদ্ধসম্মাত্রের স্বরূপ- 
বিভূতির চিন্ময় পরমপ্রকাশ- মুক্তজীব যার মধ্যে সিদ্ধদশার চরম কোটিতে 
আস্বাদন করে শাশ্বত! বান্ধী স্থাতর আনন্ত্য এবং রসোল্লাস। 

এই-যে সুক্ষমাতিসূক্ষম দর্শন ও অনুভবের উধর্বগধারা চলেছে জড়- 
রুপায়ণের সীমা ছাড়িয়ে, তার তত্ব কিন্তু রয়েছে বিশ্ব জুড়ে এক বাচত্র- 
জাঁটল সুরসঙগ্গাতির লীলায়নে। চেতনার যে সংকীর্ণ আয়তনে আমাদের 
প্রাকৃত প্রাণ-মন তৃপ্তিতে শয়ান আছে, তার অপাঁরসর স্বরগ্রামের মধ্যেই সে সুর- 
মূছনার অবসান ঘটোন। সত্তা, চেতনা, শাক্ত, র্‌পধাতু নামছে উঠছে এক 
বিপুলতর আত্মব্যাপ্তিতে, ভূমানন্দে উল্লাসত চেতনা অনুভব করছে তার 
উদারতার মাহমা, শাক্তর অন্তরে উপচে উঠছে আনন্দময় সামর্থ্যের তাীরতর 
ংবেগ, রূপধাতু তার সত্বকে করছে আরও সক্ষম লঘু সুনম্য ও সাবলীল । 
যে যত সক্ষম, তত বেশ তার বীর্-অতএব সত্য বলতে সে 
তত বেশশ বাস্তব। কেননা, স্থুলতার আড়ষ্ট বন্ধন হতে মুক্ত বলে স্থায়িত্বের 
সম্ভাবনা তার অধিক এবং সেইজন্য তার রুপায়ণেও অধিকতর ব্যাপ্তি 
সামর্থ্য ও সাবলশীলতা দেখা দেয়। উত্তরায়ণের পথে এক-একটি গারসানূতে 
আরোহণ করে আমাদের অনুভব প্রসারিত হয় চেতনার বিস্তৃততর ভূমিতে, 
জীবনের বিপুলতর এশবর্ষে। 

কিন্তু পর্বে-পর্কে এই উত্তরায়ণের সঙ্গে আমাদের পার্থিব প্রগতির কি 
সম্পর্ক? অবশ্য চেতনার প্রত্যেকটি ভূঁম, প্রত্যেকাট লোক, রূপধাতুর 
প্রত্যেকটি স্তর, [বিশবশাক্তর প্রত্যেকাট ঝলক যাঁদ পূর্বাপর সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্ন 
হত, তাহলে আমাদের প্রাকৃতভূঁমির 'পরে উধর্বলোকের কোনও প্রভাবই পড়ত 
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না।...কিন্তু ঠিক উল্টা কথাটাই সত্য। চিংস্বরূপের আঁভব্যাক্ত যেন একটা 
বিচিত্র বনানি-তার অখণ্ড রূপটি ফুটিয়ে তুলতে প্রত্যেকটি তত্ত্বের ভাব ও 
ছন্দ সবার সঙ্গে ওতপ্রোত হয়ে জঁড়য়ে থাকে । আমাদের জড়জগৎও তাই 
বিশ্বের সকল তত্ত্বের চিন্র-পাঁরণাম, কেননা জড়াবিশ্বের রূপায়ণে সকল তত্ত্বই 
জড়ের মধ্যে নেমে এসেছে--জড়ের প্রত্যেকাঁট কণাতে নিষিক্ত আছে তাদের 
বীর্য। তাই জড়ের প্রাত মদহূর্তের প্রত্যেক স্পন্দনে আছে তাদের নিগ্‌ঢ় 
শীক্তর প্রোতি। জড় যেমন অবরোহের শেষ ধাপে, তেমান সে আরোহের 
প্রথম ধাপেও। সমস্ত ভূমি, লোক, স্তর এবং ঝলকের বীর্য যেমন সংবৃত্ত 
হয়ে আছে জড়ের মধ্যে, তেমনি জড় হতে বিবৃত্ত হবার সামর্থ্যও রয়েছে 
তাদের! এইজন্যই তো শুধু জড়শাক্তর লালায়, জড়-উপাদানের সংযোগ- 
বিয়োগে, গ্রহ-নক্ষত্র-নীহারিকার বিসৃম্টিতে জড়ের বভাঁত 'নঃশেষিত হয়ে 
যায়ন। তারও পরে তার মধ্যে জেগেছে প্রাণের স্পন্দন, ফুটেছে মনের 
আলো। অতএব এরও পরে তার মধ্যে জাগবে আঁতমানসের দশপ্তি_-চিন্ময় 
সত্তার উত্তরজ্যোতি। তাদের নিগ:ঢ় তত্ব ও বীর্যকে ফুটিয়ে তোলবার জন্যে 
জড়াতীত ভূঁম হতে জড়ের "পরে আবরত চাপ পড়ছে-এই হল িশ্বপাঁরণামের 
রশীতি। এ নইলে জড়ত্বের আড়ষ্ট বন্ধনে চিরকাল তারা ঘুমিয়ে থাকত--যাঁদও সে 
একটা অসম্ভাব্য ব্যাপার, কেননা জড়ের মধ্যে পরতত্বের স্থাতিই সূচিত করছে 
তার প্রমদীক্ত। কিন্তু প্রমুক্তি অপাঁরহার্য হলেও তার জন্য উপর হতে একটা 
সজাতীয় অনুকূল শক্তির চাপ প্রয়োজন হয়। 

আনচ্ছুক জড়শক্তির কার্পণ্যবশত জড়ের মধ্যে প্রাণ মন আতমানস ও 
সাচ্চদানন্দের একটা ক্ষীণাশখার প্রথম উন্মেষেই যে চিন্ময়-পাঁরণামের অবসান 
হবে, এও কিন্তু সত্য নয়। জড়ের মধ্যে উধ্বশীক্তি যতই ফুটবে, আত্ম- 
সাম্যের চেতনায় তাদের আকৃতি ও প্রবৃত্ত যতই তাঁর হবে, ততই 
উধর্বলোক হতে তাদের "পরে চাপও প্রবল অব্যাহত এবং অব্যর্থ হবে__ 
কেননা এই চাপ বিশবভূবনের ওতপ্রোত সত্তার সঙ্গে মণির মালায় সুতার মত 
জাঁড়য়ে আছে। শুধু জড় হতেই যে এইসব পরতত্ব সোপাঁধক প্রকাশের 
শীর্ণতায় কুশ্ঠিত হয়ে উদ্ভিন্ন হবে, তা নয়। তারা উপর হতেও নেমে আসবে 
স্বর্পশাক্তর দীপ্তচ্ছটা নিয়ে জ্যোতির্ৎসবের বিপুল সমারোহে। তখন জড় 
আধারে সেই শাক্তর নিরঙ্কুশ লীলার জন্য মর্ত্য জীবও নিজেকে উন্মীলিত 
ও প্রসারিত করবে। চাই শক্তির উপযুক্ত আধার বাহন ও সাধন। পার্থব- 
প্রকীতিতে তারই সম্ভাবনা দেখা দিয়েছে মানুষের দেহে প্রাণে ও চেউনায়। 

আমাদের স্থূল হীন্দ্রিয় আর স্থল মন স্থল দেহের সঙ্কীর্ণ সামর্থযকে 
চরম বলে জানে । এরই মধ্যে যাঁদ মানুষের দেহ-প্রাণ-চেতনার সকল সার্থকতা 
নিঃশোষত হত, তাহলে প্রকাতিপারণামের আয়ুম্কালও খর্ব হত- মানুষের 
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বর্তমান সিদ্ধিকে ছাপিয়ে কোনও মহত্তর সিদ্ধিতে পেশছনোর কল্পনা মিথ্যা 
হত। কিন্তু প্রাচীন রহস্যবেত্তারা জানতেন, আমাদের অন্নময় আধারেরও 
সবখানি জড়দেহ নয় শুধু এই স্থল পশ্ভভাবই আমাদের রুপধাতুর একমান্র 
পরিণাম নয়। প্রাচীন বেদান্তাবিদ্যা পাঁচটি পুরুষের কথা বলছে_ অন্রময় 
প্রাণময় মনোময় বিজ্ঞানময় ও চিন্ময় বা আনন্দময়। প্রত্যেক পুরুষের 
উপযোগী রুপধাতুর একটা 'বশিম্ট পাঁরণাম আছে-_রূপকের ভাষায় প্রাচীনেরা 
যাকে বলতেন ‘কোশ’। পরের যুগের বিজ্ঞানীরা দেখলেন পাঁচাট কোশ 
আবার স্থল সক্ষম কারণ এই তিনাঁট শরীরের উপাদান_জনব যুগপৎ 
প্রত্যেক শরীরে বাস করেও প্রাকৃতচেতনায় শুধু স্থল শরীরের একটা 
উপরভাসা খবর রাখে । কিন্তু মানুষের পক্ষে অন্যন্য শরীর সম্পর্কেও 
সচেতন হওয়া অসম্ভব নয় । স্থুলশরীরের সঙ্গে তাদের ব্যবধান ঘুচে গিয়ে 
তাহলেই দেখা দেয় তথাকাঁথত যত অলৌকিক রহস্য। এসব রহস্য 'নয়ে 
আজকাল জোর গবেষণা শুরু হয়েছে । তবে এখন পর্যন্ত তার ক্ষেত্র যেমন 
সত্কীর্ণ,* গবেষণার পদ্ধাততেও তেমনি চূড়ান্ত আনাঁড়পনা-যাঁদও এই 
[নিয়ে চালবাজি মাত্রা ছাঁড়য়ে গেছে । এদেশের প্রাচীন হঠযোগন ও তান্ত্রকেরা 
মানুষের দেহ ও প্রাণের অলৌকিক ব্যাপারগ্ীলকে রীতিমত বিদ্যায় ফালত 
করেছিলেন! সক্ষম শরীরে প্রাণ ও মনের ছয়টি চক্রের অনুরূপ এই স্থুল 
দেহের মধ্যেও তাঁরা পেয়োছিলেন ছয়টি প্রাণময় নাড়ীচক্রের সন্ধান। সেইসঙ্গে 
তাঁরা সক্ষম কতকগুলি শারীরিক প্রক্রিয়া আবিষ্কার করোছলেন, যা 'দয়ে 
চক্রে-চক্রে নিমীলিত “পদয়'গুলিকে উল্মীলিত করা যায়। তখন মানুষ 
সূক্ষম্লোকের উপযোগী সক্ষেন অধ্যাত্জশীবনের আধকার পায় _এমন-ক 
দেহ ও প্রাণের যে স্থুল বাধা শবজ্ঞানময় ও চিন্ময় ভূমির অনুভবকে ব্যাহত 
করে রেখোঁছল, তারাও তখন অপসারিত হয়। হঠযোগনরা বলেন (অনেক- 
ক্ষেত্রে তার প্রমাণও দিয়েছেন) যে, আধুনিক বিজ্ঞান যাদের প্রাকৃত প্রাণন- 
ব্যাপারের অপারিহার্য অঙ্গ মনে করে, এমন অনেক স্থূল অভ্যাসের অথবা 
শারীরান্রিয়ার দাসত্ব হতে নিজেকে তাঁরা মুক্ত করতে পারেন স্থূল প্রাণশাক্তকে 
স্ববশে এনে। 

এইসব প্রাচীন দেহতত্তের গবেষণা হতে জীবনের একটা মর্মসত্য স্পষ্ট 
হয়ে ওঠে। জড়-পাঁরণামের বত' মান পর্বে শাক্ত চেতনা ও আধারের যে-র্‌পই 
আমাদের মধ্যে ফুটুক, তা কখনও শাশ্বত নয়। তারও পিছনে এক বিপুল 
স্বর্পশাক্তর নিগৃঢ আবেশ আছে-_-আমাদের জীবন যার হীন্দ্িয়গ্রাহ্য স্থল 
বাহ্র্বাক্ত মাত্র । স্থূলদেহকে সৃষ্টি করেই আমাদের রৃপধাতুর সামর্থ 
নিঃশোষত হয়ান। এ তো শুধু চিংশাক্তর মৃুন্সয় পাঠ, তার মূলাধার, তার 
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প্রবর্তনার আঁদাঁবন্দু। জাগ্রং চেতনার পিছনে যেমন আছে অবচেতন ও 
আঅতিচেতন ভূমির বিপুল প্রসার_যার অগপ্রাকৃত দীপ্ত কখনও আমাদের চিন্তে 
ঝিলিক হানে তেমনি স্থল অন্নময় আধারের 'পছনেও প্রচ্ছন্ন আছে 
রুপধাতুর আরও কত সক্ষম স্তর, যাদের বিপুল বীর্য ও 'নগুঢ়্চ্ছন্দে এই 
দেহাঁপণ্ড বিধৃত রয়েছে। যে-চিদভূমিতে তারা রয়েছে, তার মধ্যে অবগাহন 
করলে প্রাকৃত জড়াঁপশ্ডেও আমরা তাদের বীর্য এবং ছন্দ নাময়ে আনতে 
পারি, মর্তজীবনের ম:ঢ় সংবেগ ও সংস্কারের স্থূল সঙ্কোচকে পরাভূত করে 
ফুটিয়ে তুলতে পার উধর্বলোকের পরিশুদ্ধ ও নিবিড় চেতনা । তা-ই যাঁদ 
হয়, তাহলে পশুর মত জল্ম-মৃত্যুর দ্বন্দশাসত অচরিতার্থ প্রাণবাসনার 
তাড়নায় ক্ষুব-বকল এই-যে আমাদের সাধারণ জীবন-যার মধ্যে পুমস্টি ও 
স্বাচ্ছন্দ্য দুর্লভ কিন্তু একান্ত সুলভ ব্যাধি ও িপর্যয়-তাকে আতন্রম 
করেই এই পাঁথবীর বুকে সার্থক হবে এক মহত্তর জীবনের সম্ভাবনা । যাঁক্ত- 
সিদ্ধ সত্যদর্শনের "পরে সে-সম্ভাবনার প্রাতিষ্ঠা।? অতএব তাকে স্বপ্ন বা 
মরাীঁচিকা বলে উড়িয়ে দেওয়া চলবে না। এতকাল ধরে জীবনের ব্যক্ত কিংবা 
অব্যক্ত রহস্যের সম্পর্কে যা ভেবোছ জেনেছি কি অনুভব করোছি, এই 
অভাবনীয়ের সম্ভাবনার দিকেই তাদদর সুস্পষ্ট ইশারা । 

বাস্তাবক এ তো অযৌক্তক কিছুই নয়। বিশ্বতত্বের আবাচ্ছন্ন 
পরম্পরা এমন ওতপ্রোত হয়ে আছে আমাদের আধারে যে, তাদের একাটকেও 
অনর্থজ্ঞানে বর্জন কবে অপরকে প্রমুক্তির দিবাচ্ছন্দে লীলায়িত করা যায় না। 
জড় হতে আতিমানসভূমিতে মানুষের উত্তরায়ণ সম্ভব হলে তার রুপধাতুতেও 
অন রূপ উধর্ষপাঁরণাম দেখা দেবে। তখন এই দেহই রূপান্তারত হবে 
বজ্ঞানময় অথবা হিরশ্ময় দেহে-অতিমানসী চেতনার যোগ্য আধার । 
সত্তার অবর 1বভুতিসঘূহকে জয় করে আতমানস যাঁদ 'দিব্যপ্রারণন ও 'দিব্যমননের 
নিরঙ্কুশ স্বাচ্ছন্দ্যে তাদের মুক্ত দেয়, তাহলে আতিমানসধাতুর বীর্যে জড়ত্বের 
সমস্ত সঙ্কোচ পরাভূত হয়ে এই দেহই কেন ধাতুপ্রসাদের মাহমায় জবলে 
উঠবে না 2 তার অর্থ : শুধু-ষে নিরঙ্কুশ চেতনার উন্মেষ হবে এই আধারে, 
অথবা স্থুল হীন্দ্িয়জ্ঞানের অপূর্ণ সণয়ের 'পরে নির্ভর ক'রে ষে মন ও 
হীন্দ্রয়চেতনা জড়ময় অহঙ্কারের কারাগারে রুদ্ধ হয়ে আছে, তারাই যে শুধু 
মুক্ত পাবে_তা নয়। প্রাণশাক্তও জড়ের আড়ষ্টবন্ধন হতে ছাড়া পেয়ে 
স্ফুরিত হবে নবীন বার্ষে 'দব্যপুর্ষের উপযুক্ত ভোগায়তনরূপে এই 
পার্থব আধারে উন্মেষিত হবে এক নবীন জশবন, মৃত্যুঞ্জয় মানব এইখানেই 
অর্জন করবে পার্থব অমৃতত্বের আধকার। আর তা সে করবে বর্তমান 
দেহের প্রাতি আসাক্ত কিংবা তার মধ্যে আবদ্ধ থেকে নয়, কিন্তু স্থলদেহের 
নিয়াতকৃত নিয়মকে স্বাতন্ত্রের মহমাতে অতিন্রম করে ।...এ শুধু স্বপ্ন নয়, 
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এ সতা। কেননা, দ্যুলোকের 'মধৰ উৎসঃ’ হতে, অনাদি স্বরূপানন্দের নিরন্ত 
নির্ঝর হতে 'অমৃতত্বের ঈশান' সেই পরমদেবতা আবিরাম এই মনোময় প্রাণভৃৎ 
মর্তততনূতে ঢালছেন পবমান সোমের 'দিব্যধারা-যা প্রতি কোশের অণুতে- 
অণৃতে সঞ্টারত হয়ে এই অল্লময় আধারকে রূপান্তারত করছে হিরণ্ময়ী 


সতৃতন,তে। 


সপ্তাবংশ অধ্যায় 
সত্তার সপ্ততন্ত্রী 


পাকঃ পচ্ছাম মনসাবিজানন দেবানামেনা নাহতা পদানি। 
বৎসে বচ্কয়েহাধ সপ্ত তন্তূন বি তাঁত্বরে কবয়ে ওতবা উঠ 
ঝগ্ৰেদ ১।১৬৪1৫ 


মন দিয়ে ধবতে পারি না, তাই তো শুধাই অন্তরে নিহিত দেবতাদের এই পদের 
কথা। একবছরের শিশুকে ঘিরে সাতাঁট তন্তু জাঁড়য়ে দিলেন কাঁবরা এই বুনানিতে। 
_খাগ্বদ ১1১৬৪।৫ ) 


সন্মাত্রের যে-সপ্তাবভাতিকে প্রাচীন খাঁষরা বিশ্বের প্রতিষ্ঠা ও সপ্তধা 
বাকাতরূপে জানতেন, তার পৃত্খানুপুঙ্খ আলোচনায় এতক্ষণে আমরা ধরতে 
পেরেছি চিংশাক্তির সংবত্তি ও বিবৃত্তির সকল ক্রম এবং তার মধ্যে খুজে 
পেয়েছি আমাদের ঈশ্সিত জ্ঞানের প্রথম সৃত্র। আরও জেনেছি, এক 
বিশ্বোত্তনর্ণ এবং অনন্ত সত্তা চৈতন্য ও আনন্দের মহান্রপন্টী ব্রহ্মের স্ব-ভাব 
এবং তা-ই বিশ্বের সকল বস্তুর নিদান ও আধার, আদিতে ও অবসানে তা-ই 
তাদের তত্তরূপ। চৈতন্যের দুটি বিভাব_একাঁট তার ভা-রুপ, আরেকাঁট 
কীত-রুপ। একটি আত্মসংবিতের প্রতিষ্ঠা ও বীর্য, আরেকটি আত্মশাক্তর 
প্রতিষ্ঠা ও বীর্ধ। স্বরুূপাঁস্থাতিতে হ’ক অথবা স্পন্দবৃত্তিতে হ’ক, চৈতন্যের 
এই দুটি বিভাব ব্রহ্গসন্তায় অন্তগ়্। তাই বিসৃম্টিতে সর্বেশনাময় 
আত্মসংঁবৎ দ্বারা আত্মনাহত বীজভাবকে যেমন তান জানেন, তেমনি আবার 
সর্ববিং আত্মশাক্তর দ্বারা উৎপাদন ও শাসন করেন বিশ্বসম্ভাতির লীলায়নকে। 
সর্বসতের এই সিস্ক্ষার fচৎ-কন্দ নিহিত রয়েছে সদ্ভূতাবিজ্ঞান বা আঁত- 
মানসের তুরীয় পর্বে। সেইখানে স্বয়দ্ভাব ও স্বয়ংসংবতের সঙ্গে এক হয়ে 
আছে এক দিব্য প্রজ্ঞা এবং ওই প্রজ্ঞার ছন্দে গাঁথা এক সত্যসত্ক্প- ধাতু 
এবং প্রকাতিতে যা আত্মচেতন স্বয়ম্ভাবের জ্যোতির্ময় সস্‌ক্ষার প্রাণচণ্চল 
রূপ। এই প্রজ্ঞা ও সঙ্কল্পের যুগললণলা স্বরৃুপসত্যের খতময় প্রশাসনে 
নাখল বিশ্বের গতি রূপ ও ধর্মকে বিধান করছে-সর্বভূতের ভাবরূপকে 
অটুট রেখে। 

একত্ব আর বহুত্বের দ্বিদলে এই বিশ্বলীলা একটা ছন্দের হিল্লোল যেন। 
এক অনাঁদ অখন্ড চেতনার 'বিভূতিরূপে এ যেমন ভাব শাক্ত ও রূপের 
অন্তহশন 'বাঁচন্র পসরা, তেমনি এক শাশ্বত একত্ব এর স্বরুপ-যার বৃল্তে 
অগণিত ব্রক্মাণ্ডের সহস্রদল লালাকমল ফুটে উঠেছে 'সল্মূল, সদায়তন ও 
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সংপ্রাতিষ্ঠ হয়ে। আঁতমানসের মধ্যেও তাই দেখা দিয়েছে সংজ্ঞান আর 
প্রজ্ঞানের যুগল ছন্দ। অখণ্ডস্বরূপের প্রত্যয় হতে বহুধা-রৃপায়ণের 
ভাবনায় পারকীর্ণ হয় তার সংবতের সহস্ররশ্মি। সেম্আলোকে তার সংজ্ঞান 
তাদাত্ম্যাননভবের আবেশে বিশ্বকে বহুধা-ীবচিত্র অদ্বয় তত্তরূপে অনুভব 
করে, আবার তার প্রজ্ঞান নিজের মধ্যে বাবক্তরূপে দর্শন করে নাখল 
পদার্থকে নিজেরই প্রজ্ঞা ও সঙ্কঞ্পের বিষয়রূপে। তার অনাদি আত্মসংবিতে 
এই বিশ্ব এক সত্তা এক চৈতন্য এক 'দব্যক্রতু এক স্বরূপানন্দের উল্লাসে স্তব্ধ 
_তার মধ্যে সমগ্র বি*শবললা একাটি অখণ্ড স্পন্দ মাত্বা। অথচ সেই ভূঁমিকাতে 
খতম্ভরা কৃতির দৈব মায়ায় চলছে এক হতে বহুতে, আবার বহু হতে একে 
অবরোহ এবং আরোহের খেলা । তার মধ্যে খণ্ডভাবের আভাস মাত্র আছে, 
এখনও তা অপারহার্য বাস্তবে রূপ ধরোন। তাকে বলা যেতে পারে একটা 
আতিসক্ষম্ন স্বগতভেদের লীলা অথবা অখণ্ডের মধ্যে আত্মবিশেষণের একটা 
কজ্পরেখা শুধু । আতিমানসই সে-দিব্যবিজ্ঞান, যাতে ব্রহ্মাণ্ডের বিস্ান্টি 
বিধৃতি ও প্রশাসন। এ সেই অন্তগর্ঢ় পুরাণ প্রজ্ঞা, যাহাতে আমাদের বিদ্যা 
এবং আবদ্যা দুইই প্রসৃত। 

আমরা এও জেনেছি : মন প্রাণ আর জড় লোকোত্তর 'দিব্চেতনার একটা 
ত্রিধা বিকল্প । বিশ্বে আবদ্যার আশ্রয়ে তাদের প্রকাশ এবং প্রবৃত্তি, 
অখণ্ডের বহু্ধাবাচত্র খন্ডলণলায় তারা আপাত-আত্মবিস্মরণের একটা 
ভান মান্। আদব্য হলেও স্ধরূপত তারা 'দব্য-চতুষ্টয়ের অবর 'বিভাতি। 
এই যেমন : মন আতমানসের একটা অবর বিভূতি-খন্ডভাবনার প্রয়োজনে 
ব্যবহারদশায় সে অন্তর্গঢ অখন্ডতাকে ভূলেছে, যদিও আতমানসের 
প্রদ্যোতনায় আবার সে অখণ্ডভাবের মধ্যে ফিরে যেতেও পারে। প্রাণও 
তেমনি সচ্চদানন্দের তেজোর্বিভীতির অবর প্রকাশ। মনের খণ্ডকল্পনাকে 
আশ্রয় করে fচৎ-তপসের ‘বিভূতিকে ফুটিয়ে তুলছে সে রুপে-রুপেএই 
তার শাক্তলীলা। আবার আত্মসংবিং ও আত্মশীক্তর এ-প্রাতিভাসকে সিদ্ধ 
করতে সাঁচ্চদানন্দ যখন তাঁর আত্মসন্তাকে ঘনীভূত করেন দ্রব্যসত্তাতে, তখন 
তা-ই ধরে জড়ের রূপ। 

তারও পরে দেহ-প্রাণ-মনের চিৎকন্দে দেখা দেয় চতুর্থ একটি তত্ব 
আমরা যাকে পুরুষ বলে জান! তার দুটি রূপ : একট ফুটেছে বাইরে 
কামপুরুষ হয়ে রসের িপাসায় নিরন্তর সে আকুল। আরেকাঁট আছে 
অনেকখানি বা পুরাপুঁর তারই আড়ালে চৈত্য-পুরুষর্পে-চিৎ-পুরুষের 
সারগ্রাহশী অনুভব সাত হয় যার মধ্যে! এই তুরায় মানুষ-তত্বকে আমরা 
গ্রহণ করেছি সাচ্চদানন্দের আনন্দব্যক্তিরূপে যাঁদও জগতের জাঁবপারিণামের 
ছন্দে আমাদের প্রাকৃতচেতনার ধারা ধরে তার প্রকাশ ঘটে। ব্রন্মের সদ-ভাব 
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স্বর্পত এক অনন্ত চৈতন্য ও তরি স্বধার বীর্ঘ। তেমান তাঁর অনন্ত 
চৈতনাও স্বরূপত এক অন্তহীন বিশুদ্ধ আনন্দ মান্রস্বপ্রাতিষ্ঠা ও স্বগত- 
সংাবং যার তত্ব। বিশ্ব ব্রহ্মের 'আনন্দর্পং ষদ বি-ভাত'_এ তাঁর 
স্বর্পানন্দের উল্লাস। বিরাটপুরুষ এই উল্লাসের সম্যক ভর্তা ও ভোক্তা । 
কিন্তু ব্যম্টিপুরুষে অবিদ্যা ও খশ্ডভাবের প্ররোচনায় তা আঁধচেতনা ও 
আতচেতনার মধ্যে উপসংহৃত হয়ে আছে। তাই তাকে খজে পেতে ও ভোগ 
করতে হলে উত্তারের পথে জীবচেতনাকে চলতে হয় (বশ্বাত্মক ও বিশ্বোত্তীর্ণ 
চেতনার সমুদ্রসঙ্গমের দিকে । 

তাহলে আমরা সাতাঁটর জায়গায় আটটি* 'বশ্বতত্ব পাই। যাঁদ এইভাবে 
তাদের সাজাই 


সং জড় (অন্ন) 
চং-শক্তি প্রাণ 
আনন্দ পনরদ্ষ 
আতমানস মন 


তবে তার প্রথম সারাটি হবে 'দিব্যচেতনা। আমাদের প্রাকৃতচেতনা হবে তার 
[বচ্ছুরণ-দ্বিতীয় সারতে । এমান করে আমাদের মধ্যে 'দিব্চেতনার 
অবতরণ এবং 'দিব্চেতনার মধ্যে আমাদের উত্তরণ- এই হল বিশবলণীলার ছন্দ । 

ব্রহ্ম তাঁর আঁতিমানস সিসৃক্ষাকে বাহন করে বিশহদ্ধ সদ্‌-ভাব হতে 
{বশ্ব-ভাবে নেমে আসছেন সংবৎশাক্ত ও হনাদনীশাক্তর লীলায়। আমরাও 
তেমনি আতমানসের প্রচেতনাকে আশ্রয় করে জড়ভাব হতে উঠাছ ব্রহ্মভাবের 
দিকে প্রাণ পুর্যষভাব ও মনের ক্রামক উন্মেষে। পরার্ধ আর অপরাধ দুয়ের 
গ্রন্থ মন আর আতমানসের সঞ্গমতার্ে সেখানে এক কণ্কের 
আবরণ আছে। এই কণ্চকের বিদারণে মানুষের মধ্যে 'দব্যজীবনের 
সদ্ধবীর্য ফোটে। তখন অবরসন্তার লোলহান আঁগ্নশখা বিপুল সংবেগে 
উত্তীর্ণ হয় যেমন দ্যুলোকের পরমব্যোমে, তেমনি পরসত্তার সোমধারা 
সপ্তাঁসন্ধূর কলকল্লোলে নেমে আসে এই চেতনাতে। এই মানুষই তখন 
মহাভৈরবরূপে সে-অলকানন্দাকে ধারণ করে তার জটাজালে, এই মাটির বুকে 
বইয়ে দেয় তার উদ্দাম প্রবাহ মহাসমুদ্রের সঙ্গমব্যাকুলতায়। এই মন তখন 
আতিমানসের মধ্যে খখজে পায় সম্ভূতিসংবিতের বিপ্লতা, সর্বাত্মভাবের 
উচ্ছালত আনন্দে পুরুষ ফিরে পায় তার দিব্যসম্ভোগের সামর্থ, চিংশাক্তর 
অকুণ্ঠ 'বচ্ছরণে প্রাণ পায় তার 'দবাবীর্যের স্বাধিকার, দিব্য সদৃভাবের স্বচ্ছ 


* সাধারণত সাতটি রশ্মির কথা বলেছেন বৈদিক ধাঁষিরা; কিল্তু আটাঁট, নয়টি, 
দশাট এমন-কি বারাঁট রাশমরও উল্লেখ আছে বেদে। 
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আধাররূপে এই জড়দেহ চিন্ময় স্বাচ্ছন্দ্যে হল্লোলিত হয়ে ওঠে! এই হল 
[ব*বাববতনের পরম তাৎপর্য । আজ প্রকাতির যুগব্যাপী সাধনা মানুষের 
মধ্যে মঞ্জরত হয়েছে। সে কি আস্তত্বের অর্থহীন আবর্তমে এবং নিয়াতর 
মূঢচন্র হতে ব্যাক্তর কাঁচৎ-মুক্তিতে পর্যবাঁসত হবে 2 চিৎ আর জড়ের মাঝে 
আজ মানুষই দাঁড়িয়ে আছে তটস্থ শাক্তর বিপুল বীর্য ও বৃহৎসামের 
অনির্বাণ আকৃতি নিয়ে। তার এই বিরাট স্বপ্ন কি হতাশবাসের 'রূঢু আঘাতে 
ভেঙে যাবে ? একাদন জেগে উঠে সে কি দেখবে সমস্ত জীবন একটা মায়ার 
ছলনা, বিশ্বের সাধনা নিরর্থক একটা আয়াস মান্রঅতএব 'াবশ্বের সম্পূর্ণ 
নিরাকীতিতেই আছে একমাত্র সত্য এবং সান্ত্বনা 2...কিন্ত এ তো শুধু 
আমাদের মনের মায়া। অখন্ড দর্শনে চেতনার অনন্ত ব্যাঁপ্ততে সমস্তই যে 
প্রাণময় চিন্ময় আনন্দময়--বিশ্বের প্রমুক্ত প্রাণের 'হল্লোলে কোথায় বন্ধন 2 
ব্যাক্তর ক্লাচৎমুক্তির কল্পনা মনের নিরূঢ় পঙ্গূতাজন্য সংস্কার মাত্। তাই 
[বিশ্বকে পরিহার করে নয়, তার হিরশ্ময় রূপান্তরেই প্রকাশ পায় মানুষের 
সাধনবীর্য এবং তাতেই বিশবলীলার চরম ও পরম পর্যবসান। 

[কিন্তু মনন ও সাধনার যে অনুকূল পাঁরবেশে এই দিব্য রূপান্তর তাঁত্ঁক 
সম্ভাবনা হতে বাস্তব সম্ভূতির বীর্ষে স্করত হবে, তার সম্যক আলোচনা 
করবার পূর্বে আমাদের অনেক-কিছুই ভাবতে হবে। সচ্চ্দানন্দের ববরূপে 
অবতরণের তত্বীটি আমরা এতক্ষণ বোঝবার চেষ্টা করোছ। কিন্তু 
আমাদের এই পরিদ্‌শ্যমান বিশ্বে সে-অবতরণ সার্থক হয়েছে কোন বিপুল 
খধতায়নে, কি-ই বা তার চিৎ-শাক্তর প্রকটলশলার প্রকাতি এবং প্রবৃত্তি, তার 
আলোচনা আমরা এখনও কাঁরনি।-.--প্রথমেই দেখতে পাচ্ছ, আমাদের 
আলোচিত সাতাঁট বা আটটি তত্তের প্রত্যেকটি াবশ্ব-ীবসাম্টর সর্বত্র অনুস্যৃত 
হয়ে আছে, অতএব আমাদের মধ্যেও তারা রয়েছে ব্যক্ত কিংবা অব্যক্তরূপে । 
কেননা বেদের ভাষায় এখনও আমরা ‘একবছরের শিশু মান্র- পরা প্রকৃতির 
পূর্ণ যুবক সন্তান হতে এখনও আমাদের ঢের দৌর। সৎ-চিং-আনন্দের 
পরা ন্রিপুটী সর্বভূতের উৎস ও প্রতিষ্ঠাতার মধ্যেই তারা লীলায়ত। এই 
নাঁখল বিশ্ব তাঁর স্বর্পসত্তার প্রকাশ এবং িসাষ্ট। বশ্বের রূপরেখা 
ফুটেছে সর্বশূন্য অসৎ হতে এবং তার মধ্যে সে ভাসছে পরম নাস্তত্বের 
বুদ্বদরূপে-একথা অশ্রদ্ধেয়। এ-ব'ব হয় অনন্ত অরুপ-সতের বিলাস, 
নয়তো সেই সর্ব-সতেরই আত্মর্পায়ণ। বিশ্বের সঙ্গে তাদাত্যবোধে আমরা 
অনুভব কার, তার এ-দঁটি রূপই যুগপৎ সত্য। অর্থাৎ অন্তহীন ছন্দো- 
লালায় সেই সর্বসংই এই 'িশ্বর্প হয়েছেন_দেশ ও কালের দোলায় তাঁর 
আত্মপ্রসারণের চিন্ময় বিলাস দুলিয়ে দিয়ে। আধার ছাড়া ক্রিয়া অসম্ভব! 
তাই 'িব*বলীলার আধাররূপে স্ফুরিত হল তাঁর সান্ধনীশাক্ত-_উপানিষদের 
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ভাষায় যা অমৃতস্য সেতুঃ লোকানাম অসংভেদায়।, আবার এই সন্ধিনীশাক্তুর 
মূলে রয়েছে এক অনন্ত সংঁবংশক্তির বিলাস-কেননা এক সর্বানয়ামক 
িশবম্ভর ক্রতু সে-শাক্তর স্বরুপ, যা বিশ্বের সকল 'বভাঁতকে আত্মচেতনার 
পর্যায়রূপে গ্রহণ করে। বিশ্বক্রুতুর এই গ্রহণ ও নিয়মন সম্ভব হত না, যদ 
তার বিশবসংবেদনের অধিচ্ঠানরূপে এক সর্বাবগাহী সম্ভূাতিসংবৎ না থাকত। 
শহদ্ধ-সন্মাত্রের আত্মবিভাবনারূপী যে বিচন্র কলনাকে পাঁরদৃশ্যমান বশ্ব বলে 
জানি, এই সম্ভুতিসংবিং হতে তার উদ্ভব, তারই মধ্যে তার ধূতি স্থিত ও 
ববিচ্ছুরণ। 

শেষ কথা । চৈতন্য যখন সর্ববৎ ও সবেশ্বর অকুণ্ঠ আত্মপ্রাতিষ্ঠার 
জ্যোতিতে প্রভাস্বর, আর এই জ্যোতির্ময় অত্মপ্রাতষ্ঠা যখন 'নিরবাচ্ছন্ন 
স্বরুপাঁবশ্রান্তি বলে স্বভাবতই আনন্দর্প-তখন এক বৃহৎ সবগত স্বরূপা- 
নন্দই বিশ্বভাবের নিদান স্বরূপ এবং তাৎপর্য । উপাঁনষদের খাঁষ তাই 
বলেন, যাঁদ এই সদানন্দের সর্বাবগাহী আকাশ না থাকত আমাদের আয়তন- 
রুপে, এই আনন্দই যাঁদ না হত আমাদের িদাকাশ, তাহলে কে বাঁচিত, কে-ই 
বা ফেলত নিঃশ্বাস?’ এই আত্মানন্দ প্রাকৃত চেতনায় অব্যক্ত এবং অবচেতনায় 
নিগৃঢ় হতে পারে । কিন্তু তবু সত্তার মমমূলে তার আঁধচ্ঠান চাই, সমস্ত 
জীবন হওয়া চাই তার এষণায় তারই সম্ভোগের আকৃতিতে চণ্টল। তাই তো 
দেখি বিশ্বের যেকোনও জব যতই নিবিড় করে নিজেকে পায় অবন্ধ্য 
সঙ্কজ্পে ও বাঁষে প্রদীপ্ত জ্যোতিতে ও বিজ্ঞানে, উদার 'স্থাতিতে ও ব্যা্তিতে, 
উচ্ছবাসত প্রেমে ও আনন্দে ওই গুহাহিত আনন্দসংবিতের স্পর্শ ততই 
তাকে উন্মনা করে। সত্তার উল্লাস, তত্তদর্শনের আনন্দ, সিদ্ধ সৎকল্প বীর্য 
ও সিসূক্ষার উন্মাদনা, প্রেম-সামরসোর আত্মহারা রসোদগার-বশব জুড়ে 
প্রাণ-প্রসারের এই রীতি। কেননা বিশ্বসন্তার মর্মমূলে, তার অনালোকিত 
তুষ্গীশখরে কাঁপছে এই আনন্দবেদনার মুগ্ধ শিহরন। অতএব যেখানেই 
বিশ্বের রূপায়ণ, সেখানেই তার অন্তরে ও অন্তরালে আছে এই দিব্য্রয়ণর 
লশলা। 

{কল্তু অনন্ত সত্তা চৈতন্য ও আনন্দ কেন প্রাতভাসরূপে আপনাকে 
বসংষ্ট করবে? আর যাঁদই-বা করে, সে কখনও িশ্ব-রূপ ধরবে না-তার 
অন্তহীন আভব্যঞ্জনায় কোনও ধতের শাসন অর্থবা সম্বন্ধের যোগাযোগ থাকবে 
না। তাই মহানিপুটশর সঙ্গে যুক্ত করতে হয় চতুর্থ একটি বিভাব-_ আমরা 
যাকে বলোছি আতমানস অথবা দিব্য প্রজ্ঞা। প্রত্যেক বিশ্বে থাকবে এক দৈব 
বিজ্ঞান ও সঙ্কল্পের বীর্য, যা অন্তহীন সম্ভূতির অব্যাকৃতিকে বিশিষ্ট 
সম্বম্ধে ব্যাকৃত করবে, বীজভাব হতে ফুটিয়ে তুলবে ফলিত পাঁরণাম, বি*ব- 
বিধানের বিপুল ছন্দঃসমূহকে করবে লালায়, অনন্ত-অমৃত কাঁব ও শাস্তা- 
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রূপে অগণিত ব্রঙ্গান্ডের প্রশাসন করবে 'দব্দ্ন্টির প্রদ্যোতনায়।* এই বশর্য 
সচ্চদানন্দেরই স্বরূপশাক্ত। যা তার স্বয়ম্ভুসত্তায় নিহত নাই, এমন-কিছু 
সে কখনও সৃষ্টি করে না। তাই বিশ্বের সকল খতময় ঁবধান অন্তর হতে 
প্রবর্তিত হয়। কেউ তারা আগন্তুক নয়; সমস্ত পাঁরণাতিই আত্মস্ফুরণ মান্র। 
বস্তুর বীজে তার স্বরূপসত্যের ভ্ররণ আছে। বস্তুর পরিণামে তারই নিগ্‌ঢ় 
সামর্থ্য স্ফরিত হয়। 'বাধমান্রেই ব্রত" অর্থাৎ অন্তর্গঢ় চিৎশাক্তর একটি 
স্বাভীম্ট ধারা, অতএব সমস্ত 'বাঁধই এঁকান্তিক অর্থাৎ সত্তার অন্তহীন 
সম্ভাভির একটি মান বভূতি। প্রত্যেক বস্তুতে অনবশেষ সম্ভাবনা 'নাহত 
আছে-ানরুপিত রূপ ও রাতকে ছাপিয়ে। অন্তর্গঢ অন্তহীন স্বাতন্ত্যের 
বশে বিজ্ঞানের যে-আত্মসঙ্কোচ, তাই বস্তুধর্মের বৈশিষ্ট্য হয়ে ফোটে । এই 
আত্মসঙ্কোচের সামর্থ্য স্বভাবরূপে অসীম সর্বসতের মধ্যে নিহত আছে। 
অনন্ত যাঁদ অন্তহীন বৈচিত্র নিজেকে রূপাঁয়ত করতে না পারেন, তাহলে 
তাঁকে অনন্ত বলা চলে না। তেমনি নার্বশেষের প্রজ্ঞা বীর্য সঙ্কল্প ও 
বসৃ্টিতে যাঁদ অন্তহীন আত্মীবশেষণের সামর্থ্য না থাকে, তবে তাকেই-বা 
1ক করে 'নার্বশেষ বলে মানি ? এইজন্য বালি, বিশ্বের সমস্ত শাক্ত ও সত্তায় 
এই আতমানস খত-চিৎ বা সদ্ভূতাবজ্ঞানরূপে অন্স্যত রয়েছে। স্বয়ং 
অনন্ত হয়েও সান্তলীলার সে প্রযোজক-_মহা বিশবাবভাতির খতময় বিচিত্র 
সম্ব্ধজালকে সে-ই নিরাঁপত করছে, তাদের বিধৃত ও যোগাযোগ ঘটছে 
তারই প্রশাসনে । বোৌদক খাঁষদের ভাষায়, অনন্ত সত্তা চাত ও আনন্দ মেমন 
নামহীনের গূহ্য ও পরম নাম, তেমনি এই আতিমানসও তাঁর তুরীয় নাম* 
_তৎ-স্বরুপের অবতরণের পথে সে যেমন তুরীয়, তেমান তুরীয় আমাদের 
উত্তরণের পথেও। 

কিন্তু মন-প্রাণ-জড়ের অবর 'ন্রিপুটীও ব*বভাবনার পক্ষে অপরিহার্য 
পৃথিবীতে অথবা জড়বিশ্বে িত্যদ্‌স্ট কাণ্ঠত রূপ ও বৃত্ত নিয়ে নিশ্চয় নয়, 
কিন্তু তাদের জ্যোতির্ময় সূক্ষমবীর্য অপরূপ লীলায়নে। কারণ, মন স্বর্‌- 
পত আতমানসের বৃত্ত। বস্তুকে সে মিত এবং সীমিত করে, একটি বিশেষ 
কেন্দ্র হতে দেখে বিশবলীলার ঘাতপ্রাতঘাত। এমন ভূমি অথবা লোক, কিংবা 
িশ্বব্যাপারে এমন ব্যবস্থাও আছে, মন যেখানে সীমার বাঁধন ছাঁড়য়ে গেছে। 
হয়তো সেখানে মনকে গৌণবৃত্তরূপে ব্যবহার করছে যে-পুরংষ, তার অন্য 
কেন্দ্র বা ভূমি হতেও দেখবার সামর্থ্য আছে- এমন-কি বিশ্বের পরাঁবন্দু হতে 
অথবা বিশ্বব্যাপ্ত আত্মাবাকরণের বৃহৎ ভাবনায় বিশ্বকে দর্শন করাও তার 


* কাব, মনীষা, স্বয়ম্ভু তিনি পাঁরভূরূপে হয়েছেন সব-কিছদ সকল ঠাঁই। 
_ঈীশোপনিষদ 
* “তুরীয়ং স্বদ”-তুরীয় একটা-কিছ; একে 'তুরীয়ং ধাম’ও বলা হয়েছে। 


সত্তার সপ্ততন্তী ২৭৫ 


পক্ষে অসম্ভব নয়। কিন্তু তবু িব্যকর্মের বিশেষ প্রয়োজনে তার যাঁদ একটা 
নিজস্ব ভূমিতে নিজেকে প্রাতিষ্ঠিত করবার সামর্থ্য না থাকে, অমনীভাবের 
ভূমিতে যাঁদ বিরাট আত্মবাকিরণের জ্যোতিরূচ্ছবাস থাকে শুধু, অনল্ত চিদ-- 
বিন্দুর 'বচ্ছুরণে যাঁদ না থাকে স্ব-তল্ন আত্মীবশেষণের অথবা আত্মসংহরণের 
সম্ভাবনা- তাহলে বিশ্বের বিসৃন্টি সেখানে সম্ভব হয় না। আমরা সে-ভূমিতে 
পাই শুধ? এক দিব্য-পুরুষের আত্মগত অন্তহীন ভাবনা-_শিজ্পী বা কবির 
স্ব-তন্্ অথচ অরূপ ভাবনার মত, যার মধ্যে বাঁশস্ট সৃন্টর কোনও কল্পনা 
এখনও ফোটেনি। সত্তার অন্তহীন প্রসারে কোথাও-না-কোথাও এমন-একটা 
ভূমি থাকলেও আমরা তাকে শবশব, বলতে পার না। সে-নরুপাখ্যের 
মধ্যে খতের যে-ছন্দই থাকুক, তাতে নিয়ম নাই, বাঁধান নাই। আতিমানসের 
এমন মুুক্তচ্ছল্দ খতায়ন শুধ ন তখনই সম্ভব, যখন তার অব্যাকৃত 
জ্যোতির্বাম্পময় প্রসরণে পাঁরণাতর বিশিষ্ট ধারা, পাঁরামাতর রূপরেখা এবং 
অন্যোন্যসম্বন্ধের চিন্রলীলা দেখা দেয়নি । এই পাঁরামাত ও শ্রিয়াব্যাতিহারের 
জন্যই মনের প্রয়োজন হয়_যদিও সে-মন তখনও নিজেকে আতিমানসের গৌণ- 
বাঁত্ত বলে জানবে, তার অন্যোন্যসম্বন্ধের ক্রিয়া তখনও মত প্রকীতিতে অব- 
রুদ্ধ সীমিত অহন্তার আশ্রিত হবে না। 

এমনি করে আতমানসের সঙ্কল্পে মন দেখা দিলে প্রাণ ফুটবে, ফুটবে 
রূ্‌পধাতুর ব্যাকৃতি। কারণ, শাক্ত ও ক্রিয়ার সবশেষ নিরুপণই প্রাণের ধর্ম 
অগাঁণিত নিয়ত িৎকেন্দ্র হতে তেজোবিচ্ছরণের ব্যাতহারকে নিয়ন্তিত করা 
তার স্বভাব। অবশ্য চিৎকেন্দ্র নিয়ত হলেও দেশে অথবা কালে তারা নিয়ত 
নয়। জগতনচ্ছন্দের সহস্রদলকে যে-শাশ্বতপুরুষ ধরে আছেন, তাঁর হিরণ্য- 
জ্যোতিতে তারা ভাসছে 'নত্যসহচাঁরত অনন্ত িৎকণের সদ্ধসত্তারুপে । আমা- 
দের পাঁরচিত বা কম্পিত প্রাণলশলার সঙ্গে এই দিব্য প্রাণলীলার কোনও 
সাদৃশ্য না থাকলেও দঃয়ের মূলতত্ব এক ৷ প্রাচীন খধিরা একে বলেছেন 
বায়ন’। বিশ্বের সে-ই প্রাণধাতু বা দিব্যক্রতুর তেজোঘনরুপ-যা রূপে কর্মে 
চিত্তলীলায় বশ্বময় নিজেকে ব্যাকত করছে । তেমাঁন স্থুলদেহের অনুভব 
হতে আমরা যে-রুপধাতুর কল্পনা কার, তাও যথার্থ নয়। কেননা রুপধাতুর 
প্রকৃতি আরও সক্ষম, তার আত্মীবভাজন ও অন্যোন্যপ্রাতরোধের বৃত্তি জড়- 
ভূতের মত আড়ষ্ট কঠিন নয়। তত্তৃত দেহ আর রূপ চিংশাক্তর সাধন মান 
তার কারাগার নয়। তবু বিশ্বময় ক্রিয়াব্যাতহারে রুপধাতুর একটা বিশিষ্ট 
সংহনন একান্ত প্রয়োজন- এমন-কি সে-সংহনন যাঁদ মনোময় তন্তে অথবা 
তার চাইতেও সংস্‌ক্ষত্র জ্যোতির্ময় সত্তৃতনুতে প্রকাশ পায়_যার বীর্য ও 
স্বাতন্্যের চিন্ময় বিলাস কামচারশ মনের সক্ষত্রতম লৰলাকেও ছাপিয়ে গেছে 
-_তাতেই-বা ক্ষাত কি। 


২৭৬ দব্য-জনবন 


অতএব যেখানে ধিশব আছে, সেখানে পরমার্থসতের ওই সপ্তরশ্ম 
বর্ণালর বিচ্ছুরণও আছে। তারা পরস্পর ওতপ্রোত হলেও, কখনও কোথাও 
প্রথমত একাঁট তত্ত্ব স্বপ্রধান হয়ে দেখা দেয়। তারপর আর যা-ীকছ? ফোটে, 
মনে হয় ওই প্রধানেরই তারা রূপায়ণ এবং পারণাম-বশবব্যাপারে কোনও 
স্বয়ংসিদ্ধ সত্তা যেন তাদের নাই। কিন্তু এ-ধারণা ভুল। মায়ার মুখোসে 
তত্ত্বের রূপ ঢেকে বিশ্বের এ একটা লুকাচুরির খেলা শুধু ৷ যেখানে একাঁট 
তত্ত্বের প্রকাশ, জানতে হবে আর-সব তত্ব তার পিছনে আছে-ানিশ্চেম্টভাবে 
প্রচ্ছত্ধ হয়ে নয় শুধু, নিগ্‌ড় শক্তিসণ্ণারের ব্রতকে বহন করে। কোনও 
ব্হ্মাণ্ডে হয়তো সত্তার সাতটি তন্ত্র সুরমূ্ঘনায় বেজে উঠেছে তীর অথবা 
কোমল ঝঙকারে। কোথাও হয়তো একাঁট তন্তের ঝঙকার ছাপিয়ে উঠেছে 
আর-সবাইকে-_ সেখানে আর-সব সুর স্তিমিত, সংবৃত্ত। কিন্তু যা সংবত্ত 
তা বিবৃত্ত হবেই-এই হল বিশ্বের শাশ্বত বিধান। একাঁট তত্ত্বের মধ্যে আর- 
সব তত্ত্বকে সংবৃত্ত রেখে যে-ব্রহ্মাণ্ডে প্রাণের যাত্রা শুরু. সেখানেও একাঁদন সত্তার 
সপ্তধা বীর্য উন্মেষিত হবে, ঝঙ্কৃত হবে তার সাতটি নাম।* তাই এই জড়- 
বিশ্বকেও স্বভাবের বশে অন্তর্গত প্রাণ হতে ব্যক্ত প্রাণের লীলা ফোটাতে 
হয়েছে সংবৃত্ত মনকে বিবৃত্ত করতে হয়েছে ব্যক্তমনের রূপায়ণে। অতএব 
এই ধারাতেই অব্যক্ত আতমানস হতে এর পরে তার মধ্যে জাগবে আতিমানসের 
ব্ক্তজ্যোতি, প্রচ্ছন্ন চিৎস্বরূপ উদ্ভাঁসত হবে সং-চিৎ-আনন্দের ভাস্বর 
মাহমায়। শুধু এই প্রশ্ন : এই পাথবীই কি সেই জ্যোতিরুৎসবের রঙ্গ- 
ভূমি হবে? এই পাাঁথবীতে কিংবা অন্য-কোনও পাঁথবীতে, এই যুগে কিংবা 
মহাকালচক্রের অন্য-কোনও আবর্তনে, এই মানুষই কি তার সাধন এবং আধার 
হবে ? প্রাচীন খাঁষরা মানুষের এই মহৎ সম্ভাবনাকে বিশ্বাস করতেন, একে 
তার দিব্য নিয়াত বলে জানতেন। আধুনিক মনীষী এর কল্পনাকেও মনের 
কোণে ঠাঁই দেন না-ঠাঁই দিলেও তাকে আড়াল করে দাঁড়ায় হয় নাস্তিক্য 
নয়তো সংশয়। তাঁর কশ্পিত আতমানব প্রাণময় অথবা মনোময় মানবের 
রাজসংস্করণ মান্র- কেননা প্রাণ-মনের সীমার কুণ্ডলণীকে ছাড়িয়ে তার ওপারে 
তাঁর দৃষ্টি চলে না। জগতের প্রগতি-অভিষানে এই মানুষের মধ্যে যখন বৃহৎ 
জ্যোতির দিব্য স্ফৃজিগ্গ সামদ্ধ হয়েছে, তখন অভনপসাকে খর্ব অথবা 'নার্জত না 
করে তাকে উদ্দীপিত করাই তো সুব্দ্ধির পাঁরচয়। মানুষের অন্তর্গহঢ 
বিপুল সামর্থ্যের এই-যে কুণ্ঠাহত আপাত-প্রকাশ, তার সঙ্কীর্ণ পাঁরসরের 
মধ্যেই আমাদের আশা এবং আকাঙ্ক্ষা কেন রুদ্ধ থাকবে ? জীবনের এ-পর্বকে 


* প্রত্যেক ব্রক্মান্ডেই তত্রুসংবরণের যে প্রয়োজন আছে, তা নয়। একটি তত্ব মৃখ্য, 
আর-সব গৌণ, অথবা একাঁট তত্ত্বের অন্তভুন্ত আর-সব তন্তু, এমন ছল্দও সম্ভব। 
সুতরাং ধিশববিসৃষ্টির ব্যাপারে পারণামের ক্রিয়া একেবারে অপরিহার্য নয়। 


সত্তার সপ্ততন্া ২৭৭ 


কেন মনে করব না শুধু গুরুগৃহবাসের পর্বরূপে ? দৃষ্টিকে যত প্রসারিত 
করব, অভা”সাকে যত উদগ্র করব, ততই বিপুলতর সত্যের নিরন্ত নির্ঝর নেমে 
আসবে এই আধারে-খতম্ভরা চিৎংশাক্তর এ-ই বিধান। কেননা অনাদকাল 
হতে সে-সত্য প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে আমাদের মধ্যে ব্যক্ত প্রকৃতির ছদ্ম আবরণ 
হতে অর প্রম্াক্তর অনির্বাণ আকৃতি জবহলছে এই আধারেরই অণুতে-অণতে। 


অষ্টাবিংশ অধ্যায় 
অতিমানস মানস ও অধিমানস মায়। 


ধাতেন ফতমাঁপাহতং ধুযবং বাং সূর্যস্য যত্ত বিমণন্ত্যশবান। 
দশ শতা সহ তস্থস্তদেকং দেবানাং শ্রেম্ঠং বপযামপশ্যম ॥ 
ঝগ্বৰেদ ৫1৬২১ 


ধতের দ্বারা সংবৃত আছে এক ধুব, এক খত, সূর্য যার মধ্যে বিম্স্ত করেন 
তাঁর অশ্বদের। দশ-শত (রশ্মি তাঁর) একত্র হল-সেই তো আদ্বতীয় তৎ। 

দেবতাদের সকল বপুর শ্রেষ্ঠ বপু দেখলাম আঁম। 
খধণ্বেদে (৫1৬২১) 


হিরণ্ময়েন পান্রেশ সত্যস্যাপিহিতং মুখম্‌। 
তৎ ত্বং প্ষন্নপাবৃ্ণ; সতাধর্মীয় দ্টয়ে ৷ 
পৃষমেকর্ধে যম সূর্য প্রাজাপত্য ব্যহ রশ্মীন সমূহ তেজো, 
যত্তে রূপং কল্যাণতমং তত্তে পশ্যামি। 
যোহসাবসৌ পারষং সোঙহমাস্স ৷ 
ঈশোপনিষৎ ১৫,১৬ 


হরণ্ময় পাত দ্বারা আপাহত রয়েছে সত্যের মুখ, তাকে হে পূৃষা, কর 
অপাবৃত-_-সত্যধর্মের তরে, দাষ্টর তরে। হে সূর্য, হে একার্ষ, ব্যাহত কর 
তোমার রশ্মি যত, সমৃহিত কর তাদের; তোমার যে কলাণতম রূপ, তা-ই দেখব 
আমি...ওই-_ওই যে পৃবুষ সেই তো আমি। 


_ঈশোপনিষদ ( ১৫,১৬ ) 
সতাম ধতং বৃহৎ । 
অথর্ববেদ ১২।১।১ 
সত্য--খধত- বৃহৎ। 
-অথববেদ (১২।১।১) 
সত্যগ্জানৃতণ। সত্যমভবং যাঁদদং কি্ঠ। 
তৈত্িরীয়োপনিষং ২1৬ 


তা হল সত্য এবং অনত দুই-ই । তা হল সতা- এমন-কি এই যা-কছু। 
-তোন্তরীয় উপনিষদ (২৬) 


একটা বিষয় অস্পষ্ট থেকে গেছে আমাদের আলোচনায়- এইবার তাকে 
স্পষ্ট করতে হবে। বিশবজগং কি করে আবদ্যার অবরলোকে নেমে এল ? 
মন প্রাণ বা জড়ের নির্‌ঢ় স্বভাবে এমন কিছুই তো ছিল না, যা বিদ্যা হতে 
তাদের ভ্রস্ট করবে। অবশ্য এটুকু বুঝোঁছ : বি*ব- ও তুরীয়-চেতনার অঙ্গী- 
ভূত হলেও অবিদ্যার মূলে আছে চেতনার খণ্ডভাব। তত্তৃত তাদের আবিনাভূত 
হয়েও ব্যস্টিচেতনা তার উৎস হতে 'বাচ্ছন্ন হয়ে পড়েছে। অতিমানস সত্যের 


আতমানস মানস ও আধমানস মায়া ২৭৯ 


গোৌণবৃত্তি হয়েও মন তা থেকে বিষক্ত হয়েছে, আদ্যশক্তির বীর্যবিভূতি হয়েও 
প্রাণ হয়েছে স্বাঁধকারচ্যুত, শুদ্ধ-সতের রুূপায়ণ হয়েও জড় বাবস্ত 
হয়ে রয়েছে। খণ্ডভাব আছে জাঁন। কিন্তু অখণ্ডের মধ্যে কি করে তার 
বদাররেখা দেখা দিল, শুদ্ধ-সম্মাত্রে কি করে এল চিৎংশাক্তর এই আত্মসঙ্কোচ 
বা আত্মবিল্প্তর মায়া, সেকথা এখনও আমাদের কাছে স্পষ্ট হয়নি। 'নাখল 
{বিশ্ব যখন দচিৎশাক্তর স্পন্দ ছাড়া আর কিছুই নয়, তখন তার পূর্ণ জ্যোতি ও 
অখন্ড বীর্যকে কোনও উপায়ে আচ্ছন্ন করে তবেই আঁবদ্যার এই প্রবেগ ও সার্থক 
পাঁরণাম দেখা দিতে পারে। কিন্তু বিদ্যাআবদ্যার আলোআঁধাঁরতে যে- 
গোধৃলিলোকের সৃষ্ট হয়েছে আমাদের চেতনায়, আতমানস সত্যের মধ্যাহন- 
দীপ্ত আর জড় আচাতির অমাঁনশার মাঝে সেই-যে অনাতব্যক্ত সান্ধিচেতনা, 
তার পুঙ্খানুপুঙ্খ বিশ্লেষণ ছাড়া অবশ্য এ-সমস্যার সমাধান হবে না। এখন 
সংক্ষেপে এইটুকু বলা চলে, চিৎপুরুষের বিশেষ-একট 'স্থাত এবং স্পন্দের 
'পরে এঁকান্তিক অভিনিবেশই আবদ্যার স্বরূপ ৷ তার আড়ালে সম্তা আর 
চৈতন্যের বাকী অংশ ঢাকা পড়ে শুধু ওই একদেশী খণ্ডজ্ানই একান্ত হয়ে 
দেখা দেয়। 

কিন্তু সমস্যার একটা দিকের আলোচনা এখনই করা দরকার। পূর্বে 
বলেছি, আমাদের মন অতিমানস খত-চিতের গোঁ প্রবৃত্তি হতে সৃষ্ট । অথচ 
প্রাকৃত মনের সঙ্গে আতিমানসের কা দুস্তর বাবধান ! চেতনার এই দুটি ভূমির 
মাঝে যাঁদ আরোহ-অবরোহের কোনও সোপানমালা না থাকে, তাহলে জড়ের 
মধ্যে সংবৃত্ত হয়ে চিতের নেমে আসা, কিংবা উত্তরণের সংগোপন সোপান বেয়ে 
চিতের মধ্যে বিবৃত্ত জড়ের ফিরে যাওয়া-_এই দ:ট ক্রম শুধু,সংশায়িত নয়, অসম্ভব 
হয়। প্রাকৃত মন আবদ্যার বিভীতি--সত্যের সন্ধানে সে অন্ধকারে হাতড়ে বেড়াচ্ছে। 
তার হাতে ঠেকছে শুধু মনোময় বিকল্প এবং তারই নানা ছাঁব-_ভাবে, ভাষায়, 
সংস্কার আর হীন্দ্রয়ের অস্পষ্ট তুলির টানে । ওরা যেন কোন সদরের দুজ্ঞেয় 
জ্যোতিলোকের ছায়াতপের মায়া !..কিন্তু সত্যের মধ্যে আতিমানসের স্বচ্ছন্দ 
ও বাস্তব প্রাতচ্ঠা। তার রূপায়ণ তত্ত্বের সত্য পারণাম-_খেয়াল নয়, ছাঁব নয়, 
আঁসদ্ধ বিকল্পের ছায়া নয়। অবশ্য আমাদের মধ্যে মনের পাঁরণাম আজও শেষ 
পর্বে পেশছয়নি। অন্নময় ও প্রাণময় কোশের কুহেলিকায় আজও সে আচ্ছন্ন 
ও পঙ্গু হয়ে রয়েছে। এই প্রাকৃত মনের উৎসরূপাী যে-শুদ্ধমন তত্বরূপে 
জড়ের মধ্যে নেমে এসেছে, তার পুলে বাঁ্যে'র সন্ধান আজও আমরা পাইনি। 
আপন ভূমিতে তার স্বাধিকারের অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্র, তার কৃতিতে দালোকের ঝলক, 
তার প্রেরণায় সক্ষমচ্ছন্দের লীলা, অনাবরণ সত্যের দ্যূতিতে ঝলমল তার রূপা- 
য়ণ। কিন্তু তবু প্রাকৃত মন হতে স্বভাবধর্মে তার কোনও তাত্বিক বৈলক্ষণ্য 
নাই। কেননা এ-মনও আঁবদ্যাস্পম্ট, খত-চিতের আঁবনাভূত বিভাব এ নয়। 


২৮০ দব্য-জশীবন 


শহদ্ধ-সল্মান্রের এই আরোহ-অবরোহের মাঝে নিশ্চয় কোথাও চিদ্‌বীর্ষের একটা 
অন্তারক্ষলোক- এমন-কি দিব্য সিসৃক্ষার একটা অনাদি সংবেগ আছে, যার 
ভিতর 'দয়ে বিদ্যামন হতে আঁবদ্যামনের সংবাত্তর ধারা নেমে এসেছে, অতএব 
যাকে ধরে বিবৃত্তর উজান-বওয়া আবার সম্ভব হবে! নামবার বেলায় এমন- 
একটা অন্তরিক্ষলোক থাকা যেমন যাঁক্তৃসিদ্ধ, তেমনি ওঠবার বেলাতেও তার 
প্রয়োজন পদে-পদে। অবশ্য প্রকৃতির উধর্পারণামে অনোন্যাবিচ্ছিন্ন পর্বভেদ 
অনেক আছে । এই যেমন, অব্যাকৃত শাক্ত হতে জেগেছে জড়ের ব্যহভাব, 
নিষ্প্রাণ জড় হয়েছে প্রাণে সঞ্জশীবিত, অবচেতন বা অবমানস প্রাণ হতে ফুটেছে 
চেতনা বেদনা ও প্রবৃত্তর লীলা, মুঢ় পশুমন মঞ্জরত হয়েছে মানুষের মধ্যে 
যুক্ত ও কজ্পনায়-যে শুধু প্রাণের নয়, নিজেরও সাক্ষী ও শাস্তা, এমন-কি 
অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্যের সামর্থ্য নিজেকে ছাড়িয়ে যাবার সচেতন প্রয়াসও তার দুজ্কর 
নয়! এসব দেখে মনে হয় প্রকৃতি যেন লাফিয়ে চলেছে এক পর্ব হতে আরেক 
পর্বে। অথচ আতব্যবাহত দুটি পর্বের মাঝেও আছে রূপান্তরের যে-সক্ষম- 
কম তাতেই পর্বভেদকে অসম্ভব কি অকল্প্য মনে হয় না। তাই অতিমানস 
খত-চিৎ আর অবিদ্যামনের মাঝে ব্যবধান দুস্তর হওয়া সম্ভব নয়। 

দুয়ের মাঝে ক্রমভাবনার একটা অন্তারিক্ষলোক অসম্ভব না হলেও, স্বভা- 
বতই কিন্তু তার স্থাত হবে প্রাকৃত মনের এলাকা ছাঁড়িয়ে-কেননা ব্যাবহারিক 
জীবনে আজ পর্যন্ত তার কোনও আভাস আমরা পেয়েছি একথা তো বলতে 
পার না। মানুষের চেতনা তার মন দিয়ে সীমিত। তাও মনের তন্তরীর সব 
পর্দা সে চেনে না। মনের তলায় যা অবমানস হয়ে আছে, কিংবা মনোধম হয়েও 
যা তার অগোচর, স্বচ্ছন্দে তাকে সে অবচেতন বলে মেনে নেয়_এমন-কি নিভাঁজ 
অচেতনা হতেও তার তফাত বোঝে না । তেমাঁন, যা মনের ওপারে, মানুষের প্রাকৃত 
অনুভবে তা আঁতিচেতন- এমন-ক তাকে অনুভবশূন্য ভাবতেও তাব দ্বিধা 
নাই। অথবা তার স্তব্ধ চেতনায় সে যেন আঁচাতর জ্যোঁতর্ময 'তামিবগৃণ্ঠন। 
যেমন রং বা সুরের অনুভব মানুষের এতই সঙ্কীর্ণ যে বাঁধা কতকগলি পর্দার 
উপরে-নীচে কিছুই ধরতে পারে না, ধরতে গেলে সব তার একসা ঠেকে 
তেমান তার মনের চেতনাও ঘাটবাঁধা, তার দুই প্রান্তে রয়েছে অসামর্থের 
অবরোধ, তাকে 'ডাঁঙয়ে উপরে ওঠবার ক নীচে নামবার কৌশল সে 
জানে না। পশু মানুষের সগোন্র এবং চেতনার পর্যায়ে ঠিক তার নীচের ধাপে। 
অথচ পশুচেতনার সঙ্গে তার যোগাযোগ কত সামান্য। পাঁরচিত মনোধর্মের 
সঙ্গে খাপ খায় না বলেই, পশুর মন বা সত্যকার চেতনা নাই- এমন কথাও 
বলতে তার বাধে না। মনোময় চেতনার নীচে যে রয়েছে, তাকে সে বাইরে 
থেকেই দেখতে পায়, তাই তার সঙ্গে যোগাযোগ ঘটানো বা তার মর্মে অনুপ্রবেশ 
করা তার অসাধ্য। আঁতচেতন ভঁমও তেমনি মানুষের কাছে বন্ধ-করা বইএর 
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মত-_তার পাতাগ্দাল সাদা কি না তা-ই বা কে জানে !...চেতনার উত্তরভূমি 
সম্পর্কে সচেতন হবার কোনও উপায় নাই, এই কথাই শুরুতে মনে হয়। তা-ই 
যাঁদ হয়, তবে আরোহের সোপানরূপে তাকে ব্যবহার করাও সম্ভব নয়। অতএব 
বর্তমান মনোময় ভূমিতে এসেই মানুষের প্রগাঁতির ইতি ঘটেছে। তার 
উধৰ্ব মুখ সকল প্রয়াসের উপরে বিশ্বপ্রকৃতি এইখানেই যবাঁনকা টেনে দিয়েছে ৷... 

কিন্তু তালয়ে দেখলে বুঝ, এ-অবস্থাকে স্বভাবাস্থাত মনে করা আমাদের 
ভুল। এই প্রাকৃত মনের মধ্যেই আছে কত দিগন্তের হাতছানি, যার আহ্বানে 
মানুষ নিজেকে ছাঁড়য়ে যায়, ছুটে যায় কোন্‌ অজানিতের প্রাচীমূলে। এরাই 
তো উত্তরভামির সঙ্গে তার স্বয়ম্ভুঁচেতনার যোগসূত্র এই তো তার ছায়াতপে 
ঢাকা দেবযানের পথ ।...দেখেছি, মানুষের বোধি জ্ঞানের সাধনের কতখান 
জুড়ে আছে। অথচ বোধ তো ওই উত্তরভূমিরই স্বভাবধর্মের প্রকাশ-_-ঝিলিক 
হানছে আঁবদ্যা-মনের অন্ধকারায়। সত্য বটে, প্রাকৃত বুদ্ধ মাঝখানে পড়ে তার 
প্রকাশকে আমাদের চেতনায় অনেকখানি আচ্ছন্ন করে রাখে, তাই মানুষের মনো- 
জগতে শুদ্ধ বোধির দেখা পাওয়া এত দুর্ঘট। আমরা যাকে বোধ বাল, তা 
অপরোক্ষজ্ঞানের একটি স্বচ্ছাবন্দু হলেও দেখতে-না-দেখতে প্রাকৃত মনের 
সংস্কার তাকে ছেয়ে ফেলে । তাই সে মনোময় বা ব্দাদ্ধময় অন ভবাপণ্ডে 
স্বচ্ছ ভাবনার আতসূক্ষন একটি অঙ্কুররূপে অদৃশ্যপ্রায় হয়ে লুকিয়ে থাকে। 
আবার কখনও ফুটতে-না-ফুটতেই বোধর ঝলককে গ্রাস করে দ্রুতবিসর্পী 
অন্র্প কোনও মনোবাত্ত-অন্তদাম্ট, ক্ষিপ্র অনুভব বা বিদযদ্গাঁতি মননের 
আকারে । আগন্তুক বোধির প্রেতি হতে জন্ম হলেও সে-ই তার গাতিরোধ 
করে, অথবা সত্য-মিথ্যা একটা মনের বিকল্প 'দয়ে তার স্বরূপ আচ্ছন্ন করে। 
এমনিতর মনের বণ্ণনাকে কিছুতেই বোধ বলা চলে না। তবু উপর হতে 
ওই যে আলোর ঝলক নামে, আমাদের প্রত্যেক মৌলিক চিন্তা অথবা যথাযথ 
দর্শনের পিছনে থাকে যে আচ্ছন্ন অর্ধচ্ছন্ন বা বিদ্যচ্চমকের মত স্বপ্রকাশ একটা 
সম্বৃদ্ধ প্রত্যয়, তাহতেই প্রমাণ হয়-মন আর উল্মনী-ভূমির মাঝে একটা সেতু 
আছে। বোধির ওই ক্ষণদীপ্তিতিই আমাদের সামনে খুলে যায় লোকোত্তরের 
‘দেবঃ দ্বার” বা জ্যোতির দয়ার ।...তাছাড়াও মনের মধ্যে আতি্থাতির একটা 
প্রয়াস আছে-_ব্যাম্ট-অহং-এর সঙ্কোচ কাটিয়ে বিশ্বকে নৈর্বযাক্তক একটা সামান্য- 
প্রত্যয়ের ভিতর 'দিয়ে দেখার প্রয়াস। নৈর্ব্যক্তিকতা বিশবাত্মার ‘প্রথম ধর্ম । ষে 
সর্বগত সামান্যপ্রতায়ে একদেশী খণ্ডদৃম্টির অবচ্ছেদ নাই, তা-ই হল বিরাটের 
অনুভব ও বিজ্ঞানের স্বধর্ম। অতএব এই 'িরাট-স্বভাবের আবেশে সত্কুচিত 
মনের কুশড় ধীরে-ধশরে ফুটতে চাইছে বরাট-মনের সহম্রদল কমল হয়ে ৷ কে যেন 
বিশ্বমনের বাঁশির ডাক-যার মধ্যে এই অবরমনেরই স্বরূপজ্যোতির অনব- 
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গুশ্ঠিত প্রকাশ ।...আবার উপর হতেও সঙ্কুচিত মনের "পরে শাক্তর আবেশ 
নেমে আসে । আমরা যাকে প্রাতিভা বাল, সে এই আবেশেরই ফল। অবশ্য 
প্রীতিভার মধ্যে সে-আবেশ প্রচ্ছন্ন থাকে, কেননা এক্ষেত্রে উন্মনীভূমির জ্যোতিকে 
কাজ করতে হয় সীমার সঙ্চকোচ মেনে নিয়ে মনের বিশেষ-কোনও একটা 
ভূমিতে । সেখানে তার 'বাশম্ট শক্তি ছন্দোবদ্ধ 'বাবক্ত কোনও রূপ পায় না, 
তাই প্রায়ই তার কাজ হয় এলোমেলো এবং খাপছাড়া-একটা আতিপ্রাকৃত বা 
অপ্রাকৃত প্রকৃতির প্রমন্ত প্ররোচনায়। শুধু তা-ই নয়, মনের রাজ্যে এসে 
প্রাতভার আবেশ হয় মনোধাতুর পরবশ এবং অনুরুপ, তাই তার সঙ্কীণণ 
স্তামিত সংবেগে সহস্লার পরা সংঁবতের দিব্যজ্যোতির্ময় সামর্থ থাকে না।... 
তারও পরে মানুষের মধ্যে দেখা দেয় এশ! প্রেরণা, অলৌকিক 'দব্যদর্শন অথবা 
প্রাতিভ অনুভব-যারা প্রাকৃতমনের অভাস্বর ও হানবীর্ষ বাত্তকে বহুগুণ 
ছাঁড়য়ে যায়। কোথা হতে তারা আসে, তা নিয়ে কি কোনও সংশয় আছে 2... 
পাঁরশেষে, ভাবক ও অধ্যাত্মচেতার ওই-যে লোকোত্তর অনুভবের অগণিত-বাচত্র 
পসরা, তাকে কি কোনমতেই উপেক্ষা করা চলে ? মানুষের সামনে কোন সুদূর 
অতীত হতে তারা জ্যোতির দয়ার খুলে রেখেছে, যার ভিতর দিয়ে মর্ত্চেতনা 
অশেষের দিগন্তে চলে যেতে পারে বর্তমান সঙ্কোচের বাঁধন ছিড়ে । কেউ 
ঠোঁকয়ে রাখতে পারে না আমাদের এই জ্যোতিরভিষান- শুধু জিজ্ঞাসার 
প্রোতিহীন অন্ধসংস্কারের মৃঢ়তা কিংবা প্রাকৃতমনের প্রগাঁতিহীন চক্রাবর্তনের 
দুরাগ্রহ ছাড়া । কিন্তু মানুষের যুগান্তব্যাপন সাধনা লোকোত্তরের কত সম্ভা- 
বিতকে আমাদের ঘরের কাছে নিয়ে এসেছে, আত্মজ্ঞান ও ব্রহ্গাবদ্যার কত রহস্যের 
আবরণ উন্মোচিত করেছে আমাদের চেতনায় । ওই অন:স্তর বিজ্ঞানের দিব্য- 
সম্পদ পূর্বসাধকের সাধনাকে করেছে উত্তরসাধকের গুরু । আমাদের এই এণায় 
সে-বিজ্ঞানের অবিকল্পিত বীর্যকে উপেক্ষা করব- এও কি সম্ভব বা সমীচীন ? 

চেতনার উধর্ব ভূমিতে উত্তীর্ণ হবার দুটি উপায় আছে। সহজ না হলেও 
তাদের একেবারে অসাধ্য বলা চলে না। প্রথম উপায় : চেতনাকে অন্তরাবৃত্ত 
ক'রে, বাহমুখ মন আর আধচেতন অন্তরাত্মার মাঝের আবরণাঁটকে দশর্ণ করা । 
এ-কাজাট ধীরে-ধীরে করা যায়--সুকৌশল সাধনায় কিংবা বিপ্লবীর দুধর্ষ 
প্রবেগ নিয়ে, কখনও-বা হঠধর্মীর অতর্িতি বলাতকারে। শেষোক্ত পথটি 
নিরাপদ নয় বলাই বাহুল্য-কেননা অভ্যস্ত সংস্কারের গাঁন্ডর মধ্যেই 
মানুষের সঙ্কীর্ণ চিত্ত সুস্থ থাকে, হঠাৎ সে-গশ্ডি ছাড়িয়ে যাবার 
বিপদ আছে নিশ্চয়। কিন্তু বিপদ থাকুক আর না থাকুক, গাণ্ড যে 
ছাড়ানো যায়, তাতে কোনও ভুল নাই। অন্তরাত্মার ওই গহন পৃরণতে প্রবেশ 
করে এক অন্তর-পুরুষকে দেখতে পাই-এক অন্তশ্চর মন, অন্তশ্চর প্রাণ, 
অন্তশ্চর ভূতসূক্ষম- আমাদের বাহশ্চর মন প্রাণ দেহের চেয়েও যার সামর্থ্য 
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বিপুল, শাক্ত সাবলীল, জ্ঞান-বল-ক্রিয়া 'বাচন্র। বিশেষত বশ্বশাঁক্তর সঙ্গে 
ভাবে ও কর্মে যোগযুক্ত হবার সহজ সিদ্ধি এই অন্তশ্চেতনার আছে। ব্যন্টি 
দেহ-প্রাণমনের সঙ্কোচকে পারহার করে আত্মব্যাপ্তর নিরগকুশ মাঁহমায় 
নিজেকে সে বিশ্বরূপ বলে অনুভব করতে পারে । আত্মপ্রসারণের ফলে বিশব- 
মন ও বিশ্বপ্রাণের সঙ্গে সম্যক সাযুজ্য-_এমন-কি বিশবজড়ের সঙ্গে তাদাত্ময- 
বোধও তার পক্ষে অসম্ভব নয়।...তবৃুও এ-সাযজ্য মূলা আবদ্যার 
সাযুজ্য। 

এমাঁন করে অন্তর্লোকে অবগাহন করে দোঁখ, উন্মনীভূমির জ্যোতির দিকে 
উন্মীলন ও উত্তরায়ণের একটা সহজ সামর্থ্য অন্তরাত্মার আছে ।__ এই হল 
আমাদের অধ্যাত্মযোগের দ্বিতীয় পর্ব। সাধারণত তার ফলে আমরা এক স্থাণ 
ণনর্বিকার পবভূব্যাপনী” শান্ত আত্মার সাক্ষাৎকার পাই, যাঁকে জান আমাদের 
আঁধম্ঠানতত্ব ও সর্বাবধ প্রত্যয়ের প্রাতিষ্ঠাভূমি বলে। এইখানে সকল ব্যবহারের 
উপশমে এমন-কি আত্মবোধেরও প্রলয়ে এক আনদেশ্য আনর্বাচ্য তত্ব 
ভাবেও আমাদের পারানির্বাণ ঘটতে পারে। কিন্তু এই শান্ত আত্মাকে শুধু 
আত্মস্বর্প বলে না জেনে সর্বভূতাত্মভূতাকআ্ারূপেও উপলান্ধ করা যায়। তখন 
[বশ্বসত্তার স্বরুপসত্যরূপে আমরা তাঁর লোকোত্তর অনুভব পাই 1...ব্যম্টিভাবের 
নিঃশেষ পারনির্বাণে এক কৃউস্থ অনুভবের অপ্রকেত নৈঃশব্দ্যে আমরা যেমন 
নিত্যবিলীন হতে পারি, তেমনি বশ্বলীলাকে অসঙ্গ পুরুষে অধ্যস্ত জেনে এক 
িশবাতীত আবচল অক্ষর-স্থাততেও প্রাতাচ্চিত হতে পারি ।...কন্তু এছাড়াও 
আঁতপ্রাকৃত অনুভবের আরেকাঁট ধারা আছে, সর্বানরোধ যার লক্ষ্য নয়। 
সে-ধারায় চলতে গিয়ে অনুভব করি, লোকোত্তর ভূমি হতে এক বিশাল 
জ্যোতিঃপ্রপাত জ্ঞান বীর্ঘ আনন্দ বা অলৌকিক বিভাতির আবাচ্ছিন্ন ধারায় ঝরে 
পড়ছে আমাদের শান্ত-আত্মার 'পরে। অথচ চিংস্বর্পের যে লোকোত্তর ধামে 
তাঁর স্থাণু-স্বভাব এই বৃহৎ জ্যোতির উৎসরূপে স্তব্ধ হয়ে আছে, শা*বতী 
প্রতিষ্ঠার সেই মাহমাতেও উত্তীর্ণ হওয়া আমাদের অসম্ভব হয় না।...অনুভবের 
যে-ধারাই ধার না কেন, আবদ্যাচেতনার গণ্ডি ছাঁড়য়ে আমরা যে অধ্যাত্ম- 
চেতনাতেই এমাঁন করে উত্তীর্ণ হই, একথা আঁবসংবাদিত। কিন্তু সর্বানরোধের 
বিপরীত যে-প্রচেতনার কথা এইমাত্র বললাম, তারও আবার দুটি ধারা থাকতে 
পারে। একাঁটতে চিংশাক্তর উপচীয়মান স্ফুরণকে আমরা অব্যাকৃত সামানা- 
স্পন্দরূপে অনুভব করতে পাঁর। আরেকটি ধারায় রুপান্তরিত মনশ্চেতনা 
দিয়ে অনুভব করতে পাঁর চিন্ময় মনের একটা পর্বপরম্পরা। "মন অবিদ্যার 
স্পর্শ হতে নিম ক্ত হয়ে সেখানে দেখা দেয় শৃদ্ধবিদ্যা বা সদ্বিদ্যার সাধনরূপে । 
এই শম্ধাবদ্যাকে আতিমানস না বললেও বলতে পার তার প্রশাসনে বিধৃত এবং 
তার জ্যোতিতে উদ্ভাঁসত একটা অলৌকিক ভূমি । 


২৮৪ দব্য-জশীবন 


প্রচেতনার সাধনাতেই ঈ্সিত রহস্যের সন্ধান আমরা পাই- পাই প্রাকৃতমন 
হতে আতিমানস-রূপান্তরের পথের খবর । দোঁখ, মনের ওপারে উত্তরায়ণের 
পথের সোপানমালা ধাীরে-ধীরে উঠে গেছে, আর প্রতি পর্বে উপর হতে 
নেমে আসছে আরও বিপুল আরও গভীর জ্যোতি ও শাক্তর নির্ঝর, চেতনার 
তন্ে-তন্তে তীব্রতর আঘাতে রাণত হচ্ছে মনের উদয়নের ছন্দ অথবা উল্মনাীভূমি 
হতে এই মনের মধ্যে তৎ-স্বরূপের শাক্তপাতের বৈদ্যতন।...প্রথমে অনুভব করি, 
কল্লোলিত সমুদ্রের বিপুল প্লাবনে নেমে আসছে এক স্বয়ম্ভূ-জ্ঞানের বন্যা, 
মননধর্মী হলেও আমাদের অভ্যস্ত মননের সঙ্গে যার কোনও সাদৃশ্য নাই। 
কারণ এই মননে বস্তুকে খইজে-খজে ফেরা নাই, মনগড়া কল্পনার কোনও 
আভাস নাই, জল্পনা বা কষ্ট করে পাবার এতটুকু আয়াস নাই। এই 'দব্য 
মননে জ্ঞানের ধারা উত্তর-মনের উৎস হতে স্বতো-ানর্ঝরণে ঝরে পড়ে_যার 
মধ্যে আছে সত্যের সুনশ্চিত 'লান্ধ, অন্তর্গ্ঢ় এবং পরাঙ্মুখ তত্ত্বের জন্যে 
ব্যাকুল এষণা নাই। আরও অনুভব কার, এই দিব্য মননের একটি ক্ষেপে 
জ্ঞানের বিপুল সণ্চয়কে আত্মসাৎ করবার এক অপ্রাকৃত সামর্থ্য আছে, আছে 
এক খতময় 'ব*বরূপ-যা ব্যান্ট মননের মত সতানৃতের মিথুন নয়।...এই 
খতময় মননেরও পরে আছে এক বৃহৎ জ্যোতিঃ-তীব্রসংবেগে উপচিত বীর্য 
ও অপরাহত প্রোতিতে যা টলমল, এক খতময় দর্শনের ভাস্বর মাহমা- মনন যার 
উদার বক্ষে বীঁচবিভঙ্গের লীলা মাত্র । বেদ একে বর্ণনা করেছেন খতের সূর্য 
বলে। বস্তুত সূর্যের উপমা এই ভূমিতে অপরোক্ষ-অনুভবে সত্য হয়ে দেখা 
দেয়। উত্তর-মনের লগলাকে যাঁদ তুলনা কার তপনদন্যাতির প্রশান্ত প্রভাসের 
সঙ্গে তাহলে এই জ্যোতিম্মনকে বলতে পার উদ্ভাস্বর আ'দত্যমণ্ডলে যেন 
পুঞ্জত 'ব্দ্যতের প্রভাতরল বিচ্ছুরণ।...তারও ওপারে দোঁখ খতম্ভরা 
চিংশাক্তর এক বিপ্জতর বার্ধের প্রকাশ-_ যেখানে দন্ট অনুভব মনন বেদনা 
ও কৃতি সমস্তই খতময়, এক অন্তরঙ্গ ও আবিকাল্পিত প্রত্যয়ে সমস্তই 
সমূষ্জবল। তাকে আমরা নাম দিতে পার বোধি-মন। বৃদ্ধির অতীত 
অপরোক্ষ অনুভবের সাধনকে আমরা বলোছি ‘বোধ’; আমাদের প্রাকৃত 
প্রাতিভজ্ঞান এই স্বয়ম্ভাঁবিজ্ঞানের একটা ছন্দোলশলা। এই খাতচ্ভরা খতাবরী 
প্রজ্ঞার অরুণচ্ছটায় দশপ্ত হয়ে অবরম'নর মধ্যেও কখনও-কখনও করণহাীন 
সংবাত্তর এক ঝলক ফুটে ওঠে। স্পষ্টই বোঝা যায়, এই প্রজ্ঞা এক বিপুলতর 
খতজ্যোতর বাহন, যে-জ্যোতির সঙ্গে আমাদের মনের সাক্ষাৎ যোগাযোগ নাই। 
..আবার বোধি-মনেরও উৎসমূলে আছে এক আতিচেতন বিরাট মন__আতিমানস 
খতচিতের সঙ্গে যা নিত্যযোগে যুক্ত । সে বিরাট. মনই বিশ্বের চিল্ময় মনো- 
ধাতু-আতমানসের অনাঁদপ্াঞ্জত সংবেগরূপে নাখিল বিশবস্পন্দ ও মনোবাীর্ের 
শাস্তা, অন্তহীন সৃস্টিব্যজনার সহম্রকরণে প্রভাস্বর। প্রচালিত মনের সঙ্গে 


আতমানস মানস ও আধমানস মায়া ২৮৫ 


তার তুলনা হয় না। তব্‌ও তাকে বলতে পাঁর আধমানস। রেতেধা 
অধিপুরুষের মত তার জ্র্যোতাঁবশাল পক্ষপুটে আবৃত করে রেখেছে সে 
বিদ্যা-আবিদ্যার এই অপরার্ধ_আবার যুক্ত করেছে তাকে খতাঁচতের বিপুল 
জ্যোতির্মহিমার সঙ্গে। আমাদের দৃম্টি হতে পরম সত্যের মুখকে সেইসঙ্গে 
সে আঁপহিত করেছে তার হিরণময় পাত্রের আবরণ 'দিয়ে_অল্তহীন সম্ভাতির 
বিপুল ব্যঞ্জনার রচেছে এক আলোর আড়াল, যা আমাদের তত্ুসম্ধানী মনের 
অধ্যাত্ব-এষণা ও পুরুষার্থ-সাধনার পক্ষে যুগপৎ প্রাতকূল এবং অনুকূল। 
এই অধিমানসই তাহলে মন ও আতিমানসের মাঝে আমাদের ঈীপ্সিত রহস্য-গ্র্থি। 
এই আধমানস শাক্তই পরা বিদ্যা ও বিশবগভ আঁবদ্যার মাঝে যুগপৎ সংযোগ- 
বিয়োগের সাধন। 

আধিমানস আবিদ্যার ক্ষেত্রে আতিমানস চেতনার প্রাতিভূ-এই তার স্বভাব 
ও স্বধর্ম। অথবা এ যেন আতিমানসের সজাতীয় অথচ িবজাতীয় একটা 
তিরস্করণণ, যার ভিতর 'দয়ে পরোক্ষে তার ক্রিয়া আবিদ্যার 'পরে সংক্লামিত হতে 
পারে_ নইলে পরজ্যোতির সাক্ষাৎ আবেশ গ্রহণ বা সহন করা তার সম্ভব হয় 
না। আঁধমানসের এই ছটামণ্ডলের 'বিক্ষেপেই দিব্যজ্যোতর স্তিমিত 'বচ্ছুরণে 
দেখা দিয়েছে আবদার আলোআঁধাঁর, দেখা দিয়েছে আঁচাতর সর্বগ্রাসী 
অন্ধকারের প্রতীপলনলা। অআঅতিমানস তার সব সত্য আঁধমানসে সংক্রামিত 
করে, 'কল্তু তার রূপায়ণের ছন্দে ও বিজ্ঞানে থাকে ধতময় দৃম্টর সঙ্গে 
আঁবিদ্যার একটা অস্ফুট অথচ সপ্রয়োজন সূচনা । আতমানস আর আঁধমানসের 
মাঝে সক্ষম একটা বিভাজনরেখা আছে, যার জন্যে অধিমানসের সকল বিত্ত 
ও সকল দর্শন আতমানস হতে স্বচ্ছন্দে সংক্রামত হয়েও চলার পথে আপনা- 
হতেই একট যেন বাঁক ধরে। আতিমানসের মধ্যে আছে বস্তুর স্বর্পসত্যের 
এক অখণ্ড প্রত্যয় তার মধ্যে সমন্টিভাবনার সঙ্গে 'নাঁবস্ট হয়ে আছে স্বগত- 
বৈশিষ্ট্যের বিভূতিবিজ্ঞান। তাই ব্যাম্টভাবনাও সেখানে অন্যোন্যচেতনায় 
অসংভিল্ন এবং ওতপ্রোত। কিন্তু আধমানসে সমস্টিপ্রত্যয়ের এই অখণ্ডতা 
নাই। অথচ বস্তুর স্বরপসত্যের জ্ঞান আধমানসেরও আছে। ব্যাম্টকে সেও 
জানে সমনম্টির ভূমিকায়। স্বগতবোশন্ট্যের 'বিভৃতির প্রযোজনাতেও তার 
অব্যাহত স্বাতন্ল্য আছে : কেননা তার মধ্যে বৈশিষ্ট্যের জ্ঞান নার্বশেষ সংবিংকে 
ব্যাহত ও পরাভূত করে না। কিন্তু অধ্যাত্মচেতনায় যা অখণ্ড, ক্রিয়াতে তা-ই 
যেন তার কাছে অথণ্ডচেতনার সাক্ষাৎ শাসন হতে বিচ্যুত হয়-যাঁদও ওই 
চেতনার "পরেই তার ক্রিয়ার 'নিভর। অখণ্ড-অদ্বয়ের সম্ভূতিসংবিতে যে 
বাঁচন্র বৈভবের মেলা নির্ঢ় হয়ে আছে, তার অন্তহীন সংষোগ-বিয়োগের 
নিরক্কুশ প্রাতভা হল আঁধমানসের তপোবীর্য। এই 'দিব্/প্রাতভা অনন্ত 
বৈভবের প্রত্যেকাঁটতে সন্টারিত করে একাট স্বতন্র প্রত এবং তার ফলে একান্ত 


২৮৬ দব্য-জীবন 


স্বাতন্ত্যের প্রযোজনায় তারা যেন এক-একটি বিশেষ জগৎ গড়ে তোলে। 
আতিমানস চেতনায় পুরুষ আর প্রকৃতি একই সত্যের দুটি বিভাব মান্র। এক 
অদ্বয়তত্বেরই সত্তা ও স্পন্দরূপে তারা আবনাভূত, অতএর দুয়ের মাঝে কোনও 
বৈষম্য অথবা অঙ্গাঞ্গিভাব নাই। কিন্তু আধিমানস চেতনায় প্রথম দেখা দিল 
বিবেকের সুস্পষ্ট বিদাররেখা। সাংখ্যদশশনে তা-ই পাঁরণত হল অনপনেয় 
[বিভেদের গভীর ক্ষতে। প্রকৃতি আর পুরুষ সেখানে দুটি স্ব-তন্ত্র তত্ত। 
পুরুষের স্বাতন্ত্য ও বীর্যকে স্তিমিত ও পরাভূত করে প্রকৃতি তাকে আপন 
বশে আনতে পারে । তখন পুরুষ তার রূপ-ন্রিয়ার অনীশবর সাক্ষী ও গ্রহীতা 
শুধু । আবার পুরুষও তার বিবিক্ত স্বর্পাবস্থানে ফিরে যেতে পারে, 
প্রকীতির অনাদ জড়ত্বের আবরণকে তিরস্কৃত করে সমাহিত থাকতে পারে 
স্বারাজোর স্ব-তন্ত্র মাহমায়। ব্রন্মের সমস্ত বৈভব সম্পর্কেই এই কথা । এক আর 
বহু, সগুণ আর নিগ্ণ, ক্ষর আর অক্ষর-সকল দ্বন্বই আতিমানসে সু-ষম, 
[কিন্তু অধিমানসে তারা বি-ষমপ্রায়। এক অদ্বয়তত্বের বিচিত্র বৈভব হয়েও 
আঁধমানসে তারা পায় সমান্টর স্ব-তন্ন কলার্পে নিজেকে ফাটিয়ে তোলবার 
প্রেত এবং এই 'বাবক্ত প্রকাশের চরম পাঁরণামকে অবিকাল্পত একটা রূপ 
দেয়। তবু আধমানসে 'বাবক্তভাবের প্রাতিষ্ঞা কিন্তু এক অন্তগূর্ পরম- 
সাম্যের 'পরে। তাই বিভিন্ন বৈভবের মাঝে যত সংযোগ ও প্রস্তারের সম্ভাবনা, 
যত অন্যোন্যাবনিময় ও ব্যতিষঙ্গের লীলা আছে, তাদের সকলেরই বাস্তব 
রুপায়ণ সে-ভূমিতে নিরওকুশ। 

ব্হ্ষের প্রত্যেকাট বিভূতিকে দেবতা কল্পনা করে বলতে পারি, আঁধমানস 
হতে 'বচ্ছরত হচ্ছে কোট-কোটি দেবশক্তি। তাদের প্রত্যেকের নিজস্ব একটা 
জগৎ সৃষ্টি করবার অধিকার আছে, অথচ প্রত্যেক জগতেরও আছে অপর 
জগতের সঙ্গে ব্যাতিষগ্গ ও যোগাযোগের সামর্থয। বেদে দেবপ্রকৃতির নানারকম 
বিবৃতি আছে। “একং সদ, বিপ্রা বহুধা বদন্তি”_এক সৎ, কিন্তু বিপ্রেরা 
বহু নামে প্রকাশ করেন তাকে, এই হল তার গোড়ার কথা । অথচ, প্রত্যেক 
দেবতা স্বয়ং যেন সেই সৎ-স্বরূপ, সকল দেবতা তাঁরই মধ্যে, তিনিই “বিশ্বে 
দেবাঃ*_এমন উপাসনাও আছে। তাছাড়া প্রত্যেক দেবতা 'বাঁবক্ত--কখনও 
তিনি যুগ্মদেবতায় সামমালত, কখনও-বা অপর দেবতার বিরুদ্ধাচারী, এমন 
কথাও আছে। আঁতিমানসে এই তিনটি পর্যায় বিধৃত রয়েছে এক অখন্ড 
সংবিতের সৌষম্যে। কিন্তু আঁধমানসে তারা 'বাবিজ্ত, অথবা বিবিক্ত তাদের 
লশীলায়ন। প্রত্যেকের পৃম্টি ও পরিণামের একটা নিজস্ব ধারা আছে, অথচ 
সুরসঙ্গাতর বৃহৎ সুষমায় সম্মলিত হবার সামর্থও তাদের আছে ।...যেমন 
তারা এক পরমার্থসতের অন্তহীন সদ্‌শীবভূতি, তেমান এক অখণ্ডচেতনার 
অনন্ত চিদ্বিলাসরূপে প্রত্যেকে তারা চলেছে নিগৃঢ় বীজভাবের নিরঙ্কুশ 


আগতমানস মানস ও আঁধমানস মায়া ২৮৭ 


পাঁরণামের ছন্দে 'হল্লোলিত হয়ে। এক অখণ্ড অথচ 'বিশবতোমুখ সদ্ভূত- 
বজ্ঞকানেরই বহহ্ধা-ীবাকিরণ ঘটছে। তার প্রত্যেকটি রাশম একটি স্ব-তল্্ 
বজ্ঞানশাক্ত, যার মধ্যে আপনাকে পাঁরপূর্ণরৃূপে ফুটিয়ে তোলবার বশর্ধ 
আছে। এক অখণ্ড চিংশাক্ত কোটি-কোটি শাক্তধারায় বিচ্ছারত হয়েছে। 
প্রত্যেক ধারায় যেমন আত্মসম্পূর্তির অব্যাহত আঁধকার আছে, তেমান প্রয়োজন 
হলে অন্যান্য ধারাকে আপন শাসনে এনে বৈরাজ্যের প্রাতিজ্ঠাও সে করতে পারে। 
...আবার এক ভুমানন্দ উচ্ছবাসত হয়ে ওঠে আনন্দের অনন্ত-বিচিন্র প্রবাহে, যার 
প্রত্যেক ধারায় রয়েছে স্বারাজ্যের পরিপূর্ণতা কিংবা বৈরাজ্যের পরম 'সাদ্ধর 
সংবেগ ।...এমনি করে অখণ্ড সং-চিং-আনন্দের মধ্যে আতিমানসের আধমানস 
মায়া গুঞ্জরিত করে তোলে অন্তহীন সম্ভূতির সুরমূর্ঘনা- যা অগণিত ব্রহ্মা- 
শ্ডের বাচন রাঁগণীতে অনুরাঁণত হয়ে ওঠে, অথবা এক বিপুল াবশ্বের 
মহারাগে ঝঙ্কৃত হয়-যে-বিশ্বের বিসৃন্টি ও প্রবৃত্ত গাঁত ও পাঁরণাতর মূলে 
থাকে ওই সম্ভাতিরই অনন্ত-ীবাঁচত্র সুরের লীলা । 

শাশ্বত সল্মাত্রের চিংশাক্ত যখন বিশ্ববিধাব্র, তখন প্রত্যেক ব্রহ্মাণ্ডের 
প্রকৃতিতে ফুটবে সেই মূলা 'বদ্যাশীক্তর আত্মর্পায়ণের একটি বিশেষ ছন্দ। 
তেমনি. প্রত্যেক ব্যাম্টজবে চিংশাক্ত যে-ভাঙ্গতে আপনাকে ভাবত করবে, 
জীবের জগৎ-দর্শন ও জাবন-দর্শনও হবে তার অনুরূপ । মানুষের মনোময় 
চেতনা জগৎকে দেখে বুদ্ধি ও ইীন্দ্রিয়ের দ্বারা কাঁল্পত বহু-খণ্ডের একটা 
সঙ্কলন রূপে । সে-সঙ্কলনও আবার একটা সমগ্র সত্তার একদেশ শুধু । এই 
খণন্ডদর্শন দিয়ে মন যে-ঘর বাঁধে, তার মধ্যে সত্যের একটিমান্র সামান্যবিভাবের 
স্থান হতে পারে। তাই বাধ্য হয়ে আর-সবাইকে ঘরের বাইরে থাকতে হয়। 
কালে-ভদে আশ্রত ক অভ্য।গত 1হসাবে যাঁদ-বা কারও একটুখানি জায়গা হয়! 
কিন্তু আধিমানস চেতনায় আছে সমূহের প্রত্যয়, অতএব তার জ্ঞান খণ্ডিত 
নয়--সংবরুলি। তাই আপাতভিন্ন বহু মৌলিক দর্শনই তার মধ্যে একাঁট 
সহস্রদল দর্শনের সুবমায় সংহত হতে পারে। মনোময় বুদ্ধির কাছে পুরুষ- 
বিশেষ আর 'নার্বশেষের মাঝে অন্যোন্যাবরোধ আছে । তাই 'নার্বশেষ সন্মান্রের 
মধ্যে পুরুষাঁবশেষ বা পুরুষাঁবধতার কল্পনা তার দৃম্টতে আবদ্যার বঞ্চনা বা 
সাময়িক বিকল্প মান্র। অথবা পুরুষাঁবশেষ যাঁদ 'বিশ্বমূল তত্ব হয় তার কাছে, 
তাহলে 'নার্বশেষকে সে জানে একটা আচ্ছন্ন মানস-বিকল্প কিংবা বিসৃম্টির 
উপাদান বা সাধন বলে। কিন্তু আধিমানস বুদ্ধি সেখানে দেখে, পুরুষ- 
{বিশেষ ও 'না্বশেষ একই সন্মান্রের বিভাজ্য বিভূতি। আত্মপ্রীতিষ্ঠায় তারা 
স্ব-তন্ত্র হতে পারে যেমন, তেমাঁন তাদের 'বাভন্ন ধারার সঙ্গমও ঘটতে পারে। 
স্বাতন্ত্য আর সঙ্গমের এই লালায় সত্তা ও চেতনার যে 'বাঁচন্র দশা অনুভবে 
জাগে, তারা (কেউ অপ্রমাণ নয়, অথবা তাদের সহচারও অকল্পনীয় নয়। 


২৮৮ দিব্য-জনবন 


'নির্বিশেষ সত্তা ও চেতনা সত্য এবং সম্ভবপর । কিন্তু শুদ্ধ পৃর্ষাঁবশেষের 
সত্তা ও চেতনাও তা-ই। 'নর্গণ ব্ৰহ্ম আর সগুণ ব্রহ্ম আধিমানস চেতনায় 
অনন্তের সম ও সহচাঁরত বিভূতি। সগুণভাবকে বিভীতিরূপে গুণীভূত করে 
তারে তে পারে, ই ০৯৮ oo 
তত্বরূপে-নিগু্ণ তার স্বরূপের তখন একটা দিক মাত্র । িৎসত্তার অনন্ত 
বৈচত্রোর মধ্যে প্রকাশের দুটি বিভাবই মুখামুখি হয়ে আছে। যেসব তত্ব 
মনোময় বুদ্ধির বিচারে অন্যোন্যব্যাবৃত্ত, আঁধমানস বুদ্ধির দর্শনে তারা ব্যাত- 
ষক্ত ও সহচরিত। মন যেখানে বৈধর্ম্য দেখে, আঁধমানস সেখানে দেখে আপূরণ। 
মন দেখে, অন্ন হতে জাত হয়ে অন্নেই সঞ্জনীবত সব, আবার অন্নে সবার লয় । 
তাই সে সিদ্ধান্ত করে, অন্নই শাশ্বত তত্ব, অন্নই ব্রহ্ম । অথবা দেখে, প্রাণ 
কিংবা মন হতে জাত হয়ে প্রাণ বা মন দ্বারা সঞ্জবীবত সবাই, আবার বিশবপ্রাণ 
বা বিরাট মনে সবার লয়। তাই তার ধারণা হয়, এক 'বি*বম্ভর প্রাণশাক্ত অথবা 
বিরাট মন বা শব্দব্ক্গ হতেই এই ব্রহ্মাণ্ডের বিসৃম্টি। আবার যখন! দেখে, 
সদ্ভূতবিজ্ঞান কি চিংস্বর্পের কবিক্রুতু অথবা িৎস্বর্পই জগতের আঁদাস্থাত 
ও অবসান, তখন বিশবকে সে ধারণা করে বিজ্ঞানময় বা চিন্ময় বলে । এসব দর্শ- 
নের যে-কোনও একটি একান্ত হয়ে উঠতে পারে মনের কাছে, কিন্তু তার স্বাভা- 
{বক 'বিভজ্যদৃস্টি একাটকে আঁকড়ে ধরলে পর আর-সবাইকে ছেণ্টে দেয়। অথচ 
অধিমানস চেতনা দেখে, মূলভাবের অনুগত প্রত্যয়রূপে প্রত্যেকটি দর্শন সত্য । 
যেমন অন্নময় জগৎ আছে, তেমান আছে প্রাণময় মনোময় এবং চিন্ময় জগং। 
আপন-আপন জগতে প্রত্যেক তত্ত্বই যেমন স্ব-তন্ত্, তেমান সবার সমাবেশেও 
তারা একটা নতুন জগৎ গড়তে পারে। এই মর্তযল'লায় চিল্ময়ী মহাশাক্তির 
আত্মর্পায়ণের যে-ছন্দ ফুটেছে, তার প্রকাশ আচতির আপাত-প্রাতভাসে-_ যার 
মধ্যে এক পরম চিৎসন্তা অন্তগ্ট় হয়ে আছে। সত্তার সকল ভাত গোপন 
আছে ওই আঁচং রহস্য-যবাঁনকার অন্তরালে । তাই তো অন্নময় বিশ্বে ফুটছে 
প্রাণ, মন, আধমানস, আতিমানস ও সাঁচ্চদানন্দ__পর-াবভীতি অবর-বভাঁতকে 
আত্মসাৎ করছে প্রকাশের সাধনরূপে। তাই তো অধাত্মদৃম্টিতে শাশ্বত কাল 
ধরে অন্নও চিদবিভূতি। আঁধমানস দৃষ্টিতে চিংশক্তর এই আত্মর্পায়ণের 
মধ্যে কোনও অপ্রাকৃত দুবোধ রহস্যময় পারকল্পনা নাই। আধিমানসে যে ক্রতু 
ও 'সিসক্ষার প্রবর্তনা 'নাহত .রয়েছে, তার সামর্থযবশত সল্মান্রের বহ্যীবাঁচন্র 
সম্ভাবনাকে যেমন সে পৃথক-পৃথক মর্যাদা দিয়ে রৃপাঁয়ত করে তোলে, তেমনি 
যুগপৎ অথচ বহুধা-বিকজ্পনায় তাদের সমন্বয়কেও সে ছান্দত করে। তাই 
তার শিল্পমায়ায় অখণ্ডসত্তার শান্রজ্যোতিতে দেখা দেয় অপরুপ এক ইন্দ্রধন;র 
বিচিত্র বর্ণন্ছটা। 

এমাঁন করে স্ব-তল্ত্র অথবা ব্যাহত বহ্হাবাচন্তর বিভূঁতির যুগপৎ বিভা- 


আতমানস মানস ও অধিমানস মায়া ২৮৯ 


বনাতেও আঁধমানসের মধ্যে দেখা দেয় না- অন্তত এখন পর্যন্ত দেখা দেয়ান 
কোনও নির্ধাত বা সংঘাত, খত এবং প্রজ্ঞা হতে কোনও অবস্থলন। আধমানস 
সৃষ্টি করে সত্যকেই-বিদ্রম বা অনৃতকে নয়। তার একাণ্র তপস্যায় ও স্ব-তল্প 
প্রবৃত্তির প্রম্ন্ত ঝতায়নে রূপায়িত হয় সচ্চিদানন্দের কোনও সত্য 'িভাব 
বীর্য 1বজ্ঞান ও আনন্দ, এবং সে-স্বাতন্দ্যে দেখা দেয় তত্বের সত্য পরিণাম । 
সে-পাঁরণামে কোনও অন্যোন্যব্যাবৃত্তর সঙ্কশর্ণতা নাই, যাতে একাঁট বিভাবকে 
পরমসত্য মেনে আর-সকল বিভাবকে অবরসত্য জ্ঞানে নিরাকৃত করা হবে। 
আধমানসভূঁমিতে প্রত্যেক দেবতাই অপর দেবতাকে জানেন ও মানেন, কোনও 
ভাবই কোনও ভাবের প্রাতকূল কি প্রতিষেধক নয়, প্রত্যেক শাক্তলশলাতে 
অপর শাক্তর সত্য ও পাঁরণামের স্থান আছে, 'বাঁবক্ত আত্মসম্পৃর্তি বা বাবক্ত 
অনুভবের কোনও আনন্দরূপই আনন্দের অন্য রূপকে ব্যাহত কি লাঞ্ছিত করে 
না। আধিমানস চেতনা বশবসত্যেরই প্রকাশ, তাই তার মর্মেমর্মে এক বিপুল 
অকুণ্ঠ ওদার্ঘের ছন্দোদোলা। তার িভাবনার তপস্যা যেমন সর্ব-তন্ন, তেমান 
স্ব-তন্লন। সে যেন আতিমানসের একটা অবর কল্প, যাঁদও 'নাবশেষ তত্ব 
নিয়ে তার মৃখ্য কারবার নয়। পরমার্থসতের অর্থাত্রয়াকারণ সত্যাবভাঁত অথবা 
শাক্তর স্ফুরত্তা নিয়েই তার ব্যাপার। তাই 'নার্বশেষ তত্ব তার মধ্যে 
আ-ভা'সত হয় সিস্‌ক্ষা এবং অর্থক্রয়ার জনকরুপে । এইজন্যে তার সম্ভতি- 
সংবংকে অভঙ্গ না বলে বরং বলা চলে সংবর্তৃল, কেননা তার সমাম্টভাব বহু 
পিন্ডের একটা পারিমন্ডল কিংবা একাধিক 'বাবক্ত স্ব-তন্ত্ন তর্তের একটা সমাহার 
বা সমাবেশ। অখন্ডভাবকে যদিও সে বিশ্বের মর্মসত্য ও অধিষ্ঠান বলে মানে, 
1নাঁখল 'িসাম্টিতে যাঁদও সে দেখে অখন্ডভাবের পারিব্যান্তি, তব আতমানসের 
মত তাকে বিশ্বের মর্মচর নিত্যরহস্য ও অন্তর্যামী আধারর্‌ূপে, তার স্বভাব 
ও স্বধর্মের বৈচিন্যে বৃহৎসামের চিরন্তন উদ্‌গাতার্পে অনুভব করে না। 
আঁধমানস চেতনা সংবর্তৃল। কিন্তু আমাদের মনোময় চেতনা বিবিস্ত- 
দর্শী বলে সামান্যজ্ঞান তার কাছে আচ্ছন্ন । দুয়ের তফাত স্পষ্ট চোখে পড়ে, 
যাঁদ বিশ্বব্যাপার সম্পর্কে আঁধমানসের রায়কে তুলনা কার প্রাকৃত মনের রায়ের 
সঙ্গে। এই যেমন : আধিমানসের কাছে সকল ধর্মই সত্য, কেননা তারা এক 
শাশ্বত ধর্মের পারণাম; সকল দর্শনই প্রামাণক, কেননা আপন-আপন ভুমি 
হতে তারা একই 'িশ্বের সত্য দর্শন; রাস্ট্র সম্পর্কে সমস্ত নীতি ও রীতি 
এক বিজ্ঞানশাক্তর ন্যায্য বিধান, অতএব প্রকাতির তপস্যার এক্ট্রা বিশেষ দির 
হিসাবে ব্যাবহারিক ক্ষেত্রে বাস্তবে পাঁরণত হবার অধিকার নিশ্চয় তাদের আছে। 
কিন্তু আমাদের খন্ডদশশ চেতনায় ওদার্য এবং বিশবজনীনতার ভাবনা ক্াঁচিৎ 
ফোটে। তাই এই ভাববোচন্রের মধ্যে সে দেখে শুধু অন্যোন্যাবরোধ। তার 
দাষ্টতৈ একটি ভাব সত্য হলে আর-সব ভাব মিথ্যা এবং প্রমাদগ্রস্ত। অতএব 


২৯০ দব্য-জবন 


একমাত্র সত্য হয়ে বাঁচতে গিয়ে আর-সব ভাবকে খণ্ডিত ও বিধ্বস্ত করতে সে 
বাধ্য নিদানপক্ষে মানতে হবে, ওই একটি ভাব মুখ্যসত্য, আর-সব গোৌণসত্য। 
মনোময় চেতনার দৃন্টিতে প্রত্যেকেরই আত্মপ্রাতিষ্ঠা বা উুঁৎকর্ষের এমন দাবি 
আছে। কিন্তু আঁধমানস বুদ্ধি কখনও এই একাঙ্গশ দর্শনে সায় দেবে না। 
সমান্টর প্রয়োজনে ব্যাম্টর সকল 'বিভাবকে অপক্ষপাতে সে স্থান দেবে, প্রত্যেককে 
সমান্টর অঙ্গর্পে আপন-আপন আধকারে প্রাতিষ্ঠিত করবে । আমাদের মধ্যে 
চেতনা অবিদ্যার খণ্ডভাবনার রাজ্যে নেমে এসেছে । তাই আমরা বহধা-ব্যাকীতির 
আকৃতিতে স্পন্দমান সত্যের অনন্ত বা বিশ্বব্যাপ্ত সমগ্ররূপ দেখতে পাই না। 
এইজন্যে একের আস্তত্ব মানতে গিয়ে আমাদের যুক্তিতে অপরের আস্তিত্ব 
মিথ্যা প্রমাণিত হয়, কেননা বিজাতীয় বা ভন্নধর্মীক্রান্ত দুটি বস্তুকে যুগপৎ 
সত্য ও সমঞ্জস বলে স্বীকার করা মনের সহজ ধর্ম নয়। একটা অখন্ড-উদার 
সম্ভূতিসংবিতের দিকে ভাবনার সহায়ে অনেকখানি এগিয়ে যাওয়া মনোময় 
চেতনাব পক্ষে অসম্ভব নয়। কিন্তু তাকে কর্মে ও জবনে রূপ দেওয়া বলতে 
গেলে তার অসাধ্য। যে পরিণাম! মন ব্যম্টি আধারে অথবা ব্যহের মধ্যে 
ফুটেছে, দৃম্ট ও কৃতির বহুমুখী ধারাকে সে দিকে-দকে ছড়িয়ে দেয়। তারা 
তখন চলতে থাকে কখনও পাশাপাশি হয়ে, কখনও ঠেলাঠোল ক'রে, কখনও-বা 
খানিকটা মিলে-মিশে। তাদের বাছাই করে মন একটা সুরের স্তবক রচতে 
পারে, কিন্তু অখণ্ড সত্যের বৃহৎসামে পেশছতে কোনমতেই পারে না। 
আবিদ্যাপরিণামের মধ্যেও বিশবমনের আছে বিপুল সৌষম্যের একটা মর্ছনা-_ 
সংবাদ-ীববাদীর সুকৌশল প্রস্তারে যা মনোরম। তার মধ্যে আছে অখণ্ডের 
এক অন্তগ্চ্ঢ় লীলায়ন। কিন্তু এসবের পারিপূর্ণ মাঁহমা তার গভীর গহনে 
প্রচ্ছন্ন থাকে-_ হয়তো অতিমানস-আঁধমানসের কোনও সন্ধিভূমিতে। পারিণম্য- 
মান প্রাকতমনে আজও তাদের বীর্য সণ্টারত হয়নি, রহস্যসম:দ্রের মল্থনে 
আজও মৃর্তিমতা িদ্ধিরূপিণী কমলার আবিভণব ঘটোন। অধিমানস জগৎ 
হল সৌষম্যের জগৎ। কিন্তু যে আবদ্যার জগতে আমরা আছি, বৈষম্য আর 
সংঘাতই সেখানে করাল হয়ে উঠেছে। 

অথচ এই আঁধমানসের মধ্যেই মায়ার আঁদরুপাঁট স্পষ্ট দেখতে পাই। 
এ-মায়া বিদ্যামায়া_অবিদ্যামায়া নয়। তব অবিদ্যা শুধু সম্ভাবিত নয়, অপার- 
হার্য হয়ে দেখা দিয়েছে এই মায়ার ব্যাপ্রিয়ায়। কারণ অধিমানসের তপস্যায়, 
1বশ্বের প্রত্যেকাট তত্ব যাঁদ স্ব-তন্তর ধারায় প্রবার্তত হয় এবং স্ব-তন্রূপেই 
তাদের পূর্ণ পাঁরণাম সিদ্ধ হয়, তাহলে সেইসঙ্গে ভেদভাবের বিভাবনাও পর্ণ 
এবং অব্যাহত হবে, অতএব তার পাঁরণামও নিশ্চয় চরমে পেঁছবে। এই হল 
প্রকৃতির অবসার্পণশ ধারা । খন্ডভাবকে একবার স্বীকার করলে এই ধারা ধরে 
চেতনা অবশেষে অবগাহন করে জড়ময় আঁচাঁতিতে--খাশ্বেদের ভাষায় ‘সেই 
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অপ্রকেত সাললে যেখানে তুচ্ছ্য অর্থাৎ অন্তহীন অণবিভাজন দ্বারা আঁপাঁহত 
রয়েছে সব-কিছ, (১০। ১২৯। ৩)। অখণ্ড যাঁদও-বা আপন মহিমায় এই 
'তুচ্ছ্য হতে প্রজাত হন, তবুও তাঁর রূপ খাঁণ্ডত-বাবস্ত সত্তা ও চেতনার 
কণ্চকে প্রথমত আবৃত থাকে । এই খণ্ডভাবের আবরণ আমাদের অপরা 
প্রকৃতি, এরই মধো ব্যন্টিকে জুড়ে-জুড়ে আমরা সমান্টতে পেশছই। আতি মন্থর 
ও দূশচর এই উন্মেষের তপস্যা, যার মধ্যে মনে হয় “সংগ্রামই বিশ্বের জনক 
1হরাক্টাসের এই উীক্তই বুঝি সতা। স্পষ্ট দেখাছ, প্রাকৃতভূমিতে প্রাতিটি 
ভাব শক্তি বিবিজ্চেতনা ও জীবসত্ত্ব আত্ম-আ'বদ্যার প্ররোচনাতেই অপরের সঙ্গে 
সংঘর্ষ সৃষ্টি করে। অখণ্ড রাগণীর সাধনায় নয়. উগ্র স্ব-তন্ত আত্মপ্রাতত্তার 
দ্বারাই তারা খোঁজে আপন পাষ্ট এবং উপচয়। অথচ এই আবদ্যার গহনে 
অন্তগ্ঢ হয়ে আছে অখণ্ডের অজানা আবেশ, যা অবিরাম আমাদের প্রচোঁদত 
করে সৌষম্য ও অন্যোন্যানভরের অস্পন্ট-মন্থর সাধনার আঁভমুখে-অসামের 
মধ্যে সামের, খণ্ডের মধ্যে অখন্ডের দূশ্চর তপসার প্রেতি আনে। কিন্তু এঁক্য 
ও সৌষম্যের এ-সাধনা তবেই সার্থক' হতে পারে, যাঁদ আমাদের মধ্যে বশবসতোর 
নিগূঢ় আতচেতন বীর্যের উন্মেষ ঘটে, যাঁদ পরমার্থসতের অথন্ডৈকরস 
প্রতায় জাগে। ওই দিব্য অভানবেশের ফলে সত্তার অণতে-অণ*তে, তার 
আত্মরুপায়ণের তল্েতন্তে ঝঙিকত হবে জ্যোতন্টোমের অমর মুগ্না। 
সে-সামসাধনা অসম্যক প্রয়াস, অপূর্ণ কৃতি এবং নিয়তচণ্চল প্রায়ক 'সাদ্ধর 
বৈকল্যে পরাহত হবে না। চিন্ময় মনের উধর্ভূমি হতে এই আধারে ও 
চেতনায় নেমে আসবে অলকনন্দার 'দিব্যধারা, তারও ওপারে রয়েছে যা 
গুহাহিত তার স্বচ্ছন্দ প্রকাশ ঘটবে আমাদের মধ্যে। তবেই-না 1ব*বলণলায় 
আমাদের এই অবতরণ দিব্য জন্মে ও দিব্য কর্মে সার্থক হবে। 

অবসর্পিণগ ধারা ধরে আধিমানস পেশছয় এসে িশ্ব-সত্য আর বশব- 
আবিদ্যার সঙ্গমরেখায়। এইখানে চিৎ-শাক্ত আধিমানসের প্রত্যেকাঁট স্ব-তন্ত 
প্রবর্তনার মধ্যে বাবক্ত-চেতনাকেই একান্ত করে তোলে--তাদের অন্তাঁনপহত 
অভেদচেতনা থাকে প্রচ্ছন্ন অথবা স্তামত। আর তার ফলে, অনাব্যাবত্ত একাপ্রি 
আঁভাঁনবেশ দ্বারা আধমানসের উৎসমূল হতে মানসকে 'বাচ্ছন্ন করা তার 
সম্ভব হয়। এমন-একটা বিচ্ছেদ অধিমানস আর আঁতমানসের মাঝে পূর্বেই 
ঘটেছে। কিন্তু তবুও সে যেন ছিল একটা আলোর আডাল। অতএব 
আতিমানস হতে আধমানসে সচেতন ভাবসংক্রমণের কোনও বাধা ছিল না-_ 
দুয়ের একট্রা জ্যোতির্ময় সাজাতাবোধও ছিল অক্ষ । কিন্তু এবার আঁধমানস 
আর মানসের মাঝে দেখা দিল অস্বচ্ছ একটা যবাঁনকা। সুতরাং মনের মধ্যে 
আঁধিমানস প্রোতর সণ্টরণও রহস্যের কুহেলিকায় আচ্ছন্ন হল। আপাতবাচ্ছি্ 
মানস তাই যেন স্বাতন্ত্যের একটা আঁভমান নিয়ে চলে। তাই প্রত্যেক মনোময় 
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জশবে মনের প্রত্যেক মূল ভাব শাক্ত ও সংবেগে ফুটে ওঠে একটা 'বাবিক্ত 
আত্মপ্রাতিজ্ঠার বিভাবনা। অপরের সঙ্গে কখনও তার যোগাযোগ সম্মেলন বা 
সাল্নকর্ষ ঘটলেও, তার মধ্যে অদ্বৈতবাঁসত আঁধমানস »প্রবাত্তর বিশ্বতোমহখ 
ওদার্য থাকে না। তাই সেখানে স্ব-তন্্ কতগুলি অবয়বের সঙকলনে দেখা 
দেয় কৃত্রিম বিবিক্ত একটা অবয়বী মান্র। মানসের এই প্রবৃত্তকে ধরে বিশব- 
সত্য হতে আমরা নেমে আসি বিশব-অবিদ্যায়। অবশ্য বিশ্বমানস এই 
ভুমিতেও স্বগত অথণ্ডভাবের উদার অনুভব পায়-_িল্তু চিৎস্বরূপই যে তার 
উৎস এবং প্রতিষ্ঠা, এ-সংবৎ আচ্ছন্ন থাকে। অথবা বৌদ্ধ চেতনার সামান্য- 
প্রত্যয় দ্বারা এ-তত্কে অনুভব করলেও ধরবো স্মৃতিতে তাকে সে ধরে রাখে না। 
নিরঙ্কুশ আত্মকর্তৃত্বের আভমান নিয়ে তার কাজ চলে। কর্মের উপকরণকে 
সে স্বতঃসিদ্ধ বলে গ্রহণ করে-যে-উৎস হতে তারা উৎসারত, তার সঙ্গে তার 
কোনও যোগযুক্ত থাকে না। মানসের বাত্তগ্ীলতেও পরস্পরের সম্পর্কে 
এবং সমাম্টি বিশ্বের সম্পকে" এমানতর অজ্ঞান থাকে-_শুধু পরোক্ষ সন্নিকর্ষ 
ও যোগাযোগের ফলে ফুটে ওঠে জ্ঞানের একটুখাঁন আভাস। কিন্তু তাদের 
মধ্যে তাদাত্যবোধের মৌল প্রত্যয় থাকে না, অতএব অন্যোন্যসঙ্গমজাঁনিত 
সামরস্যের অনুভবও আর জাগে না। এমনি করে আবিদ্যার আঁধারেই চলে 
মনের তপস্যা। যদিও তার মূলে একটা প্রদশপ্ত বিজ্ঞানের প্রোতি আছে, তবুও 
সে-বজ্ঞান খশ্ডিত-কেননা সে যেমন সত্য ও সম্যক আত্মজ্ঞান নয়, তেমনি 
সত্য ও সম্যক জগব-জ্ঞানও নয়। এই খণ্ডবোধ সন্টারত হয় প্রাণের 
রজঃশক্তিতে ও স্‌ক্ষমভূতের তমঃশক্তিতে এবং পাঁরশেষে ফুটে ওঠে স্থল 
জড়াবশ্বের মধ্যে যার উদ্ভব অচিতির বুকে চাতিশাক্তর চরম নিগহনে। 
অথচ আমাদের আঁধিচেতন বা আন্তর মনের মত মানসভূমিতেও আছে 
যোগাযোগ ও ব্যাতিষঞ্জের একটা বিপুলতর সামর্থ্য, মানস- ও ইীন্দ্রিয-সংবেদনের 
আরও প্রমৃক্ত একটা স্বাচ্ছন্দ্য-যা প্রাকতমনের অগোচর। তাই অবিদ্যার 
প্রভাব এই মানসের "পরে এখনও অখণ্ড নয়। সৌষম্যের একটা সচেতন 
সাধনা, ধতময় সম্বন্ধের একটা অন্যোন্যসংসৃম্ট যোগবাক্ত এখনও অসম্ভব নয়। 
প্রাণ-সংবেগের অন্ধ প্রমন্ততা কি জড়ত্বের অসাড়তা এখনও মনকে আচ্ছন্ন 
করোন। এই মানসভূঁমকে আবদ্যার ভূমি বললেও অনৃত বা প্রমাদের ভূমি 
বলা চলে না-_অন্তত অনৃত- বা প্রমাদ-গ্রস্ত হওয়া এখনও তার পক্ষে 
অপাঁরহার্য নয়। আবিদ্যা এখানে চেতনায় সঙ্কোচ এনেছে, কিন্তু বিপর্যয় 
ঘটায়ান। একদেশশ সত্যের সমাহারে জ্ঞান সীমিত ও সঙ্কুচিত হলেও তার 
মধ্যে সত্যের প্রাতষেধ বা ব্যাভচার নাই। বিবিস্তধমর্শ জ্ঞানের ভিত্তিতে 
একদেশশ সত্যের এমন সমাহার প্রাণ ও সক্ষমভূতের লোকেও আছে, কেননা 
চিংশাক্তর যে অন্যব্যাবৃস্ত আঁভানবেশ হতে এই বিবিজ্ত প্রবৃত্তির সৃষ্ট, তা 
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এখনও প্রাণ হতে মনকে অথবা জড় হতে প্রাণ ও মনকে 'বাচ্ছন্ন বা আচ্ছন্ন 
করেনি। পূর্ণ বিচ্ছেদ দেখা দেয় অচিতির পূর্ণ অধিকারে, সেই 'তমোগড় 
অপ্রকেত সাঁলল' হতে উদ্ভূত হয় আবদ্যাশবল আমাদের এই জগৎ। 
সংবৃত্তির ধাপে-ধাপে এমনি করে নেমে এসেছে যে চেতনভূমির পরম্পরা, বস্তুত 
তারা চিল্ময়ী মহাশক্তিরই বিসৃম্টি। প্রত্যেক ভূমিতে একটা আত্মকেন্দ্রিকতা 
আছে, আছে আপন-আপন বীজভাবের অন্বর্তন। মন প্রাণ বা জড় প্রত্যেক 
ভূমির মুখ্য তত্ত যাই হ’ক না কেন, সে-ই আপন স্বাতন্দ্যে প্রাতিষ্ঠত থেকে 
কাজ করে যায়। তবু তার কৃতি স্বরৃপসত্যের বিসৃম্টি-সে বিভ্রম নয়, 
সত্যান্তের মিথুন বা বিদ্যা-আবদ্যার সঙ্কর নয়। কিন্তু শাক্ত ও রূপের 
প্রাত এঁকান্তিক আভনিবেশের ফলে চিংশাক্তি যখন চিৎ হতে শাক্তকে আপাত- 
বিচ্ছিন্ন করে, অথবা রূপ ও শক্তির বকে আত্মহারা অন্ধ নিষ্যাপ্তর ফলে 
চৈতন্যকে গ্রস্ত করে-তখন বহু আয়াসে সেই চৈতন্যকে তার স্বাধিকার ফিরে 
পেতে হয় খন্ড-পরিণামের শ্রুটিত ধারা ধরে, যার মধ্যে প্রমাদ হয় নিয়াতকৃত, 
আর অনৃত হয় অপারহার্য। তবুও তারা অনাদ অসতের বুকে মঞ্জারত 
বিদ্রমের মরীচিকা নয়। বরং বলব, অচিাতি হতে সৃষ্ট জগতের আঁভব্যাক্ততে 
তারা খতের অপাঁরহার্য বিধান। কারণ, তত্তৃত আবদ্যা তো আঁচাতির অনাঁদ- 
গুণ্ঠন মোচন ক'রে পাওয়া-না-পাওয়ার দোলায় দুলে বিদ্যা-শাক্তির আপনাকে 
ফিরে পাবার একটা নিরন্তর প্রয়াস। তাই আবিদ্যার পারণামও স্বভাবচ্যাতর 
সত্য পাঁরণাম এবং বলতে গেলে স্বভাবাসাদ্ধির সত্য সাধনাও চলে ওই পথ 
ধরেই। সং যেন গ্রস্ত হল অসতের মধ্যে, চিতি আপাত-অচিতির মধ্যে, 
স্বরূপের আনন্দ 'বশ্বব্যাপ্ত এক বিপুল অসাড়তার মধ্যে _এই হল স্বরূপ- 
চ্যতির প্রথম ফল। কিন্তু অল্তর্গঢ় চিৎশক্তির প্রেরণায় এই অ-ভাবের 
তামস্রাকে 'বিদীর্ণ করে ফুটল ভাবের রাশমরেখা, সান্ধ্চেতনার দ্বন্দব নয়ে 
দেখা দিল অপূর্ণ আদম প্রকাশ । চৈতন্য খণ্ডিত হল প্রমা এবং অগপ্রমায়, 
সত্যে এবং প্রমাদে। অখণ্ড সত্তার মধ্যে এল জীবন আর মরণের পর্যায়। 
আনন্দ বধূর হল সংখ-দংঃখের বেদনায়। নিজেকে ফিরে পাবার দশ্চর 
তপস্যায় এই দ্বন্দবৰ অপারহার্য-কেননা অচতির কবলিত থেকেই সত্য জ্ঞান 
আনন্দ ও আবনাশী সদ্‌-ভাবের নিরঞ্জন অনুভব পাবার কল্পনায় একটা 
স্বতোঁবরোধ আছে। বিশ্বপারণামে প্রত্যেক জীর যাঁদ চৈত্যসন্তার নিগৃঢ় 
প্রোততে এবং প্রকাতর মর্মীনলীন আঁতমানসের অলক্ষ্য প্রবর্তনায় স্বচ্ছন্দ 
হয়ে সাড়া দিত, তাহলেই বর্তমান অবস্থার বিপর্যয় সম্ভব ছিল। কিন্তু 
এইখানে দেখা দেয় আঁধিমানসের বিধান- প্রত্যেক শাক্তলীলার মধ্যে আপন 
বীজভাবকে ফুটিয়ে তোলবার নিরঙ্কুশ স্বাতল্ল্যরূপে। অতএব আঁচাত ও 
খণ্ডচেতনা যে-জগতের মূলত, তার মধ্যে স্বভাবতই স্ফৃরিত হবে তমঃশক্তির 


২৯৪ দিব্া-জাীবন 


স্বাতন্ল্য। অবিদ্যা তার আধার, অতএব আবদ্যাকে সে জিইয়ে রাখতে 
চাইবে। অথচ স্বভাবের বশে সে-জগতে দেখা দেবে_ জানবারবোঝবার অবুঝ 
আয়াস হতে অনৃত ও প্রমাদ, বেচে থাকবার অন্ধ আকূঠত হতে অন্যায় ও 
অনর্থের বিক্ষোভ, স্বার্থোদ্ধত ভোগালি”্সা হতে সখ-দুঃখ-সন্তাপের খণ্ডল্রশলা । 
কিন্তু এই দেবাসুরের দ্বন্দৰ বিশ্বপারণামের একমাত্র তাৎপর্য নয়-এ তার 
উদয়নের অপাঁরহার্য আদিকাণ্ড মানত্া। জানি, অসৎ সতেরই সংবৃত্ত রূপায়ণ, 
অচাত কিছুই নয় নিগ্‌ড় চিতিশাক্ত ছাড়া, অসাড়তার অন্তরালে প্রচ্ছন্ন 
আছে আনন্দের অন্তঃশীল সংবেগ। অতএব এসব গুহাহিত সত্যের 
উন্মেষকেও ধ্রুব বলে জাঁন। তমোগ্‌ঢ় আনন্ত্য হতে বিসাঁম্টর এই, প্রতীপ- 
লীলার মধ্যেই একাঁদন ফুটবে অধিমানস ও আতিমানসের ষোড়শকল মাহমা। 
এই পরম 'সাদ্ধির পক্ষে দুদিক দিয়ে প্রকৃতি আমাদের অনুকূল । প্রথমত, 
আধমানস অবরোহন্রমে জড়সৃন্টর দিকে নেমে আসবার সময়ে নিজেরই 
এক-একটা পর্যায় গড়ে তুলেছে : যেমন বিশেষ করে বোধি-মানস- যার খতম্ভরা 
বৈদ্যতীর তাক্ষ" দীপ্তি উদ্ভাঁসত চেতনার বপুল প্রসারে কত-যে অজানার 
মাণাঁবন্দু ঝাকিয়ে তোলে । এমনি করে আঁধমানসের কত-না পর্যায় নিগ্‌ট 
সত্যের এক-এক ঝলক ফাঁটয়ে তোলে আমাদের হৃদয়ে ।...উন্মোষত অন্তরের 
অনুভাবে 'বস্ফারত বাঁহঃসত্তায় চেতনার উধর্বলোক হতে নেমে আসে 
অনাহত বাণীর গুঞ্জরন। তখন ওই অধিমানস সম্পদের অনুশীলনে চিন্ময় 
[দব্যধামে আমরা সম্বুদ্ধ এবং আধমানস নবজাতকর্‌পে আবির্ভূত হতে পারি 
_যার মধ্যে প্রাকৃত বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয়সংবতের কুণ্ঠা নাই, যার চেতনা সম্ভূতি- 
সংাবতের উদার সামর্থ্য সত্যের সত্ৃতনূর অপরোক্ষ স্পর্শে রোমাণ্িত। 
বস্তুত পরম পরার্ধ হতে প্রজ্ঞার প্রভাস বারবার ঝলক দিয়ে যায় আমাদের 
মধ্যে, কিন্তু তার চাকত দীপ্ত হয় অপাঁরসর, আনয়ত, স্তিমত। আত্মার 
কুণ্ঠাকে পরাহত করে তার সারূপ্য লাভ করা, এই আধারের সহজ প্রবৃত্ততে 
লোকোত্তর সত্যবীর্যের স্বাধিকারকে ফিরে পাওয়া-এ-সাধনায় এখনও 
আমাদের 'সাঁম্ধলাভ হয়ান। কিন্তু সে”সাদ্ধর পক্ষে প্রকৃতির "দ্বিতীয় 
আনূক্ল্য এই : বোধমানস, আধমানস, এমন-কি আতমানসও অন্তগ্গড় ও 
সংবৃত্ত হয়ে আছে আমাদের নিয়াতকৃত পারণামের আধাররৃপণী আচাতির মধ্যে । 
শুধু তা-ই নয়, বিশবমন বিশ্বপ্রাণ ও বিশবজড়ের পাঁরস্পল্দনে তাদের নিগ্‌ঢ় 
স্থাঁত সহজ উল্মেষের বিদ্যুৎঝলকে বারবার ফর্টয়ে তুলছে গড়তপা আত্ম- 
স্ফুরণের অবন্ধ্য পাঁরচয়। সত্য বটে, আজও তাদের তপস্যা প্রচ্ছন্ন, প্রাকৃত 
মন-প্রাণ-অড়ের আধারে আজও তাদের প্রকাশ কুণ্ঠিত ও বিকৃত। এ-জগৎ 
আজও আতমানসের সাক্ষাৎ বিসৃম্টি নয়-কেননা তাহলে অচিতি এবং 
আঁবদ্যার আঁবর্ভাবইই অসম্ভব হত, অথবা প্রকৃতিপাঁরণামের অপাঁরহার্য 


অতিমাস মানস ও আঁধমানস মায়া ২১৫ 


মন্থরতার স্থানে দেখা দিত রূপান্তরের বিদযুংবিসর্প। ব্যাক্তি অথবা জাতির 
জীবনের যুগসন্ধিতে কখনও-কখনও আমরা তার আভাস পাই। তবুও 
জড়শাক্তর লীলায়নে পদে-পদে যে ধুব নিয়াতির সন্ধান পাই, সেও আতমানস 
[সিসক্ষার বিভীতি। প্রাণ ও মনের কত 'বাচন্র আকৃতি, অফুরন্ত সম্ভাবনা, 
অকজ্পনীয় সমাহার এও তো অধিমানসের ললা। প্রাণ ও মন যেমন জড়ের 
গহন হতে ছাড়া পেয়েছে, তেমনি মনের গহন হতে নিগ্‌ঢ় দিব্ভাবের এইসব 
বিপুল বার্যের স্ফূরণ হবে এবং দ্যুলোক হতে এই পার্থিব চেতনাতেই ঘটবে 
তাদের স্বরূপে অবতরণ । 

অতএব এই মর্তয আধারেই অমর দিব্-জীবনের যার সার্থক হবে 
আমাদের বর্তমান আবিদ্যাজীবনের প্রমুক্তি ও উত্তরায়ণের সাধনা । এ যে সম্ভব 
শুধু তা-ই নয়_মহাপ্রকীতির উধর্ব-পরিণামশ তপশ্চর্যার এই তো অপাঁরহার্য 
নিয়াত ও পরম 'সাদ্ধ। 


প্রথম খণ্ড 


অন্ত চেতনা এবং অবিচ্যা 


অব্যারুত বিশ্বব্যাক্কৃতি এবং অনির্দেশ্য 


অদজ্টমব্যবহাযণ্ম্‌ ভগ্রাহম্‌ অলক্ষণম্‌ অচিন্ত্যম্‌ অব্যপদেশ্যম একাত্মপ্রত্যয়সারং 
প্রপণ্োপশমং শান্তং শিবম্‌ অদ্বৈতম্‌। .সআত্মা। স বিজ্ঞেয়ঃ। 
মান্ড্ক্যোপনিহং ৭ 


[যিনি অদন্ট, অব্যবহার্য, অগ্রাহ্য, অলক্ষণ, অচিন্ত্য, অব্যপদেশ্য, একাত্মপ্রত্যয়ই 
যাঁর সার, প্রপণ্ের উপশম যাঁর মধ্যে সেই শান্ত বিশ্বর্‌পই আত্মা; চাই তাঁরই 
[বজ্ঞান { 


_মাণ্ডূ্ক্ক্য উপনিষদ (৭) 
আশ্চর্য'ৰৎ পশ্যতি কশ্চিদেনম্‌ আশ্চর্যবদ বদতি তথৈৰ চান্যঃ। 
আশ্চর্যবচ্চৈনম্‌ অন্যঃ শৃপোতি শ্রদত্বাপ্যেনং বেদ ন চৈব কশ্চং ৷৷ 
গাঁত! ২২৯ 


আশ্চর্যবৎ দেখে কেউ একে, আশ্চর্যবৎ বলে তেমনি অপরে; আশ্চর্যবং একে 
শোনেও আবার-তবু একে জানে না কেউ! 


-গীতা (২1২৯) 
যে ত্বক্ষর্ অনিদেশাম্‌ অবান্তং পর্যুপাসতে। 
সর্বত্রগম্‌ অচিড্ত্যণ্ট ক্‌টস্থম্‌ অচলং ধ্রবম্‌ ॥ 
...সব্তি সমবযম্ধয়ঃ ৷ 
তে প্রান্যবহ্তি মামেব সবভূতাহতে রতাঃ ॥ 
গাঁতা ১২।৩-9 


আনিরেশ্য, অব্যস্ত, আচন্তা, কূটস্থ, অচল, সর্বত্রগ ধ্রুব অক্ষরের উপাসনা করে 
যারা সব সমবুদ্ধি ও সর্বভূতাঁহতে রত হয়ে, তারা পায় আমাকেই। 


_গীতা ( ১২1৩-৪ ) 
..ব্ণ্ধেরাত্বা মহান্‌ পরঃ। 
মহতঃ পরমব্ন্তম্‌ অব্যন্তাৎ প্‌রূষঃ পরঃ। 
পুরুষান্ন পরং কিঁণ্চৎ সা কাণ্ঠা সা পরা গাতঃ ও 
কঠোপনিষৎ ৩।১০-১১ 


পুরুষের পরে নাই কিছুই--[তাঁনই পরা কাচ্ঠা, তাঁনই পরা গাঁত 
-কঠ উপনিষদ (৩1১০-১১ ) 


বাস দেবঃ সর্বামাতি স মহাত্মা সদলভঃ। 
গশতা ৭১১৯ 


বাসুদেবই সব যাঁর কাছে, এমন মহাত্মা সুদুলনড। 
গীতা (৭1১৯ ) 


২৯৮ দব্য-জশীবন 


পরা সততায় অনুস্যত, নিগ় হয়েও সর্বান্তর্যামী এক চিৎ-শান্তির বিসৃম্টি 
এই বিশবভুবন। সে-চিন্ময়ীই প্রকৃতির গুহ্য হতে গুহ্যতর রহস্য। কিন্তু 
জড়জগতে এবং আমাদের আধারে দেখি, বিদ্যাশান্ত আর আবদ্যাশান্তর দ্বৈতকে 
আশ্রয় করে তার কাজ চলছে। স্বয়ংপ্রজ্ব অনন্ত সন্মান্রের অন্তহীন সংঁবতে 
ন্রিয়াশান্তুর মর্মেমর্মে জ্ঞানাশান্তর স্ফুট বা অস্ফুট আবেশ থাকবে । অথচ 
এখন দোঁখ, বিশ্বাবসৃ্টির আদতে মহাপ্রকীতির আধার কিংবা স্বভাবরূপে এক 
আবিকজ্পিত অবিদ্যা বা তমসাচ্ছল্ন অচিতির খেলা । অচিতির অন্ধতামিস্র 
বিশবব্যাপারের গোড়ার পঁজ। তারই এখানে-সেখানে দেখা দিল চেতনা 
ও জ্ঞানের খদ্যোতিকা-স্তিমিত-প্রচার জ্যোতিঃকণের ব্রস্ত স্ফযালঙ্গ। তাদের 
পুঞগ্জভাবে শুরু হল মন্থর চন্ময়-পাঁরণামের দুশ্চর তপস্যা, আধারশান্তর 
আনূুকূল্যে ধীরে-ধবীরে চেতনার প্রবৃত্তি হল সুবিন্যস্ত ও সু:কীশল-আঁচাতির 
নিকষে চিতিশন্তির সোনার লিখন ক্রমেই উজ্জবলতর হল। তবু মনে হয়, 
এ যেন এষণাচণ্চল আবিদ্যার কৃত্রিম সিদ্ধির সঞ্চয় শুধু । সে চায় জানতে, 
বুঝতে, সব রহস্যের ঢাকা খুলে ফেলতে- দুঃসাধ্য সাধনার মন্দান্রান্তায় 
নিজেকে সে রূপান্তাঁরত করতে চায় বদ্যাশান্তর দীপালতি। এখানে প্রাণের 
প্রবৃত্ত যেমন কুণ্ঠিত এবং আয়স্ত, তেমনি চেতনারও। চারদিকে ছেয়ে আছে 
মরণের করাল ছায়া-তার মধ্যে তাকেই আশ্রয় করে চলেছে কৃচ্ছুতপা প্রাণের 
প্রতিষ্ঠা ও পুষ্টির আয়োজন! অণুজনীবের পাঁরমান্ডল্যে তার রূপ ও শান্তর 
প্রথম উন্মেষ। তারপর অবয়বের ক্রমিক প্রচয়ে বিচিন্রজাটল কায়-সংস্থান ও 
প্রাণন-কীশলের আশ্চর্য বিসৃন্ট। তেমাঁন চলেছে চিতিশান্তর তপস্যা_এক 
অনাঁদ আচাত ও 'বশ্বব্যাপনী আঁবদ্যার অমান্ধকার তরলিত করে আলোকের 
কম্প্র-শঙ্কিত আভযান ধ্বজ্যোতির দিকে। 

অথচ এমনি করে বিদ্যার সণ্টয় শুধু প্রতিভাসকে জানে- বস্তুর তত্ত্বকে 
বা আস্তত্বের মূলাধারকে নয়। প্রাকৃত-চেতনার কাছে বিশ্বের মূল ধরা দেয় 
অব্যাকৃতি অথবা শন্যতার মুখোস প'রে। প্রীতভাসের তত্ব তার কাছে অবর্ণ 
অগোন্ত্র অনাদাস্থাত মান্র। তার মধ্যে আছে শুধু অমূলক কার্য-পরম্পরার 
একটা সমাহার, যাকে বস্তু-স্বভাবের সার্থক পাঁরণাম বা প্রত্যক্ষ কোনও 
নিয়াতিকৃত-নিয়মের ফল বলা চলে না। ওই অব্যাকৃতকে ভিত্তি করে গড়ে উঠেছে 
এক শতরুপা বিসৃম্টির অমিত বৈপৃল্য- পরমার্থসতের সঙ্গে তার স্দব্য্ত ও 
সহজ কোনও সম্বন্ধ নাই। বশ্বের তত্বরুপ আমাদের প্রথম দৃম্টিতে ফোটে 
আঁনরুক্ত এমন-কি আনির্বাচ্য অনন্ত হয়। সে-আনন্ত্যের মধ্যে বিশ্বকে শান্ত 
অথবা সংস্থানের দিক দিয়ে মনে হয় একটা আনরুক্ত নিরান্ত অথবা সামাহারা 
সান্ত বলে। বিরুদ্ধভাষণের অপবাদ মেনেও বিশ্বের তত্ব সম্পর্কে এমন উন্ত 
আমাদের করতেই হয়। আর-কিছ না হ’ক, অন্তত এটুকু এতে প্রমাণ হয় যে 


অব্যাকৃত বিশবব্যাকৃতি এবং আনিদেশ্য ২৯৯ 


বস্তুর তত্বসমীক্ষায় এবার বুদ্ধির এলাকা ছাড়য়ে আমরা এসে পেশছেছি 
আনরবচনীয়তার রহস্য-প্রা্গণে ।--তার পর জানি না, কোথা হতে সেই [বিশ্বে 
দেখা দেয় সামান্য এবং বিশেষ উপাধির অগাঁণত বৈচিত্র্য ! অথচ অনন্তের 
স্বভাবধর্মে“ তার প্রত্যক্ষ কোনও সমর্থন নাই, সুতরাং বাধ্য হয়ে তাদের বলতে 
হয় অনন্ত-স্বরূপের "পরে একটা পরকৃত অথবা সম্ভবত স্বকৃত আরোপ মান্র। 
উপাধিজননণ শান্তকে আমরা বাল প্রকৃতি'। কিন্তু বস্তুর স্বগত-সত্যের 
ধতায়নদ্বারা যে-শান্ত বস্তুর স্বভাবকে বিশ্বে প্রাতিন্ঠিত করে, 'প্রকাতি' সংজ্ঞাঁট 
অন্বর্থ কেবল তারই বেলায় নয় কি? তবুও স্বরৃপসত্যকে আমরা কোথাও 
প্রতাক্ষ কার না, কিংবা আভব্যস্ত উপাধিসমূহের স্বভাবস্থিতির কোনও হেতু- 
নি্দেশও করতে পার না। 'বজ্ঞান আজ 'বশ্বের জড়লশলার একাধিক সূন্র 
আবিষ্কার করলেও এখনও আসল প্রশ্নের 'পরে কোনও আলোকপাত করতে 
পারেনি। বিশ্বচরিতের আঁদলশলা আজও আমাদের কাছে অতক্য রহস্য। 
সে-লীলার প্রত্যক্ষগোচর পাঁরণামকে বাস্তব প্রয়োজনের দক দিয়েই বিচার 
করতে পারি, তার প্রবৃত্তির অপারহার্যতাকে কিছুতেই প্রমাণ করতে পার না। 
পাঁরশেষে, অনাঁদ আনরুস্ত অথবা আনর্বাচ্যের আশ্রয়ে কি উৎস হতে ক করে 
উপাঁধির বিবর্ত দেখা দেয়, তাও আমরা জান না শুধু দোঁখ বোচত্র্যহন 
অনুপাধ্যের ভূমিকায় রহস্যময় তাদের খতায়ন ! বিশ্বের মূলে আছে এক 
আনন্ত্যের আয়তনে অগাঁণত সান্তের অবোধ্য সমাহার, এক অখন্ডের মধ্যে খণ্ড- 
লীলার অন্তহীন বাঁচিভগ্গ, এক 'নার্বশেষ অক্ষরের মধ্যে সীমাহীন বিশেষ 
ও ক্ষরধমের উপচয়। বিশ্বের আঁদ তাই স্বগতাবরোধের রহস্যগুণ্ঠনে ঢাকা । 
কে জানে কোন্‌ সঙ্কেতে সে-বিরোধের সমাধান 2 

প্রশ্ন হতে পারে, বি*শবরূপের মূলে অনন্তকে প্রাতাম্ঠত করতে আমরা চাই 
কেন ? অবশ্য অনন্তের বিকল্প আমাদের মনঃকল্পনার অপাঁরিহার্য একটা সাধন। 
কেননা, দেশ-কাল অথবা স্বরূপসত্তার মধ্যে আস্তত্বপ্রবাহের কোথাও একটা 
সীমা কল্পনা করা- যার এপারে-ওপারে অথবা সামনে-পিছনে কিছুই নাই 
এটা মনের পক্ষে একেবারেই অসম্ভব । অনন্তের অনুকজেপে অসৎ বা শূন্যতার 
কল্পনা চলে বটে। কিন্তু পূর্বেই বলেছি, সে-কম্পনায় কেবল আনন্ত্যের 
অনবগাহ অতলতার ব্যঞ্জনাই আছে-যার মধ্যে ইচ্ছা করেই ঝাঁপিয়ে পড়তে 
আমরা চাই না। অনন্ত আর শন্যের কল্পনায় এই তফাত শুধু আগেরটিকে 
যদ মানি আনর্বাচ্য বলে, পরেরাটকে বাঁল ভাবকের নিরবশেষ্‌» অভাব-প্রত্যয় 
সান্র। অথচ ভাবের উপলাদ্ধকে হেতু-প্রত্যয়ে প্রাতিষ্ঠিত করবার জন্য দ্বাটর 
একটিকে আশ্রয় আমাদের করতেই হবে। যাঁদ বাল, জড়বিশ্বের সান্ত 
প্রাতভাসের সশমাহণন প্রসার আর তার অন্তহীন উপাধি-বৈচিন্র্য ছাড়া কোন 
তত্বই বাস্তব নয়, তাহলেও সমস্যার সমাধান হয় না। অন্তহান সং বা অন্তহীন 


৩০০ দিব্য-জশীবন 


অসৎ অথবা সীমাহীন সান্ত-সমস্তই আমাদের কাছে অনিরুক্ত কিংবা 
আনির্বচ্য। বিশেষ-কোনও ধর্ম কি লক্ষণ 'দয়ে ববশোষত করতে পার না 
বলে তাদের সোপাঁধক স্বভাবেরও কোনও প্রয়োজন খজে. পাই না। বিশ্বের 
তত্তভাবকে দেশ কাল অথবা দেশ-কালের 1দ্বদল বলে ব্যাখ্যা করলেও রহস্যের 
আবরণ ঘোচে না। কেননা মনের পরকলার [ভিতর 'দয়ে বিশ্বের দিকে তাকাই 
বলে আমাদের বৃদ্ধি ওই 'বকল্পগন্দল বশ্বতত্তের 'পরে চাপায়, নইলে-যে 
বিশবরূপের যথার্থ পরিপ্রেক্ষিতটি মন খঃজে পায় না। ব্াঁদ্ধর কল্পিত 
সংজ্ঞাগুলিকে বিকল্প না বলে যাঁদ বাস্তবও বাল, তব তাদের আনিরুস্ত-স্বভাবের 
কোনও ব্যত্যয় হয় না, এবং কি করে তাদের মধ্যে উপাধর ?ববর্ত সম্ভব হয়, 
তারও কোনও সঙ্কেত মেলে না। নিবিশেষ বস্তুস্বরূপ কোন্‌ দুবোধ উপায়ে 
[বশোষত হল, বস্তুর 'বাচন্র শান্ত গুণ ও ধর্ম ক করে স্ফারত হল, তাদের 
স্বরূপ কি তাৎপর্যই-বা কি, এসমস্তই আমাদের কাছে অনাদি রহস্যগুণ্ঠনে 
ঢাকা থেকে যায়। 

এই অনন্ত অথবা অনিরুস্ত সত্তা বিজ্ঞানের দৃম্টিতে বাস্তব হয়ে ফুটেছে 
শান্তরূপে। সে-শান্তর স্বরৃপও বিজ্ঞান জানে না, কেবল কাজ দেখে তার 
অনুমান করে মাত্র ।...মহাশান্তির পাঁরস্পন্দে উদ্বেল তরঙ্গবিক্ষেপে বিচ্ছারিত হয়ে 
পড়ে অগ্গাণত আতিপরমাণুর চূর্ণমায়া। আবার তারা পরমাণুতে সংহত হয়ে 
রচে শল্তির 'বাচত্র বিসৃম্টির পনঠভূমি, যার মধ্যে আছে জড়োত্তর-পাঁরণামের 
[দগন্তানলীন হীঙ্গত ।---এমান করে ধীরে-ধীরে ফুটে ওঠে ব্যাহত জড়ের জগৎ 
- ফোটে প্রাণ, জাগে চেতনা, ঘনিয়ে ওঠে প্রকাতি-পারণামের কত-যে অজানা 
রহস্যের ছায়া। গুটচারণ মহাপ্রকীতির অনাদি প্রসৃতিকে আশ্রয় করে দেখা 
দেয় হীন্দ্রিয়গ্রাহ্য বিপারণামের লীলা_ আমরা তাদের খ:টয়ে দেখ, কৌশলে 
অনেককেই বাগ মানিয়ে কাজে লাগাই। কিন্তু তবু কারও মর্মচর গোপন 
কথাটির সন্ধান পাই না। এইটুকু জান, তাঁড়ং-আতিপরমাণুর 'বাভন্ন সংখ্যা 
ও সংস্থান হতে বৃহত্তর তঁড়ৎ-পরমাণুর আঁবর্ভাবের উপযোগী একটা 
নৈমিত্তিক পারবেশ দেখা দিতে পারে বটে (যাঁদও তাকে হেতু না বলে নিয়ত- 
পূর্ববর্তী প্রত্যয়’ বা কারণসামগ্রী বলাই সমীচঈন)। কিন্তু উদ্ভূত অপুর 
বিচিত্ৰ স্বভাব গুণ বা শান্ত প্রকীতির কোন নিগে প্রবৃত্তির বৌচন্তয হতে দেখা 
দেয়, কারণ ₹ি পাঁরবেশের কোন্‌ বিশেষ-ধর্ম হতে জাগে কার্য বা পাঁরণ।মেন 
বিশেষত্ব তার কোনও নিয়ম আমরা আঁবহ্কার করতে পার না। অদ্য 
কতগ্ীল পরমাণুর [িশেষ-একটা সমাযোগ দৃশ্য অভিনব ধার্মীবশেষের নিদান 
কিংবা পাঁরবেশ রচল। কিন্তু এই রচনার মূলসূত্রাট কি, তার স্পষ্ট পরিচয় 
আমরা জান না। অক্সিজেন ও হাইড্রোজেনের পরমাণু কেন গাঁণতের একটা 
বিশিষ্ট নিয়মে সংযুক্ত হয়ে জলের বিশিষ্ট আকার নিয়ে দেখা দেয়? গ্যাস 


অব্যাকৃত বিশবব্যাকীতি এবং আনদেশ্য ৩০১ 


জলের উপাদান হলেও জল তো শুধু দ7ট গ্যাসের সংমিশ্রণ নয়, কেননা 
উৎপাদকের ধর্ম হতে উৎপাদ্যের ধর্ম এখানে আলাদা । জলকে তাই একটা 
নতুন সৃষ্টি, পদার্থের একটা নতুন রূপ, জড়ধর্মের একটা অভিনব ব্যাকাতি 
বলে মানতে হয়। বীজ হতে গাছ হয়। কি করে হয়, তা জেনে আমরা 
পাঁরণামের সে-ধারাকে কাজেও লাগাই। কিন্তু কেন বাঁজ হতে গাছই হবে, 
গাছের প্রাণ এবং রূপ কি করে বীজসত্তে বা বীজশান্ততে অন্তার্নাবস্ট ছিল, 
তা তো জানি না। বীজের মধ্যে গাছের অন্তর্ভাবকে একটা প্রাকৃতিক তথ্য 
বললেও হেতুপ্রশ্নের দায় এড়ানো যায় না। সম্প্রতি জেনেছি, বংশানুক্রমের 
গোড়ায় রয়েছে ‘জান’ ও “ক্রোমোসোম'এর কারসাঁজ। শুধু শারীরক বৈচিত্র 
নয়, মানীসক বোৌচন্রেরও মূলে আছে তারাই । কিন্তু অচেতন জড় উপাদান 
হয়েও ?ি করে তারা 'বাঁশস্ট মনোধর্মের আধার ও বাহন হল, তার তত্ত আমাদের 
কাছে অনাবজ্কৃত রয়ে গেছে। জড়বিজ্ঞানী জড়-পাঁরণামের রহস্য বোঝাতে 
গিয়ে বলেন : ইলেকক্নের যোগাযোগে পরমাণ্, তাহতে অণুর উৎপাত্ত। জড় 
অণুর বিচিত্র সংস্থানবশত জীবকোষ ও শরীরপ্রান্থর উদ্ভব, রসক্ষরণ প্রভাতি 
শারীর-ব্যাপারের আবভণব। এমনি করে দূরাঁবসপ্পাঁ জড়পরমাণ্র ব্যাপারই 
সেক্সৃপীয়র বা স্লেটোর মাঁস্তন্ক ও নাড়ীতল্লকে উত্তোজত ক'রে তাঁদের 
দিয়ে লাখয়েছে Hamlet, Symposium বা 8910015110- অন্তত 
তাঁদের ভাবসষ্টর মূলে রয়েছে বস্তুকণারই লীলাচাণ্ল্য। বৈজ্ঞানিকের যুক্তি 
আমরা সুবোধ বালকের মত শুনে যাই বটে-াকন্তু তব বুঝতে পার না, নিছক 
জড়স্পন্দ' হতে অপরোক্ষভাবেই হ'ক অথবা পরম্পরান্রমেই হ"ক কি করে 
দেখা দল সাহত্য বা দর্শনের ওই উত্তুষ্গ ভাবলোক ! 'নামত্ত আর নোমাত্তকের 
মাঝে ব্যবধানটা এক্ষেত্রে এতই দুস্তর যে, প্রকাতি-পাঁরণামের ধারাকে হাতের 
মূঠায় এনে কাজে লাগানো দূরের কথা, তার চলনের আগাগোড়া হীতিহাসটা 
আজও আমাদের অগোচর রয়ে গেছে। ব্যাবহারক জগতে জড়বিজ্ঞানের 
সূত্রগ্ীলর প্রামাণ্য নিঃসান্দিগ্ধ হতে পারে, প্রকাতির বহিরত্গ-ব্যাপারকে অনেক 
ক্ষেত্রে আয়ত্তেও আনতে পারে তারা-কিন্তু তার মর্মরহস্যের কোনও সন্ধান 
দিতে পারে না। বস্তুস্বভাবের চরম জিজ্ঞাসার উত্তর তাদের কাছে নাই। মনে 
হয়, শেষপর্যন্ত জড়াঁবজ্ঞানের সূত্রও এক বিশ্ব-মায়াবীর মায়ামন্ত্র ষেন। তার 
ফল প্রাতক্ষেত্রেই নিখংত অমোঘ এবং স্বতঃসিদ্ধ, কিন্তু তার নিদানকথা দুবোধ 
রহস্যে ছাওয়া। রি 

এই একটা ধাঁধাই নয় শুধু । দেখাঁছ, আনরুস্ত আদ্যশান্ত দিকে-দিকে 
ছড়িয়ে দিয়েছে 'নরুন্ত ব্যাকীতি-সামান্যের পরম্পরা । প্রত্যেকটি ব্যাকতির 
অগাঁণত অন্ব্যাকৃীতির তুলনায় তাকে অব্যাকৃত-সামান্য বললে দোষ হয় না। 
রূপধাতুর একটি বিশিষ্ট বিভাবের "পরে প্রত্যেকটি ব্যাকৃতির নির্ভর এবং তাকে 


৩০২ দব্য-জীবন 


আশ্রয় করে তার সবিশেষ রূপায়ণ। সে-রুপায়ণেরও লেখা-জোখা নাই-__ একটা 
মূলধাতুর অমেয় বীর্ঘ কখনও-কখনও 'বচ্ছুর্িত হয়ে পড়ে বৈচিত্র্যের অন্তহীন 
সমুল্লাসে। কিন্তু স্বরৃপত প্রত্যেকটি বৌঁচন্র্য মনে হল্স অকাঁজপত-_অব্যাকৃত- 
সামান্যের স্বভাবকে তারা কোনমতেই মেনে চলে না। একই তাঁড়ংশাস্ত হতে 
দেখা দিল তার ধনাত্মক ধণাত্মক ও তটস্থ বভাত ; আবার প্রত্যেকাট 'বিভাতি 
যুগপৎ কণাধমর্ঁ ও তরঙ্গধমর্ণ। বায়বীয় শাল্তি-ধাতুর ব্যাকত ঘটল বহু- 
বিচিন্তর বায়ব-পদার্থে। কঠিন শান্ত-ধাতু রূপান্তরিত হল ক্ষিতিতত্বে_তার 
মধ্যেও মৃত্তিকা শিলা ধাতু ও খাঁনজ পদার্থের কত রকমার। এক প্রাণ হতে 
উীদ্ভদ্‌জগতে উচ্ছ্বাসত হয়ে উঠল তরু-লতা পজ্প-পল্লবের অন্তহীন বাসন্ত 
সমারোহ । প্রাণজগতে দেখা দিল জীবলীলার কত বোঁচন্র-জাতি উপজাত 
ও ব্যান্তর কত বৈশিষ্ট্য। তেমাঁন রাজৈশ্বর্যের মেলা নেমে এল মানুষের প্রাণে 
ও মনে_অগাঁণত চিত্ত-আকাতির ধারা বেয়ে চলল 'বশ্বপারণামের অসমাপ্ত 
নাট্যলীলার কোন্‌ চরম অঙ্কের দিকে যার রহস্য এখনও অন্তগ্গঢ় এবং 
অনুদ্ঘাঁটত আমাদের কাছে। অথচ সর্বত্রই দেখাঁছ একটা নিয়মের খেলা। 
আঁদ-ব্যাকতির মধ্যে আছে স্বভাবধর্মের একটা সমতা, এবং মৌলক ধাতু-প্রকাতির 
এই সমতাকে আশ্রয় করেই সামান্য ও বিশেষ অনুব্যাকৃতির মাঝে বৈচিত্রের 
একটা নিররগল উচ্ছবাস। জাতি অথবা উপজাতিতেও, সাধর্মের বিধানকে আশ্রয় 
করেই দেখা দিয়েছে অগুন্তি বৈধর্ম্যের পাঁরকীর্ণতা- অবশেষে ব্যান্তর মধ্যে 
ফুটেছে তার চূড়ান্তরূপ। কিন্তু সামান্য-প্রকীতির মধ্যে কোথাও এমন-ীকছ_ 
খ*জে পাই না, যাকে বিকীতির এই বৈচিত্রের জন্য দায়ী করা চলে । শুধু দেখাছ, 
মূলে আছে এক 'নার্বকার সাম্যের অনুভ্তরণীয় নিয়তি, আর শাখাপ্রশাখায় 
অফুরন্ত টবাঁচন্যের রহস্যময় স্বাতন্ত্্য। কিন্তু কে এই নিয়াতর নিয়জ্তা ? 
'নর্বশেষকে কে বিশোষত করল ? আনরাুন্তর মধ্যে নিরুন্তি এল কোথা হতে ? 
তার গঢ় সত্য বা তাৎপর্য কি ? কার তাড়নায় বা প্রেরণায় সম্ভতি-বৈচিন্র্যের 
এই প্রমন্ত উচ্ছবাস_যার কোনও অর্থ নাই কি লক্ষ্য নাই, শুধু 'সিসক্ষার 
আনন্দ বা সৌন্দর্যকে সার্থক করা ছাড়া 2...কোনও মন আছে কি এর পিছনে 
এষণা-ব্যাকুল কল্পনাকুশল কোনও মননের লীলা, কোনও নিগ্‌ঢ় সঞ্কজ্পের 
প্রবর্তনা ?...হয়তো আছে। কিন্তু জড়প্রকীতির আঁদভাবনায় কোথায় তার আভাস? 
এ-সমস্যা সমাধানের প্রথম কল্পে মানতে পার বিশ্ব জুড়ে এক স্বকৃৎ 
বদচ্ছার অবন্ধন প্রবৃত্তিকে। বিশ্বপ্রীতভাসরূপিণী প্রকৃতির মধ্যে একদিকে 
যেমন দেখি নিয়মের অলঙ্ঘ্য শাসন, আরেকাঁদকে তেমনি দোঁখ খেয়ালধ্নাশর 
অবোধ্য প্রমন্ততা। এ-দুটি বিপরীত প্রবৃত্তির মাঝে সামঞ্জস্য ঘটাতে এমনিতর 
আম্ফবতোবিরম্ধ একটা কল্পনার আশ্রয় নেওয়া ছাড়া উপায় কি? বাধ্য হয়ে তাই 
{বাশষ্ট”ত হয় : এ-জগতে চলছে এক অচেতন ও আঁনয়ত শক্তির উদ্দাম লীলা-_ 
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কোনও নিয়মের শাসন নাই তার মধ্যে শুধু ধদচ্ছাবশে যা-খুশি-তাই সৃষ্ট 
করবার অন্ধ প্রেরণা ছাড়া । নিয়ম সেখানে দেখা দেয় কেবল প্রবৃত্তির একই 
ছন্দের অন্তহীন পনরাবৃত্তর ফলে, আর তা টিকে থাকে-_ এমানধারা একটা 
অভ্যাসের ছন্দ ছাড়া বিশ্বের আস্তত্বকে বজায় রাখবার কোনও উপায় নাই 
বলেই। আপাত্দৃন্টিতে মনে হয়, এ-ই. প্রক্কাতির রীতি ।...কন্তু তাহলে 
সঙ্গে-সঙ্গে মানতে হয় : বিশ্বের মূলে কোথাও স্তন্ধ হয়ে আছে এক সীমাহীন 
সম্ভাতির উদ্যত 'বিপুলতা অথবা অগাঁণত সম্ভাবনার অপ্রমেয় গর্ভাশয়- যাহতে 
এক আদ্যশান্তুর স্বতোঁবচ্ছুরণে চলছে অনন্ত ভূতপ্রকীতির 'বসৃন্টি। 
সে-বি*শবযোনি অনিব্নীয়া আচিতিরাপণী, তাই বুঝে উঠতে পার না তাকে 
সং না অসৎ বলব। অথচ এমনিতর একটা মূলপ্রকাতির আঁধম্ঠান ছাড়া শান্তর 
ক্রিয়া ও বিভাবনা কি করে সম্ভব, তাও বুঝি না। কিন্তু বিশ্বপ্রাতভাসের 
আরেকটা দিকে তাকাই যখন, তখন খেয়ালখুশির পারণামে খতম্ভরা-প্রবৃন্তির 
অভ্যুদয়কেও য:স্তিযুক্ত বলে কিছুতেই মানতে পারি না। সম্ভাবনার 
স্বৈরাচারকে মেনেও দেখি, নিয়ম বা ধতের দিকে প্রকৃতির একটা অনাতবর্তন”য় 
প্রবণতা রয়েই গেছে। তাইতে মনে হয়, বিশ্বের মর্মমূলে আছে অদৃত্ট এক 
স্বভাবসত্যের অমোঘ প্রশাসন- যে-সত্যের বহধা-বিসৃন্টির বীর্য আত্মর্পায়ণের 
বাচন্র সম্ভাবনাকে বিচ্ছৃরিত করছে দিকে-দিকে এবং সেই 'হরণ্যরেতার 
কল্পবীজকেই মহাশান্তর কামকলা মূর্ত করে তুলছে রুপে-রৃপে 1..এহতে 
জাগে আরেকটা 'সদ্ধান্তের কল্পনা : বিশ্বের মূলে আছে এক যন্তমূঢ় নিয়াত 
_ প্রাকৃতিক নিয়মের যন্ত্রাচারে আমরা তার প্রকাশ দোঁখ। হয়তো সে-নয়াতির 
পিছনে আমাদের পর্বকাল্পত অন্তর্গট স্বভাব-সত্যের প্রবর্তনা আছে, তারই 
স্বয়ম্ভূ প্রশাসনে চলছে বিশ্বের এই নিত্যদ্‌স্ট ললায়ন। কিন্তু শুধু নিয়াতির 
নিয়মতল্ল দিয়ে অন্তহীন বিশববৈচিন্ের স্বাতন্ত্যকে ব্যাখ্যা করা যায় না। 
তার জন্য নিয়তির মধ্যে কি পিছনে চাই একত্বভাবনার সহচরিত অথচ তার 
গুণীভূত বহ্:ত্বভাবনার একটা স্ফুরল্ত প্রবেগ। তখন প্রশ্ন হবে, এই একত্ব 
বা বহত্বের ধর্মী“ কে? নিয়াতবাদ তার কোনও জবাব জানে না। তাছাড়া 
আচ হাতে চিতের আবির্ভাব কি করে হল, 'নিয়তিবাদ দিয়ে তার কোনও ব্যাখ্যা 
হয় না। কেননা আঁচাতির নিয়মতন্ই যদি বিশ্বের মৌলিক তত্ব হয়, তাহলে 
তার মধ্যে স্বাবরোধশ চিৎশান্তর স্থান কেমন করে হবে? যদ বলা যায়, 
নিয়াতির শাসনে আচিং হতে চিতের উন্মেষ হয়_ তাহলে বাধ্য হয়ে 
মানতে হবে, চৎংশক্তি প্রথম হতেই স্ফুরণের অপেক্ষায় প্রচ্ছন্ন ছিল আঁচাঁতির 
মধ্যে, উপযুন্ত পারবেশ পেয়ে এবার সে বোরয়ে এসেছে আপাত-তামন্রার 
সম্পূট বিদপর্ণ করে ।...নিয়াতকৃত-নিয়মের সমস্যাকে অবশ্য চহকিয়ে দিতে 
পাঁর এই বলে যে : প্রকৃতির মধ্যে নিয়ম বলে কিছু নাই, ও আমাদের 
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মনের একটা সপ্রয়োজন বিকল্প শুধু_কেননা নিয়মের আঁট না থাকলে 
বাইরের জগতের সঙ্গে তার কারবারই চলে না। আসলে 'বশ্বে কেবল 
এক মহাশান্তর খেয়ালখশির খেলা আছে অণু-পৰ্রমাণুর ঝাঁক নিয়ে। 
সে-খেলার বিশেষপারণাম আমাদের অদৃশ্য, শুধু তার সামান্যপারণামের 
ফলে দেখি বিচিত্র বিশেষণের আবিভীব-যার মূলে আছে পরমাণুর 
সমাম্টক্রিয়ার মধ্যে একই ছন্দের পৌনঃপীনকতা মান্র। এমাঁন করে নিয়তি 
হতে আবার ফিরে এলাম যদচ্ছাতে। সুতরাং যদচ্ছাই আমাদের জীবনের 
তত্ব ।...কল্তু তাহলে মন বা চেতনার তত্ব কি ? আঁচাত হতে আ'বর্ভুত হলেও 
তার ধারা এতই স্বতন্ত্র যে, আঁচাতর সৃষ্ট জগতে তাকে জায়গা করে নিতে হয় 
নিজেরই সপ্রয়োজন খতকল্পনাকে সৃম্টির পরে আরোপ ক'রে । অথচ সৃষ্টির 
বাঁধন হতেও তার মহন্ত নাই ! এ-সিদ্ধান্তে তাই দুটি বরোধ আছে। প্রথমত, 
আঁচং-মূল হতে চিতের আবিভাব; দ্বিতীয়ত, অচেতন যদচচ্ছার দ্বারা সৃষ্ট 
জগতের চরম অঙ্কে শাঁণত যুক্ত ও ঝতময় কল্পনা নিয়ে মনের দীপাল। 
এমন অতরকিতি আঁবিভ্ভাব সম্ভাবিত হলেও তাকে মানতে আরও সুষ্ঠু 
সমাধানের দাব যাঁদ কার, তাকে নিশ্চয় অসঙ্গত বলা চলে না। 

বস্তুত বিশ্বরহস্যের সমাধান অন্য পথেও হতে পারে। এমনও বলা 
চলে, চিৎশান্তর সিসক্ষাতেই এক আপাত-অচিৎ মূল হতে বিশ্বের বসাষ্ট। 
এই বিশ্ব এক লোকোত্তর মন বা ত্রুতুর কল্পনা ও ব্যাকৃতি। আপন সষ্টির 
আড়ালে সে-মন আপনাকে প্রচ্ছন্ন রেখেছে । সবার আগে নিজের সামনে টেনে 
দিয়েছে সে অচেতন শান্ত ও জড় রৃপধাতুর এই তিরস্করণন, যা যুগপৎ তার 
ছদ্ম-আবরণ এবং 'সসক্ষার সাবলীল উপাদান দুইই-শিল্পীর রূপাদর্শকে 
ফুটিয়ে তোলবার উপযোগী একান্ত-অনুগত মূল উপকরণের মত। যা-কিছু 
দেখাঁছ চারাদকে, সে কি তবে বিশব-বিবিস্ত কোনও পরমদেবতার কল্পনাবলাস ? 
জগতের ওপারে আছেন এক পরমপুরূষ- সর্বজ্ঞান ও সবেশনায় প্রদীপ্ত তাঁর 
মন ও ত্রুতু। জড়াবশ্বকে তিনিই বে'ধেছেন গাঁণতের অনাতিবর্তনীয় নিয়মে, 
সাধর্মাবৈধম্মের অপরূপ শিজ্পমায়ায় ফুটিয়ে তুলেছেন বিশ্বের অর্পর্ব 
রূপমাধূরী, সংবাদী-বিবাদ সুরের 'বাঁচত্র যোজনায় নানা বরোধের সমাবেশ 
ও সংমিশ্রণে গড়ে তুলেছেন আনব্চনীয় এক চমৎকার-_যার বুকে বিশ্বব্যাপী 
আঁচাঁতর ছন্দোদোলায় চলছে চেতনার আত্মলাভ ও আত্মপ্রাতিন্ঠার বিরামহীন 
তপস্যা। সে-পরমদেবতা যে হীন্দ্রয়মনের অগোচর, তাতে বিস্ময়ের হেতু কি 
আছে ? যে-স্রষ্টা বিশ্ব হতে 'বাবস্ত, বিশ্বের বস্যাষ্টতে তাঁর সত্তার অপরোক্ষ 
প্রত্যয় বা লক্ষণ আবিষ্কার করা কখনও সম্ভব হতে পারে না। শুধু সবজায়গায় 
দেখছ একটা লোকোত্তর বুদ্ধির সংস্পম্ট ছাপ-দেখাছি আইনের বাঁধন, 
শিল্পীর পাঁরকজ্পনা, ভাবনার সন্রজাল, সাধ্যের সঙ্গে সাধনের বিস্ময়কর 
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সামঞ্জস্য, উদ্ভাবনী-শন্তির অফুরন্ত ব্যঞ্জনা-এমন-কি কল্পনা কোথাও উদ্দাম 
হয়ে ছুটলেও ধাতম্ভরা প্রজ্ঞা ঠিক রাস ধরে আছে তার পছনে ! এই দেখেই 
না মনে হয়, বিশ্বের এই খতায়নের অন্তরালে আছে কোনও খ্রতভূৎ দেবতার 
অনুশাসন ।...আবার এমনও হতে পারে, স্রষ্টা সাঁষ্ট হতে একান্ত 'ঁবাঁবন্ত না 
হয়ে অন্তগূটু হয়ে আছেন তার মধ্যে। তাহলেও কিন্তু স্যাম্টর মধ্যে তাঁর 
পাঁরচয় প্রচ্ছন্ন থাকতে পারে। হয়তো সে-পাঁরচয় ধরা পড়বে, যখন আচাতর 
পাঁরণামে চিৎশান্তর উন্মেষ উত্তরায়ণের এমন-একাঁট 'বন্দূতে এসে পেশছবে 
যেখানে অল্তর্যামীর স্বরূপস্থাতি আর চেতনার অগোচর থাকবে না। িৎ- 
পরিণামের এই অতকিতি বিভীতিকে অসম্ভবও বলা চলে না, কেননা এতে 
বস্তুর স্বরুপহাঁনর কোনও আশঙ্কা নাই। যে 'দব্য-মন অপ্রাতহত বার্ষের 
অধীশবর, সে নিশ্চয় তার সৃজ্টজনীবের মধ্যে নিজের স্বরূপশান্তর আবেশও 
ঘটাতে পারে ।...এ-সদ্ধান্তের শুধু এই গলদ যে, সা্টর তাংপযকে এর 
মধ্যে আমরা স্পষ্ট দেখতে পাই না। সব চলেছে একটা খেয়ালখুশির খেলায় 
যেন-কে জানে তার কি লক্ষ্য! বিশ্ব জুড়ে অজ্ঞান সংঘ্যত ও বেদনার অন্ধ 
তাড়না; কি ছিল তার প্রয়োজন, কোথায় তার চরম পরিণাম কোন সার্থক 
নিয়াতির উদযাপনে 2 বলবে, এ লালা £ কিন্তু দিব্য-পুরুূষের চিন্ময় লীলায় 
এত-সব আদব্য জঞ্জালের ঝামেলা কেন ? যাঁদ বল, জগতে যা-কিছু দেখছ, 
সবই এ*বরভাবনার বিলাস। তাহলে পালটা জবাবে আমরাও বলতে পারি, 
ভাবনার আরও-খানিকটা উৎকর্ষ দেখতে পেলে তাঁর তাঁরফ করতে পারতাম। 
আর, সবচাইতে খুশী হতাম, এমন দুঃখহত দুরবোধ জগৎসম্টির ভাবনা তাঁর 
যাঁদ একেবারেই না থাকত। যে-ঈশবরবাদেই জগৎ-জোড়া ঈশ্বরের কল্পনা, 
তাকেই এসে ঠেকতে হয় এই সমস্যায় এবং তাকে পাশ-কাটানো ছাড়া তার 
উপায় থাকে না। কিন্তু স্রষ্টা যাঁদ বিশ্বোত্তীর্ণ হয়েও আবার বিশ্বাত্মক হন, 
একাধারে যাঁদ হতে পারেন নট এবং নটট্য-_তাহলেই এ-সমস্যার সমাধান সম্ভব। 
তখন বিশ্বকে এক অনন্তস্বরূপের আত্মর্পায়ণের লালা বলে জানব-যার 
মধ্যে তাঁর অল্তগ্ড় অন্তহীন সম্ভাবনাকে তিনি ফুটিয়ে চলেছেন খতময় 
[ব*্বপাঁরণামের ছন্দে লয়ে । 

এ-অভ্যুপশ্গম সত্য হলে মানতে হবে, জড়শান্তর অন্তরালে বিশ্বব্যাপী এক 
অন্তহীন সংবৃত্ত চিংশান্ত অন্তর্গঢ় হয়ে আছে। নিজের পরাকৃবৃস্ত বীর্য-. 
বারা সে গড়ে তুলছে 'নত্যপারণামনী 'বিসম্টির 'বাচত্র সাধনু। জড়বিশ্বের 
সখমাহশন সান্ততায় ফৃঁটিয়ে তুলছে আত্মর্পায়ণের বিপুল এ*বর্ধ। জড়শীস্তর 
আপাত-অচেতনাও জড় িশ্বধাতু গড়বার অপারহার্য নিমিত্তরূপে তার কাছে 
সার্থক হয়েছে। আপাতবির্ধ সত্ব হতে নিজেকে বিবত্ত করবে বলেই 
চিৎশান্ত আঁচাতর গহনে সংবৃত্ত হতে চায়। জড়ত্বের মধ্যে এমান করে তার 
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চরম আত্মীনগৃহন ঘটেছে । অতএব ি*ব যাঁদ অনন্তের আত্মর্পায়ণ হয়, 
তাহলে একে বলব তার আত্মস্বভাবের সত্য বা বরের প্রকাশ- জড়ত্বের 
ছদমরূপে। এই সত্য ও বীর্ষের ব-কাতি অথবা বাহনলসমৃহই বশ্বপ্রকীতির 
অখন্ড এবং মৌল বিভূতির্পে দেখা দেবে। আবার তার সখণ্ড বভাঁতিসমূহ 
হবে অখণ্ড বিভাতিরই অন্তর্গৃড় সত্য ও বীর্যের যথাযোগ্য বি-কৃতি অথবা 
বাহন। মূলে এমনিতর স্বরুপসত্যের আঁভনিবেশকে স্বীকার না করলে, 
প্রকৃতির খণ্ড-বিভূতিকে মনে হবে অপ্রকেত অব্যাকতের গৃহাশয়ন হতে 
উৎসারিত আনবর্চনীয় বৈচিন্যের মায়া বলে। অনন্তচৈতন্যের মধ্যে অগ্াঁণত 
বাঁচন্র সম্ভাবনার 'নরগ্কুশ স্বাতন্ত্য আছে। জড়প্রকতিতে তা-ই ধরে 
আমাদের নিত্যদৃষ্ট অচেতন যদচ্ছার রূপ। কিন্তু যদ্চ্ছার অচেতনাও একটা 
আপাত-প্রাতিভাস মান্র_কেননা জড়ের মধ্যে চেতনা সম্পূর্ণ সংবৃত্ত হয়েই 
অচেতনার অবভাস জাগায়, আপন অস্তিত্বকে ঢেকে রাখে আত্মনিগৃহনের 
অবগৃণ্ঠনে। আবার আনন্ত্যের স্বগত সত্য ও বীর্য অবন্ধ্য ক্রুতুর প্রবর্তনায় যখন 
নিজেদের রূপায়ত করে, তখন যদচ্ছার জায়গায় প্রকীতিতে দেখা দেয় যন্ত্রমুঢ় 
নিয়মের শাসন। কিন্তু তার যান্তিকতা প্রাতভাস মাত্র, সেও আঁচাতির একটা 
মায়া। এমান করে বিশ্বের মূলে িংশান্তকে স্থাপন করলেই বোঝা যায়, জড়ের 
জগতে অচিতির শিল্পচাতুরী কেন গাঁণতের নিয়ত শাসন মেনে চলে, কেন 
তার মধ্যে নিখত পাঁরকল্পনা, সংখ্যার সার্থক 'বন্যাস, সাধ্যের সঙ্গে সাধনের 
নিখংত সামঞ্জস্য, নিত্য-নৃতন কলাকোৌশলের এত প্রাচ্্য_ এককথায় স্মনপুণ 
গবেষণা ও স্বচ্ছন্দ ইজ্টসাধনার এমন সমারোহ । তখন আপাত-আঁচাত হতে 
কি করে চাতিশান্তর আঁবভ্ভাব হয়, সে-ধাঁধারও জবাব মেলে। 

বাস্তাবক এই অভ্যুূপগমকে সপ্রমাণ করতে পারলে প্রকৃতির সকল 
দুবোধ রহস্যেরই একটা অথথ ও সঙ্গত খংজে পাওয়া যায়! সাধারণত মনে 
হয়, তেজোধাতুই বাঁঝ রূপধাতুর শ্রম্টা। কিন্তু বস্তুত চিৎশাস্তুতে সত্তার 
মত, রূপধাতুও তেজোধাতুতে অন্তানীবন্ট। তেজ যেমন শান্তর বিভূতি, 
তেমাঁন রৃপধাতৃও অন্তর্গঢ় সম্মানের বিভূতি! কন্তু রৃপধাতু িল্ময় যত- 
ক্ষণ, ততক্ষণ জড়-ইন্দ্রিয় তার উদ্দেশ পায় না-তাই 'সসক্ষার তেজ তাকে 
ইন্ট্িয়গ্রাহ্য করে জড়ের আকার 'দয়ে ।*-সংখ্যা পাঁরমাণ ও সংস্থান আশ্রয় 
করে বস্তুর গুণ ও ধর্মের প্রকাশ কি করে হয়, তাও এবার বুঝতে পাঁর। 
সংখ্যা পরিমাণ ও সংস্থান হল সন্মান্রধাতুর বৈভব, আর গুণ ও ধর্ম হল 
সল্মাত্রে অন্তাঁনশরম্ট চেতনা ও তার শান্তর বৈভব। অতএব রৃপধাতুর ছন্দো- 
ময় চলনে তাদের সক্রিয় আভব্যান্ত কিছুই অসঙ্গত নয়।...বাঁজ হতে বৃক্ষের 
আঁবর্ভাব-রহস্যও এখন অন্যান্য প্রাকৃত ব্যাপারের মতই সুস্পম্ট। আমরা 
যাকে বলেছি সম্ডুত-বিজ্ঞান, সকল বীজেরই অন্তরে সে অন্তর্যামী হয়ে আঁধ- 
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চ্ঠিত। বীজের ব্যাকত রূপে এবং সেই রূপের মধ্যে সংবৃত্ত গূঢ়চৈতন্যে 
অন্তঃশীল হয়ে সন্টারিত হচ্ছে অনন্ত-সংবিতের অভাম্ট রূপের স্বগত 'দিব্য- 
দর্শন, স্ফরন্ত কায়ের আকৃতিতে স্পন্দমান তার স্বরৃপসত্তার প্রবেগ__য্যা 
তেজোধাতুর গহনে স্বরচিত কুণ্ডলন হতে উীন্মিষত হতে চাইছে আভনবের 
রূপায়ণে। এই অন্তর্গূড় চিৎং-সংবেগই স্বভাবের ছন্দে বীজ হতে ফুটে ওঠে 
বৃক্ষের রূপে ।”*আরও বুঝি, প্রাণিদেহের ‘জান’ ও ‘ক্রোমোসোম’ জড়-অণু 
হয়েও কেমন করে জনক হতে সন্তাততে মনোবীজ-সংন্রামণের বাহন হতে 
পারে। এখানেও জড়ের পরাক্‌-প্রবৃত্ততে চলছে প্রকাতির একই খেলা-- 
আমাদের প্রত্যকৃ-অনুভবে যার নাবিড় পরিচয় পাই। নিজেরই মধ্যে দেখছ, 
অবচেতন জড়দেহ নিয়ত বহন করছে মনোময় চেতনার একটা আবেশ-_তিলে- 
[তিলে সণ্চয় করছে অতাঁতের কত স্মৃতি ও অভ্যাস, প্রাণ-মনের কত সংস্কারের 
গ্রান্থ, স্বভাবের কত ছাঁদ। আবার কোনও রহস্যময় উপায়ে জাগ্রৎ-চেতনায় 
তাদের উৎক্ষিপ্ত ক'রে প্ররোচিত অথবা নিয়ল্লিত করছে আমাদের দৈনান্দন 
কর্ম-প্রবৃর্তিকে। 

ঠিক এই সূত্র ধরে বুঝতে পারি, আমাদের শারণীরান্রয়া মনের বাঁস্তকেও 
কি করে শাসন করে। বাস্তবিক, শরীর তো অচেতন জড়পদার্থ নয় শুধু 
এক অন্তশ্চেতন তেজোধাতুর সে একটা রূপময় বিগ্রহ। তারও মধ্যে চেতনার 
নিগ্‌ঢ় আবেশ আছ, অন্তঃসংজ্ঞ হয়েই সে এক ব্যন্ত-চেতনার প্রকাশের আয়তন 
হয়েছে_যে-চেতনা আমাদের জড়বিগ্রহের তেজোধাতুতে উদ্‌াভন্ন হয়েছে 
স্বতঃসংাবতের স্বাচ্ছন্দ্য নিয়ে। শারীরান্রুয়া এই মনোময় গৃহাশায়ী 
পুরুষের প্রবৃত্তর অপাঁরহার্য সাধন। দেহযন্ত্রে গাঁতসণ্টার করেই, দেহে 
অন্তর্গঢ় অথচ উীন্মিষন্ত িৎ-পুরুষ তাঁর চিত্ত ও সঙ্কজ্পের ব্যাকীতিকে 
সন্টালিত করেন এবং তার ফলে জড়ের আধারে তাঁর আত্মরূপায়ণ সম্ভব হয়। 
মনের মায়া জড়ের কায়ে রূপান্তরিত হবার সময় জড়বিগ্রহের প্রবৃত্তি ও 
সামর্থোর প্রভাবে মনোবিগ্রহেরও অল্পাঁধক বিকার ঘটে। অমৃতকে মৃর্তিতে 
রৃপাঁয়ত করতে গেলে জড়ের এই স্ব-তন্ত্র কৃতির প্রভাব স্বীকার করে নিতেই 
হবে। দেহযল্ত তাই কখনও-কখনও যন্দ্রীর উপরেও কর্তৃত্ব করে। চিত্ত এবং 
সৎ্কল্পের সক্রিয় শাসন ক বাধা উদ্যত হবার পূর্বেই, শুধু অভ্যস্ত সংস্কারের 
সংবেগদ্বারা গুহাশায়ী চেতনার মধ্যে সে সৃষ্টি করে অতার্কত প্রতিক্রিয়ার 
বিক্ষেপ অথবা আভাস। এসব সম্ভব হয়_দেহেরও একটা স্বতন্ত্র ‘অবচেতন’ 
চেতনা আছে বলে। সমগ্রভাবে দেখতে গেলে আমাদের আত্মর্পায়ণের এও 
একটা রূপ। এমন-কি শুধু দেহযন্ত্রের দিকে দৃষ্টি নিবদ্ধ রাখলে মনে হতে 
পারে, দেহই বুঝি শাসন করছে মনকে । তবে সত্যের এটা বাঁহরঞঙ্গ পরিচয় 
মান্ত। তার অন্তরঙ্গ পাঁরচয় বলবে, মনই বস্তুত দেহের 'নিয়ন্তা। এইদিক 
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দিয়ে দেখলে, আরও গভনর একটা সত্য জেগে ওঠে আমাদের ভাবনায় : দেহ 
আর মন দুয়েরই শাস্তা হচ্ছে এক চিন্ময়-সত্তা-রুপধাতুর কণ্ঃককে সে-ই 
করেছে বাসত। আবার দেহ আর মনের অন্যোন্যসম্বন্পেরও একটা বিপরীত 
ধারা আছে। এও দোঁখ, মন তার আস্তা ও সংজ্ঞা দুইই দেহের মধ্যে 
সঞ্জারত করতে পারে, অভিনব প্রবৃত্তির সাধনরূপে তাকে গড়ে তুলতে পারে। 
এমন-ক তার চিরাভ্যস্ত দাঁব বা হুকুমের ছাপ এমনভাবে একে দিতে পারে 
দেহের "পরে, যাতে মনের সচেতন সওকল্পের অপেক্ষা না রেখেই স্বাভাঁবক 
সংস্কারবশে দেহ অবশভাবে তাকে তামিল করে চলবে । শুধু কি তা-ই ? 
দেহের "পরে মনের ঈশনা চরমে পেশছয়, যখন দেহের স্বাভাঁবক ধর্ম ও 
সামর্থযকে আঁভভূত ক'রে মন আপন খুশিতে তাকে চালিয়ে নিতে শেখে। 
মনের এ-ক্ষমতা ক্াঁচৎ-দৃস্ট হলেও একেবারে নিম্প্রমাণ নয়-আর কতদূর 
প্রসার যে তার হতে পারে, তাও কেউ জানে না।...দেহ-মনের অন্যোন্যসম্বন্ধের 
মাঝে প্রচ্ছন্ন এইধরনের বহু দুবোধ রহস্য সবোধ হয়ে ওঠে, যখন জান এক 
অন্তর্গঢ় চেতনার আবেশে জীবধাতু তার উত্তরসাধক মনোধাতুর কাছ থেকে 
প্রেরণা পায়; ওই চেতনাই দেহে নিবিষ্ট থেকে তার রহস্যময় নিগ্ঢড় সংবেদন- 
দ্বারা দেহের *পরে মনের দাঁব অনুভব করে এবং দেহাধিষ্ঠিত ভীন্মিষত 
চেতনার সকল শাসন মেনে চলে৷. "তারপর শেষ কথা এই : চিংশান্তকে বিশ্ব- 
মূল বলে মানলে পরে, এক 'দিব্যমন ও সত্যসঙ্কজ্পের প্রবেগেই যে এই বিশ্বের 
িসৃম্টি-এ আর অযৌক্তিক মনে হয় না। সূম্টির মধ্যে যেসব গোলোকধাঁধাকে 
িচারশনল মন স্রষ্টার খেয়ালখাীশ বলে মানতে নারাজ, তাদেরও একটা যাক্ত- 
সঙ্গত ব্যাখ্যা মেলে তখন। কেননা, এই দ্ান্টতে সাঁষ্টর উৎসার্পণী ধারায় 
আমরা দোঁখ আচাত হতে চিতিশাক্তর মন্থর উদয়নের একটা কৃচ্ছু-তপস্যা। 
সে-তপস্যা কঠিন হলেও সমস্ত বিরোধের পরাভবে জয়শ্রীর প্রসাদলাভও তার 
ধুব নিয়াত- কেননা মন্থর পাঁরণামের কৃচ্ছতার $ভতর দিয়েই চাতিশাক্ত 
একদিন তার স্ব-ভাবের 'বপুল সত্য প্রকট করবে। 

কিন্তু সন্মান্রের তত্বকে জড়ের দিক থেকে খ'জতে যাই যাঁদ, তাহলে 
পৃবোৌন্ত অভ্যপগমের কোনও নাশিত সমর্থন পাই না। শহধু তা-ই নয়, 
জড়কেই চরমতত্ত বললে প্রকৃতির স্বরূপ ও লীলার কোনও ব্যাখ্যা সম্পর্কে 
একেবারে নিঃসংশয় হওয়া যায় না। অনাদি অচিতির গুণ্ঠন অন্ধতামিল্লায় 
সব ঢেকে দিয়েছে-তার আড়ালে লাকয়ে আছে 'বশ্বাবসৃষ্টির মর্মচারিণী 
প্রোত। মনের সাধ্য কি, সে-ষবাঁনকা ভেদ করবে! প্রাতডাসের স্বরূপ এবং 
বশর্য গৃহাহত হয়ে আছে ওই তমোগহনে-বাইরে ফুটছে শৃধ্‌ মহাপ্রকাতির 
জড়লশলা। তাই নিঃসংশয় তত্বজ্ঞানের জন্য চেতনার উধর্ব-পাঁরণামের ধারা 
ধরে আমাদের চলতে হয়-পেশছতে হয় আত্মজ্যোতির মহাবৈপূল্যের সেই 
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শিরোবন্দুতে, যেখানে বিশ্বের অনাঁদরহস্য স্বত-উদঘাঁটিত। চেতনার এই 
উধ্বায়নও নিঃসংশয়িত। কেননা, গৃহাশায়ী অনাদ-চাতিশাস্তর মর্মগহনে 
প্রথম হতে যা নিগ্ড় ছিল, পর্বেপর্বে তাকে ফুটিয়ে তোলবার তপস্যা চলেছে 
প্রাকৃত-চেতনায়- তার উৎক্লান্তির ইতিহাস এই আত্মোল্মীলনেরই ইতিহাস 1 
স্পষ্টই দেখাছ, প্রাণের রাজ্যেও চরমতত্বের এষণা ব্যর্থ হবে। কারণ, প্রাণের 
ব্যাকৃতিতে চেতনা অবমানস হয়ে রয়েছে__ আমরা মনোময় জীব বলে তার মধ্যে 
দেখি অচেতনা কি বড়জোর অবচেতনার লশলা। অতএব বর্তমান প্রাণভূমিকে 
বাইরে থেকে নাড়াচাড়া করে তার মর্মরহস্যের কোনও সন্ধান পাই না- যেমন 
পাই না জড়ের। তারপর প্রাণের মধ্যে যখন মন ফোটে, তখন তারও প্রাথমিক 
পরিচয় প্রকাশ পায় জৈব-প্রবৃক্ততে-_দেহ ও প্রাণের নানা বৃভূক্ষা ও দূরাগ্রহের 
পাঁরতর্পণে, সংজ্ঞা বেদনা কামনা ও প্রোতির সংবেগে। অধ্যাস হতে নিজেকে 
মুক্ত রেখে সাক্ষভাবে এদের দর্শন করা তার সম্ভব হয় না। মানুষের মনেই 
সর্বপ্রথম ফুটে ওঠে বোঝবার জানবার 'নির্মুক্ত সংজ্ঞানের ওদার্য দিয়ে গ্রহণ 
করবার একটা আকৃতি । তাই এই মনকে আশ্রয় করেই আত্ম-জ্ঞান ও জগং- 
জ্ঞানের একটা সম্ভাবনা দেখা দেয়। 'কন্তু মনও প্রথম বিশ্বের বাঁহরঙ্গনেরই 
খবর নেয়_ প্রকীতির মধ্যে তার নজরে পড়ে শুধু তথ্য আর প্রন্নিয়া এবং তাহতে 
চলে তত্ত্বের অনুমান, সিদ্ধান্তের প্রকল্প তর্ক ও জল্পনা । চেতনার রহস্য 
জানতে হলে নিজেকে তার জানা চাই- আত্ম-সন্তা ও আত্ম-পাঁরণামের তত্ত্বকে 
বোঝা চাই নিবিড় করে। কিন্তু পশুর জীবনে উীন্মিষন্ত চেতনা যেমন জীবন- 
যোন-প্রযত্ণের কবাঁলত, মানুষের মনশ্চেতনাও তেমনি জাঁড়য়ে গেছে নিজেরই 
মননের জালে । আবরাম বয়ে চলেছে চিন্তার প্রবাহ, তাথেকে মনের একমুহুর্ত 
ছুটি নাই। এমন-কি তার স্বাতিন্ন্যও নাই। তার যুক্তি ও জল্পনার সকল 
আড়ম্বরের আড়ালে রয়েছে নিজেরই মেজাজ ঝোঁক সংস্কার ও আশয়ের প্রবেগ, 
রুঁচ- ও পক্ষপাত-দুষ্ট নানা প্রবর্তনা, প্রাকৃতিক নির্বাচনের একটা স্বাভাবিক 
প্রবণতা । তার তথাকথিত জাগ্রত-বুদ্ধির প্রবৃত্তি ও পাঁরবেশ গোপনে 
নিয়ন্লিত করে তারাই । অতএব সত্যের নির্দেশ মেনে মননকে নিয়ন্তিত করবার 
স্বাতন্ত্য আমাদের নাই-আমরা তাকে চালাই আত্মপ্রকীতিরই অনশাসনে। 
কতকটা অনাসম্তভাবে মনন হপুত সরে দাঁড়িয়ে মনঃশান্তর খানিকটা গবেষণা 
আমরা কাঁর বটে। কিন্তু তাতে আমাদের কাছে ধরা পড়ে শুধু মনের চলনটাই: 
- মনের 'বাশষ্ট-বৃত্তর উৎস কোথায়, সে-খবর থেকে যায় জানার বুইরে। এমনি 
করে মনস্তত্তের বহু সিদ্ধান্তই আমরা খাড়া কার, কিন্তু তবু আমাদের আত্ম- 
স্বরূপ আত্মচেতনা ও আত্মপ্রকাতির মর্মসত্যের উপর থেকে অন্ধকারের যবনিকা 
অপসৃত হয় না। | 
যোগপল্থায় মনকে প্রশান্ত করলে পর অলন্তরাবৃত্ত চক্ষুর কাছে অল্তর- 
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রহস্যের আবরণ একে-একে খুলে যায়। প্রথম দর্শনে দোখ, মন একটা সক্ষম 
পদার্থ-_-তাকে সামান্য-ব্যাকৃতি অথবা অব্যাকৃত-সামান্য দুইই বলা চলে । অথণং 
একাধারে সে প্রকৃতি ও বিকৃতি দুইই। মনঃশাক্তর” ক্রিয়ায় দেখা দেয় তার 
বাশস্ট আত্মরু্পায়ণ--ভাবনা বেদনা ইচ্ছা প্রযত্ন সামান্য-প্রত্যয় বিশেষ-দর্শন 
রস ও ভাব প্রভাতি 1বাচত্র চিত্তবৃত্তর আকারে । কিন্তু এই শান্তই আবার 
নিক্কিয় হয়ে তাঁলয়ে যেতে পারে আচ্ছন্ন অসাড়তায়, অথবা সমাহিত হতে পারে 
অবিচল নৈঃশব্দ্যে এবং স্বয়ম্ভু-চেতনার প্রশান্তবাহতায় ।...তারপরে দোঁখ, 
মন তো মনের ব্যাকীতির উৎস নয়। মনঃশান্তর এক বপুল প্লাবন বাইরে থেকে 
তার উপরে আছড়ে পড়ে কখনও নবীন কল্পনায় রুপ ধরছে, কখনও বিশবমনের 
প্রাকাসদ্ধ কোনও কল্পরূপকে ফুটিয়ে তুলছে, কখনও-বা অপর মনের ছায়াকে 
সংক্রামিত করছে তার 'পরে। আর মন তাদের সবাইকে গ্রহণ করছে আপন 
ব'লে ।...আরও গভীরে দোখ, আমাদের মধ্যে গুহাহত হয়ে আছে রহস্য- 
'নাঁবড় এক আধিচেতন মন-তাহতে উৎসারিত হচ্ছে বিচিত্র মনন দর্শন সঙকল্প 
ও বেদনার প্রবেগ 1...তারও পরে দেখ চেতনার উত্তরভূমিতে এক পরতর মনের 
শান্ত উদ্বেল হয়ে উঠছে, ঝরে পড়ছে এই আধারে ।...সবার শেষে দোখ 
মনোময়-পুরুষকে, মনোধাতু ও মনঃশান্তকে যান ধরে আছেন। তাঁর আবেশ 
বিধত ও অনুমাত ছাড়া তাদের সত্তা এবং প্রিয়া সম্ভবই হত না। এই 
মনোময়-পুরুষকে প্রথম দোখ “বৃক্ষ ইব স্তন্ধঃ সাক্ষিরূপে। কিন্তু তা-ই 
যদি তাঁর স্বরূপের সবখানি হত, তাহলে মনের ব্যাকৃতিকে বলতাম পুরুষের 
'পরে প্রকৃতির প্রাতিভাঁসক-প্রবাস্তর একটা অধ্যারোপ, অথবা পুরুষের কাছে 
উপস্থাপিত প্রকাতির একটা 'বসাৃঁষ্ট। 'বাচত্র ভাবনা-বেদনার কল্পমায়া গড়ে 
প্রকীত তাঁর সামনে ধরছে, আর উদাসখন হয়ে তান চেয়ে আছেন তার দিকে । 
কিন্তু পরে বাঁঝ, মনোময়-পুরুষ নিশ্চল উপদ্রস্টার ভূমিকা হতে সরেও 
দাঁড়াতে পারেন। স্বয়ং চিত্তবৃত্তির উৎস হয়ে তাদের গ্রহণ কি বর্জন করা, 
এমন-কি তাদের বিজ্ঞাতা প্রশাস্তা ও অনুমন্তা হওয়াও তাঁর পক্ষে অসম্ভব 
রূপ। আত্মর্পায়ণের আকৃতিতে টলমল তার স্বরৃপসত্তা, মনঃশান্ত তারই 
চাতশ'ন্তর বিভূতি। অতএব পুরুষের তত্বভাব হতেই যে মনোময় ব্যাকৃতির 
বস্াম্ট, 9-সদ্ধান্ত অসঞ্গত নয়।...কিন্তু এইখানে একটা গোল বাধে। 
আরেকাঁদক থেকে দেখতে গেলে আমাদের ব্যন্তমনকে মনে হয় 'বিশবমনের 
একটা ব্যাকীতি মান্র। বিশবমনে যে চিন্তার ঢেউ উঠছে, যে ভাবের স্রোত 
বইছে, যে সগ্কল্পের আভাস বেদনার আন্দোলন রৃপায়ণ ও রূপবোধের 
আকৃতি জাগছে-_ব্যান্তমন তার ধারণ গঠন ও সণ্টালনের যল্ত শুধু! অবশ্য 
তারও সাধনাসিদ্ধ একটা নিজস্ব রূপ আছে--যা তার বাশস্ট রুচি ও ঝোঁকের, 


অব্যাকৃত বিশ্বব্যাকাতি এবং আঁনর্দেশ্য ৩১১ 


ব্যান্তগত মেজাজ ও ধাতের বাহন। তাই বিশবমনের প্রেরণাও আধারে স্থান 
পায় তখনই, যখন ব্যান্তমনের 'বাঁশম্ট আত্মরূ্পায়ণের সঙ্গে তা খাপ খায় অর্থাৎ 
পুরুষের স্বীয়া প্রকৃতি যখন তাকে আপন বলে মেনে নেয়। এমনি করে 
ব্যাপারটা ঘোরালো হয়ে উঠছে বলে গোড়ার ওই প্রশ্নটা অমনমাংসতই থেকে 
যায় : এই-ঘে চিত্ত-পাঁরণামের লালা, এ কি মনোময়-পুরুষের কাছে বিশ্ব 
ব্যাপ্ত কোনও শান্তর দ্বারা উপস্থাঁপত একটা প্রাতিভাঁসক সৃষ্ট মান্র? না 
পুরুষের আনরু্ত অথবা আনর্বাচ্য স্বভাবের "পরে মনঃশান্তর আরোপিত একটা 
প্রবৃত্তির আন্দোলন ? না এ-সমস্তই আত্মার অন্তর্গড় স্পন্দস্বভাবের একটা 
[সদ্ধরূপ-াহলোলিত হয়ে উঠছে মনের বুকে ? এ প্রশ্নের জবাব পেতে হলে 
তালয়ে যেতে হবে িশ্বচেতনার গভীর গহনে-যার মধ্যে সমগ্র বিশ্বের অখণ্ড 
তত্তর্পাঁট উম্জ্বল হয়ে ফুটে আছে প্রাকৃত-অনূভবের সঙ্কীর্ণ বন্ধন হতে 
মুক্ত হয়ে। 

ব্যম্টিমনের পরে, এমন-কি আবদ্যাশবালত বিশবমনেরও ওপারে আছে 
[িশ্বচেতনার সেই ভূমি- আমরা যাকে বলেছি আধিমানস। সেইখানে গেলে ক 
আমাদের সমস্যার সমাধান হবে ? আঁধমানসের মধ্যে বিশবসত্যের একটা অব্য- 
বাঁহত অকুণ্ঠিত আদ্য-প্রত্যয় মাছে । অতএব তার মধ্যে হয়তো পাব বিশ্বের 
আঁদচ্ছন্দের কুশ্টিকা, মহাপ্রকৃতির প্রথমা প্রোতর কোনও অন্তরঙ্গ পরিচয় । 
একটা কথা অবশ্যই স্পষ্ট : সেখানে ব্যাম্ট ও বিশ্ব দুইই এক লোকোন্তর 
পরমার্থসতের আত্মবিভূতি, অতএব ব্যাম্টজীবের প্রাণ-মন অথণৎ তার প্রকাতি-স্থ 
পুর্ষসত্তা যে বিরাটপুরুষের অংশ-কলা এবং এমনি করে পরোক্ষ অথবা 
অপরোক্ষভাবে অনুত্তরেরই যে সে আত্মাবভূতি- এও অনস্বীকাষ। হয়তো 
অনুত্তরের এই জণবাঁবভূতি উপাঁহত ও অধচ্ছিন্-তব ওই তার মর্মসত্য। 
কিন্তু এও দেখাঁছ, জীব নিজেও সে-বভাতর অন্তত আংাশক নিয়ন্তা। 
[বিরাট বা অনুত্তরের যে-কলাকে তার প্রকৃতি গ্রহণ ক'রে জীর্ণ ও ব্যাকৃত করতে 
পারে, তার দেহ-প্রাণমনের আধারে তা-ই শুধু রূপাঁয়ত হয়। অন্তরের 
বিভূতিকে বা বিরাটের অন্তর্গ-ড় সত্যকেই সে প্রকাশ করে, কিন্তু সে-প্রকাশের 
তা কিন্তু 'বিশ্বপ্রাতিভাস 
সম্পর্কে মূল জিজ্ঞাসার উত্তর আধিমানস-ীবিজ্ঞান দিয়েও হয় না। আমাদের 
প্রশ্ন ছিল এই : মনোময়-পুরুষের গড়া এই-ষে ইন্ড্রিয়বিজ্ঞান মনন ও অন:- 
ভবের জগৎ, এ কি তার সত্যকার কোনও আত্মরূপায়ণ, ত তার চিন্ময় স্ব-ভাবের 
কোনও সত্যের স্বতোব্যাকীত- সেই সত্যেরই সম্ভাবিত স্ফূরত্তার একটা 
অপাঁরহার্য পারণাম ? না এ শুধূ বিশ্বপ্রকৃতির একটা বিসৃম্টি বা বিকল্পের 
উপরাগ তার 'পরে ?-__তা-ই যাঁদ হয়, তাহলে সে-জগংকে পুরুষের নিজস্ব বা 
আশ্রত বলা চলে এই অর্থে যে, পুরুষের বীর্ধাবশেষ দ্বারা রূপায়িত প্রকাতির 


১৯২ দিব্-জশীবন 


'পরেই তার বৈশিষ্ট্যের নিরভভর। অথবা, মনোজগৎ কি ি*বাঁবকজ্পনার একটা 
খেলা_ অনন্তের শাশ্বত নিরঞ্জনসত্তার অনুপাখ্য শৃন্যতার ভূমিকায় অবন্ধন 
খেয়ালের ক্ষাঁণকা শুধু 2...সাম্টরহস্যের এই তিনটি ব্যাখ্যাই প্রামাণ্যের সমান 
দাঁব নিয়ে মনের কাছে আসে । মন বুঝে উঠতে পারে না কার দাঁবকে 
নৈশ্চিত্যের মর্যাদা দেবে_ কেননা প্রত্যেকের পক্ষে তর্ক'কুদ্ধির ওকালাতি আছে, 
আছে বোধি ও অনুভবের নজর । আঁধমানসে এসে এ-সমস্যা আরও জটিল 
হয়ে ওঠে । কেননা, আধমানস দাঁজ্টতে প্রত্যেক সম্ভাবনার আত্মর্পায়ণের 
স্বতঃসিদ্ধ সামর্থয আছে--অতএব প্রত্যেকেরই আত্মভাবকে প্রত্যয়াধর্ঢ় করবার, 
আত্মাবভাবনার সংবেগে অনুভবের জগতে মূর্ত হয়ে ওঠবার স্বচ্ছন্দ 
অধিকারও আছে। 

আধমানসে, এমনীক মনের সকল উত্তরভূমিতেই আতসূক্ষমমন দ্বৈত- 
প্রত্যয়ের একটা আবর্তন আছে। তার একদকে রয়েছে নিরঞ্জন আত্মস্বর্পের 
নৈঃশব্দ্য-নিগ্গণ ীনার্বশেষ স্বয়ম্ভ অলক্ষণ স্বপ্রাত্ঠ ও আপ্তকাম। 
আরেকাঁদকে রয়েছে অনন্তবিভাবনী এক বিজ্ঞানশান্তির বিপুল স্পন্দন, এক 
অপ্রমেয় চাতশান্তর নির্বারত সিসক্ষা_অজস্ধারায় নিজেকে যে ঢালছে 
বিশ্বের অন্তহীন রুূপায়ণে। আপাতদৃম্টতে অন্যোন্যাবরুদ্ধ হলেও এ-দুটি 
প্রত্যয়ের মাঝে একটা সাপেক্ষত্ব বা আপুরণের ভাব আছে--এই মনে করে প্রথম 
তাদের সহচার কল্পনা কাঁর। কিন্তু শেষপর্যন্ত সেই সহচার উত্তীর্ণ হয় 
সগুণ ও 'িনগ্গণের সামানাধিকরণ্যে নিগ্ণ-্রক্ম অপদরুষাব্ধ আনবচ্য 
অব্যবহার্য অনাঁদ-চন্ময় পরমার্ধতত্ত, আর সগুণ-্রহ্ম অনাদি-চন্ময় পরমার্থ- 
তত্ব হয়েও অশেষকল্যাণগৃণসম্পন্ন, 'নাঁখল 'নর্দীন্ত ও ব্যবহারের শাশ্বত নিদান 
আধার ও ভর্তা । নিগণের মধ্যে যাঁদ স্বানুভবের চরম কোটিকে সমাহত 
কার, তাহলে পেশছই পরম-ীনার্বশেষের প্রপণ্োপশম শৃন্যতায়_ শুদ্ধ- 
সল্মান্রের আনর্বাচ্য পরাবর পরম অয়নে। আবার সগ্ণের মধ্যে যাঁদ অনুভবের 
চরম উল্লাস খংাঁজ, তাহলে পাই 'দব্য-পুরূষের এক পরা কোটি-এক অন্যত্তর 
সর্বগত পূুরুষাবশেষের পরম ধাম, যান যুগপৎ বশ্বাত্মক ও 'বিশ্বোত্তীর্ণ, 
নাঁখল-প্রপণ্টের যান শাশ্বত ভর্তা, যাঁর সত্তৃতনূর একাঁট অণু লক্ষকোটি 
ব্রহ্মান্ডের আশ্রয়, যাঁর আত্মজ্যোতির একটি 'কিরণলেখায় অন্ুপাখ্যসন্তার 
অণৃতম অমৃতকলায় উদ্দ্যোতিত হয়ে ওঠে অনন্ত প্রপণ্চের অগাঁণত 
মাঁণাবন্দুর দীপাল।...আনন্ত্যের এই দুটি বিভাব মনের কাছে অন্যোন্য- 
{বিরোধ দুটি পর্যায়। কিন্তু অধিমানসী চেতনায় উভয়েই সমানভাবে সত্য, 
উভয়ে একই পরমার্থসত্তের দুটি পরম িভাব। অতএব এ-দুয়ের 'পছনে 
কোথাও এক “মহতো মহায়ান্‌? অন্স্তরের বৈপুল্য আছে, যার পরম আনন্ত্য 
এ-দৃটি বিভাবের শাশ্বত উৎস ও আধার । কিন্তু তার স্বরূপ কিঃ অন্যোন্য- 
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বিরোধের উভয়কোটিই যার মধ্যে সত্য, সে কি এক অনিরর্বচ্য অনাদরহস্য নয় 
_যার এতট;কু প্রত্যয়, এতটুকু আভাস মনেরও অগোচর ? হয়ত কিছু আভাস 
তার পাই-পরম অনুভবের অবর্ণনীয় ক্ষণভঙ্গে। তার অপ্রমেয় বর্ষ ও 
বিভাতির একটুখানি ইশারা আছে বুঝ পরাংপর নোতি- ও ই'তি-প্রতায়ের 
আবচ্ছেদ পরম্পরায়। অনিব্চনীয়ের ওই ছায়াপথ ধরেই আমাদের উত্তরায়ণের 
আভিযান_ কখনও “অস্তি'র আহবানে কখনও-বা 'নাস্ত'র স্তন্ধতায়, কখনও 
আবার দ:য়েরই যুগনদ্ধ প্রত্যয়ের অভঙ্গ ব্যঞ্জনায়। কিন্তু তবু শেষপর্যন্ত 
মনোভূমির উত্তঙ্গ শিখরে পেপছেও দোঁখ, অধরা তেমান অধরাই থেকে গেল 
_-তাকে জানবার কোনও আ*বাসও কোথাও অবাঁশম্ট রইল না। 

কিন্তু পরব্রহ্ম বস্তুতই যাঁদ অনির্বাচ্য হন, তাহলে তাঁর প্রকাশ কি বিসৃষ্টি 
অথবা 1বশ্বের উৎপাত্ত-_কিছুই তো সম্ভব হয় না। অথচ দেখাছ বশ্ব আছে। 
তাহলে কে সৃষ্ট করল নারব্শেষের এই আত্মপ্রাতিষেধ, কে ঘটাল এই অঘটন, 
রচল স্বগতভেদের এই নিরুত্তর প্রহেলকা ? যে রচেছে, তাকে শান্ত বলে 
মানতেই হবে। আর রক্গই যখন সর্বপ্রভব অদ্বিতীয় পরমা্থতত্্ব, তখন 
শান্তও তাঁহতেই উৎসাব্রত-তাঁর সঙ্গে তার নিশ্চয় একটা সংযোগ বা আশ্রয়ের 
সম্বন্ধ আছে। কেননা শান্ত যাঁদ ব্ৰহ্ম হতে সম্পূর্ণ 'বাবন্ত একটা তত্ব হয় 
অর্থাৎ অনৃপাখ্যের শাশ্বত শুন্যতায় ব্যাকীতির লিখন ফুটিয়ে তোলা খাদি 
এক বিশ্বকৃৎ কল্পনার পক্ষে সম্ভব হয়, তাহলে একমাত্র পরব্রহ্মু£ই আছেন-_ 
একথা বলা সঙ্গত হয় না। বাধ্য হয়ে তখন বিশ্বের মূলে মানতে হয় সাংখ্যের 
প্রকীত-পুরুষবাদের সগোত্র একটা দ্বতের লীলা৷ বিশ্বের বিধাতা যে, সে 
যাঁদ হয় শান্ত, এবং ব্রন্মেরই একমাত্র শান্ত-_তাহলে ব্রহ্ম হতে তাকে 'বাবস্ত 
কল্পনা করতে গেলে ‘ব্রহ্ষের সত্তা এবং তাঁর সত্তার শান্ত পরস্পরের প্রাতিষেধক, 
দুয়ের মাঝে অন্যোন্যাভাবের সম্বন্ধই সত্য এই অসম্ভব যুক্তিতে আমাদের 
পেশছতে হয়। ব্ৰহ্মকে আমরা বলছি সমস্ত ব্যবহার ও বিশেষণের অতাঁত। 
অথচ মায়া বিশ্বকৃতৎ কল্পনারূপে তাঁতেই যত ব্যবহার ও বিশেষণ আরোপিত 
করছে; সৃতরাং মায়ার কজ্পিত এই আরোপের সাক্ষী ও ভর্তা হতেই হবে 
ব্ৰহ্মকে কিন্তু তাঁকক বেদান্তীর কাছে এ-সিম্ধান্তও অচল। ব্রহ্ম ও মায়ার 
সম্ব্ধকে ষাঁদ মানতে হয়, তাহলে তাকে “সদসদ্‌ভ্যামানর্বচনীয়ম্‌* একটা 
অপ্রতকর্য রহস্য বলেই ধরে নিতে হবে। এ-সম্বম্ধকে স্বীকার করবার এত 
বাধা যে, সে যাঁদ 'ব*বরহস্যের অপারহার্য চরম তত্ব না হত, প্ানুষের তত্তৃ- 
জিজ্ঞাসা ও অধ্যাত্ম-অনুভবের চূড়ান্ত প্রত্যয়রূপে সে যাদ জোর করে আমাদের 
স্বীকৃতি আদায় করে না নিত, তাহলে হয়তো তাকে পাশ কাঁটিয়েই আমরা 
যেতে পারতাম । কিন্তু তারও তো উপায় নাই। কেননা বিশবকে মায়াকল্পিত 
বলে মানলেও, প্রত্যক্চেতনার কাছে তার অস্তিত্ব আছে একথা স্বীকার 
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করতেই হবে। কিন্তু প্রত্যকৃ- চেতনা আদ্বতাঁয় সল্মান্রেরই চেতনা । সুতরাং 
বাধ্য হয়ে বিশ্বকে বলতে হবে আনির্বাচ্য-সতেরই প্রত্যক্‌-অনুভবের ব্যাকৃতি। 
আবার যাঁদ বাল, মায়ার ব্যাকৃতি একটা সত্য 'বসাঁন্ট, তলে প্রশ্ন হবে 
কোন্‌ প্রকৃতির ব্যাকৃতি সে, কি তার স্বরুপ-ধাতু ? শুন্য বা অসৎ তার 
উপাদান এ সম্ভব নয়। কেননা, ব্ৰহ্ম ছাড়া আর-কোনও তত্তের কল্পনা করবার 
আঁধকার আমাদের নাই। আমরা ধরে নিয়োছ, এক আনর্বাচ্য নার্বশেষই 
পরমার্থতত্ব। এখন তার পাশে যদ শূন্যকে দাঁড় করাই আরেকটা তত্রূপে, 
তাহলে সে কি দৈবতবাদেরই আর-একটা ভাঁঙ্গ হবে না ?...অতএব 1সদ্ধান্ত 
হয়, পরমার্থতত্রকে কোনমতেই আবকাঁজ্পত অনির্বাচ্য-স্বভাব বলা চলে না। 
যা-কিছ {বস্‌ষ্ট হয়েছে, সে তার আধার এবং উপাদান দুইই। আর পরমার্থ- 
সৎ যার উপাদান, সেও তত্বত সদৃ-বস্তুই। শাশ্বত সত্যস্বরূপ ও অনন্ত 
সন্মান্র যান, তহিতে তত্তের ভান নিয়ে একটা বিরাট অমূল অতত্বের 
আবভর্ণবই সম্ভব শুধু- একথা নিতান্ত অশ্রদ্ধেয়। একদিক 'দয়ে দেখতে 
গেলে ব্ৰহ্ম অবশ্য আঁনর্বাচ্য-কেননা প্রতীত কোনও বিশেষণ বা সম্ভাঁবত 
{বশেষণের সমাহার দিয়েও তাঁকে বিশোষত করা যায় না। কিন্তু তাবলে 
আত্মাবশেষণেরও সামর্থ্য তাঁর নাই, এ-অর্থে নিশ্চয় তাঁকে 'নার্বশেষও বলা 
চলে না। তাত্বক আত্মীবশেষণ-বসৃন্টির যোগ্যতা নাই পর্মার্থসতের, অথবা 
তাঁর পক্ষে স্বয়ম্ভু আনন্ত্যের আধারে তাত্বক আত্মর্পায়ণ ক আত্মস্ফুরণ 
অসম্ভব একথা স্বীকার করব কেমন করে? 

আঁধিমানস-ভূঁম হতে তাহলে এ-সমস্যার নিশ্চিত চরম সমাধান পাচ্ছ না। 
সমাধান খজতে এবার যেতে হবে আধমানসের ওপারে, আতমানস-প্রত্যয়ের 
গভীর গহনে। আতমানস খধত-চিতের যুগপৎ দুটি বিভাব আছে। একাঁদকে 
সে যেমন শাশবত-আনন্ত্যের স্বগতসংঁবিৎ, তেমনি সেই সংবিতে 'নর্ঢ আত্ম- 
ব্যাকীতির দিব্য সামর্থাও বটে। প্রথম 'বিভাবাঁট তার আধিন্ঠান ও পরমপদ; আর 
দ্বিতীয় বিভাবাঁট তার সত্তার বীর্ধ, তার স্বয়ন্ভাবের স্ফুরত্তা। স্বগত- 
সংবিতের কালাতীত শাশ্বত প্রত্যয়ের ভূমিকায় তার আত্মস্বরূপের সত্যরূপে 
যা-কিছু ভাসে, তার চিন্ময় স্বরূপশান্ত তাকেই প্রকট করে শাশ্বত কালের 
কলনায়। অতএব আঁতমানস অন্দভবে ব্রহ্ম আবিকলপিত আনর্বচ্য তত্ব বা 
সর্ববিশেষণের প্রাতষেধ নন। আনন্তোর স্বর্প-প্রত্যয় অক্ষর-সন্তার নিরঞ্জন 
স্ব-ভাবে আপ্তকামের অখণ্ভমাহমায় স্তন্ধ হয়ে আছে, তার সকল বীর্য 
নিঃশেষিত হয়ে গেছে অপাঁরণামী শাশ্বত স্ব-ভাবের 'নার্বকম্প আত্মসমাহিত 
চেতনায় ও অগপ্রচ্যৃত স্বয়ম্ভাবের অনদ্বেল আনন্দে-_ এইমাত্র ব্রন্ষের সমগ্র তত্ব 
নয়। সত্তার আনন্ত্যের সঙ্গে-সঞ্চে থাকবে শান্তরও আনন্ত্য। অতএব ব্রহ্গে 
যদ শাশ্বত প্রশম ও বিশ্রান্তি থাকে, তাহলে সেইসঙ্গে থাকবে শাশ্বত কৃত 
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ও বিস্‌ষ্টরও সামর্থ্য । কিন্তু তাঁর কাতি হবে আত্মনিষ্ঠ, শাশ্বত অনন্ত 
আত্মস্বরূপের উপাদান হতেই হবে তাঁর বিসৃন্টি-কেননা তাঁর বাইরে বসৃম্টির 
উপাদান বলে কিছুই থাকতে পারে না। তাঁকে ছেড়ে আর-কোথাও সূম্টির 
আধার আছে--এ-দর্শন একটা বিকল্প মাত্র । বস্তুত সৃম্টি সম্ভব তাঁকে নিমিত্ত 
এবং উপাদান করেই-তাঁর সত্তার বাহর্ভুত কিছুকে আশ্রয় করে নয়। তাঁর 
অনন্ত বীৰ্ষকে আবকাল্পত স্থাণ্দত্বে অথবা 'নার্বকার উপশমে সমাহত শান্ত- 
রূপেই শুধু কল্পনা করতে পারি না; তার মধ্যে নিশ্চয় সত্তা ও তপোবীঁষের 
অন্তহীন সামর্থও থাকবে অনন্ত চেতনায় অবশ্য সম্পুটিত থাকবে স্বারসিক 
স্বয়ম্প্রজ্ঞার অফুরন্ত সত্য বিভাবনা। সত্যের সে-বিভাবনা ক্রিয়াপর হলে, 
আমাদের প্রত্যয়ে তারা সদ্ভূত শান্তর 'বিচন্র বভাসরূপে দেখা দেবে, অধ্যাত্ম- 
বোধে ফুটবে সত্যেরই পারিস্পন্দের বহুধাস্ফারত বীর্য হয়ে, রসচেতনায় ধরা 
দেবে তার স্বরুপানন্দের 1বাঁচত্র সাধন ও বিভঙ্গর্পে । সৃন্টি' তখন হবে আত্ম- 
রূপায়ণ মাত্র অর্থাৎ অনন্তের অন্তহীন সম্ভাবনার ধতম্ভরা ভাবনা । “কিন্তু 
প্রত্যেক সম্ভাবনার পিছনে আছে সত্তার সত্য, সদ্ুপের তত্বভাব_কেননা সত্যের 
অধিষ্ঠান ছাড়া ভাবের কল্পনাই অসম্ভব। অতএব প্রকাশের লীলায় সদ্দূুপেরই 
একটি অনাদতত্্ আমাদের প্রত্যয়ে ধরবে পরাৎপর দিব্য-পুরুষের অনাঁদ- 
চিন্ময় বভাবের রূপ এবং তাহতে উৎসারিত হবে তার নির্‌ঢ় যত সম্ভাবনা, 
অন্তর্গুঢ় যত উচ্ছলন। তারাই আবার সমষ্ট করবে অর্থাৎ অব্যক্ত আশয় হতে 
উৎক্ষপ্ত করবে নিজের সার্থক রূপায়ণ, আত্মবীর্ষের 'বভূতি ও স্বগত ক্লিয়া- 
পাঁরণাম_-এককথায় তাদের আত্মসন্তাই ফুটিয়ে তুলবে তাদের স্বরূপ এবং 
স্বভাব ।...সৃম্টিব্যাপারের এই হবে পূর্ণাগ্গ পরিচয়। 'কন্তু সম্টিব্যাপারের 
অখণ্ড রূপাঁট আমাদের মন চেনে না, সে দেখে শব্ধ ভূত-অর্থে ভব্য-অর্থের 
রহস্যময় রূপায়ণ। এর 'পছনে যে পূর্ণ সত্যের একটা তাগিদ আছে, ভব্যকে 
সমর্থ ক'রে ভূতে রুপান্তাঁরত করবার 'অনাঁতবর্তনীয় একটা প্রোত আছে 
তা আমাদের অনুমান কি কল্পনায় এলেও নিশ্চিত অনুভবের এলাকায় আসে 
না। প্রাকৃত-মন দেখে ভূতার্থকে, ভব্যার্থ তার কাছে গবেষণার বস্তু। সম্টির 
পারস্পন্দ ও রূপায়ণের মূলে আছে যে অদস্ট 'নয়তর 'নগু় প্রবর্তনা, তার 
দব্যদর্শন হতে সে বণ্চিত। কেননা বি*বভূতের পুরোভাগে রয়েছে বহহমুখী 
শান্তর অনুকূল সঞ্গমদ্বারা বিচিত্র পাঁরণামের একটা বাহরঙ্গ প্রশাসন মান্র। 
এক বা একাধিক অন্তরঙ্গ নিয়ামক কোথাও যাঁদ থেকে থুকে, অবিদ্যার 
যবানিকায় তারা আমাদের কাছে আড়াল হয়ে আছে। কিন্তু আতমানসা দৃষ্টির 
কাছে বীজপ্রদ ‘পিতার রুপ স্ব্ন্ত-__এমন-কি তাঁর নির্‌ঢ় প্রতিই তার দর্শন 
ও অনুভবের মর্মসত্য। আতিমানসণ বিসাম্টির লাীলায়নে ভব্যার্থের সঙ্গে 
ভূতার্থের সম্বন্ধ কল্পনার বিষয় নয়-এক অথণ্ড-সমাহারের আবিচ্ছেদ্য স্পন্দ- 
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বাত্তরূপে তারা নিজেরই মধ্যে সেখানে বহন করছে তাদের আঁদ-প্রবর্তনার 
অনতিবতর্নীয় প্রবেগ। অতএব তাদের সমগ্র 'বসৃন্টি ও পাঁরণামকে জাঁড়য়ে 
সেখানে পাই সত্যের সেই অখণ্ডরুপ- সর্ব-সতএর পূর্ব ব্রতরুপে তাঁর সার্থক 
রূপায়ণে ও বীর্যবিভতিতে যাকে তারা ফুটিয়ে তুলছে বি*বভাবনায় । 

অধ্যাত্-অনুভবের চরম নিবিড়তায়, আবকাঁজ্পত প্রত্যয়ের পরম ব্যঞ্জনায় 
ব্ৰহ্মকে আমরা বোঁধিচেতনায় প্রত্যক্ষ কার শাশ*বত-অনন্ত সত্তা চৈতন্য ও 
আনন্দরূপে। আঁধমানস এবং মানস প্রত্যয়ে এই অখণ্ড 'ন্রপুটনকে 'তিনাঁট 
স্বয়ম্ভূ-বিভাবে বাশলম্ট এমন-ক 'বাঁবক্ত করাও অসম্ভব নয়। তাই সেখানে 
কখনও শাশ্বত অহেতুক আনন্দের আবামশ্র অনুভবে নেমে আসতে পারে 
সর্বনাশের অনুপম মাধূর্যচেতনা িহৰল-মৃছ্তি, সত্তা অবলঃগ্তপ্রায় হয়ে 
যেতে পারে তার আবেশে । তেমান কখনও 'নার্বশেষ-চৈতন্যের শুল্র- 
জ্যোতির্ময় পরম 'রিক্ততা, কখনও-বা চতুচ্কোটাবানমক্ত পরমার্থসতের 
নরুপাখ্য শূন্যতা তাদাত্ম্যবোধের প্রলয়ঙকর স্তন্ধতা এনে দিতে পারে আমাদের 
মধ্যে। আঁতমানস প্রত্যয়ে কিন্তু এই তিনটিতে এক অখণ্ডান্রপুটন রচিত 
হয়, যাঁদও তার মধ্যে একাঁট বভাব পুরোধা হয়ে আপন চিন্ময় িভূঁতিকে 
ফুটিয়ে তুলতেও পারে। কেননা, তাদের প্রত্যেকের মধ্যে কতগীল মৌল 
(বিভাবের অথবা স্বগত আত্মর্পায়ণের সমাহার আছে-অথচ সমগ্রভাবে তারা 
এক 'নার্বশেষ অদ্বয়ল্রিপুটীতে অন্বৃত্ত রয়েছে ।..দব্-পুরুষের স্বরূপা- 
নন্দের মৌল-বভঁতি হল ভাব উল্লাস ও কান্তি। স্পষ্টই দেখতে পাচ্ছি তাঁর 
আনন্দ এই ধাতুতে গড়া, এই তার স্বভাব। ভাব উল্লাস ও কান্তি ব্রহ্মসত্তায় 
আরোপিত বাঁহরঙ্গ উপাধি মাত্র নয়, অথবা তাঁর অনুমত পরকায় ধমের 
বিসৃঁন্টও নয়। তারা যেমন তাঁর স্বরৃপসত্য-তেম'ন তাঁর চৈতন্যের সহজ- 
ধর্ম, তাঁর সন্ধিনী-শাক্তর বীর্য। তেমাঁন তাঁর 'নার্বশেষ-চৈতন্যের মৌল 
বিভূতি হল প্রজ্ঞা ও সঙ্কজ্প। অনাঁদ চিংশাক্তির সত্য এবং বীর্য তারা 
তারই স্ব-ভাবে নিরূঢ় হয়ে আছে। আবার 'নার্বশেষ সনম্মান্রের চিন্ময় মৌল- 
ভূততে এই নিরূঢ় স্ব-ভাবের ব্যঞ্জনা আরও পাঁরস্ফহট হয়ে ওঠে। তারা তাঁর 
আত্মপ্রকাশের অবিকজ্পিত অধিষ্ঠান, তাঁর স্বাঁবমর্শের সিদ্ধ উপাদান--আমরা 
যাকে জানি আত্মা ঈশ্বর ও পুরুষরূপী ব্রিপ্টী-শক্তি বলে। 

ব্রহ্মের আত্মবিভাবনার ধারা ধরে কিছুদূর এগিয়ে গেলে দেখ, তাঁর এইসব 
বৈভব বা এঁশ্বর্ষের প্রত্যেকাটর আদ্যচ্ছন্দে আবার একাঁট করে ন্রিপ্টী আছে। 
তাঁর জ্ঞান ফোটে জ্ঞাতা-জ্ঞেয়-জ্ঞানের শ্রিধারায়। প্রেম দেখা দেয় আশ্রয়-বিষয়- 
রাতর ন্রিভঙ্গো। ঈশনা লক্ষ্য ও সিদ্ধিতে সার্থক হয় তাঁর সত্যসঙকল্প । ভোন্তা 
ভোগ্য ও ভুঞ্জনের শ্রিবেণীতে ফোটে তাঁর উল্লাসের 'নিরবাচ্ছন্ন অনাদি উদ্বেলন। 
আত্মস্বরূপের প্রকাশেও দেখা দেয় এমানিতর ন্রিপুটণর অব্যাভচারত বিভাবনা 
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_াবিষয়ন-আত্মা ও বিষয়-আত্মার মাঝে স্বগত-সংবং হয় বিষয়-বিষয়শর 
সামরস্যরূপী সেতু-আত্মা। নার্বশেষ আনন্ত্যদ্বারা অধ্যষিত হয়ে আছে 
তাঁর বহুৃভগ্গিম এই আত্মবিভাবনা-যাকে বলতে পারি তাঁর চিন্ময় মূলা 
প্রকীতি। এই মূলা প্রকৃতি হতে ব্যাকৃত হয়-_সত্তার আশ্রয়ে সম্ব্ধতত্বের সার্থক 
ব্যঞ্জনা, 'চৎ-শান্তর চিত্র-পারণাম, স্বং-চিৎ-আনন্দ ও শক্তির অপরূপ রূপোল্লাস, 
অসমের খতাবরী চিন্ময়ী মহাশাক্তর ি*বতোমুখা ছন্দোময় প্রবৃত্তি ও আত্ম- 
রূপায়ণের অকুণ্ঠিত প্রেরণা । তার ফলে সম্ভতির অন্তস্তল হতে উৎসারত ও 
আকারিত হয় ভূতার্ের বিগ্রহ। আতমানসের একরস-প্রত্যয়ে বিধৃত রয়েছে 
স্বাঁভব্যাক্তির এই স্বতঃসিদ্ধ সামর্থ্য7-অখণ্ড সত্যের আশ্রয়ে খণ্ডসত্যসমূহের 
নৈসার্গক ব্যঞ্জনা সেখানে এক মহাসমন্বয়ের ছন্দ খংজে পেয়েছে । আঁত- 
মানসের মধ্যে আরোপ নাই, নাই সৃষ্টির স্বৈরাচার, খণন্ডভাবনার পাঁরকণর্ণত। 
বা স্বতোব্যাহত বৈধর্ম্য কি বৈষম্য। এসব দেখা দেয় অবিদ্যাচ্ছম্ন মনের মধ্যে। 
মনোভূমিতে আমাদের আত্মচেতনা সীমিত ও সঙকুচিত। তাই বস্তুত যা আবভন্ত 
তাকে বিভক্তবৎ দর্শন করা এবং বিভক্ত জেনেই তার তত্বাননসন্ধান করা, তাকে 
হাতের মুঠায় এনে ভোগ করা অথবা তাকে কবাঁলত করবার চেষ্টায় তারই 
কবাঁলত হওয়া-এই তার 'িয়াতি। অথচ মনের এই আবদ্যাধ্মায়িত চেতনার 
পছনেই জবলছে চৈত্যপুরুষের অভীপ্সার আগুন । তান চান সেই সত্য জ্ঞান 
শান্ত ও আনন্দের অপরোক্ষ অনুভব-যা ওই আঁবদ্যাচ্ছন্ন মনোবৃত্তিরও 
আঁধন্ঠান। আবার চৈত্যপুরুষের এই আকৃতি যে মনের মধ্যেও সন্টারত 
হবে, এও তার 'নয়াতি। যে পরমার্থসতে জগতের সত্য প্রাতিষ্ঠা, জীবের 
চেতনা যে-অখণ্ডচৈতন্যের স্ফুলিঙগ মাঘ, যে পরমা শান্তর মহাকুণন্ডল ভূতে- 
ভূতে কুণ্ডলিত শান্তর উৎস, যে-আনন্দের হিল্লোল হৃদয়ে-হৃদয়ে দোলায় 
বেদন-দোলা-__-তার সমূহপ্রত্যয়ের মধ্যে অবগাহন করবার আকুলতা জাগে এই 
মনেই এবং তার অনুভবও সে পায় নিজের অতলগহনে তাঁলয়ে গিয়ে । চেতনার 
এই-যে সঙ্কোচ এবং প্রসার, নিজেকে হাঁরয়ে আবার যে তাকে এমনি করে 
খ:জে পাওয়া-_এও চিৎপৃরুষেরই স্বাঁবমর্শের লালা, তাঁর আত্মাবভাবনার 
উল্লাস। কখনও-কখনও স্বরৃপ-সত্যের 'বিরোধরুপে প্রতিভাত হলেও, 
সণীমত চেতনার প্রত্যেক ব্যাপারে এক 'দব্য-প্রীতিভার অন্তর্গঢ় অথচ আঁতি- 
বাস্তব দ্যোতনা আছে। তাদের সীমার সঙ্কোচও অনন্তেরই একটা সত্য- 
{বিভূতি অথবা ভব্য-রূপ প্রকাশ করে। মনের কুণ্ঠিত পাঁরভাষায় এই হল 
আতিমানস-প্রত্যয়ের যথাসম্ভব পারিচয়। বিশ্বের সর্বত্র এক অখণ্ড-সত্যের 
দর্শনকে সে-প্রতায় এমনি বাঙ্ময়ে আমাদের কাছে বিবৃত করবে-স্ীষ্টর 
রহস্য, বিশ্ব ও ব্যাক্তির জীবনায়নের তাৎপর্য বাণীর বাণার এই ঝব্কারেই 
রাঁণত হবে। 


৩১৮ 1দব্য-জশীবন 


অথচ ব্ৰহ্ম যে 'নার্বশেষ আনর্ভ্তদ্বভাব_ এও অনস্বীকার্য, কেননা 
আমাদের অধ্যাত্ম-অনুভবেই এ-ধারণার সমর্থন রয়েছে। িশ্বভূতকে আঁত- 
মানস-দৃন্টিতে দেখতে গেলে এই 'নার্বশেষ আঁধঙ্ঠানের কগ্না ভুললে চলবে 
না, কারণ ব্রহ্মভাবনার এও আরেকটা দিক। বিশেষকোনও উপাঁধ বা উপা- 
ধর সমহচ্চয় 'দিয়ে ব্রহ্মকে যেমন সশীমত ক 'বাঁশস্ট করা যায় না, তেমাঁন 
আবার 'নার্বকজ্প সল্মান্রের আনির্বাচ্য শূন্যতাতেও তাঁকে পর্যবসিত করা যায় না। 
বরং তাঁকে বলা চলে সকল বিশেষের আধার এবং উৎস। আনিরুস্ত- 
স্বভাবই তাঁর সত্তার আনন্ত্য ও শাক্তর আনন্ত্য উভয়ের স্বাভাবিক এবং 
অপারহার্য আশ্রয়। ব্যাম্ট অথবা সমাম্টতৈে বিশেষকোনও রুপায়ণ তাঁর 
নাই বলেই, অনন্তর্পে সর্বময় হয়ে তান প্রজাত হতে পারেন। ব্রহ্মস্বরূপের 
এই আনর্বাচ্যতা আমাদের চেতনায় ফুটে উঠে নিরোধ-সাদ্ধজাত নোতি- 
প্রত্যয়ের চরম বিশেষণের পরম্পরায়। তার ফলে আমরা পাই শনগ্ণ ব্রহ্মকে 
যিনি অক্ষয় অব্যয় স্থাণ্‌ আত্মা, অলক্ষণ নিরঞ্জন ‘একং সং’, অপুরুষাবিধ 
নিজ্কল 'নাক্কুয় পরম-নৈঃশব্দ্য, আবজ্ঞেয় আনর্চনীয় অসং। আবার এদিকে 
তান সর্বাবধ 'বাঁশল্ট-ধর্মের উৎস এবং নিজ্কর্ষ। তাঁর সম্ভাতি-স্বভাবের 
এই সত্যই আমাদের চেতনায় ফোটে অশেষকল্যাণগৃণবাহশী ইীতি-প্রতায়ের চরম 
1বশেষণের দীপালতে-_আনির,স্ত-স্বভাব হয়েও 'নিরাান্তর উচ্ছলতায় সেখানে 
তাঁর কার্পণ্য নাই। কারণ এও সত্য : আত্মাই হয়েছেন সর্বভূত, সগুণ ব্ৰহ্মই 
“একং সং থেকেও বহুরূপে হয়েছেন প্রজাত। অনন্ত অনুপম পন্রুষাঁবধ 
[তাঁন--নাখল পুরুষ ও পোঁরুষেয়-সত্তবের উৎস এবং আশ্রয় তানই ভূত- 
ভাবন, তিনিই শব্দব্রহ্ম__বিশ্বের সকল কর্ম ও প্রবৃত্তির শাস্তা ও বিধাতা । 
তাঁকে জানলেই সব জানা হয়। তাঁর হীত-প্রত্যয়ের সঙ্গে আছে নোত-প্রত্যয়ের 
সাষুজ্য-কারণ আতমানস অনুভবে অখন্ড অদ্বয়তত্বকে অন্যোন্যব্যাবৃত্ত 
দুটি পক্ষে খণ্ডিত করা কখনও সম্ভব নয়। এমন-ক দু দর্শনকে দুাট 
পক্ষ বলাও বাড়াবাঁড়। কেননা, পরস্পরের সঙ্গে ওতপ্রোত হয়ে আছে বলে 
তাদের সহভাব অথবা একীভাব পরমভাবেরই শাশ্বত সত্য--তাদের নিরূঢ 
বীর্ষের অন্যোন্যসঙ্গমেই প্রাতাষ্ঠিত রয়েছে অনন্তের আতআ্মবিভাবনার এশবর্ধ । 

আবার সগুণ-নিগ্গণকে পৃথকভাবে অনুভব করাও একটা নিধক ভ্রম 
বা আবদ্যার ববজূষ্ভণ নয় কেননা অধ্যাত্মসাধনার রাজ্যে তারও একটা বিশেষ 
প্রামাণ্য আছে। অবরোহের ধারা বেয়ে জড়ভুতে বিসৃম্টর পর্যবসান হল, 
আবার আরোহক্রমে আঁচাত হতে শুরু হল তার উত্তরায়ণের আঁভষান। এই 
আরোহ-অবরোহের লশলায় ব্যক্ত-সামান্য অথবা অব্যক্ত-প্রকৃতির ছন্দে মহা- 
শাক্তর হৃদয়ে নিরন্তর যে-আন্দোলন, আমাদের অধ্যাত্মচেতনায় সেই হংংৎ- 
স্পন্দনের প্রাতাবিদ্ব পড়ে পরমার্থসতের সাঁবশেষ আর ননাঁ্বশেষ দ্যাট 


অব্যাকৃতি বিশবব্যাকৃতি এবং আনিদেশ্য ৩১৯ 


বিভাবে। আমাদের কাছে যে-বিভাব নেতিবাচক, তার মধ্যে আছে অনন্তের 
আত্মবিশেষণের সত্কোচ হতে 'নর্মুন্ত অকুণ্ঠ স্বাতন্ব্যের ব্যজনা। তার অনু- 
ধ্যান ও উপলাব্ধতে আমাদের অন্তর্গঢ চিৎস্বভাবের বাঁধন খসে যায়, প্রমীক্তর 
অনুভবে আমরাও পাই অতান্দ্রত ঈশনার আধকার। 'নার্ককার আত্ম- 
স্বরূপের প্রত্যয়ে একবার সমাহিত হলে কি তার স্পর্শ নিয়ে এলে, অন্তরের 
অন্তরে প্রকৃতিকজ্পিত উপাধর সব গ্রন্থি শাথল হয়ে খসে পড়ে । এই হল 
নিত্যে প্রাতিষ্তঠার অনুভাব। অথচ ললার দিক দিয়ে ওই সিদ্ধ স্বাতন্্য 
চেতনায় মাহেশ্বরী সৃষ্টির অবন্ধন সামর্থ্য ফুটিয়ে তোলে। আবার সে- 
সৃষ্টির উল্লাসকে প্রত্যাহৃত ক'রে প্রমুক্ত সত্যধৃতি ব্যাহাতিমল্লে উৎসার্পণী 
সাঁন্টর নবায়নে স্তরে-স্তরে আপনাকে বিকাঁসত করতে পারে। 'নার্বশেষ 
রিক্ততার এই স্বাতল্ল্য চিৎস্বরূপের খতময়ী সম্ভাঁতর অনন্ত বৌঁচন্র্কে দেয় 
সার্থকর্‌ূপ। অবন্ধন বুলই তান আত্মকীষ্পত নিয়াত বা খতায়নের বন্ধন- 
জালের কৃশলী শিজ্পী। 'নার্শেষ নোত-প্রত্যয়ের অনুধ্যান ও অনুশীলনে 
ব্যক্তির মধ্যেও বিশবরূপের এই লশলা-স্বাতন্র্য সংক্লামত হয়। তাই আত্ম- 
বিভাবনার এক পর্ব হতে উত্তর পর্বে উত্তীর্ণ হবার কৌশল তার আধগত হয়। 
অতএব মানস হতে অতিমানস আভযানের বেলায়, মহাপাঁরাঁনর্বাণের গহন 
অনুভবে মনোময়ী চেতনা ও অহন্তার প্রলয়ে "চত্তাবম্বাস্তর পরমা প্রশান্তিকে 


আস্বাদন করা আতমানস 'সাঁদ্ধর শুধু অন্যকূল নয়-বলতে গেলে অপাঁর- 
হার্য সাধন। চেতনার যে উত্তুত্গ অন্তরিক্ষলোক থেকে ব্যক্তসতের আরোহ 


ও অবরোহের সোপানমালা করামলকবং প্রত্যক্ষ হয়, ষে-ব্যাপ্তিচেতনা সাধকের 
মধ্যে লোক হতে লোকান্তরে উত্তরণ ও অবতরণের স্বচ্ছন্দ আধকার এনে দেয় 
তাকে পেতে হলে নিরঞ্জন আত্মস্বরূপের নৈঃশবন্দ্যে অবগাহনই তার একমাত্র 
ভূমিকা । পরমার্থসতের আঁদাবভাব ও আদ্যশাক্তর যে-কোনও একটিকে 
বাবস্ত তাদাত্ম্যভাব দ্বারা সম্পূর্ণ অধিগত করবার সামর্থ্য অনন্তের চেতনায় 
[নরূ্ঢ় হয়েই আছে। কিন্তু একটি ভাবকে চরম ও পরম মনে করে চিত্তের 
সমস্ত ভাবনাকে তার মধ্যে গুটিয়ে রাখবার সঙকীর্ণ প্রয়াস সে-অনৃভবে নাই 
যেমন আছে প্রাকৃত-মনের মধ্যে, কেননা তাতে অনন্তের 'বাচন্র বিভাব ও 
শক্তির অথণ্ড অনুভবের সাধনা ব্যাহত হয়। এই 'বাবিস্ত অথচ আঁবরুদ্ধ 
অনুভব আঁধমানস-প্রত্যয়ের স্বরূপ । সে চায় অনন্তের প্রত্যেকটি বিভাবকে 
প্রত্যেকটি শাক্তকে ভব্যার্থের প্রত্যেকটি বাঞ্জনাকে -স্ব-তল্ন শঁসাদ্ধর মর্যাদা 
দিতে! কিন্তু আতিমানসপ চেতনায় যে-কোনও সময়ে যে-কোনও ভূমিতে ফোটে 
নাখলের অখন্ড একত্বের চিন্ময় অনুভব, যে-কোনও বিভাবের পূর্ণতম 
[সাদ্ধতেও থাকে ওই অদ্বৈতান্ভবেরই 'নাঁবড় ব্যঞ্জনা। প্রত্যেকটি ভুমির 
স্বারাসক আনন্দ বীর্য ও সার্থকতার অখণ্ড সংবিৎ সেখানে অব্যাহত রয়েছে 


৩২০ দিব্য-জশবন 


বলে নোতি-ভাবনার পাঁরপূর্ণ স্বীকতিতেও ইতি-ভাবনার সত্য 'নিরাকৃত হয় 
না। এই সর্বাধার একত্বের চেতনা আঁধমানসেও আছে, নইলে ভাব হতে 
ভাবান্তরে সংক্রমণের স্বাচ্ছন্দ্য তার থাকত না। ব্যাবহাচ্রক মনের জগতে 
সর্বাবভাবের একত্ববিজ্ঞান লুপ্ত হয়ে চেতনার মধ্যে দেখা দেয় অন্যোন্যাবাবিক্ত 
হীত-প্রত্যয়ের ম্‌ঢ় আভাঁনবেশ। কিন্তু সেখানেও মনের আঁবদ্যার মধ্যে, তার 
এঁকান্তিক আভানিবেশের আড়ালে অখণ্ড-ভাবের তত্ব প্রচ্ছন্ন থাকে । তাই 
বোধিজাত গহনপ্রত্যয়ের আকারে অথবা এতদাজ্ম্যের ভাবনা ও বেদনায় কখনও- 
কখনও তার আভাস ফুটিয়ে তোলা যায়। কিন্তু চিল্ময় মনে এ-অনুভব 
সাধকের নিত্য সহচর । 

পরমার্থসতের মধ্যে নিহিত রয়েছে সর্বগত ব্রন্দের সমস্ত বিভাবের 
মর্মসত্য। এমন-কি যে-আচাতির 'বভতি বা বীর্ধকে শাশ্বত চিন্ময় তত্ত্বের 
প্রাতিষেধ অথবা একান্তবিরোধা প্রত্যয়রূপে কল্পনা কার, তাও 'বি*বচেতন 
স্বয়ম্প্রজ্ঞক অনন্তস্বরূপের স্বগত-সত্যের একটা আঁভব্যাক্ত। বিচক্ষণের 
দৃম্টিতে আনন্ত্যের যে-শাক্ত চেতনাকে আত্মীবস্মৃতির অতলে তাঁলয়ে 'দয়ে 
আত্ম-সংবৃত্তির সম্মূট্র কুণ্ডলী রচে, তা-ই আবিদ্যা। তার গভীর গহনে 
কিছুরই প্রকাশ নাই, অথচ অগপ্রতক্য সত্তা নিয়ে আছে সবই এবং যেকোনও 
মুহূর্তে অনির্বচনীয় অব্যক্তের সুপ্ত ভেঙে জেগে উঠতেও পারে। চেতনার 
উত্তুঙ্গ ভূমিতে, এই অন্তহীন বিরাট যোগ্বানদ্রা আমাদের মধ্যে জাগায় অনুত্তর 
আতচেতনার প্রভাস্বর প্রতায়। আবার সত্তার আরেক কোটিতে দোঁখ, 
নিজের মধ্যে আত্মস্বরূপের বিরোধ ভাবনাকে অবভাসিত করবার সামর্থরূপে 
চিতের মধ্যে এই তাঁমস্রা অসস্তার অতল গহন হয়ে দেখা দিয়েছে অচেতনার 
অব্যক্ত অমানিশারূপে-যার মৃর্ছঘত অসাড়তায় সংঁবতের অন্তিম স্ফুলিঞ্গ 
নর্বাপত। অথচ সং-চিৎং-আনন্দের সকল িভূতির উন্মেষও এতেই সম্ভা- 
{বিত। কিন্তু সে-সম্ভাবনা রূপ নেয় অল্পে-অল্পে- ভ্রুণের বিলম্বিত লয়ে। 
ধীরে-ধীরে সে আত্মর্পায়ণের দল মেলে-তার মধ্যে আত্মস্বভাবের প্রাতি- 
কৃলতাও অসম্ভব নয়। এক অন্তর্গঢ় সর্বসন্তা সর্বানন্দ ও সর্বাবদ্যার বিলাস 
হয়েও সে মেনে নেয় আত্মবিস্মৃতি আত্মসঙ্কোচ ও আত্মীবরোধের শাসন : এবং 
অবশেষে তাকে পরাভূত করে হয় সর্বজয়ী। জড়বিশ্বের নিখিল জুড়ে এই 
আচতি ও অবিদ্যার লীলাই আমরা দোখ। একে চিৎং-সন্তার একান্ত প্রাতি- 
ষেধ বলতে পার না- বরং শাশ্বত অনন্ত সন্মান্রের অন্যতম 'বভাঁতি ও সাধন 
বলেই মান। 

এইবার দেখতে হবে বিশ্ব-ভাবের অখণ্ড-দর্শনে বিশ্বের চিল্ময়-বিধানের 
কোন্‌ বিশেষ পর্বে আঁবদ্যার স্থান। আমাদের সকল অনুভবই যদ 
একটা অধ্যারোপ বা ব্রন্দে কাঁল্পত একটা অবাস্তব খেয়াল হয়, তাহলে বিশ্ব 
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বা জীবের জীবন স্বভাবতই হবে একটা আবদ্যার খেলা । তখন সত্যকার 
বিদ্যার স্থান হবে একমাত্র ব্রন্দের আনর্বাচ্য স্বগত-সংঁবতে। যাঁদ বাল : 
কালাতত-সত্তার সাক্ষী চেতনার ভূমিকায় {বিশ্ব কালাবাচ্ছন্ন প্রাতিভাঁসক 
বিসৃম্টি; সৃষ্টি কোনও তত্ভাবের স্ফুরণ নয়-_এ শুধু স্বতঃপারণামন 
প্রকীতির স্বরলগলা-_তাহলেও তো তাকে অধ্যারোপই বলতে হবে। 
সাঁম্টকে জানতে গয়ে আমরা তখন জানব শুধু আঁচরস্থায়ী সত্তা ও চেতনার 
একটা সামায়ক 1বকল্পনাকে। তাকে কিছুতেই তত্দর্শন বলব না, বলব 
শাশবত-অনৃভবের আকাশে ভেসে-যাওয়া সন্দি'ধি সম্ভূতির একটা ছায়াদর্শন 
মান্ত। কন্তু বিশ্ব যাঁদ ব্রহ্মতত্তের স্ফুরণ হয়, ব্রহ্মসত্ত্বের আবেশ যদ হয় 
তার আত্মভাবের হেতু, ব্রহ্মের সর্বাবগাহতা যাঁদ হয় তার উপাদান- তাহলে 
1[বশবও তো ব্রন্ষেরই মত সত্য। তখন জীবভাব ও জগংভাবের সংবংও 
স্বর্পত অনন্ত আত্মীবজ্ঞান ও সর্বাবজ্ঞানের চিন্ময় বিলাস। অবিদ্যা তখন 
সেই চাদ্বলাসের একটা গোৌণবাঁত্ত-একটা আচ্ছন্ন অথবা সঙ্কুচিত প্রত্যয় । 
আপাতদৃম্টিতে একটা উন্মিষন্ত জ্ঞানের অপূর্ণ ও খাঁণ্ডত লীলাই চোখে 
পড়বে তার মধ্যে, যাঁদও তার অন্তরে ও অন্তরালে থাকবে পাঁরপূর্ণ আত্ম- 
সংবৎ ও সর্বসংবিতের নিগুঢ় আবেশ। আঁবদ্যার এ-প্রবৃত্ত হবে একটা 
সামায়ক প্রাতভাস মাত্র-একে িছুতেই বিশব-ভাবনার নিমিত্ত এবং উপাদান 
বলা চলবে না। আবদ্যার অনাতবর্তনীয় চরম সার্থকতা ঘটবে 'চংস্বরূপের 
নর্মুক্ত উদয়নে। সে-উদয়ন বিশ্ব হতে বিশ্বোন্তর আত্মসংবিতের আবি- 
কল্পতায় নয়, কিন্তু এই িশ্বেরই মধ্যে আত্মাবজ্ঞান ও সর্বাবজ্ঞানের সম্যক 
পাঁরস্ফুরণে। 

আপাতত হতে পারে : আতিমানস-প্রত্যয়ই বা কেন সত্যের চরম পারচয় 
হবে ? মানস ও আঁধিমানস ভূমি হতে অখণ্ড-সাচ্চদানন্দের অনুভবের মধ্যে 
আতিমানসী চেতনা তো একটা অন্তরিক্ষলোক মানত্। তারও পরপারে রয়েছে 
চিং-প্রকাশের অন্ত্তুত্গ কত ভূমি, যার মধ্যে বহূভাবনায় একত্বের সমাবেশই 
সত্তার মর্মপারিচয় নয়। বরং আত্মসমাহত তাদাত্ম্প্রত্যয়ের আবকজ্প 
অখণ্ডতাই সেখানে সত্তার স্বরুপ ।..ণকন্তু আতিমানস খধাতচিতের অকুণ্ঠ 
প্রচার সে-ভীমতেও রয়েছে, কেননা আতমানস সচ্চিদানন্দেরই স্বরূপশন্তি। 
সে-ভূমির বৈশিষ্ট্য ফোটে উপাঁধির সাবলীলতায় অর্থাৎ উপাধি সেখানে 
প্রত্যেকে সান্ত হয়েও সামাহারা। কেননা মৌল-বিভাবের অভঙ্গ-সমগ্রতায়, 
প্রত্যেকের মধ্যে সবার যেমন তেমান সবার মধ্যে আছে প্রত্যেকের সমাবেশ-- 
আছে এক অনাদি তাদাত্মাসংঁবতের পরাকান্ঠা, চেতনার অন্যোন্যভাবনা ও 
অন্যোন্যসঙ্গমের এক পরমকোটি। আমাদের পারচিত জ্ঞানব্যাপারের আঁস্তত্ব 


৩২২ 'দিব্য-জীবন 


সেখানে থাকবে না-তার কোনও প্রয়োজন হবে না বলেই। কেননা সেখানে 
চেতনার অপরোক্ষবৃত্তি সম্মানের স্বরূপেই ফুটবে অন্তরঙ্গ তাদাত্ম্যভাবনায় 
নিবিড় হয়ে, নির্ঢ আত্মসংাবং ও সর্বসংাবতের বাহনরুপে। অথচ সম্বন্ধ- 
তত্ত্বের বিলাসও সেখানে ক্ষুগ্ন হবে না। চিদবাত্তর বিচিত্র লীলায়নে, 
আনন্দের অন্যোন্যসঙ্গমে, স্বরূপশাক্তর অন্যোন্যসম্পর্কে উচ্ছল থাকবে এইসব 
চন্ময়ী ভূমির উত্তুঙ্গ শিখর-নিবর্ণ অব্যাকৃতির শন্যতায় শুদ্ধ-সন্মান্রের 
নিরালম্বপুর হয়েই থাকবে না। 

তবু হয়তো শুনব : যা-ই হ’ক, লোকাঁবসৃষ্টির উধের্ব অখন্ড-সাচ্চদা- 
নন্দের পরমধামে শহদ্ধ-সল্মান্র শুদ্ধ-চৈতন্য ও শুদ্ধ-আনন্দের স্বগত-সংবিৎ 
ছাড়া আর-কিছুই তো থাকতে পারে না। অথবা, সত্য বলতে সং-চিৎ- 
আনন্দের এই মহাব্রপুটীঁও হয়তো পরম-আনন্ত্যের অনাঁদ-চিন্ময় আত্ম- 
1বশেষণের একটা ব্রিশ্োতা শুধু । সুতরাং অন্যান্য বিশেষণেরই মত 
আনর্বাচ্য 'নার্বশেষের মধ্যে তাদেরও কোনও সত্তা থাকবে না।..শকন্তু আমরা 
বলি : এরাও বস্তুত পরমার্থ-সতের স্বরূপসত্য এবং সেই 'নার্বশেষের মধ্যেই 
রয়েছে তাদের পরম তত্তুভাবের িদ্ধসত্তা-যদিও তাদের স্বরূপ সেখানে 
আঁনর্বচনীয়, এমন-কি অধ্যাত্মচিন্তের তুঙ্গতম উপলব্ধির ব্যঞ্জনাতেও তাদের 
অনূপাখ্য মাহমা ব্যক্ত হয় না। সত্য বলতে, 'নার্বশেষ বক্ষ অন্তহীন শন্য- 
তার রহস্যগহন বা নোৌতিভাবনার চরম সমাহার মাত্র নন। আবার, অনাদি সর্ব- 
গত পরমার্থসতের কোনও-না-কোনও স্বরৃপশাক্তর প্রেষণা যার মূলে নাই, 
কোথাও কোনকালেই তার বিস্বান্টও সম্ভব হতে পারে না। 


ম্বিতীয় অধ্যায় 
ব্রহ্ম পুরুষ অশ্বর-_মায়! প্রকৃতি ও শক্তি 


অবিভর্ত৭% ভুূতেষ্‌ বিভন্তম- ইৰ চ প্ধিতম্‌। 


গশতা ১৩।১৬ 
সর্বভূতে অবিভক্ত অথচ বিভস্তের মত হয়ে আছেন তিনি। 
_গীতা (১৩1১৬ ) 
সত্যং জ্ঞান অনন্তং ব্ৰহ্ম । 
তৈত্তিরাঁয়োপানষং ২।১।১ 


ব্ৰহ্ম সত্য জ্ঞান ও অনন্ত । 
_তোত্তরীয় উপানষদ ( ২১১ ) 


প্রকীতং প্‌রেষপণ্ৈৰ বিদ্ধ্যনাদশী উভাবাঁপ। 


পাতা ১৩।১৯ 
প্রকৃতি আর পুরুষ দুইই জেনো অনাদি ও শাশবত। 
-গাঁতা ( ১৩1১৯ ) 
মায়াং তু প্রক্কাতিং বিদ্যাল্মায়নং তু মহেশ্যরম। 
শ্ৰেতাশ্বতরোপানিষৎ ৪1১০ 


মায়াকে জানতে হবে প্রকৃতি আর মায়াধীশকে মহেশ্বর। 

_শ্বেতা*বতর উপানষদ (81৯০) 
দেবস্যৈষ মহিমা তু লোকে যেনেদং ভ্রাম্যতে ব্রহ্ষচক্রম্‌। 
তমীশ্বরাণাং পরমং মছেশ্বরং তং দেবতানাং পরমণ্ত দৈবতম্‌। 
বিদাম দেবম ... 
পরাস্য শান্তীর্বাবধৈব শ্রুয়তে স্বাভাঁবকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ ৷৷ 
একো দেবঃ সর্বভূতেষ; গঢ়ঃ সর্বব্যাপী সর্বভূতাল্তরাত্মা। 
কর্মাধ্যক্ষঃ সবড়ুতাধিবাসঃ সাক্ষী চেতা কেবলো নিগযশিশ্চ ॥ 

শ্ৰেতাশ্ৰতরোপনিষং ও।১,৭,৮,১১ 

'বিম্বভূবনে এই সেই পরমদেবতার মহিমা, যার দ্বারা ভ্রামিত হচ্ছে এই ব্রহ্মচক্র। 
দেবতা । পরা তাঁর শান্ত এবং 'বা্টন্র অথচ স্বাভাঁবক তাঁর জ্ঞান ও বলের ক্রিয়া 
সর্বভূতে গুড় হয়ে আছেন এক দেবতা-সর্বব্যাপী তানি, সর্ভূতের অল্তরাত্মা, 
নিখিলকমের অধ্যক্ষ, সাক্ষী চেতা কেবল ও নির্গণ। 
-্বেতাশবতর উপানষদ ( ৬।১,৭,৮,১১ ) 


অতএব বিশ্বের মূলে আছেন এক পরমার্থসৎ, 'যাঁন শাশ্বত অনন্ত ও 
নার্বশেষ। অনন্ত ও নার্বশেষ বলেই তাঁর স্বরূপ আনর্বচ্য। মন সান্ত 
ও বিশেষদর্শী, তাই 'বাশিষ্ট সংজ্ঞা দিয়ে তাঁর ধারণা করতে পারে না। তাঁকে 
প্রকাশ করতে গিয়ে মনঃকল্পিত বাণী মক হয়ে যায়। “নোতি নোতি” বলেও 
তাঁর পারচয় সম্পূর্ণ হয় না, কেননা তিনি ছাড়া আর কি আছে যে তাঁর মধ্যে 


৩২৪ দব্য-জীবন 


কারও প্রাতিষেধ চলতে পারে 2 আবার ‘ইতি’ দিয়েও সে-অশেষকে আমরা শেষ 
করতে পার না, কেননা কোনও বিশেষণেই তাঁর সম্যক নিরূপণ হয় না। কিন্তু 
এমনি করে জানতে না পারলেও, তাঁকে একেবারে সর্বত্যেভাবে অজ্ঞেয়ও বলতে 
গার না। তান স্বয়ম্প্রকাশ; অথচ তান অবাঙ্মানসগোচর হলেও প্রত্যক্‌ 
পুরুষের তাদাত্ম্যবোধে তাঁর অনুভব স্বতহাঁসদ্ধ-কেননা এই পরমার্থসংই 
আমাদের অন্তরাত্মার স্বরূপ ও স্বসংবেদ্য অনাদতত্ত। 

[নর্বিশেষ আনন্ত্যহেতু মনের কাছে অনির্বাচ্য হয়েও, পরমার্থসৎ আমাদের 
প্রাপাঞ্ক চেতনায় নিজেকে ব্যাকৃত করেন তাঁর স্বরূপসত্যের বিশ্বাত্মক অথচ 
[বশ্বোক্তীর্ণ বভাত 'দয়ে। বিশ্বের মূলে এই সত্য-বভাবনার আবেশ 
রয়েছে । আমাদের সামান্য-প্রত্যয়ে পরমার্থসতের স্বরৃপসত্য যেসব মৌল- 
।বভাবের আকারে ফুটে ওঠে, আমরা তাতেই সবগত ব্রন্দের পাঁরিচয় ও অনুভব 
পাই। তাদের স্বরূপ ধরা পড়ে বুদ্ধির কাছে নয়, অধ্যাত্মচেতার বোধির 
কাছে-চেতনার স্বরৃপধাতুতে নিরূঢ় স্বারসিক প্রত্যয়ে। চিত্তের সামান্য- 
প্রত্যয়ে যাঁদ ভাবের দ্যোতনা উদার ও সাবলীল হয়, তাহলে এই চিত্তেও তার 
আভাস ফুটতে পারে বটে। তখন সুস্পষ্ট বিশেষণের কঠিন নিগড়ে যে- 
ভাষা ভাবের সক্ষন্নরতা এবং ওদার্যকে কুণ্ঠিত . করতে চায় না, তার স্বচ্ছন্দ 
ব্যঞ্জনাশাক্ত ওই নির্মুক্ত ভাবের বাহন হতে পারে । বৃহতের অনুভব বা ভাব- 
নাকে ঠিকমত ফুটিয়ে তোলবার জন্য নতুন ভাষা গড়তে হবে_ যার মধ্যে একা- 
ধারে রূপ পেয়েছে তত্বদর্শনের গভীরতা এবং কবিমানসের রূপায়ণী প্রাতিভা, 
কল্পনার জীবন্ত ব্যঞ্জনা বহন করছে অপরোক্ষ-অনুভবের নিখত অর্থপূর্ণ 
ও সুস্পষ্ট ইশারা। বেদ আর উপাঁনষদের মধ্যে এমন ভাষার পাঁরচয় পাই 
ভাবের ঘনাবগ্রহর্পে যা অতিস্‌ক্ষ্ম ও সারবৎ বিশবতোমুখীনতায় বজ্মমাঁণর 
মত সংহত। সাধারণ দর্শনের বলতে আমরা শুধু দূরাল্তের একটা অস্পষ্ট 
ইতঙ্গত দিই, আচ্ছন্ন সামান্য-প্রত্যয় দিয়ে গাঁড় সত্যের একটা আবছা রূপ। 
বুদ্ধির কাছে হয়তো তার যথেম্ট সার্থকতা আছে, কেননা, তর্ক দিয়ে তত্র 
বুঝতে গেলে এইধরনের ভাষা আমাদের একমাত্র সম্বল। কিন্তু সামান্যের 
ব্যঞ্জনা বিশিষ্ট-প্রত্যয়ের অন্তরঙ্গ অনুভবে দীপ্ত না হলে তো সত্যের বাণী- 
রুপ ফুটবে না। তাই বুদ্ধিতে তখন লোকাতত ন্যায়ের পদ্ধাত বর্জন করে 
শ্রোতমীমাংসার কৌশল আয়ত্ত করতে হবে। এমানিতর দর্শন ও মনন দ্বারাই 
সকল বিরোধের সমন্বয়ে বিশ্বোত্তীর্ণ রহস্যের অনিবচনীয়তাকে আমরা ধারণা 
করতে শাখ। তা না করে সান্তের ন্যায়কে যাঁদ অনন্তের নিরুপণে প্রয়োগ 
কার, তাহলে সর্বগত রহ্গকে ধরতে গয়ে আমরা আঁকড়ে ধরব ভাবের একটা 
কুহোলিকা অথবা অহল্যা বাণীর পাষাণী প্রাতমাকে শুধু ব্াম্ধর সূচীমুখে 
ফুটবে তত্ত্বের যে তঁক্ষ-কঠিন রূপরেখা, তার মধ্যে থাকবে না প্রমুক্ত প্রাণের 


ব্রহ্ম পুরুষ ঈশবর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩২৫ 


ছন্দ। প্রমাণ যাঁদ প্রমেয়ের অনুরূপ না হয়, তাহলে প্রমা অর্জন করতে গিয়ে 
আমরা সৃষ্ট করব শুধু জল্পনার ধোঁয়া এবং তা-ই দিয়ে পাব জ্ঞানাভাসকে-_ 
জ্ঞানের সত্যকে নয়। 

ব্ৰহ্মের সত্য-বভাব এমনি করে আমাদের চেতনায় ফোটে শা*বত-অনন্ত 
নার্বশেষ সত্তার স্বয়ম্ভাব স্বয়ংসংাবৎ ও স্বরৃপানন্দের মাহমা নিয়ে; এই 
সর্বগত “পরমার্থ-সত্যই বিশ্বের প্রাতিষ্ঞা ও অন্তযামী আয়তন। এই স্বয়ম্ভু- 
সত্তা আবার আত্মস্বরুপের এক িব্য-ন্রিপুটঈতে নিজেকে প্রকাশ করেন-__ 
ভারতায অধ্যাত্মবিদ্যায় যাকে বলা হয়েছে ব্রন্দের আত্মভাব পুরুষভাব ও 
ঈশবরভাব। ব্রঙ্মের এই তিনাঁট সংজ্ঞার মূলে রয়েছে বোঁধজাত গভীর 
প্রত্যয়! অতএব তাদের মধ্যে যেমন ভাবনার আঁবকঁ্পত ব্যাপ্ত আছে, 
তেমান আছে ব্যঞ্জনার সাবলশীলতা--যার জন্যে একাঁদকে. যেমন তাদের বাচ্যার্থ 
অস্পষ্ট নয়, তেমান তাদের ব্যগ্গ্যার্থও কুশ্ঠিত নয় বাদ্ধবৃত্তর আঁতসঙ্কোচে ৷ 
এই পরমব্রহ্মকে পাশ্চাত্যদর্শনে বলা হয় absolute বা নবিশেষ তত্ব । 
কিন্তু বেদান্তের ব্রহ্ম নার্বশেষ হয়েও সব্গত- কেননা সমস্ত বিশেষণেই তাঁর 
রৃপায়ণ বা পরিস্পন্দ, অতএব তান অসম্ভাতি হয়েও সর্বসম্ভূতি। নার্ব- 
শেষ-ব্ৰহ্মের আলিঙ্গনে সকল বিশেষ বাঁধা পড়েছে, তাই উপাঁনষদ বলেন 
‘সৰ্বং খাঁজ্বদং ব্ৰহ্ম’”_‘অন্নং ব্ৰহ্ম প্রাণো ব্রহ্ম মনো ব্রহ্ম ৷ প্রাণের আঁধপাঁত বায়ুকে 
সম্বোধন করে বলেন, ‘ত্বং বায়ো প্রত্যক্ষং ব্রহ্মাঁস” । মানুষ পশু-পক্ষী কনট-পতঙ্গ 
প্রত্যেককে ব্রহ্মের সঙ্গে আবনাভূতরূপে দর্শন করে বলেন “ত্বং স্বী পুমান 
কুমার উত বা কুমারী-জীর্পণো দশ্ডেন বণ্টাস--নীলঃ পতঙ্গঃ_হাঁরতো 
লোহতাক্ষঃ !” ব্ৰহ্মই সর্বভূতে চিতির্পে সংস্ধিত হয়ে নিজেকে জানছেন। 
শক্তিরূপে তিনিই দেবতার বাঁ্য, অসুরের বল, মানুষের রায়, পশুর, প্রযত্র, 
প্রকৃতির লীলা ও রৃপায়ণ। ভূতে-ভূতে তিনিই “অন্তর্হ্দয়ে আকাশ আনন্দঃ’ 
যাঁকে ছেড়ে জীবের প্রাণ বাঁচে না, চেষ্টা চলে না। অন্তর্যামিরূপে সরে 
যাং হুদ সন্িবিষ্টঃ 'তান-নজেরই আধবাসত রুপে-রূপে ফুটে উঠছেন 
প্রাতরূপ হয়ে। সর্বভূত-মহে*বররূপে চেতনের মধ্যেও চেতন তান । আবার 
আঁচাঁতরও তানি গুহাহত চৈত্য--অপরা প্রকৃতির বশে অবশ যারা, তাদেরও 
প্রশাস্তা। কালের অতশত তান, আবার 1তাঁনই কাল। দেশাতীত তান, 
অথচ অনন্ত দেশ ও তার আধেয় তাঁরই ব্যাপ্তর বৈভব। বিশ্বের নামত্তরুপে 
তিনিই কার্য ও কারণের পরম্পরা । 'তাঁনই মন্তা ও তার মনন্ত, তেজস্বী ও 
তার তেজ, দ্যতকার এবং তার ছলনা । 'নাখিল তত্ব বিভাব ও প্রাতিভাস__. 
সমস্তই ব্রক্গ। ব্রহ্ম নির্বিশেষ 'বিশ্বোত্তীর্ণ অনুচ্ছিষ্ট-_বিশ্বোন্তর সত্তারুপে 
বশ্বের ভর্তা, বিশ্বাত্বকর্‌পে সর্বভূতের আধার। আবার ভূতে-ভূতে 'তানই 
আত্মা। জশবের অন্তরাত্মা বা চৈত্যপুরুষ তাঁরই 'অংশঃ সনাতনঃ-- 
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তাঁর জীবভূতা পরা প্রকৃতি। একমাত্র ব্রহ্মম আছেন, তাঁরই সত্তাতে সবার 
সত্তা-কেননা বিশ্বের সব-কিছ ব্রহ্ম । আত্মা এবং প্রকৃততে যা-কিছ দেখছি, 
ব্রন্মের তত্তভাবেই তার তত্ব । ব্রহ্ম বা ঈশ্বর সব হয়েছেন তাঁর যোগমায়ায়_ 
তাঁর আত্মর্পায়ণন চিংশাক্তর অকুণ্ঠ সামর্থ্য । চিদ্ঘন পুরুষর্পে চিন্ময়ী 
আত্মপ্রকৃতিকে অবম্টব্ধ করে তানই আপনাকে ব্যাকৃত করলেন রূপে-রুপে। 
আবার শক্ত্যালাঙ্গতাঁবগ্রহ সর্বজ্ঞ মহে*্বররূপে তিনিই আপনাকে ফুটিয়ে 
তুললেন কালের কলনায়, বিশবচক্রের হলেন নিয়ন্তা ।...এমাঁন করে অফুরন্ত 
ব্যঞ্জনায় অশেষ অর্থের প্রকাশ তাঁর এই স্তোমরাজিতে। মন তার একটি দিক 
বেছে নিয়ে তাকেই এঁকান্তিক ভেবে আর সব-কছু ছেটে ফেলতে পারে-__ 
[কন্তু সে হবে মনেরই বিকল্প মান্ত। তাঁর সম্যক-জ্ঞান পেতে হলে আমাদের 
দাঁড়াতে হবে তাঁর বি*বতোমুখীঁ আভব্যঞ্জনার অখণ্ড-দর্শনের "পরেই । 

এক শাশ্বত অনন্ত 'নার্বশেষ স্বয়ম্ভূ-সত্তা স্বতঃ-সংাবং ও স্বরূপানন্দই 
বশদ্বরুপে অন্তর্গটঢ় ও পারব্যাপ্ত থেকেও বিশেবাস্তীর্ণ হয়ে রয়েছেন- আমাদের 
অধ্যাত্ম-অনুভবের এই হল আঁদম প্রত্যয়। কিন্তু এই পরমার্থ-সৎ একদিকে 
যেমন পুরুষ-সমাখ্যার অতীত অতএব নিরুপাখ্য, তেমান আবার তান 
পুরুষবিধও বটে। যেমন তান সনম্মান্রস্বরূপ, তেমান শাশ্বত অনন্ত 'নার্ব- 
শেষ সত্ৃতনুও তিনি । 'নার্বশেষ সর্বগত রন্ষের মধ্যে যেমন পাই আত্মা 
পুরুষ ও ঈশ্বরের ল্রিপুটী, তেমনি তাঁর চিংশাক্তকেও দোঁখ মায়া প্রকৃতি আর 
শাক্তর ভয়ীরুপে। ব্ৰাহ্মী চেতনার যে-স্বরূপশাক্ত আপন ব্যাকীতিকে ভাব- 
লোকে রূপকজ্পনায় সার্থক করছে, তাকে বাল মায়া। আবার সাক্ষি-পুরুষের 
অনিমেষ দান্টর প্রেষণায় আত্মপাঁরণাম দ্বারা ভাবকে বস্তুরুপে আকারত 
করছে যে, তাকে বাল প্রকৃতি। আর দিব্য-পুরূষের যে চিন্ময় বীর্য যুগপৎ 
ভাব-সম্টি ও বস্তু-কীতির লঈলা-নটাঁ, সে-ই হল শাক্ত।"'ব্রন্মের ওই [িনাঁট 
{বভাব আর এই 'িনাঁট শাক্তই সমগ্র 'বিশ্বসন্তা ও বিশ্বপ্রকাতির প্রাতিষ্ঠা এবং 
আয়তন। তাদের অখণ্ড একরস প্রত্যয়ে ঘটে 'বিশ্বোত্তীর্ণ বিশ্ব ও বিবিস্ত- 
জীবত্বের মধ্যে আমাদের কম্পিত যত ভেদ ও বৈষম্যের অবসান। 'নার্বশেষ 
ব্ৰহ্ম, বিশ্বপ্রকূতি আর আমাদের জীবস্বভাব- এই তিনের সম্পৃটিত প্রত্যয়কে 
আমরা অখণ্ড-অদ্বয়ের এই ন্লিপুটীতে খংজে পাই। 'বাঁবক্ত দশ নে, পরব্রন্মের 
'নাঁবশেষ অনুভবে যেমন সাঁবশেষ বিশ্বের সমাধান সম্ভব হয় না, তেমনি 
পরমার্থসতের দুর্গম ও দুজ্ঞেয় একাকত্বের সঙ্গে আমাদের জীবস্বভাবের 
বাস্তবতাও অসমঞ্জস হয়। কিন্তু বস্তুত ব্রহ্ম নাবশেষ হয়েও সকল বিশেষে 
যুগপৎ ব্যাপ্ত হয়ে আছেন। তাঁর 'নার্বশেষ স্বভাব যেমন সকল বিশেষণ হতে 
স্ব-তল্প, তেমান সকল বিশেষণের প্রাতিষ্ঠা আয়তন শাস্তা এবং উপ্পাদানও বটে 
-কেননা সর্বগত ব্ৰহ্মসত্তার বাইরে আর-কিছুরই সত্তা তো সম্ভাবত নয়। 
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এমনি করে আত্মবিভাবনাতেও তিনি অপ্রচ্যত-স্বভাব, এই তাঁর আনর্বচন"য় 
রহস্য। কি করে তা সম্ভব হয়, তাঁর ব্রিধা-বলাসত বিভাক ও শাক্তর অখাণন্ডত 
অনুশীলনের ফলেই তার তত্ব বুঝতে পাঁরি। 

সম্যক্‌-দর্শনের অনুপহিত একরস-প্রত্যয়ের আলোকে ব্রন্মের স্বয়ম্ভু- 
সত্তা ও স্বকৃৎ-শান্তর লীলা যখন দোৌখ, তার মধ্যে বিচ্ছেদের কোনও আভাস 
তখন থাকে না- অখণ্ড স্বভাবের নিঃসংশয়তা চেতনায় ফুটে ওঠে নিটোল হয়ে। 
কিন্তু যত সমস্যা ভিড় করে আসে তকর্বাদ্ধর বিশ্লেষণ যখন শুরু হয়। 
কেননা আনন্ত্যের নির্মক্ত অনুভবকে তকে ছকে বন্দী করবার চেষ্টা করলে 
এ-দুভেগ অবশ্যম্ভাবী । সত্যের রুপ বাঁচন্র-জাটল। তর্কের সহায়ে তার 
সঙগাঁতি-সাধনা করতে গেলে, হয় যদচ্ছাক্রমে অঙ্গহানি ঘটাতে হবে, নয়তো 
তার বিপুল ব্যঞ্জনাকে তকের অসাধ্য বলে মানতেই হবে। দেখাছ, আনবণচ্য 
নিজেকে যুগপৎ ব্যাকৃত করছেন অনন্তে ও সান্তে, কৃটস্থ অক্ষর আবকৃত- 
পারণামে হয়ে চলেছেন ক্ষর ও সর্বভূতময়, এক আপনাকে ঈক্ষণ করছেন 
অগাঁণত বহহ-ভাবনায়। পুরুষ-সমাথ্যার অতীত 'যান--শুধু পুরুষ- 
[বিধতার স্রষ্টা ও ভর্তা 'তাঁন নন, স্বয়ং তিন পুরুষাবশেষ। আত্মার স্বাঁয়া 
প্রকৃতি আছে, অথচ প্রকৃত হতেও 'বাবন্ত তান। অ-সম্ভব সম্মান্র সম্ভাীতিতে 
উচ্ছবাসত হয়েও স্বপ্রাতষ্ঞ এবং সম্ভূতি হতে পৃথক থাকেন। বিশ্বের 
হয় বিশবাত্মভাবনার মাহমায়। ব্রহ্ম নির্গণ অথচ অনন্ত গুণের সামর্থ্য তাঁর 
আছে। বিশ্বকর্মের কর্তা ও ঈশ্বর হয়েও তান অকতা, প্রকৃতিলীলার 
উদাসীন দ্রষ্টা মাত্র । এসমস্ত রহস্যই আমাদের ব্যাবহারিক বুদ্ধির অগোচর। 
কিন্তু ব্যাবহারিক জগতেও ক রহস্যের শেষ আছে ? চিরকাল একভাবে ঘটতে 
দেখ, তাই প্রকাতির ললাকে আমরা 'নাঁব্চারে স্বাভাবিক বলে মেনে নিই। 
কিন্তু আতপারচয়ের গুণ্ঠন মোচন করে একবার যাঁদ তার সকল খেলা তাঁলয়ে 
বুঝতে চাই, তাহলে দেখ, তার সব না হ'ক্‌ অনেকখানই পড়ে প্রাতিহার্ষের 
কোঠায় বা মায়াবনীর অবোধ্য মায়ার পর্যায়ে। স্বয়ম্ভু-সত্তা আর তাতে 
আঁবির্ভত 'ি*বজগৎ দুইই একটা অপ্রতর্ক্য রহস্য। হীন্দ্িয়গ্রাহ্য সান্তের 
ব্যাপারে আমাদের প্রাকৃত দৃষ্টি একটা সঙ্গাঁত ও সুস্পষ্ট বিধান খুজে পায় 
বলে আমরা ভাব, প্রকৃতির সর্বত্র বৃাঁঝ যুক্তির শাসন। কিন্তু একটু তলিয়ে 
দেখতে গেলেই পদে-পদে অযৌক্তিকতার সঙ্গে, বা যা বুক্তির এলাকায় পড়ে 
না ক তাকে ছাঁড়য়ে যায় তার সঙ্গে আমাদের ঠোকাঠুকি “লাগে । জড়ের 
মহল হতে প্রাণের মহলে এবং সেখানে হতে মনের মহলে যতই এগিয়ে চাল, 
ততই দেখি অসঙ্গাঁত ও অনিরুক্তির মাত্রা বাড়ছে বই কমছে না। সান্তকে 
যাঁদ-বা যাঁক্তর আমলে খানিকটা আনতে পার, অপুকে কিছুতেই নিয়মের 
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বাধন পরাতে পার না। আর বিভু তো থেকেই যায় ধরাছোঁয়ার বাইরে। 
বিশবকর্মের পাঁরচয় কি তাৎপর্য একেবারেই আমাদের বাদ্ধর ওপারে । আত্মা 
ঈশ্বর বা চিৎসত্তা বলে কিছ থাকলেও জগৎ ও জীবের সঙ্গে তাদের সম্পর্ক 
কি, তার কোনও হদিস আমরা পাই না। ঈশ্বর প্রকৃতি আর জশবের গাঁতি- 
প্রকৃতি দুর্বোধ রহস্যের আড়ালে ঢাকা রয়েছে । যবাঁনকার একপ্রান্ত তুলে যাঁদ-বা 
কিছু অনুমান করতে পারি, তার সমগ্র রহস্য তবু তেমান অপ্রতক্য থেকে যায়। 
মনে হয়, বিশ্ব জুড়ে এই-যে মায়ার লীলা, এ যেন কোন্‌ অপ্রমেয় 
এন্দ্রজালিকের ইন্দ্রজাল। কে জানে এ তার প্রজ্ঞার বিলাস না কুহকের খেলা 
কেননা প্রজ্ঞা হলেও আমাদের প্রজ্ঞার সে সগোত্র নয়, আর কুহক হলেও 
আমাদের কল্পনা দিশাহারা তার কাছে। এই বিশ্বকে যে চিৎ-স্বর্‌পের 
বিসৃম্টি বাল অথবা বাল তাঁর আত্মরূ্পায়ণের ছন্নল*লা- আমাদের বাঁদ্ধতে 
[তিনি মায়াবী-রুপে প্রীতিভাত, আর তাঁর শক্ত বা মায়া সৃঁষ্টকুশল একটা 
ইন্দ্রজাল। কিন্তু ইন্দ্রজাল বিভ্রম অথবা তত্ত্বের চমৎকার দৃইই সংাষ্ট করতে 
পারে। বিশ্বে এ-দুটি অনিবচনীয় ব্যাপারের কোনটি রূপ ধরেছে, কি করে 
তার উদ্দেশ পাব? 

বস্তুত এই হতবুদ্ধিকর কল্পনার মূল রয়েছে বিশ্বোত্তীর্ণ অথবা িশবা- 
আক স্বয়ম্ভূসত্তায় রূঢ় কোনও বিভ্রম বা খেয়ালের ছলনায় নায়। এর জন্য 
দায়ী আমাদের বুদ্ধির বৈরুব্য। অনূত্তরের বহভাবনার মূল সূত্র কি, কিই- 
বা তাঁর করের ছক ও ধারা, তার কোনও আভাসও আমরা পাই না। স্বয়ম্ভূ- 
সৎ অনন্তস্বর্প, অতএব তাঁর 'স্থাত ও গাঁতর মধ্যে আছে আনন্ত্যের ছন্দ । 
কিন্তু আমাদের চেতনা সঙ্কীর্ণ, আমাদের বুদ্ধির নির্ভর সান্ত তথ্যের "পরে। 
সুতরাং সান্ত বুদ্ধ ও চেতনা দিয়ে মাপব অনন্তকে এ-কজ্পনাই কি 
অযৌক্তিক নয়? অল্প কি করে ভূমার পাঁরচয় পাবে ? সাধনদৈন্যে উপহত 
অনীশ্বর কার্পণ্য কি করে বুঝবে সে উচ্ছল খতায়নের এশবর্য 2 আবিদ্যাচ্ছন্ন 
অল্পজ্ঞ বাদ্ধর প্রদোষচ্ছায়া কি করে সর্বাবৎ সর্বজ্ঞের কল্পনাকে বুঝবে ? 
ভূয়োদর্শনের উপর। একটা সীমিত প্রবৃত্তির অপূর্ণ পর্যবেক্ষণ ও আনাশ্চিত 
তত্বীনবপণ তার ভীত্ত। এই ভূয়োদর্শন হতে সামান্য-প্রত্যয়ের যে-পঠাজটনকু 
জমে, তাকে দিয়ে বিশবিতত্বের আঁচ পেতে চাই আমরা । যা-ীকছন সে-প্রতায়ের 
বিরোধী, আমাদের বুদ্ধি তাকেই লাঞ্কীত করে মিথ্যা অযৌকন্তক অথবা অবোধ্য 
বলে। কিন্তু বস্তুতত্বেরও 'বাঁভন্ন ক্রম বা স্তর আছে। অতএব এক স্তরের 
প্রত্যয় মাপ বা আদর্শ অন্য স্তরে না-ও খাটতে পারে । আমাদের স্থূলদেহ 
গড়ে উঠছে আতিপরমাণু পরমাণু অণু কোষ প্রভাতি আণাঁবক অবয়বের সমা- 
হারে। কন্তু এই অবয়বের বিধান দিয়ে মানুষের স্থূল শারীরন্রিয়ারও সকল 
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রহস্য বোঝা যায় না- তার প্রাণ-মন-চেতনার পারস্পন্দনে যে জড়াতীত লশলার 
প্রকাশ তার রহস্য বোঝা তো দুরের কথা । দেহের মধ্যে সান্ত কতকগুলি 
অবয়ব তাদের নিজস্ব ধর্ম প্রবৃত্ত ও রীতি নিয়ে গড়ে উঠেছে। দেহ নিজেই 
একাঁট সান্ত অবয়বী-গড়ে উঠেছে ওইসব সাল্ত অবয়বের সমাহারে, তাদের 
ব্যবহার করছে নিজের অঙ্গ প্রত্য্গ ও প্রবৃত্তর সাধনরূপে। এমান করে 
তার মধ্যে ফুটে উঠেছে স্বকীয় একটা সন্তা-যার সামান্যধর্ম অবয়বধর্মের 
'পরে আর একান্ত নির্ভরশীল নয়। তারও পরে আছে প্রাণ ও মনের সান্ত 
বিগ্রহ_বাবক্ত এবং সূক্ষনতর তাদের প্রবৃত্তি। তার জন্য দেহের স্পরে 
নির্ভর করেও আপন ধম" হতে তারা প্রচ্যত হয় না- কেননা আমাদের প্রাণময় 
ও মনোময় বিগ্রহের সংবেগে এমন-কিছু আতিশয় আছে, যা জড়দেহের 
ব্যাপারকে ছাঁড়য়ে গেছে। আর প্রত্যেক সান্তাবিগ্রহের তত্তভাবে অথবা 
আঁধষ্ঠান-সত্তায় আছে অনন্তের একটা আবেশ-যা তার ওই সান্ত আত্ম- 
রুপায়ণের ধাতা ভর্তা ও শাস্তা। এইজনা সান্তের তত্ব বা ক্রিয়া-মুদ্রা সম্পূর্ণ 
বুঝতে গেলে তার অন্তর্যামী অথবা আঅধিজ্ঞানরুপশ গুহাচর অনন্তের তত 
না জানলে চলে না। আমাদের সান্ত জ্ঞান ধারণা ও আদর্শের নিজস্ব একটা 
প্রামাণ্য থাকলেও বস্তুত তারা অপূর্ণ এবং আপেক্ষিক। দেশে ও কালে যা 
খাণডত, তার তথ্য আহরণ ক'রে নিয়ম রচে সেই নিয়মের শাসন অখন্ডের 'ক্রিয়া- 
মুদ্রার 'পরে আরোপ করব আমরা কোন্‌ ভরসায় ১ দেশ ও কালের অতীত 
অনন্তসত্তার 'পরে তো সে-নিয়ম খাটেই না_অনল্ত দেশ ক অনন্ত কালের 
'পরেই যে তা খাটবে, তাও কি বলা চলে? আমাদের প্রাকৃত আধার বাঁধা 
পড়েছে যে বাঁধ ও পাঁরণামের অনুশাসনে, আমাদের গুহাশায়ী পুরুষ তো 
তাকে মেনে চলতে বাধ্য নন। তাছাড়া যে-বস্তু তর্কের আমলে আসে না, 
মানুষের তকর্পাতিষ্ঠ বুদ্ধি তাকে নিয়ে বিপদে পড়ে। প্রাণ এমনই একটি 
বস্তু। তাকে বশে আনতে তর্কবুদ্ধি কেবল জুলুম চালায়। তাকে মিত ও 
নিয়ামত করতে যে কৃত্রম বাধ-নষেধের গুরুভার সে তার "পরে চাপায়, তা 
প্রাণকে হয় স্তব্ধ বা আড়ম্ট করে, নয়তো আচার এবং সংস্কারের কঠিন গড় 
পাঁরয়ে পঙ্গু করে, কিংবা সব-ীকছু ভণ্ডুল করে দিয়ে তার মধ্যে জাগায় 
বিদ্রোহ-যা ধাসয়ে গড়িয়ে দেয় তার "পরে গড়া বুদ্ধির যত আলগা ইমা- 
রতের কেরামতি । এক্ষেত্রে দরকার ছিল একটা নিসর্গ বৃত্তি কিংবা, বোধর 
প্রত্যয়। কিন্তু বুদ্ধির ভাণ্ডারে ওই কস্তুটিরই অভাব। শুধু তা-ই নয়। 
বোধ যাঁদ আপনা হতেই মনের কাজ গাঁছয়ে দিতে আসে, বাধ তার কথা 
সবসময় কানেও তোলে না ।..কন্তু যা বুদ্ধির এলাকা ছাড়িয়ে, তাকে বুঝতে 
কি তাকে নিয়ে কারবার করতে গিয়ে তক বুদ্ধ পড়ে আরও ফাঁপরে। অপ্রতর্ক্য 
তত্ত্বের জগৎ চিন্ময়। সেখানে যে সূক্ষত্ন বিপুল সুগম্ভীর বিচিত্র ভাবের 
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খেলা, বুদ্ধি তার মেলায় আপনাকে হারিয়ে ফেলে। এ-রাজ্যের দিশারী 
বোধ আর অন্তরের অনুভব, কিংবা তারও চেয়ে গভীর কোনও প্রত্যয় 
বোধ যার 'নাশত ধারা অথবা অবর্ণ-দন্যাতর একটা তত্র ঝলকমান্র। প্রাতি- 
বোধের পরম দীপ্তি বস্তুত নেমে আসে অপ্রতর্ক্য ধতচিং হতে, আতিমানস 
দব্যদর্শন ও 'দব্যজ্ঞান হতে। 

তাবলে আনন্ত্যের গাতি-প্রকৃতির অযোক্তিকতার ইন্দ্রজালও বলতে 
পার না-বরং বুঝি, তার প্রবৃত্তিতিে একটা মহস্তর অতীন্দ্রয় যাঁক্তর প্রশাসন 
আছে। সে-যুক্তি সহজেই মন-বাদ্ধির অধিকার ছাড়িয়ে গেছে, তাই তাকে 
বলতে পারি চিন্ময় আতিমানস-প্রত্যয়ের অলৌকিক যাক্ত। ন্যায়ের বিধানও 
তার মধ্যে আছে, কেননা অনাতিবত্নীয় সম্বন্ধের সিদ্ধ কল্পনা ও যোগয্যীন্তর 
অভাব নাই সেখানে । অতএব আমাদের সীমিত বাঁদ্ধর কাছে যা ইন্দ্রজাল, 
তার মর্মে নিরূঢ় রয়েছে আনন্ত্যের দিব্য ন্যায়। সে ন্যায় ও যুক্তিতে আছে 
লোকোত্তর প্রবৃত্তির বৈপুল্য বোচন্র্য ও সক্ষমতা, তাই লৌকিক ন্যায়কে সে 
অনেকখাঁন ছাড়িয়ে গেছে। আমাদের স্থল দৃস্টিরও অগোচর সমগ্র-তথ্যের 
পারপূর্ণ সমাহারে সে-দিব্যন্যায়ের প্রবৃত্তি । অতএব তার সিদ্ধান্ত আমাদের 
আরোহ-বা অবরোহ-ন্যায়ের কাছে অকজ্পনীয়-কেননা অনুমানের ভিত্তি 
দুর্বল বলে আমাদের ন্যায়ের সিদ্ধান্ত কোনকালেই অবধাঁরত সত্যতার দাবি 
করতে পারে না। ঘটনার 1বচার কার আমরা পাঁরণাম দেখে-তার 'নিতাল্ত- 
বাহরঙ্গ উপাদান পারবেশ ও হেতু-প্রত্যয়ের অগভীর পর্যবেক্ষণ দ্বারা । কিন্তু 
প্রত্যেক ঘটনার পিছনে আছে অন্যোন্যসঞ্গত শাঁক্তসংবেগের একটা জঁটল 
জাল যা স্বভাবতই আমাদের প্রত্যক্ষের অগোচর_ কেননা শাক্ত-মান্রেই আমাদের 
কাছে কার্ধানুমেয়। কিন্তু অনন্তস্বরূপের চিন্ময় দৃষ্টিতে শাক্তসঞ্গমের 
কোনও পর্বই তো অদৃশ্য নয়।" -বিচিত্র শাক্তর কোনও-কোনও বভাব ভূতার্থ- 
রূপে আরেকাঁট আভনব ভূতার্থের উপাদান অথবা 'নামভ্তের ভূমিকায় ব্যাপৃত 
_কেউ-বা ভব্যার্থরুপে প্রাকাঁসম্ধ ভূতার্থের সাল্নীহত হয়ে তাদের উপকারক। 
[কিন্তু যে-কোনও কার্যোর কারণ-সামগ্রীর মধ্যে সহসা নতুন একটা সম্ভাব্যতা 
আবির্ভত হতে পারে, যার অদ্টসংবেগ কারণ-সামগ্রর অন্তর্ভুক্ত হয়ে 
অকাঁল্পতের কল্পনাকে সার্থক করবে। অথচ এসমস্তের পিছনে রয়েছে এক 
আ'নর্বচনীয় প্রোত, যাকে ভূতার্থে পর্যবসিত করবার জন্যই ভব্যার্থের ওই 
আকৃতি। আবার একই শক্তিসংস্থানের পরিণাম বিচিত্র হতে পারে, যদিও 
প্রত্যেকাট পাঁরণামের পিছনে পূর্বাপর উদ্যত হয়ে ছিল অনুমন্তার একটা 
নিগ্ড় দেশনা। কিন্তু আমাদের চোখে দেখা দিল সে অতাকত 'বিপ্রবের 
ক্ষিপ্র সা্পাতর্পে-এক মৃহৃতেই দিব্য ঈশনার অমোঘ প্রশাসনে ঘটে গেল 
আমূল একটা 'বপর্যয় !...আনন্ত্যের এই অপ্রাকৃত লালা প্রাকৃত ব্দাম্ধর 
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ধারণায় আসে না। কেননা যে-আবিদ্যাবৃত্তর সে সাধন- যেমন সঙ্কীর্ণ তার 
দৃম্টি তেমনি তার জ্ঞানের ভাণ্ডারে শুধ্‌ অনাতিনিশ্চিত ও অশ্রদ্ধেয় তথ্যের 
অপ্রচুর সমাবেশ। তাছাড়া প্রাকৃত ব্বাম্ধর অপরোক্ষ-সংবতের কোনও সাধন 
নাই। এইখানেই বোধির সঙ্গে তার তফাত। বোধি অপরোক্ষ-সংবিতের 
ধর্ম_কিন্তু বৃদ্ধি জ্ঞান-ক্রিয়ার একটা পরোক্ষ ব্যাপার মান্র। তথ্যের অপর্ণ 
সমাহার ও অস্পষ্ট লিঙ্গ হতে কোনরকমে অজ্ঞাত তর্তের একটা পাঁরচয় খাড়া 
করা সে-জ্ঞানের কাজ। কিন্তু আমাদের হীন্দ্রয় বা বুদ্ধি যাকে ধরতে পারে না, 
অনন্ত-সংঁবতের কাছে তা স্বতঃপ্রকাশ। আর সে-আনন্ত্যের মধ্যে সঙ্কল্পের 
কোনও সংবেগ থাকলে তা প্রবাতিত হয় এই পূর্ণজ্ঞানেরই প্রোতি নিয়ে 
অতএব তাকে বলতে পার স্বপ্রকাশ অখণ্ড-সত্যের স্বতঃস্ফূর্ত 'সিদ্ধ-পঁরিণাম। 
প্রাকৃত পারণামশাক্তর মত আপন সৃষ্টির বাধায় তার গাঁত ব্যাহত নয়, অথবা 
খেয়ালন ইচ্ছাশাক্তর মত মহাশূন্যের বুকে সে অবন্ধন কল্পনার বিজম্ভণ 
ফুটিয়ে চলেনি। এ-সঙ্কল্প অনল্তস্বরূপেরই সত্যসঙ্কজ্প- সান্তের ব্যাক- 
[ততে এমনি করে তান একে চলেছেন তরি স্বর্পসত্যের রূপরেখা । 
অতএব একটা কথা খুবই স্পষ্ট : এই অনন্ত সংঁবং ও সও্কজ্পের কোনও 
দায় নাই প্রাকৃত সঞ্কীর্ণবুদ্ধির যুক্ত মেনে অথবা তার পরিচিত ধারা ধরে 
চলবার। খাণ্ডত ও সীমত কল্যাণের সাধনা আমাদের যে-ধর্মবুদ্ধির ব্রত, তার 
শাসনে অথবা আমাদের কৃত্রিম ব্যাবহারিক সংস্কারের মুখ চেয়ে চলতেও সে বাধ্য 
নয়। তাই সে চিন্ময় সঙ্কল্পের 'সিম্ধবীর্ধ এমন-কিছু ঘটিয়ে তুলতে পারে 
এবং তোলেও- আমাদের প্রাকৃত বুদ্ধি যাকে বলবে অযৌক্তক এবং অধর্ম্য। 
অথচ সমন্টির চরম কল্যাণে এবং বি*বগত কোনও নিগ্ড় আভিপ্রায় সিদ্ধির পক্ষে 
তা হয়তো অপাঁরহার্য। যে পাঁরবেশ প্রয়োজন ও প্রোতর একদেশী দর্শন 
দ্বারা আমরা একটা ঘটনাকে অযৌক্তিক কিংবা হেয় বলে কল্পনা কারি, মহা- 
প্রকৃতির কোনও নিগিতর প্রোতি এবং বিপুল পারিবেশ ও প্রয়োজনের দিক 
থেকে তা যুক্তিযুক্ত এবং উপাদেয় হতে পারে । প্রাকৃত বুদ্ধি তার খন্ডদর্শন 
দিয়ে কৃত্রিম কতগুলি সংস্কার রচনা করে তাদের জ্ঞান ও কর্মের সাধারণাবাধর 
পর্যায়ে তুলে ধরে। সে-বিধির আমলে যা আসে না, মনের কারসাজি দিয়ে 
হয় তাকে সে জোর করেই আপন খোপে পোরে, নয়তো একেবারেই ছেটে 
ফেলে। কিন্তু অনন্ত-সংবিতের মধ্যে এমনতর- আড়ষ্ট 'বাধর শাসন নাই। 
সেখানে আছে বৃহৎ স্বভাব-সত্যের অবন্ধন লীলা, যার সিদ্ধকল্পনায় ঘটনার 
স্বাভাঁবক পাঁরণাম আপনাহতেই ফুটে ওঠে_অথচ কারণ-সামগ্রপর 'বাঁচন্ 
সংস্থানের অনুরূপ তারও মধ্যে দেখা দেয় স্বভাবছন্দের বৈচিন্ত্য। কিন্তু আমাদের 
সন্কীর্ণ বুদ্ধি এই আনূরূপ্যের স্বাতন্দ্য ও সাবলীলতাকে বুঝতে পারে না 
বলে মনে করে, মহাপ্রকাতিতে বাঁঝ কোনও খতের শাসন নাই। তেমাঁন, 
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আনন্ত্যের তত্ত্ব ও তার প্রবৃত্তির মুক্তচ্ছন্দকে সীমিত সত্তার বিধান দিয়ে আমরা 
ধারণা করতে পাঁর না- কেননা সান্তের পক্ষে যা অসম্ভব, পরমার্থ-সতের 
[বিপুল স্বাতন্তোর মধ্যে তা-ই দেখা দিতে পারে স্বতঃাসম্ম সহজ-স্থিতি এবং 
স্বাভাবিক প্রেতিরূপে । মনের খণ্ড প্রত্যয় আর অখণ্ড সংবিতের মাঝে তফাত 
এইখানেই । মন অভঙ্গকে গড়ে অনুভবের ভগ্নাংশ জুড়ে-জুড়ে--কিন্তু 

-সংাবতের দর্শনে ও বিজ্ঞানে আছে সমগ্র ভাবনার একটা স্বারাঁসক 
প্রত্যয়। অবশ্য যুন্তির মূল্য আছেই। যতক্ষণ যুন্তিই আমাদের সম্বল, ততক্ষণ 
তাকে বাদ দিয়ে অপুজ্ট অর্ধপক্ক বোঁধর আশ্রয় নেওয়া কোনমতেই সঙ্গত নয়। 
কল্তু তাহলেও আনন্ত্যের সাবলীল ক্রিয়া-মুদ্রার দিকে তাকিয়ে বুক্তব্দ্ধির 
মধ্যে যথাসম্ভব সাবলীলতা নিয়ে আসা, অথবা জিজ্ঞাঁসত তত্ত্বের বৃহত্তর ভূমির 
ও গবভাতর ইশারা সম্পর্কে তাকে সচেতন করে তোলা- এও তো আমাদের 
সাধনা হওয়া উচিত। অসীম তৎস্বরূপে আমাদের সীমিত বুদ্ধির সও্কীর্ণ 
দর্শনকে আরোপ করা কি চলতে পারে? অনন্তের একটি অন্তে চিন্তকে 
আভানাবিন্ট করে তাকেই যাঁদ অখন্ডদর্শনের মর্যাদা দিই, তাহলে আমাদের 
অনুভব হয় সেই অন্ধদের হাস্তদর্শনের মত-_যারা হাঁতর এক-এক অঙ্গ ছঃয়ে 
ধসদ্ধান্ত করোছল গোটা জানোয়ারটারই আকার বাঁঝ ওইরকম! অনন্তের 
যেকোনও একটি বিভাবের অনুভবকে নিশ্চয় প্রামাণিক বলব। কিন্তু তাহতে 
এমন সিদ্ধান্ত করা চলে না যে তাঁর ওই একটিমাত্র রূপ। একটি রূপকে 
টি রনী 8858০ 
দিয়ে অধ্যাত্--অনুভবের বোচন্যকে অস্বীকার করা-এ ক সঙ্গত? অনন্তের 
মধ্যে যেমন আছে স্বরূপাঁ্থাতির অপ্রমেয়তা, তেমাঁন আছে সীমাহীন সমন্টির 
বৈভব, আছে বহু-ভাবনার বৈচিত্র্য । তাঁকে সত্য করে জানতে হলে' এসবারই খবর 
থাকা চাই । সমাষ্টকে না দেখে ব্যম্টিকে দেখা, অথবা তাকে শুধু ব্যাম্টর সঙ্কলন 
বলে জানা- এ যেমন বিদ্যা, তেমান আবদ্যাও বটে । আবার শুধু সমন্টিকে দেখে 
ব্যাঘ্টর দিকে চোখ বুজে থাকাও বিদ্যা এবং আবদ্যা দুইই- কেননা তুরায়ের 
আবেশ আছে বলেই ব্যান্ট যে সমম্টিকে ছাঁড়য়েও যেতে পারে, একথা ভুললে 
তো চলবে না। ব্যাম্ট-সমান্টর প্রাতষেধ দ্বারা বিশুদ্ধ স্বরুপদর্শন যাঁদও 
তুরীয়ের মধ্যে আমাদের চেতনাকে শরবৎ তন্ময় করতে পারে, তবু তাকে 
জ্ঞানের অন্ত না বলে বলব উপধা- কেননা এরও মধ্যে আছে অবিদ্যার প্রকান্ড 
একটা ছলনা । সম্যক দর্শন আমাদের লক্ষ্য। সে-দর্শনের মধ্যে থাকবে 
সর্বদর্শ বৃদ্ধির সাবললতা, যা নাঁখল বভবের অবিষ্যস্ত প্রত্যয়ের ভিতর 
দয়েই খোঁজে তাদের অখণ্ড সমাহারের তত্। 

পরমার্থ-সংকে 'নার্বকল্প আত্মস্বরূপ জেনে তাঁর স্থাণ্ত্বের নৈঃশব্দ্যে 
আমরা সমাহিত হতে পারি-_কিল্তু তাতে অনন্তের সম্ভূতির সত্য আড়াল হয়ে 
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পড়ে। তেমাঁন, শুধু ঈশবররূপে তাঁকে জানলে সম্ভূতির সত্য জানা যায় বটে, 
কিন্তু বাদ পড়ে তাঁর শাশ্বত স্বর্পাস্থাতি ও অন্তহীন নৈঃশব্দ্যের প্রত্যয় । 
আমরা তখন পাই তাঁর লীলোচ্ছল সত্তা চৈতন্য ও আনন্দের অপরোক্ষ অনুভব, 
কিন্তু তাঁর নীর্বকল্প নিরঞ্জন সাচ্চদানন্দ স্বভাবের পাঁরচয় পাই না। তেমনি 
পুরুষ-প্রকীতি বা চিৎ-জড়ের বিবেকাসাদ্ধতেও অসঙ্গ পুরুষের ভাবনায় 
উভয়ের সামরস্যকে আমরা ভুলে যেতে পাঁর। এইপ্রসঙ্গে মনে পড়ে ব্রহ্মাবৎ 
গুরুর সেই শিষ্যের গল্প : হাতি আসছে, মাহুত বলছে পালাও। কিন্তু শিষ্যও 
ব্ৰহ্ম, হাতিও ব্রহ্ম_সুতরাং সে পালাবে কেন? হাতি শ:ড় দিয়ে ছতড়ে ফেলল 
তাকে, শিষ্য অবাক হয়ে ভাবল, এ কী হলঃ গুর্‌ বললেন, বাপু, তুমিও 
ব্ৰহ্ম সবাই ব্ৰহ্ম, সে তো সত্য কথা । কিন্তু মাহ ুত-ব্ৰহ্ম যখন পালাতে বলল হাত- 
ব্ন্মের সামনে থেকে, তখন তার কথা শুনলে না কেন? অনন্তস্বরূপের লীলা 
বুঝতে গিয়ে আমাদের এই শিষ্যের মত দশা না হয়! অখন্ড-সত্যের একটা 
ভাবের "পরে জোর দিয়ে বিচারে এবং আচারে তার অনন্তাঁবভাবের আর-সব 
দিক ছেটে ফেলা মারাতআ্মকধরনের ভূল । ‘অহং ব্রক্মাস্মি'__অন্তরাবৃত্তচক্ষুর এই 
দর্শনও যেমন সত্য, তেমনি “সর্বং খাজ্বদং ব্রহ্ম” উন্মশীলত দৃম্টির এই পাঁর- 
ব্যাপ্ত প্রত্যয় তো সত্য। আম আছি এ-ও যেমন বাস্তব, তেমাঁন অপরের 
থাকাটাও বাস্তব। আবার আমার আত্মা ও অপরের আত্মার মধ্যে একই 'বিশবা- 
আমার আবেশ এবং উভয়ের ওপারে তৎস্বরূপের অধিষ্ঠান_ এও তো অতিবাস্তব। 
অনল্তস্বরূপের একত্ব বহুত্বের বিভাবনাতেও অগ্রচ্যুত থাকে । তাই তাঁর 'ক্রিয়া 
একমাত্র সর্বদর্শ' পরা বৃদ্ধিরই গোচর। সে-বুদ্ধি অভেদপ্রত্যয়ের ভূমিকাতে 
দেখে স্বগতভেদের বৈচিন্র্য- আবার ভেদের প্রত্যেকাট দলকেও দেয় স্বাতন্ত্রের 
মর্যাদা। তাই সে জানে, প্রাতি ভূতে রয়েছে যেমন স্ব-ভাব ও স্ব-ধর্মের নিজস্ব 
একটা রূপায়ণ, তেমাঁন সমনম্টির লীলাতেও তাদের যথাযোগ্য একটা স্থান 
আছে। অনন্তস্বরূপের জ্ঞানে ও কর্মে বেজে ওঠে স্বচ্ছন্দ বৈচিত্রের এক 
অদ্বৈত রাশগিণী। অতএব ধতময় আনন্ত্যের সে-সুরসঙ্গাঁতর মধ্যে ক্রিয়াসাম্যই 
রয়েছে সর্ব- একথা বলাও যেমন ভুল, তেমান তার ক্রিয়াবৈষম্যের মূলে 
খতম্ভরা অদ্বতসৃষমার আবেশ নাই-একথাও অশ্রদ্ধেয়। বৃহৎ সত্যের 
এই সৌষম্যকে যাঁদ আমাদের ব্যবহারে ফুটিয়ে তুলতে যাই, তাহলে শুধু 
নিজের আত্মার উপর অথবা শুধু পরের আত্মার উপর ঝোঁক দেওয়া-দুইই 
অসঙ্গত হবে। একমাত্র সর্বভূতাত্মভূতাত্মার ভাবাদ্বৈতের "পরেই হবে একা- 
ধারে ক্রিয়াদ্বৈত এবং অনন্ত-বিচিন্র অথচ অখণ্ড-সুষম ক্রিয়াবৈষম্যের প্রতিষ্ঠা 
-কেননা আনক্ত্যের স্বতঃস্ফূর্ত লীলায়নের এই তো ধারা । 

আনন্ত্যের অতক্ ন্যায়ের অনুগামী শুদ্ধবাদ্ধির ওদার্য এবং সাবলশীলতা 
নিয়ে যাঁদ বিচার করি, তাহলে দেখি 'নার্বশেষ স্বগত ব্রন্মের স্বরূপ সম্পর্কে 
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আমাদের বুদ্ধির কল্পিত যে-বিরোধ, তার আশ্রয় শুধু মনের বিকজ্প-বৃত্তিতে। 
অতএব সে-বরোধ বাগ্‌বৈখরাঁর বিরোধ, তত্ত্বের নয়। প্রাকৃত বুদ্ধি একাঁদকে 
কল্পনা করে- ব্রহ্ম যখন 'নার্বশেষ, তখন অবশ্য তান অগ্ির্বাচ্য। অথচ বাইরে 
সে দেখতে পায় সেই নিবিশেষ রন্দের মধ্যে বিশ্বের বহুধা-ব্যাকাতি- কেননা 
বিশ্বেব কারণ এবং আধার আর ক হতে পারে ব্রহ্ম ছাড়া? আবার ব্রহ্মকেই 
যখন সে মেনেছে 'একমেবাদ্বিতীয়ং, তত্ত্ব বলে, তখন িবশ্বের এই ব্যাকাঁত 
'নাঁবশেষ আনর্বাচ্য ব্রন্মস্বরূপ ছাড়া কিছুই হতে পারে না- একথাও বাধ্য 
হয়ে তাকে মানতে হয়। এই আপাতাবরোধের কজ্পনাতেই বুদ্ধির ধাঁধা 
লাগে। কিন্তু বিরোধ মিটে যায়, যখন বুঝ : আনির্বচ্যতার তাৎপর্য শুধু 
নোৌততে বা সর্বানষেধে নয় কেননা তাতে আনন্ত্যের "পরে চাপানো হয় 
অশান্তর বৈকল্য। কিন্তু আনর্বাচ্যে আছে ইতিরই সম্প্রত্যয়, আছে নিজের 
উপাঁধদবারা সশীমত না-হবার স্বারাঁসক স্বাতন্ন্য। অতএব বাইরের কোনও 
অনাত্মীয় উপাঁধিদ্বারা সীমিত হবার সম্ভাবনা তার নাই-কেননা তার মধ্যে 
অমন অনাত্ম-বস্তুর সচ্ভাব বা উদ্ভবও যে অকজ্পনীয়। অতএব আনন্ত্যের 
মধ্যে আছে প্রমুক্ত স্বাতন্ত্-আপন অন্তহীন বিকল্পনে যা অব্যাহত ও 
আনরুদ্ধ, আত্মীবসম্টির প্রাতকূল প্রভাব দ্বারা আনগহীত। বস্তুত 
অনন্তের আত্মবিভাবনাকে সহস্টিও বলা যায় না-কেননা তার মধ্যে আছে শুধু 
তাঁর আপন তত্বভাবের স্ফুরণ। বিশ্বের সমস্ত তত্ত্বের বীজভাবে তানিই তদাত্মক 
হয়ে আছেন, আর সমস্ত তত্ববস্তু এক পরমতত্তের ভাঁত। 'নার্বশেষ 
ব্ৰহ্ম ভ্রম্টাও নন, সৃম্টও নন-যাঁদ প্রচালত অর্থে সাঁম্ট বলতে বুঝ “নমণাণ” | 
তত্দর্শীর সংজ্ঞানুসারে পরমার্থ-সতের যা স্বরূপধাতু এবং স্বরূপপাস্থাতি, তার 
রূপায়ণ এবং পারস্পন্দকে সৃষ্ট বলতে পারা যায়। অথচ অভাবপ্রত্যয়ের দিক 
থেকে নয়, ভাবগ্রত্যয়ের দিক থেকে একটা বিশেষ অর্থে তাঁকে আমরা অনির্বাচ্যই 
বলব। তাঁর সে আনরুক্ত স্বভাব হবে অন্তহীন স্ব-তন্ত আত্ম-ব্যাকৃতির 
অপাঁরহার্য সাধন, তার প্রাতিষেধ নয়। আনরাক্তর এই আতমাক্ত যাঁদ তাঁর 
মধ্যে না থাকত. তাহলে রক্ষতত্ত হত একটা শাশ্বত নিয়তিকৃত বিভাবনা, অথবা 
অব্যাকৃত হয়েও সম্ভাঁবত স্বগত ব্যাকীতির একটা নয়ত সমষ্টি মাত্। ব্রহ্গ 
যে সকল সশমা ছাঁড়য়ে আছেন-_ এমন-ক নিজের স্াঁম্টর বাঁধনও যে পরেনাঁন 
তান : তাঁর এই স্বাতন্ত্যকেই একটা উপাধি, একটা আত্যন্তিক অশাক্ত, 
অথবা আত্মব্যাককীতির স্বাতন্ত্যের অভাব বলে কল্পনা করা সঙ্গত কি? বরং 
এমাঁন করে 'নার্বশেষ অসমকে নোতর বিশেষণে সীমিত করবার প্রচেম্টাই দি 
স্বতোবিরোধের দোষে দুষ্ট হবে না? ব্রক্মতত্তের দুটি মর্মরহস্য-_একাঁট তাঁর 
স্বর্পস্থিতিতে, আরেকাঁট তাঁর লশলায়নে বা আত্মবিসৃন্টিতে ৷ এ-দুয়ের মাঝে 
তো সত্যকার কোনও 'ঁবরোধ নাই। যে-বীজসত্তায় অন্তহীন স্ফুরত্তার 
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অনিয়ন্তিত সামর্থ্য আছে, সেই তো পারে অনন্ত ব্যাকতিতে আপনাকে রূপা- 
[য়ত করতে । অতএব নিত্যে আর লালায় কোনও অসামঞ্জস্য বা অন্যোন্য- 
প্রাতিষেধ নাই-তারা পরস্পরের পারপূরক মাত্র । নিত্য অর লশলা এক 
অনন্ত অদ্বয়-তত্বের 'পরে দ্বৈতৈর আরোপ- মানুষের বৃদ্ধিতে এবং মানুষের 
ভাষায়। 

বিকল্পহীন সহজ দৃষ্টি নিয়ে যাঁদ তত্তবস্তুর দিকে তাকাই, তাহলে সর্ব 
দৌখ সমন্বয়ের এক ছন্দ। তত্ৃদর্শনের এক প্রান্তে জাগে আনন্ত্যের নির্বর্ণ 
সংবং_তার মধ্যে গুণ ধর্ম বা লক্ষণের কোনও উপরাগ নাই; আবার আরেক 
প্রান্তে দোখ, সেই অনন্তই অগাঁণত গুণে ধর্মে ও লক্ষণে উচ্ছ্বাসত। দুটি 
প্রত্যয়ের মধ্যেই ফোটে তাঁর অকুণ্ঠ স্বাতন্দ্যের ব্যঞ্জনা-তার প্রাতষেধ নয়। 
অবর্ণের অনুভব বর্ণরাগের এশবর্ধকে প্রাতাঁষদ্ধ করে না- বরং সে-ই হয় তার 
অপারহার্য সাধন, অলক্ষণ নৈগ্ণ্যের ভিত্তিতেই সম্ভব হয় গুণে ও লক্ষণে 
অন্তহীন আত্মর্পায়ণের নিরঙ্কুশতা। চৎ-সত্তার স্বগত বীর্যের [বশেষ- 
একটা প্রকাশকে আমরা শগুণ’ বলি। অর্থাৎ সত্তর চেতনা তার বীজভাবকে 
প্রকট করবার সময় ব্যাকত আত্মশান্তুর "পরে স্বভাবের ছাপ দিয়ে যে-পারচয় 
দেয় তার, তা-ই হল গুণ বা চারিপ্র। যেমন শোর্য একটা গুণ বা আত্মভাবের 
বীর্ধ। তাতে আত্মচেতনার বিশেষ-একটা ভাঙ্গতে প্রকাশ পেয়েছে আমার 
আধারশাক্তর 'বাঁশমস্ট রূপ এবং তা আমারই শ্রিয়াশীক্তর বিশেষ-একটা আভি- 
ব্যাক্ততে সার্থক হয়েছে। তেমান ওষুধের আরোগ্যশাক্ত একটা ধর্ম; অর্থাৎ 
ওষুধের বনজ কিংবা খাঁনজ উপাদানের মর্মসত্তায় নিহত শাঁক্তবিশেষই তার 
রোগপ্রাতষেধক ধর্মের রূপ ধরেছে। আবার এই শাক্তবিশেষের মূলে আছে 
তার অন্তা্নাহত সংবৃত্ত-চৈতন্যে প্রচ্ছন্ন সদৃভূত-বিজ্ঞানের প্রবর্তনা। 
স্ফুরন্ত সত্তার মূলে যে-ভাব নিগ্ঢড় ছিল, বিজ্ঞান তাকেই ফুটিয়ে তুলছে 
বাইরে_তা-ই এখন দেখা দিয়েছে সত্তার অন্তগূর় শক্তির বীর্ধাবভাতরূপে । 
এমনি করে বস্তুর যত ধর্ম গুণ বা লক্ষণ সমস্তই সত্তার চিদ্বীর্য_নির্বি 
শেষের স্ফুরত্তার বিশেষ-একটা ভাঙ্গ । তৎ-স্বরূপের মধ্যে সব-কিছননগড্ে 
হয়ে আছে, তাঁর মধ্যে আছে সব-কিছুকে 'বসস্ট অর্থাৎ বিচ্ছারিত* করবার 
অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্য। তবুও নির্বিশেষকে শোঁ্যগুণ বা আরোগাশক্তি দিয়ে 
িশোষত করতে পার না-বলতে পার না, এই তাঁর লক্ষণ বা ব্যাবর্তক ধর্ম । 
এমন-কি বহৃগ্‌ণের একত্র সমাবেশকেও নির্বিশেষ আখ্যা দিতে প্মার না। আবার 
এও বলা চলে না, নাবশেষ ব্ৰহ্মভাব একটা নিঃস্ব অভাববস্তু মান্র-তার মধ্যে 


* “সুত্টি শব্দের মৌলিক অর্থই তা-ই: বেদে সৃজ্‌ ধাতুর অর্থ, আধারে যা অক্তগণ্টি 
হয়ে আছে, নিন সন্ত প্রবাহে তাকে বইয়ে দেওয়া । 


৩৩৬ দিব্য'জীবন 


ভাবাঁবশেষকে িচ্ছারত করবার সামর্থ্য নাই। বরং ব্রহ্মেই আছে সমস্ত 
সামর্থোর নিঃশেষ সমাহার, বস্তুর গুণ ও ধর্মের সকল বীর্য তাঁর মধ্যে সম- 
বেত। মন একবার বলে, “যা-কিছ- দেখাছ, 'নার্বশেষ ব্রহ্ম এসবের কিছুই নন, 
অথবা এরাও নির্বিশেষ ব্রহ্মস্বরূপ নয়’; আবার সঙ্গে-সঙ্গে তাকে মানতে 
হয়, ‘ৱহ্মই এইসব হয়েছেন, তৎস্বরূপের ব্যাতীরন্ত কোনও সত্তা এদের নাই__ 
কেননা তৎস্বরূপ সল্মাত্র, তৎস্বরূপই সর্বসৎ’। এমান করে বিরুদ্ধভাষণের 
ধাঁধায় পড়ে তার সকল বিচার ঘুঁলয়ে বায়। কিন্তু স্পষ্টই দেখাছ, এ-ধাঁধার 
সৃন্টি হয়েছে শুধু ভাবনার আতিসঙ্কোচে ও ভাষার কারসাজিতে । নইলে তত্তৃ- 
দৃষ্টিতে এক্ষেত্রে বিরোধ কোথায় ? ব্রহ্ম শোঁ্যগুণ বা আরোগ্যশীন্ত মান্র অথবা 
শোৌযগিণ বা আরোগ্যশন্তিই রহ্গ_এ-দুইটিই বাতুলের উীন্ত সন্দেহ নাই । কিন্তু 
তাবলে শৌযকে অথবা আরোগ্যশাক্তকে আত্মর্পায়ণের 'বাঁশম্ট ভাঁঙ্গরূপে 
ফুটিয়ে তোলবার সামর্থযও ব্রন্মের নাই-_এমন উীক্তও কি বাতুলতা নয়? 
সান্তের ন্যায় যখন আর পথের প্রদীপ হয় না, তখন অপরোক্ষ নিমহক্ত দৃন্টির 
সন্ধানী আলো ফেলতে হয় সত্তার মর্মগহনে_ অনন্তের ন্যায়ে ক আছে তা 
ধরবার জন্যে। তখনই অনুভব কার, যিনি অনন্তস্বরূপ, তান গুণে শাক্ততে 
িভাঁতিতে সর্বতোভাবেই অনন্ত- অথচ গুণ শাক্ত ও বিভূঁতির 'বরাট সঙ্কলন 
দিয়েও তাঁর আনন্ত্যকে নিঃশোষিত করা যায় না। 

আমরা মান, ব্রহ্ম পুরুষ ঈশ্বর 'নার্বশেষ সল্মান্র- যা-ই তাঁকে বাল না 
কেন, তান “এএকমেবাদ্বতীয়ম:॥। বিশ্বোত্তীর্ণরূপে (তান এক, আবার বিশবা- 
অকরুপেও এক। অথচ বিশ্বে দেখাছ বহু ভূত, প্রত্যেকের মধ্যে এক 'বাঁবক্ত 
আত্মা বা চিৎসন্তা, ভিন্ন অথচ অভিন্ন এক প্রকৃতি । বস্তুর চিন্ময় তত্বভাব যখন 
আদ্বতীয়, বাধ্য হয়ে তখন মানতে হয়, এই বহহধা-ব্যাকীতিও স্বরুপত ওই 
অদ্বয়তত্ব। অতএব একেরই সত্তা বা সম্ভূতি বহুর্‌পে--এ-সিদ্ধান্ত অনি- 
বার্য। তব প্রশ্ন হয় : যা সখন্ড ও সবিশেষ, তা কি করে অখণ্ড 'নার্ব- 
শেষ হবে? মানুষ পশু-পক্ষী কঁট-পতঙ্গ কি করে ব্রহ্ম হবে 2 কিন্তু আপাত- 
বিরোধের এই কল্পনায় মনের ভুল হয়েছে দৃজায়গায়। ব্রন্দের একত্বকে মন 
বিচার করে গাঁণতের ‘এক’ সংখ্যা দিয়ে। সে ‘এক’ স্বভাবত অন্যব্যাবৃত্ত ও 
সঞ্কোচধমী। হিসাবে সে দুয়ের চাইতে ছোট, তাই তাকে দুই করতে হলে 
[হসাবমত ভাঙতে জুড়তে বা গুণ করতে হয়। কিন্তু ব্রন্মের একত্ব তো তা 
নয়। সে হল দ্বৈতহশীনতার অনুভব ও আনন্ত্যের সর্বানুস্যত আয়তন-__ 
অতএব তার মধ্যে শত সহসল্ল লক্ষ কোটি পরার্ধেরও স্থান হয়। জ্যোতষের 
কল্পিত অথবা তারও অকল্পিত রাশির বৈপুল্য দিয়ে তাকে বেড়ে পাওয়া যায় 
না- কেননা উপানষদের ভাষায় ‘ব্রহ্ম চলেন না, অথচ তাঁকে ধরতে পিছু-পিছ 
ছুটেও দেখবে, তান আছেন তোমার আগে ।, তাই তাঁর সম্পর্কে বলা চলে, 


ব্রহ্ম পুরুষ ঈশবর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৩৭ 


অন্তহীন বহত্বের সম্ভূতিস্বরূপ না হলে অদ্বয় অনন্ত হতেন তান কি 
করে 2 1কন্তু তাঁর বহাাবভাবনার এ অর্থ নয় যে, তাঁর একত্ব বহুধর্মী অথবা 
বহুর সমাহারে কাঁল্পত। বরং তাঁর একত্বে আছে অনন্ত-বহত্বের বিভাবনা । 
যেমন বহাত্বকজ্পনা দিয়ে তাঁর বিশেষণ বা পরিচিতি সম্ভব নয়, তেমনি সান্ত 
একত্বের বিকল্প দিয়েও তাঁকে সীমত করা যায় না। বস্তুত িৎ-জগতে 
সংখ্যা-বহৃত্বের কল্পনা একটা বভ্রম মাত, কেননা সেখানে পুরুষের বহৃত্ 
থাকলেও বহু-পুরুষের মধ্যে অন্যোন্যব্যাবৃত্তর সম্বন্ধ নাই। তত্ত বহু 
পুরুষ অন্যোন্যাশ্রত এবং ব্যাতিষন্ত। অদ্বয়তত্ বা সমন্টি-বিশব-__কাউকে 
তাদের যোগফল বলা চলে না। বহু-পুরুষ অদ্বয়তত্বের আশ্রিত এবং তার 
সস্তায় সত্তাবান। অথচ তাদের বহ:ত্বও অবাস্তব নয়-কেননা বহু পুরুষের 
মধ্যে আছে একই পুরুষের ব্যম্টিভাবনার আবেশ। তারা একেরই সনাতন 
অংশ এবং তাদের শাশবতভাবের মূলে আছে শাশ্বত অদ্বয়ভাবের আধিষ্ঠান। 
প্রাকৃত বুদ্ধি সান্ত আর অনন্তের মাঝে বিরোধ সম্টি ক'রে সান্তের সঙ্গে 
যুক্ত করে বহৃত্বকে এবং অনন্তের সঙ্গে একত্বকে। তাই তার হিসাবে এত 
গোল। কিন্তু অনন্তের ন্যায়ে বিরোধের কিছুমাত্র আভাস নাই। এইজন 
সেখানে একের মধ্যে বহৃত্বের শাশ্বত সমাবেশ যেমন সম্ভব তেমান স্বাভাবিক । 
আবার দোখ ব্রহ্মের অনন্ত নির্বিক্প স্বর্পাস্থাতিতে চিৎস্বরূপের 
আঁবচল নৈঃশব্দ্য। অথচ সে-চিৎস্বর্‌পের আছে সীমাহীন পাঁরস্পন্দ_ আছে 
অমেয় বীর্য আনন্ত্যের সর্বসম্ভব আত্মপ্রসারণের চিন্ময় উচ্ছলতা। দুটি 
অনুভবেরই অনুকূলে তত্দর্শনের প্রামাণ্য আছে। কিন্তু প্রাকৃত কল্পনা 
স্বরৃপস্থিতির নৈঃশব্দ্য ও সম্ভূতির পরিস্পন্দের মাঝে সমষ্ট করে কৃত্রিম 
একটা বরোধ--অনন্তের নায়ে যার কোনও আভাস নাই। “আনন্ত্যের মধ্য 
আছে শুধু স্বরুপাঁস্থাতর নৈঃশব্দ্য, সম্ভাতির অন্তহীন বীর্য ও তপোবিভূতি 
নাই'__ একথা মানা যায় ব্রহ্মদর্শনের অন্যতম বিভাবরূপেই শুধু । ব্রহ্ম শাল্ত- 
হীন বীষহীন চিন্মাত্র-একথা অকল্পনীয় । আনন্তের মধ্যে অন্তহীন 
তপোঁবিভাঁতির উচ্ছলতা থাকবে, নাবশেষের মধ্যে থাকবে সবসম্ভবা শান্তর 
বীর্য, ঠচংস্বরূপের অন্তর্গঢ় সংবেগ হবে 'ির্বারত। অথচ স্বরপ্পাস্থাতর 
নৈঃশব্দ্য হবে সে-স্পন্দের অধিষ্ঠান । শাশ্বত স্থাণুত্ব শাশ্বত জঙ্গমতার 
অপারহার্য সাধন এবং ক্ষেত্র_এমন-কি তার মমসত্য। কেননা, একটা আবচল 
আধার ছাড়া আধারশাক্তি তার বিপুল আঁভব্যঞ্জনার রঙগপ্যীঠ কোথায় 
পাবে? শব্দহীন অচণ্চল স্থাণৃত্বের একটা অধিষ্ঠান পেলে আমরা তারই 
ভূমিকায় স্থাপন করতে পার মহাশাক্তর এমন-একটা উচ্ছলন, যা আমাদের 
চণ্ল বাঁহ“মুখ চেতনার কলপনারও অগোচর। ব্রন্দের স্থিতি আর গতিতে 
বরোধকল্পনা প্রাকৃত মনের সংস্কার মাত্র । বস্তুত চিংস্বর্পের নৈঃশব্দ্য আর 


৩৩৮ দব্য-জবন 


তাঁর স্ফুরত্তা পরস্পরের আপূরক ও অপাঁরহার্য দুটি সত্য। প্রপণ্টোপশম 
অক্ষর চিন্মান্র পুরুষ তাঁর অন্তহীন তপোবীর্কে নিজের মধ্যে শান্ত এবং 
সমাহত রাখতে পারেন, কেননা আত্মশাক্তর পরতন্তর সাধন তান নন। কিন্তু 
তাঁর শাক্তও আছে এবং তাকে তান বচ্ছরিতও করেন অন্তহীন শাশ্বত 
ললোচ্ছলতার নিরঙ্কুশ সামর্থ্য । এই 'বচ্ছুরণে তাঁর বিরাঁত নাই ক্লান্তি 
নাই। অথচ তাঁর স্পন্দলঈলায় নিত্য অনুসৃত হয়ে আছে তাঁর স্পন্দহ'ীন 
তব্ধতা, মুহৃতৈের তরেও তার মধ্যে ঘটে না স্পন্দজাঁনত কোনও প্রচলন বিকার 
কি বপর্যয়। লীলাচণ্চল প্রকাতির "বাঁচত্র রাগণীতে অহরহ রাঁণত হচ্ছে 
সাক্ষিচেতনার অপ্রমেয় নৈঃশব্দ্য। এসব কথা আমাদের বোঝা কঠিন-কেননা 
আমাদের বাহশ্চর চেতনার সশীমত সামর্থ্য উধের্ব-অধে কোনাঁদকেই প্রসারত 
নয় এবং এই সীমার সঙ্কোচ তার সকল কল্পনা ও সংস্কার কুশ্ঠিত করে 
রেখেছে । সুতরাং সসীম ও সাঁবশেষের সংস্কার নিয়ে যে 'নার্বশেষ অসমের 
ধারণা সম্ভব নয়, সেকথাও কি বলতে হবে? 

অনন্তকে ধারণা কার অরূপ বলে, অথচ বব জুড়ে আমাদের ঘিরে 
রয়েছে অন্তহীন রূপের মেলা । অতএব 'দব্য-পুরুষকে স্বচ্ছন্দে বলা চলে 
একাধারে রূপা এবং অরুপ। এখানেও আছে-তাত্িক বিরোধ নয়, কিন্তু 
'বরোধের একটা আভাস শুধু । অরূপ বলতে বুঝি রূপায়ণ-শাক্তর প্রাতি- 
ষেধ নয়_াঁকন্তু অনন্তের স্বচ্ছন্দ স্ব-তন্ত রূপায়ণের 'নামন্ত। রূপায়ণের 
এই স্বাচ্ছন্দ্য না থাকত যাঁদ, তাহলে সান্ত বিশ্বে দেখা দিত শুধু একটি রূপ 
অথবা সম্ভাঁবত রূপের একটা সঙ্কলন বা বাঁধাধরা ছক। অরূপ হল পর- 
মার্থসতের চন্ময়-সত্বের বা চিৎ-ধাতুর ধর্ম। বিশ্বের 'বাচন্র সান্ত-ভাব সেই 
ধাতুর রূপ বীর্ধ বা আত্মব্যাকীতি। 'দব্য-পুরুষের নাম ক রূপ নাই। কিন্তু 
ঠক এই কারণে নাম ও রূপের সর্বপ্রকার সম্ভাবনাকে ফ্যাটয়ে তুলতে তাঁর 
বাধে না। রূপমাত্রেই ব্যাকৃতি- শূন্যেশূন্যে খেয়ালখৃশির কল্পনা নয়। 
কারণ যে বর্ণ রেখা আয়তন বা পারকজ্পনা রূপের অপারহার্য উপাদান, তাদের 
প্রত্যেকের মধ্যে নাহত রয়েছে একটা “অর্থ । বলা যেতে পারে, তাদের 
আশ্রয় করে ব্যক্ত হয়েছে এক অব্য্ত-তত্তের নিগৃট অর্থ এবং প্রয়োজন। এই- 
জন্যই রঙে রেখায় আয়তনে ষোজনায় অদেখা ধরা দেয় কায়ার মায়ায় কেননা 
যা অতীন্দ্রুয়, তার ব্ঞ্জনার তারা বাহন। রূপকে বলতে পার অর্পের সহজ- 
গ্রহ, তার অনতিবর্তনীয় আত্মরূপায়ণের একটা ঝলক । শহধু-যে বাইরের 
রূপের বেলাতে একথা খাটে তা নয়। অদশ্যলোকে প্রাণ ও মনের যে-রৃপায়ণ 
শুধু ভাবের চোখে দেখা চলে, অথবা অন্তঃসংজ্ঞার সূক্ষমবৃত্ত দিয়ে যে রূপের 
জগৎ ধরা যায়, তাদেরও এই রহস্য। নামের গভীর তাৎপর্য শুধু বস্তুর 
শাব্দক সংজ্ঞাতে নয়_কিন্তু বস্তুর বিগ্রহে রূপায়ত হয়েছে যে-তত্, তার 
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বৈশিষ্ট্য গুণ বা শান্তর সমৃহভাবনায়। সংজ্জা-শব্দ বা জ্ঞেয়-নাম দিয়ে আমরা 
তাকেই ভীদ্দম্ট কাঁর। এই অর্থে নামকে বলতে পার “বৈভব। অতএব 
দেবতাদের গৃহ্য নাম বলতে বুঝব তাঁদের স্বরূপসত্তার গুণ শান্ত বা বৈশিষ্ট্য 
সাধকের চেতনা উপলব্ধির মধ্যে যাদের দিয়েছে ভাবময় রূপ । অনন্তস্বর্প 
নামহীন, অগোন্র। কিন্তু সে-নামহীনতাতেই পূর্বকাজ্পত হয়ে আছে 
সম্ভাঁবত সকল সংজ্ঞা, দেবশাক্তর সকল বৈভব, বিশ্বতত্বের সমস্ত নাম এবং 
রূপ-কেননা সেখানে তারা সর্বসতের অন্তর্গ্‌ঢ় অব্যন্ত বিভা মান্র। 

এতেই বুঝ, সান্ত ও অনন্তের যে-সহভাব 'বশ্বসত্তার স্বরৃপপ্রকৃতি, 
তাকে শুধু দুটি বিরুদ্ধভাবের সান্নিকর্ষ বা অন্যোন্যব্যঞ্জনা বললেই সব বলা 
হয় না। সূর্যের সঙ্গে আলো ও তাপের যেমন স্বাভাঁবক অবিনাভাবের 
সম্বন্ধ, সান্ত ও অনন্তের সম্ব্ধও তেমাঁন। সান্ত অনন্তেরই একটা আত্ম- 
[বভাবনা- একটা পুরঃক্ষেপ। কোনও সান্ত-ভাবের স্বয়ংসিদ্ধ সত্তা নাই 
সর্বত্র তার নির্ভার অনন্তের 'পরে। অনন্তের সঙ্গে স্বরূপের তাদাত্্য আছে 
বলেই সেোটকে আছে। অবশ্য আনন্ত্য বলতে আমরা শুধু দেশ ও কালে 
সীমাহীন আত্মপ্রসারণ বুঝ না। সেইসঙ্গে বুঝি দেশ ও কালের অতীত এক 
অমেয় অনির্বচ্য তত্ব, যা নিজেকে প্রকাশ করতে পারে অণোরণীযান্‌ অথবা 
মহতো মহায়ান্‌ রূপে-কালের অপ্রমেয় ক্ষণভঙ্গে, আণাঁবক বিন্দুর পারি- 
মান্ডল্যে, মুহূতস্থায়ী ঘটনার চকিত লেখায়। সান্তকে কল্পনা কার আব- 
ভক্তের বভাগর্পে : কিন্তু সে তো সত্য নয়। কেননা বিভাগ একটা আপাত- 
প্রতীতি মান্। কজ্পরেখায় বস্তুর সঈমা একে দিতে পার, কিন্তু বস্তু হতে 
বস্তুকে সত্যি-সাত্যি কোনমতেই পৃথক করতে পারি না। চর্মচক্ষে নয়, অল্তরা- 
বৃত্ত চক্ষুর দৃন্টি নিয়ে একটা গাছকেও দোখ যাঁদ, তাহলে তার মধ্যে প্রত্যক্ষ 
করি এক অনন্ত অদ্বয়তত্বকে- গাছের প্রত অণু-পরমাণ্তে অনুভব কার 
তার আবেশ। দেখি, আত্ম-উপাদান হতে সে গড়ে তুলছে গাছের উপাদান, 
তার অখণ্ড প্রকাতি, তার সম্ভীতির লশলা, তার গুহাহিত শান্তর '্রিয়া। 
এসমস্তই ওই অনন্ত অদ্বয়-তত্ব : ভূতে-ভূতে দোঁখ তার অখাঁণ্ডত আত্ম- 
প্রসারণ _তার শবধৃতিরসম্ভেদায়। অতএব কেউ তাকে ছেড়ে বা কাউকে 
ছেড়ে নয়। তাই গীতায় আছে, ‘সর্বভূতে অবিভস্ত অথচ 'বিভন্তের মত হয়ে 
আছেন তান!’ বিশ্বের প্রত্যেক বত ওই অনন্ত-চ্চিল্ময় বস্তু, অতএব স্বরৃ- 
পত আর-সব বস্তুর সঙ্গে তদাত্মক__কেননা তারাও তো ওই অন্লতস্বরূপেরই 
নাম এবং রুপ, তাঁর বীর্য এবং বৈভব। 

সমস্ত বিভাগ ও বৈচিন্ন্যের মধ্যে অবিভন্ত একত্বের এই-যে অনপনেয় 
আবেশ, আনন্তযের গাঁণতের এই তো মূলসত্র। উপানিষদের একটি উন্তিতে 
পাই তার আর্ধা : পূর্ণ এই, পূর্ণ ওই; পূর্ণ হতে পূর্ণকে নিলে পূর্ণহি 
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থাকে অবশিষ্ট” ব্রন্মের অনন্ত আত্মগণনেরও এই সূত্র : সেই গুণনের ফলে 
ভূতে-ভূতে প্রজাত হলেন তাঁন-এক হলেন বহু । কিন্তু বহুর প্রত্যেকেই 
ওই প্রাকাঁসদ্ধ তৎস্বরৃপ-ধিনি প্রীতিত্ঠত আছেন *স্বে মাঁহাম্ন’, বহু 
ভাবনাতেও যাঁর অদ্বৈতহানি ঘটেনি। সান্ত হয়ে দেখা দিলেন বলে ক এক 
বিভন্ত হলেন ?--তা তো নয়; কেননা এক অনন্তই তো বহু সান্ত হয়ে আমা- 
দের কাছে ফুটলেন। এই ববসৃম্টিতে অনন্তের সঙ্গে কিছুই জুড়তে হল না। 
অতএব তিনি সৃন্টির আগেও যা ছিলেন, সৃষ্টির পরেও তা-ই থাকলেন। 
অনন্ত তো সান্তের যোগফল নয়। যান সব-কিছ্‌ হয়েও আনঃশোঁষত, সেই 
তৎস্বরূপই অনন্ত। অনন্তের এই ন্যায়ের সঙ্গে সান্তের ন্যায়ের বিরোধ ঘটে 
এই জন্যেই যে, অনন্তের ন্যায় স্বভাবতই সান্তের ন্যায়কে ছাড়িয়ে যায়, কেননা 
খণ্ড-প্রাতভাসের তথ্যের 'পরে তার 'রভর নয়। তার তত্বদ্া্ট পরমার্থ-সতে 
অবগাহন ক'রে তারই সত্যে দেখে প্রাতিভাসের সত্য। তাই সে প্রাতিভাসকে 
বাবক্ত ভূত স্পন্দ নাম রূপ কি বস্তুরূপে দেখে না, কেননা এমন পৃথকভাব 
তো কোনমতেই তার তন্ত হতে পারে না। পৃথকত্ব সম্ভব হত-যাঁদ প্রাতি- 
ভাসের ভূমিকা হত শূন্যতা, তত্তুভাবের একটা সামান্য-ভান্ত যাঁদ তাদের না 
থাকত। অর্থাৎ অতাঁকিতি সহভাব ও অর্থাক্রয়াকাঁরতার সম্বন্ধ ছাড়া কোনও 
মৌল-বিভাবনার সম্বন্ধ তাদের মধ্যে খুজে না পাওয়া যেত। কিন্তু প্রাতি- 
ভাসের তত্ব তো তা নয়। তাদের আপাতাবাবিস্ত সত্তার মূলে আছে একত্বের 
বন্ধন। এমন-ক তাদের ব্যবহারে বাইরে-ভিতরে স্পন্দ বা রূপায়ণের যে- 
স্বাতন্ দেখা যায়, তাও সম্ভব হয় বীজভূত আনন্ত্যের 'পরে তাদের নির্ভর 
আছে বলে। 'একমেবাদ্বতীয়ং তত্ত্বের সঙ্গে নিগৃঢ় তাদাত্ম্য থাকাতেই 
তাদের বহুধা-ীবলাস সম্ভব হয়। বস্তুত অদ্বয়-তাদাত্ম্যই তাদের সল্মল ও 
সদায়তন-_তাদের রূপায়ণের আদ্বিতঈয় হেতু, 'বাচন্র বীর্যের এক আবকল্প 
সংবেগ, এক সর্বসম্ভব উপাদান বা প্রকৃতি । 

আমরা এই অদ্বয়-তাদাত্্যকে অক্ষর বলে কল্পনা করি। অনন্তকালেও 
তার স্ব-ভাবের প্রচ্যাত নাই, কেননা ক্ষরভাব বা ভেদভাব তার মধ্যে কখনও 
দেখা দিলে তার তাদাত্ম্যহান হত। অথচ বিশ্বের সর্ব দেখছি এক বাঁজের 
অনন্ত-বিচিন্ত ব্যাকাতিই বিশ্বপ্রকাতির মর্মরহস্য। মূলে এক শাক্ত, কিন্তু 
তাহতে ঝরে পড়ছে অগাঁণত শান্তর নির্কর। এক মোৌলক র্‌পধাতু হতে 
বহুধা-ভিন্ন ধাতু ও কোটি-কোঁট বিষম পদার্থের উদ্ভব। একই মন ভেঙে 
পড়ছে অগণিত মনোবৃত্তিতে--অন্যোন্যভিন্ন বিচিত্র প্রত্যয় ভাবনা ও কল্প- 
রূপায়ণের সমাহারে অথবা সংঘাতে । প্রাণ এক, কিন্তু অগাঁণত বৈষম্যে তার 
ব্যাকৃতি। এক মনষ্যপ্রকীতিতে কত শত জাতিবৈষম্য, আবার ব্যন্তিতে-ব্যান্ততে 
কত ভেদ ৷ একই গাছের পাতায়-পাতায় চলেছে প্রকীতির কত রকমার রেখায়ণ। 
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রকমফেরের নেশা এমনি পেয়ে বসেছে তাকে যে, দুটি মানুষের বুড়োআঙুলের 
ছাপকেও সে কিছুতেই এক করেনি। তাই শুধু ওই ছাপের জোরে একটি 
মানুষকে আর-সব মানুষ থেকে পৃথক করা যায়_যাঁদও মুলত সব মানুষই 
এক, তাদের মধ্যে স্বরূপের কোনও ভেদ নাই। যেমন সবজায়গায় একত্ব বা 
সাম্য আছে, তেমনি আছে ভেদ বা বৈষম্য। একাঁট বীঁজকে লক্ষ-কোটি 
আকৃতির বৌচত্র্যে ফুটিয়ে তোলা এই হল বিশ্বের অন্তর্ধামী চিল্ময় ধাতার 
শিল্পকলা । আবার আনন্ত্যের ন্যায়ও এই তর্কে সমর্থন করে : পরমার্থ- 
সতের স্বরূপে আছে অচ্যুত-স্বভাবের প্রাতিষ্ঞঠা। তাই আকৃতি ও গতিপ্রকাতির 
অগাঁণত বৈচিত্র্যে স্বচ্ছন্দে সে রূপাঁয়ত হয়--বিভাতির ভেদকে পরার্ধের 
কোঠায় তুললেও শাশ্বত অদ্বয়তত্তের অক্ষর-স্বভাবের +ভাঁন্ত এতটুকু টলে না। 
ভূতে-ভূতে একই চিদাত্মভাবের অধিষ্ঠান আছে বলে অফুরন্ত ভেদভাবনার 
উল্লাসে প্রকাতি মেতে উঠতে পারে । অপারিণামী হয়েও প্রত্যেকের মধ্যে অন্ত- 
হন পাঁরণামের লীলা চলছে--এই তত্ত্বের নিশ্চিত অবলম্বনটুকৃু না পেলে 
প্রকীতির সকল কীর্তি 'বস্রস্ত হয়ে ভেঙে পড়ত 'নর্ধখাতর মধ্যে, তার স্পল্দ ও 
বিসৃন্টির পারকর্ণতাকে সংহত করবার কোনও উপায় থাকত না। অদ্বয়- 
তাদাত্ম্য অক্ষরস্বভাব। তার অর্থ এ নয় যে, তার মধ্যে বৈচত্রযের ভাবনাহীন 
নির্বিকার সাম্যের একটি সুর বাজছে শুধু । বস্তুত সত্তার মর্মে অপাঁরণাম- 
স্বভাবের প্রাতিষ্ঠা থাকলেই তার অন্তহীন রৃপায়ণ সম্ভব হয়, অথচ রৃপভেদের 
স্বাতন্ত্যে বিনষ্ট ব্যাহত বা উনশকৃত হয় না তার আত্মধূতির বীর্য _ অক্ষর- 
স্বভাবের এই হল তত্ব । এক আত্মাই হয়েছেন পশু পক্ষী বা মানুষ। কিন্তু 
এই রূপের 'ব-কাঁতিতেও আত্মস্বর্প অব্যাকৃত থেকে যায়, কেননা শবশ্ব জুড়ে 
অফুরন্ত বৌচন্রের উল্লাসে চলছে একেরই অন্তহীন আত্মরুপায়ণ। প্রাকৃত 
বুদ্ধি বলবে, কে. জানে এ-বৈচিত্র্য একটা অবাস্তব প্রাতিভাস 'কনা। কিন্তু 
তাঁলয়ে দেখলে বুঝি, বৈচিল্র্য বাস্তব হলেই একত্ব বাস্তব হয়, তার সামর্থের 
মেলে পূর্ণ পরিচয়, তার স্বভাবের সকল এশবর্য হয় উন্মীলিত-_তার শহভ্র- 
জ্যোতিতে সমাহৃত সকল বর্ণরাগ ছাঁড়য়ে পড়ে ইন্দ্রধনুর বিচিত্র সুষমায়। 
একের অনন্ত ভাঙ্গতে আত্মর্পায়ণকে আমরা ভূল করে ভাব অদ্বৈতস্বভাব 
হতে তার 'বিচ্যাতি। িল্তু বস্তৃত তাতে প্রকাশ পায় একত্বেরই অফুরন্ত 
বৈচিত্রের স্বাভাঁবক এশবর্য। এই তো সন্টির চমৎকার, বিশ্বের মায়া। 
কিন্তু অনন্তস্বরূপের স্বানভব ও আত্মদৃম্টতে এর মধ্যে অযৌধঠুন্তক অস্বাভা- 
[বক বা অতর্কিতি কিছুই নাই। 

বাস্তবিক ব্রহ্ষের মায়া তাঁর অনন্ত-বিচিন্ত অদ্বৈতস্বভাবের ইন্দ্রজাল ও 
আন্বীক্ষিকী দুইই। একত্ব ও সাম্যের একটা সম্কীর্ণ অব্যভিচারী কল্পনাই 
যদি তত্ত্বের রূপ হত, তাহলে তার মধ্যে যুক্তি বা ন্যায়ের ঠাঁই হত না কেননা 


৩৪২ দব্য-জশবন 


ন্যায়ের কাজ হল সম্বন্ধের বৈচিত্যকে যথাযথভাবে দেখা । ন্যায়-যন্তর পরা- 
কাচ্ঠা সেইখানেই, যেখানে সে আবন্কার করে এক উপাদান এক 'বিধান__এক 
অন্ত তত্ত্বের বন্ত্রলেপ যা বহূত্ব বিভেদ বৈষম্য ১৪ বিসংবাদকে গেথে 
তোলে একত্বের সৌষম্যে। নাখল 'বি*বস্পন্দে আছে অবরোহ আর আরোহের 
দুটি অন্ত মান্রএকের বহুধা রূপায়ণ, আর বহর একটীভবন। দুটি অন্তই 
অপরিহার্য কেননা একত্ব অর বহত্ব আনন্ত্যের দুটি মৌল-বিভাব। ব্রন্দের 
আত্মবিদ্যা ও সর্বাবদ্যা আত্মীবসৃন্টিতে স্বরৃপ-সত্তার বিভৃতিকে ফুটিয়ে 
তুলতে পারে। সেই সত্যের বৈভবই তাঁর লীলা। 

ব্রন্মের বি*বভাবনায় তাহলে এই ন্যায়ের অনুবৃত্ত চলছে । তার যাাস্তর মূলে 
আছে মায়ারই অনন্ত প্রজ্ঞা। যেমন ব্রন্মের সত্তা, তারই অনুরূপ তাঁর চেতনা 
বা মায়া । তার মধ্যে নাই আত্মসঙ্কোচের পীড়ন, একটিমাত্র 'স্থাতি বা রাঁতির 
বন্ধন। যুগপৎ বহুর্পে সে প্রজাত হতে পারে, অন্তঃসঙ্গাত স্পন্দবোৌঁচন্রযে 
পারে বিচ্ছুরিত হতে--সাঁমিত বৃদ্ধ যার মধ্যে দেখবে শুধু বিরোধের সংঘাত । 
এক হয়েও তার অফুরন্ত বৈচিত্র্য, অন্তহীন সাবলীলতা, যথাযোগ্য ভাবনার 
অপারসীম নৈপুণ্য । মায়া বিশ্বের পরমচেতনা, শাশ্বত অনন্তের স্বরৃপশান্ত। 
স্বভাবত অবন্ধন ও অমেয় বলে যুগপৎ সে ফুটিয়ে তুলতে পারে চেতনার 
বহ্যাবাচত্র ভূমি, আত্মশান্তর বহুমুখী প্রবেগ। অথচ তাতেও শাশ্বত চিৎশান্তর 
পরমসাম্য হতে তার বিচ্যুতি ঘটে না। তাই মায়া যুগপৎ 'বিশ্বোত্তীর্ণা 
বিশ্বাত্মকা ও জাীবভূতা। লোকোত্তর পরমার্থসংরূপে সে জানে তার 
ভূতভাবন ও 'বিশবাত্মভাব, নিজেকে জানে িশ্বপ্রকৃতির চিংশান্তরূপে । আবার 
সেই সঙ্গে ভূতে-ভুতে সে আস্বাদন করে ব্যাম্ট সত্তা ও চেতনার উল্লাস। 
জীব'চতনাব 'বাবক্ত ও সীমিত আত্মপ্রত্যয় যেমন আছে, তেমনি আছে সামার 
বাঁধন ছিড়ে বিশবাত্রক ও 'িশ্বোত্তীর্ণ রূপে নিজেকে অনুভব করবার সামর্থ্য । 
জীবে বিশ্বে ও 'বশ্বোত্তীর্ণে একই অদ্বৈতচৈতন্যের ল্রিপুটী ফুটে উঠেছে 
ভ্রিভঙ্গিম হয়ে। তাই জীবের পক্ষে পর পরাপর ও অপর-সকল দশারই 
অনুভব সম্ভব হয়। জাবের পক্ষে এঅনুভব সম্ভব হলে, শিবের পক্ষেও 
ভ্রিধা আত্মর্পায়ণের বৈভবকে আস্বাদন করা অসম্ভব নয়-_-বিশ্বোত্ীর্ণের 
পরা ভূমি, বিশ্বাত্মার পরাপর ভূমি অথবা জীবাত্মার অপরা ভূমি হতে । অদ্বয়- 
তত্তের চেতনায় যে বাস্তবতার 'বাভন্ন ভূমি থাকতে পারে, একথা স্বীকার 
করলে আর এ-রহস্যকে অযৌক্তিক বা অস্বাভাবিক মনে হয় না। যে-সঙন্মান্র 
অনন্ত ও স্ব-তন্ত্, তার পক্ষে বিভন্ন ভূমিতে অবস্থান অসম্ভব কি? তাকে 
কি নিয়তির নিয়ম দিয়ে বাঁধা যায়? বস্তুত চেতনা অনন্ত হলে, বিচিত্র 
আত্মর্পায়ণের নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্যও যে তার আছে, একথা মানতেই হবে। 
চেতনার বিচিত্র ভূমি থাকা সম্ভব মানলে পরে, ভূমির বৈচিন্র্য যে কত ভাঁঞ্গতে 


ব্ৰহ্ম পুরুষ ঈশ্বর" মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৪৩ 


ফুটতে পারে তারও লেখা-জোখা থাকে না। শুধু সেইসঙ্গে মানতে হয়, 
অদ্বয়স্বরূপের আত্মভাবনায় আছে সকল ভাঙ্গরই 'যুগপৎ সংঁবং--কেননা 
অদ্বয় এবং অনন্ত দুইই স্বর্পত িশবচেতন। কিন্তু সঙ্কীর্ণ প্রাকৃত চেতনার 
ভূমির সঙ্গে অর্থাৎ আমাদের আঁবদ্যাস্থাতির সঙ্গে অন্তহীন আত্মবিজ্ঞান ও 
সর্ববিজ্ঞানের কোথায় যোগাযোগ, এই রহস্যই বোঝা কঠিন। হয়তো আরও 
আলোচনায় কথাটা ক্রমে-ক্রমে পাঁরত্কার হবে। 

অনন্ত-চেতনার আরেকটি বিভঁতিকে আমাদের স্বীকার করতে হবে। সে 
হল তার আত্মসঙ্কোচ অথবা গৌণ আত্মরূপায়ণের সামর্থয- যাতে অসম চেতনা 
ও বিজ্ঞানের নিটোল পূর্ণতার মধ্যে জাগে একটা অবান্তর স্পন্দন। অনন্তের 
আত্মবিভাবনার স্বাভাঁবক সামর্থ রয়েছে বিক্ষোভের এই অপারহার্য বৃত্ত । 
দ্বরূপসত্তার প্রত্যেক আত্মবিভাবনায় আছে স্ব-ভাবের ও স্বরূপসত্যের স্বগত- 
সংঁবং; অর্থাৎ বিভাবনাতে [বিশোষত হয়েও সল্মান্রের 'বাঁশম্ট আত্মসংবিং 
অকুশ্ঠিত। জশবের িল্ময় স্বভাবের অর্থ এই যে, প্রত্যেক জীব আত্মদর্শন ও 
[িশ্বদর্শনের একটা কেন্দ্র। দর্শনের পাঁরাধ অবশ্য অন্তহীন, কিন্তু সবার 
পক্ষে তা এক। জববে-জনবে 'বাভন্ন চিৎকেন্দ্র থাকলেও দেশকৃত কেন্দ্রাবন্দুর 
সঙ্গে তাদের তুলনা হয় না। এখানে প্রত্যেকটি কেন্দ্র অপর কেন্দ্রের সঙ্গে 
যোগযুন্ত রয়েছে, কেননা এক অখণ্ড িববসত্তায় বাঁচত্রচেতন বহু-পুরুষের 
সহভাবই তাদের আধার । প্রত্যেক ভূত দেখছে একই জগৎ--কিন্তু আত্মপ্রকৃতির 
প্ররোচনায়, এবং স্বকীয় আত্মভাবের কেন্দ্র হতে। কারণ, অনন্তের বিশিষ্ট 
এক-একটি সত্যাঁবভাবকে তারা ফুটিয়ে তুলছে--অতএব বশবভাবনার সঙ্গে 
তাদের যোগসাধনারও ধারা স্বকীয় আত্মীবভাবনার অনুরূপ ॥। বৈচিত্র্যের 
মধ্যে একাই বিশ্বের তত্ব বলে, তাদের ব্যন্তিগত দর্শনেও মৌলিক একটা সাম্য 
থাকতে পারে । কিন্তু স্ব-ভাব অনুযায়ী প্রত্যেকে তার মধ্যে নিজস্ব বৈশিষ্ট্য 
টুকু ফুটিয়ে তুলবে-যেমন বিশ্বের সম্পর্কে মানুষের দৃম্টি মানুষ হিসাবে 
এক হলেও ব্যান্ত হসাবে স্বতন্ত। এই আত্মসঙ্কোচ কিন্তু জীবের স্ব-ভাবে 
নিরূঢ় নয়। এ শুধু বিরাটের সবগত সমম্টিভাবনাকে ব্যম্টির বৈশিন্ট্যে 
ফুটিয়ে তোলা । তাই িল্ময়জীব অখন্ড-সত্যের স্বানাহত চিৎকেন্দ্র হতে 
কাজ করে যান আত্মপ্রকীতিরই অনুবর্তনে । কিল্তু তাহলেও তাঁর অনুভবের 
1ভাত্ত সার্বভৌম, তার মধ্যে অপরের আত্মা ক প্রকৃতির সম্পর্কে কোনও 
অন্ধতা নাই। অতএব তাঁর চেতনায় আত্মসন্তোচের যে-ভান, তা্পূর্ণজ্ঞানেরই 
বিলাস-অবিদ্যার ক্রিয়া নয়।...জীবত্বের এই আত্মসজ্কোচ ছাড়া অনন্তের 
চেতনায় আবার আছে বিশ্বভাবনার সঙ্কোচ । একটা 'বশ্ব বা জগৎ গড়ে 
তার মধ্যে স্বকৃৎ খতম্ভরা শান্তর সৌষম্যকে সপ্টারত করবার জন্য তাঁর 
আনর্বাচ্য ক্রিয়াশীক্তকে একটা নিয়াতকাতির মধ্যে গুটিয়ে আনতে হবে। 


৩৪৪ দব্য-জনবন 


বশ্বের বস্‌চ্টিতে অনন্তচেতনার বিশিষ্ট একটা 'িবভাবনার আবশ্যক হয়, 
যা সম্ট-বিশ্বের অন্তর্যামী হয়ে তার ইন্টাসাঁদ্ধর পক্ষে যা বাহুল্য তাকে 
সংঘমিত করবে। এমনি করে, আনন্ত্যের মধ্যে মন প্রাণ বা জড়রূপশ বিভাতির 
স্ব-তন্তর প্রবাত্তর জন্যও আত্মপরিচ্ছেদের অনুরূপ একটা 1বভঙ্গ প্রয়োজন হয়। 
'আনন্তস্বরূপ অপাঁরচ্ছি্ন বলেই যে 'বাঁশিষ্ট স্পন্দ তাঁর পক্ষে অসম্ভব, একথ। 
ধলা চলে না। বরং অনন্তের বীর্যও অনন্ত বলে পরিচ্ছেদশান্তও তাঁর একটা 
বীর্য-বিভাতি। কিন্তু তাঁর অন্যান্য আত্মবিভাবনা বা সান্ত-ব্যাকৃতির মত 
আত্মপাঁরচ্ছেদেও সত্যকার কোনও বিচ্ছেদ বা বিভাজন থাকবে না। কেননা 
পারচ্ছেদকে ঘরে তার আধাররূুপে ও অন্তরালে অনন্ত-চেতনার আবেশ 
থাকবে, এবং এই আবেশের চেতনা প্রত্যয়সার হয়ে জাঁড়য়ে থাকবে পারচ্ছেদের 
আঁবিস্লুত আত্মচেতনাকে । আনন্ত্যের অভঙ্গচেতনায় এমনাঁট হতে বাধ্য, তা 
বলাই বাহুল্য। কিন্তু সান্ত-স্পন্দের সমগ্র আত্মসংঁবতেও এমানিতর একটা 
নিবূঢ অখন্ডভাবনা আছে, যা ক্রিয়াপর না হলেও আপাত-বিদারের রেখাকে 
ছাঁপয়েও আবভাগ-প্রতায়কে অব্যাহত রেখেছে । অনন্তের মধ্যে এইধরনের 
সচেতন আত্মাবচ্ছেদ ব্যম্টর আধারে বা সমান্টর ক্ষেত্রে যে সম্ভব, তা 'কন্তু 
অযৌন্তক নয়। আমাদের উদার বৃদ্ধি চিন্ময় সম্ভাঁতর লীলা বলে তাকে 
মেনেও নিতে পারে। তবু প্রাকৃত চেতনায় অন্ধ সঙ্কোচের যে আড়ম্ট বন্ধন, 
আঁবদ্যাজনিত 'বচ্ছেদ ও খণ্ডতার যে-ভাবনা, ওই আত্মপাঁরচ্ছেদের সূত্র ধরে 
এপর্যন্ত তার কোনও ব্যাখ্যা পাওয়া গেছে বক? 

কিন্তু অনন্ত-চৈতন্যের তৃতীয় একাঁট সামর্থ্য আছে। সে হল আত্ম- 
সমাধানের ফলে নিজের মধ্যে তলিয়ে গিয়ে স্বর্পাস্থাতির 'নার্বকজ্পভূমিতে 
প্রাতাণ্ঠত থাকা-যেখানে আত্মসংাবৎ থাকলেও তা বিদ্যা অথবা সর্বাবদ্যার 
আকারে স্ফ্ারত হয় না। সে-দশায় সব-কিছু পর্যবসিত হয় স্বগত-সংবতের 
নবর্ণতায়-এমন-কি বিজ্ঞান ও অন্তশ্চেতনারও প্রলয় ঘটে বিশুদ্ধ সল্মাত্রের 
নরুপাঁধক প্রতায়ে। এই অবস্থাকে আমরা বাল নার্বশেষ অতিচেতনার 
স্বরুপজ্যোতি-যাঁদও আমাদের কাজ্পত আতচেতনায় সাধারণত আত্মসচেতন 
উধর্বচেতনারই একটা আবেশ থাকে । প্রাকৃত সংবিতের সঙ্কীর্ণ ভূমি সে 
ছাঁড়য়ে যায় বলে আমরা তাকে ভাব আঁতচেতন। আনন্ত্যের এই অনপাখ্য 
আত্মসমাধানই, প্রকাশের দিক থেকে নয়_ অপ্রকাশের দিক থেকে ধরে আঁচাতির 
রূপ। আঁচাতর মধ্যেও আছে আনন্ত্যের সত্তা, কিন্তু অপ্রকাশ-স্বভাব বলে 
আমরা তাকে অন্তহীন অসৎ ভাব। ওই আপাত-অসতেও আত্মীবস্মৃত অথচ 
স্বারাসক চেতনা ও শান্তর বীর্ধ নিগ্ড় হয়ে আছে, নইলে অচিতির প্রেরণায় 
বশ্বের খতম্ভরা 'বিসান্টি সম্ভব হত না। আত্মসমাধানের একটা আচ্ছন্নদশার 
ভিতর 'দয়ে এই সংাষ্টর কাজ চলে-মনে হয় শন্তি সেখানে আপাতমূটতায় 


ৰহ্ম পুরুষ ঈশবর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৪৫ 


অন্ধ হয়েও স্বতঃস্ফূর্ত, যাঁদও আনন্ত্যের সত্যবীর্য হতেই তার মধ্যে অকুণ্ঠ 
প্রোতির সন্টার হয়েছে। আর-একটু এগিয়ে গিয়ে যাঁদ স্বীকার করি, 
আনন্ত্যের মধ্যে একদেশী আত্মসমাধানের একটা 'বাঁশম্ট অথবা সঙ্কীর্ণ প্রবৃর্তিও 
সম্ভব, যার ফলে নিরবশেষ আভাঁনবেশের গহনতায় নিঃশেষে নিজের ভিতরে 
তাঁলয়ে না গিয়ে ব্যন্টি অথবা অমান্ট আত্মভাবনার 1বশেষাঁস্থাতিতে নিজেকে 
{তান সংহৃত করেন : তাহলেই বুঝতে পারি, একান্তিক আভিনিবেশ দ্বারা 
{ক করে স্বরৃপসন্তার একটি ভাব সম্পর্কে অনন্তস্বরৃপ 'বাঁবন্তভাবে সচে- 
তন হন। তখন ব্রাহ্মী 'স্থাততে পাই একটি মৌল যুশম-বিভাব : ব্ৰহ্ম 
সগুণভাব হতে নিবৃত্ত হয়ে 'নার্বকার 'নার্বকজ্প নির্থণাস্থাতিতে আত্ম- 
সমাহত; তার বাইরে যা-কিছহ, তা যবনিকার অন্তরালে রয়েছে, ওই বিশেষ- 
স্থাতর মধ্যে তার প্রবেশাধিকার নাই। বুঝতে পার, এমান করে প্রাকৃত- 
ববেহারেও সত্তার একদেশ বা একট স্পন্দবৃত্তির সম্পর্কে চেতনা সজাগ থেকে 
আর সব-কিছুকে অচেতনার আড়ালে ঢেকে রাখতে পারে । অথবা সংকীর্ণ 
কিংবা বাশম্ট সংবিতের যে নিজস্ব প্রবৃত্তি বা অধিকার, তা নিয়ে ব্যাপৃত 
থেকেও স্বতঃস্ফূর্ত আভানিবেশজনিত জাগ্রৎ-সমাধর দ্বারা আর সব-কিছুকে 
সে আচ্ছন্ন করতে পারে। অনন্তচেতনার অখণ্ড সমাবেশ সেখানে আঁবল-প্ত 
হয়ে আছে, তার উদ্বোধন অসম্ভব নয়। কিন্তু তার ক্রিয়ার প্রত্যক্ষ পারচয় 
নাই, আছে শুধু নিগ্‌ঢ় ব্যঞ্জনা বা অনুস্যাতি। সঙ্কুচিত সংঁবতের স্তিমিত 
দীপ্ততে তার প্রবর্তনা ফুটে ওঠে, তার মধ্যে থাকে না নিত্যসান্নীহিত আত্ম- 
বর্ষের ভাস্বর প্রবেগ। অনন্ত-চৈতন্যের স্পন্দলঈলায় উপাঁর-উন্ত 'তিনাঁট 
সামর্থেরই প্রকাশ যে সম্ভবপর, এ-বিষয়ে তাহলে আমরা নিঃসংশয় হতে 
পারি। এই সামধ্যের (বাচন প্রবৃত্তির পাঁরচয় পেলে মায়ার খেলারও রহস্যভেদ 
করা অসম্ভব হবে না। 

এই প্রসঙ্গে আরেকটি বিষয় স্পষ্ট হয়ে ওঠে। একদিকে শুদ্ধসন্তা চৈতন্য 
ও আনন্দ, আরেকদিকে বিশ্ব জুড়ে সেই সং-চিৎ-আনন্দের উচ্ছ্বাসত প্রবৃত্তি, 
বাঁচত্র যোজনা ও অন্তহীন উচ্চাবচ 'বিপারণাম-_এ-দুয়ের মাঝে মন কেন 
বিরোধের সৃষ্টি করে, তারও একটা জবাব মেলেো। শুদ্ধ-সন্মাত্র ও শহুদ্ধ- 
চৈতন্যের নিত্যস্থাতিতে আমরা পাই তার স্বয়ম্ভু নির্বকার আিগ্গ সহজ 
অনুভব-শুধু তাকেই জান সত্য এবং বাস্তব বলে। কিন্তু লীলার ভূমিতে 
অনুভব কার, লীলাস্পন্দই একান্ত সত্য ও স্বাভাবিক_এমন-ক শুদ্ধ 
চৈতন্যের অনুভবকে অলীক ভাবতেও আমাদের আটকায় না। অথচ অনন্ত- 
চৈতন্য যে যুগপৎ স্থাণু এবং প্রভাবষু হতে পারে, একথাও এখন স্পম্ট। 
স্থাতি আর গাঁত তার সত্তার দুটি ভাব মাত্র এবং তার সর্বগত সংবিতে দয়ের 
সহভাব মোটেই অসম্ভব নয়। তার স্থাণ্যত্ব উপদ্রল্টারূপে প্রভবিষ্ুূতার 
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আধার, কিংবা সাক্ষণ না হয়েও তার স্বতোভৃৎ আঁধন্ঠান। অথবা প্রবৃত্তির 
মুখরতার মধ্যে অনাবদ্ধ হয়ে থাকতে পারে নিত্যস্থিতির নৈঃশব্দ্য। কিংবা 
সমুদ্রের গভীর গহন যেমন তরঙ্গের চান্তল্যকে উত্থাক্ষপ্ত ক্লরে, তেমাঁন উচ্ছবাসত 
হয়ে ওঠে অতল নৈঃশবন্দ্যের এই বাণীরূপ। এইজন্যেই বিশেষাবশেষ অবস্থায় 
চেতনার বিভিন্ন ভূমিকে যুগপৎ অনুভব করাও আমাদের সম্ভব হয়। যোগ- 
যুন্ত জীবনে এমন অবস্থাও আসতে পারে, যার মধ্যে আমাদের চেতনা 
দ্বিধাভন্ন । বাইরে আমরা থাকি খর্ব, চণ্চল, অজ্ঞান, হর্যশোক প্রভৃতি 
দ্বন্দ্বময় ভাবনা ও বেদনার আভঘাতে মুহ্যমান। অথচ অন্তরে আমরা শান্ত 
বৃহৎ সমত্বসম্পন্ন-_বাঁহশ্চেতনার দিকে তাঁকয়ে আছি আবচল উপেক্ষা অথবা 
প্রশ্রত কোতুকের দৃন্টি নিয়ে, কিংবা তার িক্ষোভকে স্তব্ধ করে প্রশান্ত 
ওদার্ষে তাকে রূপান্তরিত করবার জন্যে শান্তপ্রয়োগ করাছি। এমনি করে 
আধারের বাইরে-ভিতরে অন্রময় প্রাণময় কি মনোময় মহলে, অথবা অবচেতনার 
গভীর গহনে প্রাকৃত চেতনার যে মূঢ় প্রবৃত্তি রয়েছে, তার উধের্ত উঠে সাক্ষ- 
ভাবে তাদের প্রশাসন করতে পার। আবার উধর্ষচেতনার যেকোনও ভূমি 
হতে নেমেও আসতে পারি অবরচেতনার যে-কোনও উপত্যকায়--তাব 1স্তামিত- 
দীপ্ত বা প্রদোষচ্ছায়াকে সাম্প্রাতক সাধনার আলম্বল ক'রে স্বরূপের 
অপরাংশকে তখনকার মত নিবৃত্ত কি নিগ্‌ঢ় রাখতে পাঁর। কিংবা তাকে 
লোকোত্তর এক শান্তভান্ডাররূপে গণ্য করতে পাঁর, যেখান হতে অবরভূমির 
জন্য আহরণ কার আনুকূল্য অনুমাত সন্ধানী-আলোর দীপ্ত বা সুক্ষ 
অনুভাব। অথবা সে যেন হয় আমাদের বিশ্রান্তির মহাভীম--আরোহ- 
অবরোহের সোপান বেয়ে সেখান থেকে ওঠা-নামা কার, প্রকাতির অবরস্পন্দের 
খবর রাখ। আবার অন্তরাবৃত্ত হয়ে আমরা সমাধর গভীরে তাঁলয়ে যেতে 
পার বাইরের সব-ীকছু হতে নিজেকে সংহত করে দীস্ত থাকতে পারি অন্ত- 
জের্যাততে। অথবা অন্তঃসংজ্ঞার এই গহনতারও অন্তস্তলে চেতনার কোনও 
গভীরতর গুহাশয়নে কিংবা আতিচেতনার লোকোত্তর কোনও ভূমিতে আত্মহারা 
হতে পার । এছাড়াও সমব্যাপ্ত চেতনার একটা উদার লোক আছে যার মধ্যে 
অবগাহন করে নিজেদের আমরা এক অখন্ড সবগত সংবতের বিপুল পাঁর- 
বেশের মধ্যে নিমাজ্জত দেখতে পাই। মানুষের বাহশ্চর বুদ্ধি শুধু 
আবদ্যাকবাঁলত প্রাকৃত চেতনার 'স্থাত ও গাঁতির খবর জানে, তার গূহাহত 
সবরূপের সমগ্র পাঁরধি আজও তার জানার বাইরে । তাই লোকোত্তরের এই 
বিবরণ তার কাছে মনে হয় অদ্ভূত অনৈসার্গক কি আজগুব। কিন্তু 
আনন্ত্যের আলোকপাতে বৃদ্ধি ও য্যীন্তর সীমা যাঁদ প্রসারত হয়, অথবা 
অনন্তস্বভাব 'চিদাত্মার অমেয় বীর্যে চেতনা অনন্ত হয়, তাহলে লোকোন্তরের 
অনুভব আর দুর্গম ও তিরস্কৃত থাকে না আমাদের কাছে। 


ব্রহ্ম পুরুষ ঈশ্বর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৪৭ 


ব্ৰহ্ম ননাব‘শেষ স্বয়ম্ভু পরমার্থসৎ, আর মায়া সেই স্বয়ম্ভাবেরই চিৎ- 
শাক্ত । কিন্তু বশ্বের উপাধযুক্ত হলে এই ব্ৰহ্মই সর্বভূতাত্মা অথবা 'িশ্বাত্মা : 
আবার তানই পরমাত্মারূপে বিশ্বোন্তীর্ণ হয়েও প্রতি পিণ্ডে ব্রহ্মাণ্ডের 
ব্যঙ্জনায় স্বপ্রকাশ। মায়া তখন তাঁর আত্মশান্ত। তাঁর এই পরম 'বিভাবের 
চেতনা যখন আমাদের মধ্যে ফোটে, তখন নৈঃশব্দ্যের সকল সত্তা অতল গহনে 
তাঁলয়ে যায়, অথবা বাঁহশ্চর প্রবৃত্তি হতে নিবৃত্ত হয়ে প্রপঞ্টোপশম প্রশান্তিতে 
সমাহত হয়। আত্মাকে তখন অনুভব কার নৈঃশন্দ্যের নিত্যাস্থাতর্পে । তান 
অচল নার্বকার স্বয়ম্ভূ বিভূ সবগ্গত- অথচ 'নাক্কয়, মায়ার নিত্য স্ফুরত্তা 
হতে 'বাবন্ত।-.আবার তাঁকে অনুভব করতে পার প্রকৃতির প্রবৃত্ত হতে 
তটস্থ পুরুষরূপে। কিন্তু এঅনুভবে আভনিবেশের একটা এঁকান্তিকতা 
আছে, যা চিল্ময়ভীমির একদেশে চিন্তকে নিরুদ্ধ রাখে, সমস্ত স্পন্দবাত্ত হতে 
তাকে বিবিস্ত ক'রে ফুটিয়ে তুলতে চায় প্রকাশ ও প্রবৃত্তির সকল সঙ্কোচ হতে 
নর্মুক্ত স্বয়ম্ভু ব্ৰাহ্মী চেতনার নিরঞ্জন অনুভব । অধ্যাত্সসাধনায় এ-অনুভব 
স্বাভাঁবক এবং অপারহার্য, ন্তু এতেই অনুভবের নিটোল পূর্ণতা আসে 
না। কারণ আমরা জান, যে-চৎশান্ত কাত ও সাঁম্টর আধনায়কা, সে তো 
ব্রন্মেরই মায়া বা সর্বাবদ্যা: সে-শাস্ত আত্মারই শন্তি। স্ব-ভাববশে সাক্রয 
পূরুষের যে-ব্যাপার, তাকে বাল প্রকতি। অতএব পুরুষ ও প্রকীতির মাঝে, 
আত্মার নৈঃশব্দ্য ও তাঁর চিন্ময় স্যাম্টবীষে'র মাঝে ভেদের কল্পনা অযৌক্তক। 
এরা বস্তুত একটি ভাবেরই দুটি দল। তাইতে বলা হয়, আগনকে যেমন 
দাহকাশান্ত হতে পৃথক করা যায় না, তেমনি ব্রহ্মকেও তাঁর চিৎ-শান্ত হতে 
বাবক্ত কল্পনা করে চলে না। অতএব উত্তারের পথে প্রপন্টোপশম পরম 
প্রশান্তি ও 'নার্বকম্প নিত্যাস্থাতিরূপে যে প্রাথামক আত্মদর্শন ঘটে, তাকেই 
অনুভবের পূর্ণসত্য বলতে পার না। জগৎ-ভাব ও জগং-ক্রিয়ার নামভ্তরূপে 
আত্মশ'ক্তর স্ফুরত্তাও অনুভবের আরেকটা দক হতে পারে । তবে কনা কৃটস্থ- 
ভাবও ব্রাহ্মী চেতনার একটা মৌল-ীবভাব, যার মধ্যে তাঁর অপুরুষাঁবধ নি্গুণ 
স্বভাবের *পরে খাঁনকটা জোর রয়েছে। তাই মনে হয, আত্মার শক্ত যেন 
স্বতস্ফর্ত সংবেগের বশে কাজ করে চলেছে । আত্মা শুধু শাঁক্তর আশ্রয়, তার 
প্রবাত্তর সাক্ষী ভতণ প্রবর্তক ও ভোক্তা-কিন্ত তাবলে মৃহৃতের জন্যেও তার 
সঙ্গে আবাবক্ত নন। আত্মার অপরোক্ষ-অনুভবে তাঁর অজ শাশ্বত অশরীরী 
নিল“প্ত স্বভাবের পারচয় পাই। আধারে গূহাশায়রূপে যেমন তাঁকে অনুভব 
কাঁর, তেমান দেখি অধাক্ষরূপে উধের্য থেকে আধারকে তান জীঁড়য়েও আছেন 
তানি সর্বগত, সর্ভূতে সম. শাশ্বত অনন্ত অস্পর্শ নিরঞ্রন। কুটদ্থ 
আত্মাকে আবার জণবের প্রকাতিদ্থ আত্মারপেও দর্শন করা চলে। তখন তিনি 
কর্তা ভোক্তা ও মন্তা হলেও তাঁর মাহমা অমন্নান, কেননা তাঁর ব্যাম্টভাবনার সঙ্গে 
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ওতপ্রোত হয়ে আছে 'বশ্বভাবনার বৈপুল্য-এই মুহুর্তে যার মধ্যে তান 
অবগাহন করতে পারেন। তার অব্যবহত পর্বে আছে বিশ্বোত্তর ভাবনার 
আবকল্প প্রত্যয় নিবিশেষের মধ্যে অপ্রমেয় নিঃশেষ নিমত্জন। আত্মা 
ব্রন্দের সেই পরম বিভাব, যার মধ্যে আমরা যুগপৎ পাই জাবভৃত, 1বশবাত্মক 
ও বিশ্বোত্তীর্ণ স্বরূপের অন্তরঙ্গ অনুভব । তাই আত্মোপলাহ্ধর বীর্ষই 
আমাদের মধ্যে নিয়ে আসে ব্যন্তির মুক্ত, অচলপ্রাতিষ্ঠ 'িশবাচতনা ও প্রকাঁতির 
উধের্ব আঁতাঁস্থাতর ক্ষিপ্র ও সহজ 'সাদ্ধ। 'কন্তু এছাড়াও আত্মোপলাব্ধর 
আরেকটা দক আছে, যার মধ্যে আত্মাকে আমরা অনুভব কার শুধু সর্বভুতের 
ভর্তা ব্যাপক ও অধ্যক্ষরূপে নয়। দোঁখ, সর্বভূতের আভিন্ননামত্তোপাদান- 
রূপে সবীয়া প্রকীতির সকল বিভতিতেই তিনি স্ব-তন্ত হয়েও তল্ময়। কিন্তু 
এখানেও স্বাতন্ত্য এবং অপুরুষাঁবধতাই তাঁর স্বভাব। বিশ্বে লীলায়িত 
আত্মশন্তির প্রশাসন ছংয়েও যায় না তাঁকে- অবিদ্যার জগতে প্রকৃতির কাছে 
পুরুষের আপাতবশ্যতার মত। চিৎসত্তার শাশ্বত স্বাতন্ত্যের অনুভব তাই 
আত্মোপলাহ্ধবর মুখ্য অর্থ। 

আত্মা যখন প্রকাতর প্রবৃত্ত ও রূপায়ণের প্রবর্তক সাক্ষী ভর্তা ঈশ্বর 
ও ভোন্তা, তখন তাঁকে বাল পুরুষ । জীব অথবা [িবশ্বরূপশ সম্ভাতিতে 
সংবত্ত ও আঁবাবক্ত হয়েও আত্মার যেমন বিশ্বোত্তীর্ণ স্ব-ভাবের হান হয় না 
কখনও, তেমান তাঁর পুরুষরূ্পে বিশেষ করে ফুটে ওঠে পণ্ড-ব্রহ্মাণ্ডের 
সমবায় । অর্থাৎ পুরুষ প্রকাতি হতে 'বাবন্ত হয়েও অন্তরের যোগে নিতাযুস্ত 
থাকেন তার সঙ্গে । িন্ময়-পুরুষ তাঁর নিত্যত্ব বিভূত্ব ও অপুরুষাবধত্ব 
অব্যাহত রেখেও পুরুষাবধতার দিকেই ঝুকে পড়েন। * তাই প্রকীততে 
তাঁকে দোঁখ যুগপৎ িনর্গণ-সগ্ণ সত্তারূপে। প্রকৃতির সঙ্গে নিত্যযোগ 
রয়েছে বলে তান কোনকালেই পূর্ণাবাবক্ত নন। প্রকাতির প্রবৃত্তি 
পুরুষের জন্যই--তাঁরই অনুমাতিতে, তাঁর সঙ্কল্প ও ভোগের তপপণিকল্পে। 
আবার পুরুষও তাঁর চেতনা প্রকৃতির শান্ততে উপসব্রান্ত করেন, দর্পণে 
প্রাতীবম্বের মত সে-চেতনায় গ্রহণ করেন প্রকীতির উপরাগ, বিশ্ববিধান্রন শাক্ত- 
রূপে প্রকাতি যে-রূপেরই ছায়া ফেলে তাঁর 'পরে তাকে স্বেচ্ছায় স্বীকার 
করেন- প্রকাতির প্রবৃত্তিতে কখনও অনুমাতি দেন, কখনও-বা তা প্রত্যাহার 
করেন। পুরুষ-প্রকাতির স্বর্পানুভূতিও অধ্যাত্সসাধনার পক্ষে অপরিহার্য, 
কেননা উভয়ের অন্যোন্যসম্বন্ধের "পরে রয়েছে শরীরী জীবের সমগ্র চৈতন্য- 
লশলার নিভভর। পুরুষ যাঁদ উদাসীন থেকে প্রকৃতিকে আমাদের মধ্যে কাজ 


* সাংখ্যকার পৃরষের পূুরুষবিধকার "পরে জোর দিয়ে তাঁকে বহু বলে কল্পনা 
করেছেন এবং প্রকৃতিকে করেছেন বিভূ। তাই সাংখ্যমতে প্রত্যেক পুরুষের স্ব-তলা সত্তা 
থাকতেও সব পুরুষ এক বিশ্বব্যাপশ সামান্য-প্রকীতকেই ভোগ করেন। 


ব্ৰহ্ম প্‌রুষ ঈশবর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৪৯ 


করতে দেন, প্রকাতির সমস্ত উপরাগকে স্বীকার করে আপনাহতে সায় 'দয়ে 
যান তার কাজে-তাহলে আমাদের মনোময় প্রাণময় ও অন্নময় জীবনচেতনা 
প্রকীতিব পরবশ হয়ে পড়ে। তখন প্রকাতিজ গুণের অধীন হয়ে তারই 
প্রবৃত্তির শাসন মেনে তাদের চলতে হয়। কন্তু পুরুষ নিজের স্বরূপ জেনে 
সাক্ষর্পে প্রকীতি হতে যাঁদ সরে দাঁড়ান, তাহলে তা-ই হয় জীবের আত্ম- 
স্বাতন্ত্যের প্রথম সূচনা । কেননা জীব তখন অনাসন্ত হয়ে পূর্ণ স্বাতন্ত্র্য 
নিয়ে প্রকাতির তত্ত ও ব্যাপ্রয়ার সকল রহস্য জানতে পারে। তখন আর 
প্রকাতির কমে” তাকে জাঁড়য়ে যেতে হয় না। তার উপরাগকে গ্রহণ করা-না-করা 
কংবা তার কাজে সায় দিয়ে চলার মধ্যে পরবশতার ভাব আর থাকে না, তাই 
পুরুষের অনুমাতও হয় স্ব-তন্ন ও আক্ঞাসদ্ধ। প্রকৃতি আমাদের নিয়ে 
দি করবে না করবে, আমরাই তখন তার 'নয়ন্তা। ইচ্ছা করলে তার সমস্ত 
ব্যাপার হতে 'বাবন্ত হয়ে ক্টস্থ আত্মার চিন্ময় নৈঃশব্দ্যে আমরা তখন সমা- 
হত হ'তে পাঁর। অথবা তার বর্তমান গুণলনলাকে প্রত্যাখ্যান করে প্রাতজ্ঠিত 
হতে পার লোকোত্তর চিন্ময় ভূমিতে এবং সেখান হতে আমাদের জীবনকে 
নতুন করে গড়ে তুলতে প্শার। পুরুষ আর তখন অনীশ নন, আত্মপ্রকাতির 
ঈশ্বর । 

সাংখ্যদর্শনে পুরুষ-প্রকীতি তত্ত্বের সবচাইতে বস্ত্ত এবং প্রোঁড় আলো - 
চনা পাই । প্রকৃতি সেখানে (ক্রিয়া-শব্ত-চৈতন্য হতে বিষুন্ত একটা প্রবেগ। 
চৈতন্য পুরুষের স্বভাব, অতএব পুরুষ হতে 'বিবিন্ত হয়ে প্রকৃতি জড় অচে- 
তন ও যন্ত্রধর্মী। প্রকৃতি তার আত্মব্যাকৃতি ও ক্রিয়ার আধাররূপে গড়ে 
তোলে আদি জড়ভূত এবং তার মধ্যে ফোটায় প্রাণ হীন্দ্রিয় মন ও বুদ্ধির লীলা । 
কিন্তু জড় হতে উৎপন্ন প্রকৃত্যংশ বলে বুদ্ধিও জড় অচেতন ও যন্তধর্মী ৷ 
বুদ্ধির সাংখ্যসম্মত এই ব্যাখ্যা হতে জড়বিশ্বে আঁচাতর ব্রিয়াকলাপে কি করে 
অন্যোন্যসম্বন্ধ ও খতের ছন্দ দেখা দেয়, তার খাঁনকটা জবাব মেলে । বোঝা 
যায়, ইীন্দ্রিয়মানস এবং বৃদ্ধির 'পরে আত্মচৈতন্যের দীপ্ত ঝরলে তারই 
চেতনায় তারা সচেতন এবং চিৎসত্তার অনুমতিতে সন্রিয় হয়। প্রকাতি হতে 
বাবন্ত হয়ে পুরুষ স্ব-তন্্ হন। জড়ের সঙ্গে আঁববেকের সম্ভাবনাকে 'নরা- 
কৃত করে তান হন প্রকৃতির প্রভু । প্রকৃতির উপাদানে ও ক্রিয়ায় তিনাঁট তত্ব 
পর্যায় বা গণ আছে। একটি তার জড়াস্থাত, আরেকটি প্রবৃত্তধর্ম, আর 
তৃতনয়াট তার প্রকাশতর্ত- সৌম্য ও সামঞ্জস্যের সাধনায় যার পারিচয়। এই 
1তনাট গুণই আমাদের শরশর-মনের মৌল উপাদান ও প্রবৃত্তির নামস্ত। 
গুণবাত্তর বৈষম্যে প্রকৃতি সক্রিয় হয়, আবার গুণসাম্যে তার উপশম ঘটে । সাংখ্য- 
মতে পুরুষ বহু_-“একমেবাছ্বিতীয়ম্‌? নয়, কিন্তু প্রকৃতি এক। অতএব বিশ্বের 
সকল অদ্বয় তত্বই প্রকাতির অন্তর্গত। কিন্তু প্রত্যেক পুরুষ আবার স্ব-তল্প 


৩৫০ দব্য-জনীবন 


ও স্ব-নষ্ঠ ভোগে অথবা অপবর্গে একান্তই অন্য-াববিস্ত। অল্তরাবৃত্ত হয়ে 
ব্যান্ট জীবচেতনা ও বিশ্বপ্রকৃতির তত্তৃকে অপরোক্ষভাবে যখন জান, তখন 
সাংখ্যাঁসদ্ধান্তের প্রামাণ্য অনস্বীকার্য হয়। কিন্তু সে-প্রামাণ্য ব্যাবহারিক 
প্রামাণ, অতএব একদেশী। তাই সাংখ্যের সিদ্ধান্তকেই আত্মা অথবা প্রকাতির 
চরমতত্ত বলে মানতে আমরা বাধ্য নই। জড়জগতে প্রকৃতি আচৎ-শক্তিরূপে 
দেখা দেয় সত্য, কিন্তু চেতনার উৎক্রমের সঙ্গে-সঙ্গে প্রকাতিও চিন্ময় হয়ে 
ফুটে ওঠে। তখন দোঁখ তার আচাতির মধ্যেও সংবৃত্ত-চেতনার নিগৃঢ আবেশ 
ছিল। তেমাঁন ঘটে-ঘটে পুরুষ বহু বটে। {কিন্তু তাঁর কটস্ব অনুভবে 
দোঁখ, পুরুষ স্বরৃপসত্তায় যেমন এক, তেমনি সর্বভূতেও এক। তাছাড়া 
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অনুভবও তো সত্য । প্রকৃত বা শান্ত তার পাঁরণামের লশলাকে পুরুষে সং- 
ক্লামত করতে পারে। তার কারণ, প্রকৃতি পুরুষেরই আত্মপ্রকৃতি বা আত্ম- 
শাক্ত তাই তার উপরাগকে স্বীকার করতে তাঁর বাধে না। আবার পুরুষ যে 
প্রকাতির প্রভু হতে পারেন, তারও গোড়ায় আছে ওই একই তত্ব । পুরুষ আত্ম- 
প্রকৃতির যে-লীলাকে এতকাল উদাসীন হয়ে দেখেছেন, আজ প্রভূ হয়ে তার 
প্রশাসনের ভার তুলে ায়েছেন। এমন-কি উদাসীন দশাতেও প্রকীতির কাজে 
পুরুষের অনুমাতির অপেক্ষা ছল। তাইতে প্রমাণ হয়, তাঁরা কোনকালেই 
পরস্পরের অনাত্মীয় নন। সত্তার আত্মীবসাম্টর বিশেষ প্রয়োজনে এই দ্বৈত- 
স্থাতির উদ্ভব। কিন্তু তাবলে সত্তা ও চৎ-শান্ততে, পুরুষ এবং প্রকৃতিতে 
মৌল কোনও 'বাঁবন্তভাব বা দ্বৈতের ভাবনা নাই। 

বস্তুত আত্মাই আত্মপ্রকাঁতির সমস্ত প্রবৃত্তির ঈক্ষণ অনুমোদন অথবা 
শাসনের জন্যে পুরুষরূপে আপনাকে প্রাতী্ঠত করেন। পুরুষ আর 
প্রকীতির মাঝে দেখা দেয় দ্বতৈর একটা আভাস--যাতে পুরুষের অনুমোদন 
নিয়েই প্রকাতির প্রবতর্নায় স্বাতন্ত্য ফুটতে পারে, আবার প্রকাতির প্রশাসনে 
ও রূপায়ণে পৃরুষেরও নিরঙ্কুশ ঈশনা থাকে । তাছাড়া পুরুষ যে-কোনও 
মুহূর্তে আত্মপ্রকীতির যে-কোনও ব্যাকাতি হতে নিজেকে 'বাবক্ত করতে অথবা 
সকল গণললার প্রলয় ঘটাতে পারেন যাতে, 'কংবা উৎকৃষ্ট রূপায়ণের অনু- 
মোদন বা নবাঁবধান যাতে তাঁর পক্ষে সম্ভব হয়, তার জন্যও এমনিতর দ্বৈত- 
ভাবনার প্রয়োজন আছে। আত্মশান্তকে নিয়ে পুর্ষের এই লীলায়নের যে 
চয় পাই। অনন্ত-চৈতন্যের অমেয় বীর্যের এই তো য্বান্তাসদ্ধ পাঁরণাম। আর 
চেতনার আনন্ত্য যে শীন্তকেও অনায়াস ও অকুশ্ঠিত করবে, তাও তো অনস্বী- 
কার্য। পুরুষ আর প্রকৃতিতে রয়েছে আবনাভাবের সম্বম্ধ। তাই প্রকাতি বা 
চৎ-শাস্তর প্রবৃত্ততে যে-স্থাতই প্রকট হ’ক, পুরুষের মধ্যেও তার অন্দ- 
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রুপ একটা 'স্থাত দেখা দেবে। পরমাস্থাততে পরুষ যখন পুরুষোত্তরম, 
তখন চিৎ-শাক্তও তাঁর পরা প্রকৃতি । প্রকীতি-পাঁরণামের পর্বে-পর্বে পুরুষেরও 
ভূমিকার বদল হয়। মনঃপ্রকৃতিতে পুরুষ মনোময়, প্রাণপ্রকৃতিতে প্রাণময়, 
জড়প্রকীতিতে অন্নময়। আবার আতমানসে 'তাঁন বিজ্ঞানময়, পরা সংবতে 
আনন্দময় শবদ্ধ-সন্মাত্র। আমাদের মত শরীরী জীবের মধ্যে চৈত্যপুরুষরূপে 
[তানি আছেন সবার পছনে-_অন্তরাত্রারূপে ভরণ ও পোষণ করছেন 'চন্ময়- 
জীবনের অন্তর্গঢ যত রূপায়ণ। আমাদের মধ্যে যে-পূরূষ জীবাত্মা-তিনিই 
বিশ্বে বিশ্বাত্মা, তুরায়ে তুরীয়। আত্মস্বরূপের সঙ্গে তাঁর তাদাত্ম্য সুস্পষ্ট । 
কিন্তু এই আত্মস্বরূপেই আছে সর্কভুতে অনুপ্রাবষ্ট চিৎ-সত্তার সগুণ- 
নগর্পণ স্বভাবের নিরঞ্জন সমন্বয় । তান গুণ, কেননা গৃণলীলা তাঁর মধ্যে 
ভেদের ভাবনা আনেনি । আবার তান সগুণ, কেননা ভূতে-ভূতে আভব্যক্ত ব্যম্টি- 
প্রকীতির তানই শাস্তা। এই দ্বিদল আত্মস্বরূপ তাঁর স্বকীয় চিংশান্তর ও 
'ক্রয়াশাক্তর সকল 'বলাসের বিধাতা, তারই জন্যে পাঁরণামের পর্বে-পর্কে তাঁর 
যথাযোগ্য আধিচ্ঠান। 

কিন্তু একটা কথা ঠবশ্চিত। পুরষ-প্রকীত যে-ব্যম্টিবভাবেই সম্পুটিত 
হয়ে দেখা দন না কেন, বিশবভাবনার দিক দিয়ে চিন্ময়পুরুষ সর্বত্র তাঁর 
প্রকৃতির প্রভু অথবা শাস্তা। প্রকাঁতিকে তাঁর নিজের *পরে স্বৈরাচারের আঁধ- 
কার দিলেও তার কর্মে কিন্তু তাঁর অনুমাতর অপেক্ষা অব্যাহতই থাকে। 
ব্রহ্মের তৃতীয় 'বিভাবে অর্থাৎ তাঁর ঈশবরস্বরূপে এই তস্রীটি উজ্জল হয়ে 
ফুটে ওঠে । ঈশ্বর বিশ্বের স্রষ্টা ও ধাতা। এই বিভাবে পরমপুরুষ বশ্বো- 
স্তীর্ণ হয়েও 'বিশ্বাত্কা চিংশক্তিতে আপনাকে প্রকাশ করেন। অনুভব করি, 
তান সবজ্ঞ সর্বশাস্তমান সর্বান্তর্যামী “চেতনশ্চেতনানাং, এমন-কি 
অচেতনেরও চেতনা । দেহে মনে হৃদয়ে জীবচেতনায় {তান সর্বভূতাধবাস, 
সর্বকর্মের শাস্তা ও অধ্যক্ষ, সর্বরসের মধবদ ভোক্তা, আত্মবিভাীতিরূপে সর্ব 
ভূতের স্রষ্টা । সর্বময় পুরুষ 'তান-তাই সকল পুরুষ তাঁর অংশকলা, 
তাঁরই শান্তস্বরূপ হতে বিশ্বের চিত্রশান্তুর 'বচ্ছুরণ। পরমাত্মারূপে তান 
সর্বভূতাত্মভতাত্মা, সন্মান্ররূপে জগতের পতা, চিৎ-শান্তরুপে তার মাতা। 
সর্বভূতের তান “বন্ধূরাত্মাঁ॥ সর্বসুন্দর আনন্দঘনাবগ্রহ তান, তাঁহতেই 
জগতে ঝরে পড়ছে রূপ আর আনন্দের ধারা__বি*বনাখিলে 'তাঁনই বধ, 
1তাঁনই কান্তা। একদিক দিয়ে দেখলে এই ভগবত সত্তার অনুজ্ঞব আমাদের 
চেতনার সর্বাধিক স্ফৃর্তি ও চরিতার্থতা, কেননা ঈশ্বরের মধ্যেই আছে সকল 
ভাবের অদ্বৈত-সমন্বয়, বিশ্বোত্তীর্ণ ও বিশ্বাত্মক তত্ত্বের যুগপৎ বিলাস। 
শনাঁখল ব্াম্টি-বিভাবের তিনিই ভর্তা অধিবাসী এবং আতগামী । তানি 
পরমন্রক্ম পরমাত্মা এবং পুরুষোত্তম (গাঁতা)। স্পষ্টই বোঝা যায়, লোকাতত 
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ধর্মের ঈশবর-পৃরুষ তাঁকে বলা যায় না_কেননা সে-ঈশ্বর গুণে সীমিত ও 
সর্বভূত হতে বিবি্ত ব্যান্ত-বশেষ। তাই লোককাঁজ্পিত ঈশ্বরকে বলা চলে এক 
পরম-ঈশবরের খন্ড-রূপ বা খণ্ড-নাম, তাঁর 'বাঁচত্র দিব্যা্ঘভীতি। সর্বগুণাধার 
ঈশ্বরকে সান্রয় সগুণ-ব্রহ্মও বলা চলে না, কেননা সগুণ-ব্রহ্ম তাঁর একাঁট 
'বিভাব মাত্। তেমনি নাক্ক্রিয় নির্গুণ-বহ্মও তাঁর আরেকাঁট বিভাব। ঈশ্বরই 
ব্রহ্ম আত্মা ও 1চৎসত্তা-আত্মসত্তার অধিষ্ঠান ও ভোন্তার্‌পে তাঁর প্রকাশ। 
[বিশ্বের স্রণ্টা হয়েও তান 'বশ্বাত্মক অথচ বশ্বোত্তার্ণ তান শাশ্বত অনন্ত 
আনর্বাচ্য তূর্যাতীত দিব্য-পুরুষ। 

ব্যান্তভাব আর নৈব্যন্তিকতার মাঝে একান্তাবরোধের যে-সংস্কার আমাদের 
চিত্তে রয়েছে, আসলে সে কিন্তু জড়জগতের উপরভাসা একটা পাঁরচয়কে 
অবলম্বন ক'রে আমাদেরই মনের সম্টি। পাথিবীতে দেখাছ, আঁচাত হতে 
সবার উদ্ভব। কিন্তু সে-আচিাতি নিতান্তই নৈর্যান্তক। প্রকৃতিকে আমরা 
অচেতন শাক্ত বলে জানি। তার গাঁতি-প্রকীতির যে-রহসাট্‌কু আমাদের কাছে 
ধরা পড়ে, তাতে পাই তার নিখাদ নৈর্বযাক্তকতারই পাঁরচয়। সমস্ত শাক্ত-রূপের 
মুখে এই মুখোস॥ বস্তুর যত গুণ ও বীর্য _এমনাক প্রেম আনন্দ ও 
চেতনারও একটা নৈর্ব্যান্তক বিভাব রয়েছে । মনে হয়, সম্পূর্ণ নৈব্যান্তিক 
জগতে ব্যন্তিভাব চেতনার একটা বিকল্প মাত্র। এ-জগতে আছে শান্তর ক্লাণ্ঠিত 
প্রচার, গুণের বৈশিষ্ট্য, প্রকীতির ক্রিয়ার চিরাভ্যস্ত সংবেগ, ব্যন্টি-অনুভবের 
সঙ্কীর্ণ গাণ্ডর মধ্যে বার-বার আবর্তন । ব্যান্তভাবের এই হল উপাদান। 
িল্তু এ-ব্যহ আমাদের ভাঙতেই হয়। িশ্বাত্ভাবকে পেতে হলে বাক্ত- 
ভাবের সঙ্কীর্ণ গণ্ডি ছাড়তেই হয়, অহন্তার সম্পূর্ণ উচ্ছেদ করতেই হয়। 
আর বিশ্বোস্তীর্ণ অনুভবে পেপছতে হলে তো কথাই নাই । কিন্তু আমরা যাকে 
ব্যান্তভাব বাল, সে তো বাঁহশ্চর চেতনার একটা রূপায়ণ মান্র। তার পিছনে 
আছেন শাশ্বত চন্ময়-পুরুষাষাঁন পুরুষাঁবধতার বিচিত্র কণ্ণুকে নিজেকে 
সাজান, যুগপৎ বহ: ব্যান্তভাবের সমাহর্তা হয়েও যান এক শাশ্বত পরমতত্। 
তাইতে দৃষ্টর প্রসারে দোখ_যাকে বাল নির্গণ অপুরুষাঁবধতা, তাও চিল্ময়- 
পুরুষের অন্যতম বিভূতি মাত্র। সৎ-পুরুষ না থাকলে শুধু সত্তার কোনও 
অর্থ হয় না, সচেতন কেউ না থাকলে চেতনার দাঁড়াবার ঠাঁহি থাকে না, ভোক্তা 
ছাড়া আনন্দ নিরর্থক ও নিষ্প্রমাণ, প্রোমক ছাড়া কোথায় প্রেমের আধার বা 
পূর্ণতা, সর্বশান্তমানের আশ্রয় না পেলে সর্বশান্তও যে বন্ধ্যা ! পুরুষ বলতেই 
আমরা বুঝ চেতন বিগ্রহ। এ-জগতে যাঁদ অচিতির বিভূতি বা পাঁরণাম- 
রূপেও সে দেখা দেয়, তবু অচেতনাই তার তত্ত্ব নয়। কেননা অচিতি নিজেই 
যে 'নগৃঢ চেতনার [লাস মান্র। সর্বত্র দেখাছ, উপাদান হতে বিসৃষ্ট 
মহত্তর। তাই জড়ের চাইতে মন বড়, মনের চাইতে বড় জীবচেতনা। আর 
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সবার চাইতে বড় চিদ্বস্তু-কেননা সে-ই তো আধারে গগূহ্যাৎ গূহ্যতরম-,, 
উন্মেষের চরম তত্বরূপে সে-ই দেখা দেয় সবার শেষে। আবার এই চিদ্বস্তুই 
পুরুষ-সর্বানুস্যুত বিরাট চিন্ময় পুরুষ। আমাদের “হাঁদ সাক্বাবজ্টঃঃ এ-ই 
পরপদরুষ, কিন্তু প্রাকৃত মন তাঁকে জানে না। আমাদের ক্ষুদ্র অহন্তা ও 
সঙ্কীর্ণ ব্যান্তভাবকেই সে মনে করে পুরুষ-তত্ব, অচাতির গহন হতে সও্কাঁচিত 
চেতনা ও ব্যান্তভাবের প্রাতভাঁসক উন্মেষকে ভুল করে ভাবে একান্ত সত্য 
বলে। তাইতে ব্রন্মের গুণলশীলা আর গুণাতীত ভাব, তাঁর পূরূবাবধতা আর 
অপ.রুষাঁবধতার মাঝে দেখা দেয় আমাদেরই মনঃকন্পিত একটা মিথ্যা বিরোধ । 
এক শাশ্বত অনন্ত স্বয়ম্ভূ-সত্তাই পরমার্থসৎ। কিন্তু স্বয়স্ভূ-সত্তার তত্ত ও 
তাৎপর্য পর্যবাঁসত হয়েছে লোকোত্তর শাশ্বত পরম-সন্মান্নের আত্মভাবে ও 
চৎস্বরুপে-যাকে বলতে পারি অনন্ত পুরুষ, কেননা তাঁরই সত্তা নাঁখল 
পুরুষাঁবধতার তত্ব ও নিদান। তেমাঁন বিশ্বাত্মা বিশবাচিং বিশবসং বা {বিরাট 
পুরুষই বিশ্বের তত্ব এবং তাৎপর্য। আবার ওই সন্মান্র চিংস্বরূপ আত্মা বা 
পুরুষই বহু-ভাবনায় জীব হয়েছেন, অতএব তাঁর স্ব-ভাব জীব-ভাবেরও তত্ত 
এবং তাৎপর্য । 

যাঁকে দব্য-পুরুূষ পরম-পুরুষ ও বিরাট-পুরুষ বলাঁছ, তাঁকেই ফাঁদ 
ঈশ্বর বলে মান, তাহলে তাঁর জগং-প্রশাসনের রীতি সম্পকে আমাদের মনে 
একটা খটকা জাগে। সাধারণত ঈশ্বর বলতে আমাদের কল্পনায় ফোটে মানবীয় 
শাসনতন্তের একটা আদর্শ । তাঁব, মন ও মনের ইচ্ছা নিয়ে তাঁর কারবার, 
তাই সর্বশান্তমত্তার খোশখেয়ালে জগতের *পরে তাঁর মনঃকল্পনাকেই তান 
আইন বলে চাপান। তাঁর ইচ্ছা তাঁর ব্যান্তস্বভাবের বন্ধনহঈন খাঁশির খেলা। 
কিন্তু দব্য-পুরুষের কোনও দায় আছে ক সঙ্কম্প বা ভাবনার স্বৈরাচার 'দয়ে 
জগৎ শাসন করবার-তথাকাথত সর্বশান্তমান-অথচ-অক্জ্রান (1) মানুষের মত 2 
তাঁর মধ্যে মনোধর্মে'র সঙ্কোচ নাই। তাঁর অখন্ড-চেতনায় আছে সর্বভূতের 
স্বর্‌প-সত্যের সংবিৎ। তানি জানেন, সর্বাবৎ বলেই তাঁর জ্ঞানময় তপঃশাক্ত 
সেই অন্তর্গ্ঢ় সত্যের প্রোতিতে ফুটিয়ে তুলছে বিশ্বের সকল বস্তুর গৃহাহত 
তাৎপর্য, তাদের নিয়াত বা সম্ভাব্যতা, তাদের অনাঁতর্বতনীয় আত্মস্বভাবের 
প্রবর্তনা। দদিব্য-পুরুষ স্ব-তল্ত, নিয়াতকৃত কোনও নিয়মেরই বন্ধন তাঁর 
নাই। তব; তাঁর লীলাতে দেখা দেয় শ্রম ও নিয়ম- বস্তুর তারা স্বরুপ-সত্যের 
পাঁরচায়ক বলে। সে-সত্য গণিত কি যন্ত্র-তন্দের স্থুল সত্য নয়” তার মধ্যে 
প্রকাশ পায় বস্তুর 'চিল্ময় তত্তৃভাবের স্বরূপ, তারা যা হয়েছে এবং যা হবে তার 
আভব্ঞ্জনা, তাদের অন্তার্নীবষ্ট বীজভাবের আকৃতি । বিশ্বলীলায় স্বরূপে 
আবিন্ট থেকেও দিব্য-পুরুষ অধ্যক্ষরূপে তাকে ছাপিয়ে আছেন। তাই 
প্রকাতির একদিকে চলছে নানা জাঁটল 'বিধি-বিধানের সীমিত প্রযোজনা, অথচ 


৩৫৪ দব্য-জশীবন 


তারও মধ্যে রয়েছে দব্য-পুরুষের আবেশ ও আঁধ্ঠান। কিন্তু প্রকীতির এই 
এশ্বর্যকে ছাঁপয়ে আরেকাদকে রয়েছে অধ্যক্ষ পৃরূ্ষের 'দিব্য-কর্ম ও এঁশবর- 
যোগের অবন্ধ্য প্রোতি-যা কামচারবশে নয়. প্রমুন্ত স্বাতন্য্যের উল্লাসেই কখনও 
নিয়াতর বিপর্যয় ঘটায়। আমরা তাকে ভাব প্রাতিহার্য বা ইন্দ্রজাল-_ জান না 
এ শুধু অপরা প্রকৃতির "পরে চিন্ময়ী পরমা প্রকৃতির অপ্রতর্ক্য প্রশাসন। 
বস্তৃত অপরা প্রকাতি তো পরমা প্রকৃতিরই খন্ডবিভাতি মান্ত। অতএব উত্তর- 
ভামির জ্যোতি শান্ত ও প্রভাব যে তার মধ্যে বিপর্যয় বা বিপাঁরণাম আনবে, সে 
আর 'বাঁচত্র ?ক ? জড়প্রকৃতি গাঁণতের স্বতঃসিদ্ধ বিধান মেনে যল্লের মত 
চলছে, সেকথা মিথ্যা নয়। কিন্তু ওই যন্তম্‌ঢ়তার অন্তরালে কাজ করে 
চলেছে চেতনার চিন্ময় বিধান, যাহতে অপরা প্রকৃতির যন্লশলাতে সন্টারিত 
হচ্ছে একটা অন্তরাবৃত্ত সার্থকতার প্রবেগ, যাথাতথ্যের একটা গভীর ব্যঞ্জনা, 
অন্তঃসংজ্ঞ নিয়তির একটা গড় প্রবর্তনা। আবার তারও উপরে আছে {চন্ময় 
স্বভাবের স্বাতল্ল/, যার মধ্যে চিৎ-পুরুষের িশবম্ভর পর্ম-সত্যই 'দব্যজ্ঞান 
ও 'দব্যকর্মে ছান্দত হয়ে উঠছে। ঈশ্বরের জগৎ-শাসনকে বা তাঁর কর্ম- 
রহস্যকে আমরা নরলশলা ক যন্তুলশলা ছাড়া আর-কিছুই ভাবতে পার না। 
খাঁনকটা সত্য এতে থাকলেও এ তাঁর দব্য-বিভাতির একটা দক মাত্র। বস্তুত 
[বিশ্বের প্রশাসনের মূলে রয়েছে সর্বাধবাস ও সর্বাধ্যক্ষ পরম অদ্বয়-বস্তুর 
অনন্ত-চল্ময় সংবেগ। অতএব তার তাৎপর্য এবং গাঁত-প্রকৃতি বুঝতে হলে 
আমাদের অনন্ত-চেতনার ন্যায়ের বিধান আশ্রয় করতে হবে। 

অখণ্ড বক্গতত্বের এই একটি ভাবের সঙ্গে আর-আর 'িভাবকে 'নাবিড়- 
ভাবে যুক্ত ক'রে দেখলে বুঝতে পার, তাঁর শাশ্বত স্বয়ম্ভাবের সঙ্গে তাঁর 
চৎ-শান্তর বিশবভাবন পাঁরিস্পন্দের কি সম্বন্ধ। নিক্কিয় নিশ্চল স্থাণু 
স্বয়ম্ভুসত্তার অগম নৈঃশব্দ্যে সমাহিত হলে দেখ : ওই নৈঃশব্দ্যের অনাহত 
ধ্বানর্‌পে পরব্রন্দের লীলাসাঁঙ্গনী চিন্ময়ী মহাশক্তিরুপিণী মায়া চেতনার 
ফুল ফুটিয়ে চলেছেন সদ্ধকজ্পনার অকুণ্ঠ রূপায়ণে। সদ্‌-ব্রহ্মের 'নত্য- 
আকারত করছেন রূপ ও স্পন্দের অন্তহীন উল্লাসে আর আকৃতিচণ্চলা 
গোৌরীর লাস্যলখলার উপদ্ুষ্টার্পে প্রশান্ত আনন্দে শিবস্বর্প চেয়ে আছেন 
অক্ষ-ব্ধাস্থরমানস হয়ে। এ-লাস্য বাস্তব হ’ক বা বিদ্রম হ’ক, তবু এ-ই তার 
তত্ব এবং তাৎপর্য । চিন্ময়ীর লীলা চলছে শুদ্ধ সম্মান্রকে নিয়ে, মহাশন্তির 
অকুণ্ঠ স্বাতন্দ্যে অস্তিত্বের অব্যাকৃত মহা গহন হতে হল্লোলিত হয়ে উঠছে 
সৃম্টির কত ছন্দোময় উপাদান। অথচ নৃত্যপরা মহাপ্রকাতির প্রতি চরণক্ষেপ 
বিধৃত হয়ে আছে শৈব দৃষ্টির গুঢ় অন্বাবধান দ্বারা । এ-দর্শন সত্য, তাতে 
কোনও ভুল নাই। বাইরে-ভিতরে বিশ্বের সর্বত্র দেখছি এই লীলা। 


ৱহ্ম পুরুষ ঈশবর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৫৫ 


অতএব বিশ্ব-সত্যের এই বিভাবের মূলে 'নাবশেষেরই কোনও সত্য-বিভূতির 
করে যাঁদ নিমাজ্জত কাঁর- সাক্ষিচৈতন্যের নৈঃশব্দ্যে নয়-কিন্তু িৎ- 
স্বর্পের সর্বাবগাহশ লশলারসের আস্বাদনে, তাহলে আবার এই চল্ময়ী মায়া- 
শক্তিকে দোখ স্বয়ম্ভূ ঈশ্বরের আত্মবীর্যরূপে। পরমপুরুষ মায়াধীশ- সর্ব- 
ভূতের ঈশ্বর তিনি। আত্মবিসৃম্টর স্ব-তন্ত্র শাস্তারূপে তিনিই বিশ্বের 
বিধাতা । বিশ্ব হতে বিাবিক্ত হয়ে প্রকীতিকে ও তার সাঁন্টকে প্রবৃত্তির স্বাতন্ত্যও 
যাঁদ তান দেন, তবু তাঁর অনুমতিতে নিগ্‌ঢড হয়ে থাকবে তাঁর ঈশনা-_ 
প্রীতি পদে থাকবে “তথাস্তু* বলে তাঁর অনূুচ্ভারত অনুমোদনের শাসন। নইলে 
কিছুই ঘটবে না, জগতের কোনও কাজই চলবে না। শুদ্ধসন্মান্র আর চিং- 
শীল্ততে, পুরুষে-প্রকীতিতে স্বরৃপত কোনও দৈবতভাব নাই। অতএব প্রকৃতির 
কর্তৃত্ব বস্তুত পুরুষেরই কতর্ত্ব। অন্তরাবৃত্তচক্ষু হয়ে যখন বিশ্বের সর্বত্র 
এক প্রাণময় তত্তের রূপায়ণ ও প্রশাসন অনুভব করি, তার সবেশনা ও অখন্ড- 
বর্ষের আবেগকে সর্বত্র ব্যাপ্ত দোখবতখন আমাদের চেতনায় পুরুষে- 
প্রকীতিতে ওই আবনাভানবর সত্যই উজ্জল হয়ে ওঠে । তখন বুঝি, এও সেই 
নার্বশেষের কোনও সত্যাবভূতির 1সদ্ধরুপ। 

আবার নৈঃশব্দ্য সমাহত হই যখন, তখন সে-গভবরে বি*বভাবিনী চিতি- 
শাক্ত আর তার বিলাস কোথায় তলিয়ে যায়। তখন প্রপণ্ট আমাদের কাছে 
উপশান্ত, নয়তো অবাস্তব । কিন্তু সল্মান্রের মধ্যে যখন শুধু স্বয়ম্ভূ-পুর্ষের 
প্রশাস্তার ভাবাঁট অনুভব করি, তখন তাঁর বিশবাবধায়িনী শাক্ত নিমাঁঞজ্জত হয় 
তাঁর অদ্বিতীয় অনুভাবে অথবা ফুটে ওঠে তাঁর 'বিরাটভাবের একটা 'বভাতি 
হয়ে। বিশ্বের মধ্যে আমরা তখন দোঁখ শুধু এক আঁদ্বতীয় মহেশ্বরের নিরওকুশ 
সাম্রাজ্য । দুট দর্শনের মধ্যেই একান্ত-প্রত্যয়ের সক্ষম সংস্কার প্রচ্ছন্ন থেকে 
মনের মধ্যে বিপর্যয় আনে । কেননা প্রপণ্চের উপশমেই হ’ক আর 'বিসৃম্টিতেই 
হ’ক, দেবাত্মশাক্তর অনুপলাব্ধতে আমাদের দর্শন-হয় আত্মস্বরূপের নোঁতর 
দিকটা আঁতমাল্রায় একান্ত করে তোলে, নয়তো পরমপর্ুষের জগত্প্রশাসনের 
'পরে করে মানুষভাবের আরোপ। অথচ আমাদের 'বাঁজজ্ঞাসিতব্য বস্তুর 
স্বরূপ হল অনন্ত। তাঁর আত্মশান্তর বহুধা পাঁরস্পন্দের 'বাঁচন্র সামর্থ্য আছে 
এবং তার প্রত্যেকাঁট স্পন্দ খাতময়। তাই দৃষ্টিকে উদার করে ত্রন্মের সগদণ- 
ননির্গণ দ্যাট সত্যবিভাবকে যাঁদ এক অখণ্ড তত্বরূপে দর্শন ঝর, অপুরুষ- 
বিধতার নির্বর্ণ চিদাকাশে যদি দেখ দেবাত্মশাক্তর ষৃগনম্ধ বিলাসে পুরুষ- 
বিধতার জ্যযোতর্ময় বর্ণচ্ছটা, তাহলে পরমপৃরৃষযের সম্যক অনুভবে ফুটে ওঠে 
পৃরুষাযবধতার দুটি দল--ঈশ্বর ও শান্তর পরম সামরসা, ‘জরগতঃ পিতরোঁ’ 
শিব-শক্তির যুগল অনুভব ॥। বিশ্ব জুড়ে সৃষ্টির প্রত পর্বে পরদয-প্রক্কাতির 


৩৬৬ দব্য-জনীবন 


মিথুনলনলার নিগ্‌ঢ় রহস্য তখন উজ্জ্বল হয়ে স্ফরত হয় আমাদের 
চেতনায়। স্বয়ম্ভূসত্তার আতিচেতন ভূমিতে শিব-শন্তি পরম সামরস্যে ঘনী- 
ভূত, অন্যোন্যব্যঞ্জনায় আবনাভূত ও একাত্মপ্রত্যয়সার।* 'কল্তু জগতাঁচ্ছন্দের 
চিন্ময় বিলসনে দোঁখ ক্রিয়াশাক্ততে তাঁদের উন্মেষ। চিন্ময়ী জগজ্জননশই 
মায়া পরা প্রকৃতি বা চিংশাক্তরূপে হরণ্যগর্ভঈশ্বর ও মহেশবরীর আত্ম- 
বীর্যকে দৈবতলনলায় সম্ভাঁবত করেন। তখন ব্রহ্ম আত্মা বা ভগবান ক্রিয়াপর 
হন তাঁকে আশ্রয় করেই- শন্তিকে ছেড়ে শিব তখন অশন্ত শব। 1শব-সত্ক্প 
শাল্ততে অনুস্যত থাকলেও শীন্তই অনূত্তর চিদ্বীর্যরূপে বিশবপট প্রসারিত 
করেন, কেননা ওই মহাপ্রকীতির গর্ভাশয়েই সর্বজীব ও সর্বভূত ভ্রুণের আকারে 
নাহত ছিল। বিশ্বের সত্তা ও প্রবৃত্ত মহাপ্রকাতির ছন্দ অনুসরণ করে। 
চিংশান্তই পরমপুরুষের সত্তাকে অনন্ত-ীবাঁচত্র স্পন্দনে ও রূপায়ণে বিচ্ছারত 
ক'রে নিজেই এই যা-কিছু সব হয়েছেন। শান্তর লীলা হতে 'বিবিস্ত হয়ে 
প্রপশ্টোপশমের পরম নৈঃশব্দ্যে আমরা তাঁলিয়ে যাই-_তাঁরই স্বাভীম্ট নিমেষে 
বা ক্রিয়ানিবৃত্ততে। আমাদের উপশম ও অভাবপ্রত্যয়ে আছে তাঁরই উপশম 
ও নৈঃশন্দ্যের আবেশ । আবার যখন প্রকাতি হতে নিজেকে স্ব-তন্ত্র বলে অনু- 
ভব করি, তখন তিনিই আমাদের মধ্যে জাগান মহেশ্বরের অনুত্তম সর্বগত 
এশবর্য আমাদের ভাবে ফুটিয়ে তোলেন তাঁর অনূভাব। কিন্তু সে-এঁশবর্য 
মহাশাক্তরই স্বরূপ, তাঁরই পরমা প্রকীতিতে অবগাহন করে আমরা তার তদ্‌গত 
অনুভব পাই । ব্ৰাহ্মী 'স্থাতির আরও উচ্চকোটিতে উঠলে পরেও জানব, সে- 
সাদ্ধর মূলে আছে চিন্ময়ী মহাশাক্তর প্রসাদ। তাই 'বি*শবজননীর কাছে 
আত্মসমর্পণ দ্বারাই পুরুষোত্তমে আমাদের আত্মসমর্পণ সিদ্ধ হতে পারে। 
কেননা মহে*বরের পরমা প্রকীতির দিকে চলেছে আমাদের উত্তরায়ণের আঁভিযান 
_অতএব মহাপ্রকতির আতমানস শান্তপাতে এই মনোধাতু যাঁদ তাঁর আত- 
মানস ধাতুতে রূপান্তারত না হয়, তাহলে আমাদের সাধকজীবনের সকল 
আকৃতি ব্যর্থ হবে।...এমান করে বুঝতে পার, শুদ্ধ-সল্মাত্রের তিনাঁট 
[বিভাবের মধ্যে কোনও বিরোধ বা অসামঞ্জস্য নাই, অথবা তাদের নিত্যাস্থাত 
এবং প্রপণ্চোল্লাসের তিনাট পর্যায়ে কোথাও ছন্দঃপতন ঘটে না। এক অখণ্ড 
পরমার্থসংই ব্ৰহ্মরুপে বিশবাঁবসাম্টর অন্তর্যামী আঁধচ্ঠান ও ভর্তা, পুরুষ- 
রূপে তার ভোস্তা এবং ঈশ্বররূপে হীক্ষিতা শাস্তা ও অধ্যক্ষ! আর এই 
[বিসৃম্টির নিরন্ত লশলায়নের মূলে আছে তাঁরই অন্তরঙ্গ চিংশাক্ত- মায়া 
প্রকীতি ও শান্তর্পে। 

এই মহাঁশ্রপুটশীর অদ্বৈত ভাবনা আমাদের মনের পক্ষে সহজ নয়। কেননা, 
আমরা সামান্প্রত্যয় ও সংজ্ঞাশব্দ দিয়ে এমন-একটা তত্ত্বের বিবৃতি দিতে চাই, 
যা প্রাকৃত বুদ্ধির কাছে সামান্যধমশী হলেও অধ্যাত্মচেতনায় ফোটে নিতান্তই 


ব্রহ্ম পুরুষ ঈশ্বর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৫৭ 


[বশেষধর্মী ও আঁতবাস্তব জীবন্ত প্রত্যয়রূপে। আমাদের সামান্য-প্রত্যয়ে 
ব্যাপকতা থাকলেও অন্যোন্যভেদের গঁণ্ডিটানা একটা গভীর রেখা আছে-_কিন্তু 
তত্ববস্তুর স্বরূপ তো তা নয়। তার বহু 'বভাব থাকলেও অনোন্যভাবনায় 
তারা পরস্পরেরর মধ্যে মিলিয়ে যায়। তাই তার সত্যকে যে ভাবে ও ছবিতে 
রূপ দিতে হয়, তার মধ্যে জড়াতীতের ব্যঞ্জনা মূর্ত হয়ে ওঠে জীবনস্পন্দে। 
শুদ্ধ-বৃদ্ধি সে-ছাঁবকে প্রতীক ভাবলেও তা প্রতীকের বাড়া-কেননা সে- 
প্রতীক বস্তুত অধ্যাত্মচেতার জীবন্ত অনভূতির তত্তরূপ, অতএব তার রহ- 
স্যার্থ একমাত্র বোধর দর্শনে এবং অনুভবে ধরা পড়ে । বস্তুস্বভাবের নির্গুণ- 
তত্ত্বকে শুদ্ধ-বুদ্ধির সামান্যপ্রত্যয়ে তজমা করা যায় বটে-কল্তু সত্যের 
আরেকটা দিক ধরা পড়ে কেবল ভাবক ও অধ্যাত্মচেতার দ্বান্টতৈ। সে-অন্ত- 
দর্শান্টর অভাবে তত্তের সামান্য-রূপ বিশেষের ব্যঞ্জনায় জীবন্ত হয়ে ওঠে না, 
তাই তার পরিচয়ও সম্পূর্ণ হয় না। বস্তুর স্বরূপের পরিচয় মেলে তার 
রহস্যর্ূপে। বুদ্ধি দিয়ে তার যে-ছবি আমরা আঁক, সে শুধু আচ্ছন্ন 
প্রতীকের ভাষায় সত্যের কল্পর্‌ূপ। অথবা যেন কিউীবস্ট শিজ্পীর কাল্পত 
জ্যামীতক রেখায় আঁকা বাক্‌-মধ্যমার ছবি। দার্শানিকের বিচারসভায় বৃদ্ধির 
তজমার কদর হতে পারে-_কিন্তু মনে রাখা উচিত, এতে আমরা সত্যের একটা 
আচ্ছন্ন প্রাতিরূপ পাই শুধু । তাকে পুরাপুঁর বুঝতে ক প্রকাশ করতে হলে 
চাই অপরোক্ষ-অনুভবের বাস্তব প্রত্যয় এবং তার বাহনর্পে বাণীর বাঁণায় 
পূণ প্রাণের সুরের আলাপ । 

এইবার হদখা যাক, অখণ্ড তত্তপারচয়ের দিক দিয়ে এক আর বহুর 
সম্বন্ধ আমাদের চেতনায় কোন্‌ রূপ ধরে ফুটবে। এহতে ঈশ্বর আর 
জীবের সম্ব্ধও আমাদের কাছে স্পষ্ট হবে। লোকাতত ঈশবরবাদে কুম্ভকারের 
গড়া ঘ:টর মত বহুজীব ঈশ্বরের সৃষ্টি এবং সৃন্টউজশব ভ্রম্টার আশ্রত। 
[কিন্তু ঈশবরতত্তবের সম্যক দর্শনে, বহুও বস্তুত অদ্বিতীয় ব্রহ্মস্বরূপ--এই 
তাদের অন্ত তত্ত্ব । বহু িশ্বোত্তীণ ও বিশ্বাত্মক স্বয়ম্ভূসত্তার ব্যম্টি- 
শবভাব। তারা নিত্য হলেও, তাদের 1নত্যতা তাঁরই সত্তার আশ্রয়ে । আমাদের 
অন্নময় সত্তা প্রকাতির বিসাঁষ্ট, কিন্তু জীবচৈতন্য ঈশ্বরের ‘অংশঃ সনাতন; । 
প্রাকৃত জীবের পিছনে ব্রহ্গচৈতন্যই আছেন আঁধম্ঠানরূপে। তবু অদ্বয়তত্বুই 
সত্তার স্বরূপসত্য এবং একের "পরেই বহর সত্তার নির্ভর । অতএব জাবের 
বভাবনা ঈশ্বরের সম্পূর্ণ আঁশ্রত। এই আশ্রতভাব আবদ্যাচ্ন্ন অহংএর 
বাঁবক্ত বৃদ্ধিতে ঢাকা পড়ে যায়। যে-বিশবশাক্ত অহংএর স্রষ্টা এবং প্রেরক, 
যার সত্তা ও কাতর 'বিভতিরূপে তার স্ফুরণ, প্রাতপদে তার অনুগ্রহে চালিত 
হয়েও মোহের বশে সে খোঁজে আত্মপ্রাতষ্ঠার স্বাতল্ল্য। কিন্তু অহন্তার এই 
প্রয়াস স্পষ্টই একটা ব্যামোহ--আমাদের অন্তগূ্চে স্বয়ম্ভু মাহমার একটা 


৩৫৮ দিব্য-জীবন 


বিকৃত ছায়া। অহন্তায় নয়, কিন্তু আমাদের গৃহাহত আত্মস্বরূপে এমন 
একটা-কিছ7 নিশ্চয় আছে বা বিশ্বপ্রকৃতির উধের্য তুরীয়-স্বভাবে প্রাতিম্ঠিত। 
কিন্তু প্রকৃতি হতে তারও স্বাতন্ত্যের ভাব জাগে নেন্কোত্তর পরমার্থসতের 
প্রাতি প্রপাস্ত হতেই! দিব্য-প্‌রুষের কাছে জীবচেতনা ও জাবপ্রকীতির আত্ম- 
সমপ'ণেই আমাদের মধ্যে আত্মভাব এবং তত্ভাবের পরম প্রাতিজ্ঠা সম্ভব হয়। 
কেননা দিব্-পুরুষই সেই পরম-আত্মা এবং পরম-তর্- আমরা তাঁরই 
স্বয়ম্ভাবে ও নিত্যতায় স্বয়ম্ভূ এবং নিত্য। এই প্রপান্ত তাদাত্ম্যভাবের 
বিরোধও নয়, বরং একে বলি তাদাত্ম্যসমাপত্তির দ্বার। সুতরাং এখানেও 
ভাসে অদ্বৈতের নিগ্‌ঢ় অভিব্যঞ্জনা এবং অদ্বৈত হতে প্রবৃত্ত দ্বৈতের 
আবার অদ্বতেই অবসান। অনন্তচেতনার এই সত্যেই এক আর বহর 
মাঝে সম্বন্ধ-তত্তের বিচিত্র লশলায়ন সম্ভব হয়। আবার তার মধ্যে, 
‘হ্‌দা মনসা মনীষা’ অদ্বৈতের আবল:প্ত অনুভব, এমন-কি তনুর 
অণুতে অণুতে তার বদুযন্ময় সত্তার দীঁপাঁল- এই তো স্বর্পোপলাব্ধর 
সমচ্চ শখর। অথচ সে-অদ্বৈতানুভতিতে দৈবতসম্বন্ধের সত্য 'নরাকৃত হয় 
না। বরং তার স্পর্শে সম্বন্ধ-তত্তের সকল লীলা হয়ে ওঠে ভাবের পারপূর্ণ 
আভব্যাক্ততে ও রসোদগারে আতট-সমূচ্ছল। এ যেমন আনন্ত্যের ইন্দ্রজাল, 
তেমাঁন তার অলোঁকক ন্যায়প্রবার্তও বটে। 

আরেকটা সমস্যার সমাধান তবুও বাকী । সে হল ব্যক্ত আর অবাক্তের 
বিরোধের সমস্যা । 1কন্তু তারও সমাধান খখজতে হবে এই পথেই । আপাতত 
হতে পারে : এপর্যন্ত যা-কিছু বলেছি, ব্যক্তীবশ্বের সম্পর্কে তা সত্য হলেও 
ব্যক্তভাব তো অব্যক্ত-তত্ব হতে ছলকে-পড়া একটা অবর-সত্য মাত্র। তাই 
অনুত্তরের অব্যক্ত গহনে অবগাহন করলে বিশবসত্যের কোনও প্রামাণ্য তো 
সেখানে টিকবে না। অসম্ভূতি কালকলনাহীন অপাঁরণামী 'িত্যাস্থাত-_ 
নিরাতশয় স্বয়ম্ভূসন্তার নার্বকল্প তথতামান্র। অতএব সম্ভুতির সত্যে কি 
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মেলে তার অপর্যাপ্ততাই সে-পারচয়কে করে তোলে অলীক একটা বণ্চনা। 
..তখন প্রশ্ন ওঠে : কালাতত চিৎ-সন্তার সঙ্গে কালের কি সম্পর্ক ? আমরা 
মেনে নিয়োছ, কালাতত শাশ্বতে যা অব্যক্ত, শাশ্বত কালকলনায় তা-ই হয় 
ব্যক্ত। তা-ই যদি হয় অর্থাৎ কালকলনা যাঁদ হয় শাশ্বত সদ্ভাবের বিভূতি, 
তাহলে আভব্যাক্তর নিমিত্ত যত বিচিত্র কি তার ভাঁঞঙ্গমা যত খণ্ডিতই হ’ক, 
কালকলনার যা মর্মসত্য তুরশীয়ের মধ্যেই তার প্রাকসত্তা ছিল-সেই কালাতীত 
তত্ব হতেই তার উৎসারণ ঘটেছে । তা না হলে বলতে হয়, সম্ভাতির সত্য এসেছে 
কাল অথবা কালাতশীতেরও বাইরে এক অনুপাধ্য তথতা হতে । কালাতাঁত 


ব্ৰহ্ম পুরুষ ঈশ্বর- মায়া প্রকৃত ও শান্ত ৩৫৯ 


[চৎসত্তা বলতে তখন বুঝব নোতিবাচক একটা পরমপ্রত্যয়_ষার স্বরূপ 
আনর্বাচ্য এবং যাকে আশ্রয় করে ফুটছে কালকলনার উপাধি হতে তথতার 
স্বাতন্ত্্য মাত্র। কালপ্রত্যয়ের ব্যাতরেকমুখে তার ভাবনা_যেমন সগহণের 
ব্যাতরেকমহখে পাই গুণের ইাত্গিত। কিন্তু বাস্তবিক কালাত+ত প্রত্যয় 
বলতে আমরা ব্াঝ ত্রকালের অন্যোন্যসাপেক্ষ ক্রমের অনুভব হতে নির্মুক্ত 
একটা স্বচ্ছন্দ চৈতন্যসত্তা মাত্। 'কন্তু এই 'চিৎসত্তা যে শূন্যর্প, এ-কজ্পনা 
আমরা কোথায় পেলাম? বরং বলতে পার, এই কালাতীত সন্তাই নাখল 
কালিক অভিব্যাক্তর স্পন্দহীন নীরুপ অব্যবহার্য আধার, ভূবনের বীজঘন 
অদ্বৈতস্বভাবের শাশ্বত প্রত্যয়। কাল আর কালাতত চৎসত্তা__-“শাশবত' 
সংজ্ঞা দুয়ের বেলাতেই খাটে। কালাতীতে যা অব্যক্ত গূঢ় এবং বীজভূত, 
কালে তা-ই আভব্যক্ত হয় স্পন্দনে- অন্তত অন্যোন্যসম্বন্ধে ও পারিকম্পনায়, 
পাঁরবেশ ও পাঁরণামের বোচন্্যে। অতএব কালও যেমন নিত্য, তেমাঁন কালা- 
তাঁতও +নতা-এক শাশ্বত সদ্ভাবের 'দ্বদল তারা । তাদের আশ্রয় করে 
ফুটছে সত্তা ও চৈতন্যের যুগনদ্ধ িভাতি-_একদিকে অচলপ্রাতিষ্ঠার শাশ্বত 
প্রত্যয়, আরেকাঁদকে স্থিতির বুকে গাতির নিত্য নৃতাচ্ছন্দ। 

দেশ-কালের অতীত পরমাথ-সংকে বাল নিত্যাস্থাতর তত্ব বা পূর্ব্য 
আঁধন্ঠান। অন্তরে যা ছল বাইরে তাকে ফাটিয়ে তোলবার আধার রূপে 
ওই তত্তের যে-আত্মপ্রসারণ, তাতে দেখা দেয় দেশ আর কাল । অন্যান্য দ্বন্দের 
মত এ ছুঁটিও বিভাবের দ্বন্। একদিকে চিৎস্বরূপ স্বানষ্ঞ সদাখ্য-তত্তের 
ভাবনায় অন্তরাবৃত্ত, আত্মসমাহত। আরেকাঁদকে তাঁর আত্মীবমর্শ উচ্ছালত 
হয়ে উঠছে তত্ৃস্বরূপের 'বাচন্ন ললায়নে। অদ্বয়তত্বের এই আত্মপ্রসারণকে. 
আমরা বাল দেশ আর কাল । সাধারণত দেশকে আমরা দেখি স্থাণু প্রসাররূপে, 
যার মধ্যে সব-কছ- 'না্দস্ট একটা ছক মেনে চলছে কি দাঁড়িয়ে আছে । আবার 
কালক্ষে দেখ জঙ্গম প্রসাররূপে, স্পন্দ আর ঘটনার পরম্পরা দিয়ে তার পারিমাণ 
কার। অতএব দেশ ব্রন্দের আত্মপ্রসারণের স্ছাণুভাব আর কাল তার জঙ্গম- 
ভাব।...কিন্তু একথা মনে হয় প্রথম দৃম্টিতে শুধু । তাই এতে ভূল হবার 
সম্ভাবনা আছে। বস্তুত দেশও একটা ধ্রুব জঙ্জামতর্্, তার মধ্যে বস্তুর 
কাঁলক-সম্বন্ধের অভ্যস্ত নিয়তভাব সৃন্টি করে কালস্পন্দের স্ছাণ্ত্বের একটা 
বিকল্প । আবার তার জঙ্গমতা হ্ছাণু দেশের ভূমিকায় সৃষ্ট করে কালস্পন্দের 
[বকল্প। অথবা রূপ ও বস্তুর বিন্যাসের আধাররূপে দেশ ব্রহ্মেরই স্সাত্মপ্রসারণ। 
আবার কাল সেই রূপ ও বস্তুর বাহক তাঁর আত্মবীর্ষের বিচ্ছুরণের জন্য 
ৱহ্মের আরেক ভাঙ্গতে আত্মপ্রসারণ। অতএব দেশ আর কাল বিম্বরুপ 
শাশবত-সম্মান্নের আত্মপ্রসারের একটা যুগল ভাঁঙ্গমা ছাড়া আর-কিছুই নয়। 

বিশুদ্ধ ভৌতিক দেশকে জড়ের ধর্ম বলা চলে। কিন্তু জড় আবার 
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শাক্তস্পন্দের বসৃন্টি। অতএব জড়জগতের দেশকে বলতে পার জড়শাক্তর 
পূর্ব আত্মপ্রসারণ, অথবা তার আত্মসন্তার স্বকাল্পত অবকাশভূমি, তার 
প্রবাত্তর আধারর্পীী আঁচ আনন্ত্যের একটা প্রাতরূপ-্যার বুকে সম্ভব হচ্ছে 
জড়শাক্তর বিক্ষেপ ও বিসান্টর ছন্দ ও স্পন্দ। কাল সেই শাক্তস্পন্দের 
প্রবাহ, অথবা আমাদের চেতনায় প্রবহমানতার সংস্কার মাত্র-যার মধ্যে দেখছ 
ক্ষণপরম্পরার একটা নিয়মিত প্রাতিভাস। আঁবচ্ছেদ স্পন্দের নিরবচ্ছিন্ন আধার 
হয়েও সে পারম্পর্যের পর্চ্ছেদ করে চলেছে, কেননা স্পন্দবাত্তর মধ্যেই যে 
রয়েছে পারম্পর্যের একটা নিয়ত ধারা । অথবা শাক্তর পাঁরপূর্ণ স্ফুরণকল্পে 
কাল দেশেরই একটা আয়তন। কিন্তু আমাদের প্রত্যক-বৃত্ত চেতনা কালকেও 
প্রত্যক-দাঁষ্টতৈ দেখে মন দিয়ে ইন্দ্রিয় দিয়ে নয়। তাই তাকে দেশের 
আয়তন বলে জানা তার পক্ষে সহজ হয় না-কেননা দেশকে আমরা হীন্দ্রয়- 
গ্রাহ্য অথবা হীন্দ্রিয়কল্পিত পরাক-বৃত্ত প্রসাররূপেই. ভাবতে অভক্ত। 

যা-ই হ'ক, চিতই যাঁদ পরমার্থসৎ হয়, তাহলে দেশ আর কালকে বলা 
চলে চিতের চৈতস উপাঁধ-যাদের অবলম্বন করে িংসবর্প দেখছেন 
আত্মশীক্তর স্পন্দলীলা। অথবা হয়তো চৎসম্তার তারা আত্মীবভূঁতি-_ 
চেতনাব ভূমিভেদে যাদের অনুরূপ রূপান্তর ঘটছে । অর্থাং চেতনার এক-এক 
ভাঁমতে আছে দেশ-কালের এক-একটা 'বাঁশম্ট প্রকার, এমন-ক একই ভূমিতে 
তাদের প্রকারভেদও দেখা দিতে পারে। তবু মূলত তারা এক মৌল অখণ্ড- 
চিন্ময় দেশকাল-তত্তের বিভাব। তাই ভৌতিক দেশকে ছাঁড়রে গেলে, আমাদের 
অনুভবে নাখল স্পন্দের আধাররূপশি যে ব্যাপ্তর প্রত্যয় জাগে, তাকে 
1কছুতেই জড়ধর্মী বলা চলে না। বরং তাকে বলতে পারি, ব্রহ্মের আত্মশাক্ত- 
বচ্ছুবণের চিদাধার। জড়দর্শন হতে অন্তরাবৃস্ত হলে দেশের এই তত্ত্বের 
স্বরূপ বুঝতে পাঁর। কেননা, আমাদের অন্তশ্চেতনায় তখন এক চিদম্বরের 
বিপুল প্রসার ফুটে ওঠে ষা মনেরও আধার ও সণ্চরণক্ষেত্র। ভোত 
দেশকাল হতে তার তন্তু পৃথক হলেও দুয়ের মাঝে একটা ওতপ্রোত আব আছে। 
কারণ মন তান আপন দেশে বিচরণ করেও জড়ের দেশে চলাফেরা করতে পারে, 
কিংবা বাঁহদেশস্থ ব্যবাহত বস্তুর "পরেও আপন প্রভাব ফেলতে পারে। 
চেতনার আরও গভশগরে ডুবলে পাই বিশুদ্ধ চিন্ময় দেশের অনুভব । সে- 
অনুভবে .স্পন্দের রোধে কালের তরঙ্গ স্তম্ভিত হয়ে যায়। অথবা স্পন্দ 
কিংবা ঘটনা থাকলেও গ্রাহ্য কোনও কালকলনার অনুশাসন সে মেনে চলে না। 

এমাঁন করে অন্তরাবৃত্ত হয়ে যাঁদ ব্যাবহারিক কালপ্রত্যয়ের নেপথ্যে চলে 
যাই, জড়ের সঙ্গে নিজেকে না জাড়য়ে যাঁদ 'বাঁবক্ত হয়ে তার লশলা দেখে 
যাই_ তাহলে বুঝতে পার কালের প্রত্যয় ও স্পন্দ দুইই আপেক্ষিক, কিন্তু 
কাল স্বয়ং একটা শাশ্বত ও বাস্তব তত্ব । কালের প্রত্যয় শুধু অভ্যস্ত 


ব্রহ্ম পুরুষ ঈশ্বর- মায়া প্রকৃত ও শান্ত ৩৬১ 


কালমানের 'পরে নয়, প্রমাতার চেতনা ও অবস্থানের "পরেও নিভর করছে। 
তাছাড়া চেতনার এক-এক ভূমিতে কালের এক-এক প্রকার । মানস চেতনায় 
এবং মনের দেশে কালস্পন্দের যে অথ এবং মান, ভৌতিক দেশে তা অচল। 
মনের মধ্যেও চেতনার ভূমি অনূযায়ণ কালস্পন্দের তারতম্য ঘটে । প্রত্যেক 
ভূমির স্বতল্ত্ কালমান থাকলেও পরস্পর কালক সম্পর্কের কোনও বাধা হয় 
না। জড়ভূমির একটু গভীরে তাঁলয়ে গেলেই দোখ, একই চেতনায় একাধিক 
বাভন্ন কালাস্ছাত এবং কালস্পন্দ রয়েছে। ব্যাপারটা স্পন্ট হয়ে ওঠে স্বপ্নের 
কালে। তখন জাগ্রং-কালের কয়েকটি মুহুর্তের মধ্যেই বিচিত্র ঘটনাবলণর 
দীর্ঘ একটা পরম্পরা ঘটতে পারে। অতএব ভন্ন-ভিন্ব কালাস্থাতর মধ্যে 
একটা সম্বন্ধ থাকলেও কালাস্থাতির অনুরূপ কোনও কালমানের সন্ধান কিন্তু 
আমরা পাই না। তাইতে মনে হয়, চৈতস সত্তা ছাড়া কালের কোনও বাস্তব 
সত্তা বাঁঝ নাই। সত্তার স্থিতি ও স্পন্দ অনুযায়ী চেতনার প্রবৃত্ততে যে- 
পাঁরবেশ গড়ে ওতে, কাল তারই অনুবর্তন করে । অতএব কাল প্রত্যক-বৃত্ত 
চেতনার একটা বাঁন্ত মানত্র। আবার মানস-দেশ ও জড়-দেশের সঙ্গে ওতপ্রোত 
করে দেখলে মনে হয়, দেশও একটা মনোবকজ্প মান্র। অর্থাৎ িল্ময় ব্যাণ্তধর্ম 
দুয়েরই মূল তর্তকিন্তু বিশুদ্ধ মনোধাতু সে-ব্যাপ্তিকে রূপান্তরিত করে 
প্রত্যক--বৃন্ত মনোময় আয়তনে, আর ইন্দ্রিয-মান্স তাকে দেয় ইীন্দ্রিয়বোধের 
পরাক-বৃত্ত আয়তনের রূপ । প্রত্যকৃবাস্ত আর পরাক-বৃত্ত একই চেতনার 
দুঁপঠ মান্র। আসল কথা এই : যে-কোনও দেশ বা কাল, অথবা যুগনদ্ধ 
দেশ-কাল মোটর উপর সম্মা্রেরই একটা ভঙ্গিমা, যার মধ্যে সত্তার সংবেগের 
সঙ্গে মিলেছে চেতনার একটা স্পন্দ এবং সেই স্পন্দ ফুটিয়ে তুলছে 
ঘটনাবৈচিত্রোর ফুল। চেতনা সেখানে ঘটনার সাক্ষী, আর সংবেগ তার 
রুপকাব। দুয়ের আবনাভাব-সম্বন্ধ সল্মাত্রেরই ওই ভাঁঙ্গমার মধ্যে নির্‌ড। 
কাল-বোধের নিয়ামক সে-ই । সে-ই আমাদের মধ্যে জাগায় কাল-সম্বন্ধ কাল- 
স্পন্দ ও কাল-মানের সংবিং। বস্তুত কালিক বৈচিত্রের পিছনে কালের যে 
পূর্ব্য স্থিতি আছে, নিতযের নিতত্বই তার স্বরূপ-যেমন নাঁক অনন্তের 
অনন্তত্বই দেশের স্বরূপ-সত্য। 

ণনতাত্বের দিক থেকে ব্রাঙ্মী চেতনার 'তিনাট ভূমি থাকতে পারে । প্রথম 
ভূমিতে আছে ব্রন্গের অচল-প্রাতঘ্ঠা- যেখানে স্বরূপসত্তায় হয় তিনি আত্ম- 
সমাহত, নয়তো আত্মসচেতন। কিন্তু কোনও অবস্থাতেই স্পঙ্দনে অথবা 
ভবনে চেতনার কোনও পাঁরণাম নাই। একেই আমরা বলব ব্রন্মের কালাতীত 
নিত্যতা। দ্বিতীয় ভূমিতে এক অখন্ডচেতনায় ভাসছে ভাবের 'বিচন্ত সম্বন্ধের 
নিয়ত পরম্পরা । ভব্য অথবা ভূত বিসৃম্টির তারা অঞ্গীভূত-দাঁড়য়ে আছে 
তথাকথিত অতীত বর্তমান ও ভবিষ্যতের অখণ্ডসমাহারের পটভূমিতে । 


৩৬২ দিব্-জশীবন 


ব্যাপ্তচেতনায় যেন একটা মানাচত্র বা বাঁধা ছক প্রসারত রয়েছে। শিজ্পন 
চিত্রকর বা চ্ছপাঁত যেন মনশ্চক্ষে এক নজরে দেখে নিচ্ছে তার সঙ্কাঁজ্পত 
সৃন্টির পুঙ্খানুপুঙ্খ পাঁরকজ্পনা। একে বলব কালের ধৃবা স্ছিতি বা 
সর্বসমাহারী যৌগপদ্য। আমাদের ব্যাবারিক জীবনে আবহমান বর্তমানের 
অনুভবে এই অখন্ড কালদৃম্টির কোনও পাঁরচয় নাই-_যাঁদও অতীতের 
স্মাতিতে তার খানিকটা আভাস মেলে, কেননা জ্ঞাত বিষয়ের সমাহারে সমগ্রতার 
একট ছাঁব ফুটিয়ে তোলা সেখানে অসম্ভব নয়। কিন্তু অখণ্ড কালদৃম্টিও 
যে অবাস্তব নয় তার প্রমাণ পাই, যখন উধর্চেতনার িশেষ-কোনও ভূমিতে 
আর্‌ঢ হয়ে দৌখ তার সর্বান্তর্ভাবী উদার পারমণ্ডল। তৃতীয় ভূমিতে 
চলছে চিৎশাক্তর একটা ক্রমায়মাণ ছন্দোদোলা-_-নিতাম্ছীতির ধ্ুবদর্শনে যা 
1সদ্ধকল্পনার আকারে ফুটোছল, পাঁরণামের পরম্পরায় তাকে এবার ফাটিয়ে 
তোলা। কন্তু এক অখণ্ডাঁনত্যতার মধ্যেই চলছে কালের এই ন্লিভাঙ্গম '্থাত 
ও গতর লীলা । প্রবাহ-নত্যতা আর নিঃস্পন্দ-নিত্যতা বাস্তাঁবক পৃথক 
দুটি নিত্যতা নয়-একই নিত্যতার সম্পর্কে তারা চৈতন্যের ভিন্ন ভূমিকায় 
চ্ছিতি মান্র। সমগ্র কাল-পাঁরণামকে. চৈতন্য স্পন্দলঈলার বাইরে বা উধ্র্ে 
থেকে দেখতে পারে । অথবা স্পন্দের মধ্যেই একটা ধুবাবন্দূতে আঁধাষ্ঠিত 
থেকে দেখতে পারে তার পৃবপর প্রবৃর্ত-সিম্ঘ সতকজ্পনার 'নয়াতিকৃত 
অন্বর্তনে। কিংবা চৈতন্যের প্রবাহ স্পন্দপ্রবাহের সঙ্গে বয়ে যেতে পারে 
ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরের বীচিভঙ্গে-িছন ফিরে যেমন দেখতে পারে অতনতে 
যাীকছু ঘটেছে, তেমাঁন প্রমুখীন দ্‌ষ্টতে নিতে পারে অনাগত ভবিষ্যের 
পাঁরচয়। আর সর্বশেষ কল্পে বর্তমান ক্ষণের মত্ধ্যই আঁভীানাবিষ্ট হয়ে সেই 
একাঁট ক্ষণের সঙ্কীর্ণ পাঁরসরের বাইরে রচতে পারে দৃম্টির অবরোধ। 
অনন্তস্বরূপের মধ্যে এই সমস্ত ভূঁমিরই যুগপৎ সমাহার কিছুই অসম্ভব 
ময়। কালের উধের্য থেকে বা অন্তরে থেকে তানি তার সাক্ষী হতে পারেন- 
তার মধ্যে না থেকে তাকে ছাঁড়য়ে যেতেও পারেন। তাঁর সামনে ভাসছে 
কালাতীতের অগপ্রচ্যত মাঁহমা হতে কালস্পন্দের উদয়ন--তার সবটুকু কাঁপন 
তাঁর আঁবচল অথচ 'নত্যচণ্চল ঈক্ষণের উদার আলিঙ্গনে বাঁধা পড়ছে, ক্ষণভত্গের 
চঁকিত স্ফুরণেও জবলে উঠছে তাঁর শাশ্বত দৃম্টির বৈদন্যুতী। সান্ত চেতনা 
তার পায়ে পরেছে ক্ষাণিক-প্রত্যয়ের শিকল। আনন্ত্যের এই স্বাতল্ন্য এবং 
যৌগপদ্য তাই তার কাছে মনে হবে ইন্দ্রজাল বা মায়ার খেলা । তার দেখার 
নিজস্ব ভাঙ্গতে গাঁণ্ড টানার প্রয়োজন আছে। একবারে একটি-একটি করে 
না দেখলে কোনমতেই সে সৌষম্যের ছন্দ খংজে পায় না। তাই আনল্ত্যের 
এই যৌগপদ্য তার কাছে একটা খাপছাড়া অবাস্তবতার গন্ডগোল ঠেকবে। 
কিন্তু অনন্ত-চেতনায় সম্যক দর্শন ও অনুভবের এই অখন্ডসমাহার নিতান্ত 


ব্রহ্ম পুরুষ ঈশবর- মায়া প্রকাতি ও শান্ত ৩৬৩ 


যুক্তসঙ্গত ও সুসমঞ্জস। বহুভাঙ্গম ঈক্ষণের সমাহারে সেখানে গড়ে উঠেছে 
একাঁট পূর্ণ-চিল্সয় দর্শন। তার প্রত্যেকাট বিভাবের অন্যোন্যসঙ্গমে ফুটেছে 
খতসূবমার একটি সহম্রদল, দৃষ্টির বহ;মুখীনতা দৃশ্যের একত্বকেই সেখানে 
রুপায়িত করছে-এক পরমার্থ-সতের সহচাঁরত িভাবসমৃহকে অল্তহঈন 
বৈচিত্র্যের লালায় ছড়িয়ে দিয়েছে রূপে-রূপে। 

একই অদ্বয়তত্বের আত্মীবভাবনার এই যুগপৎ-বৈচিত্র্য যাঁদ অযৌকক্তব 
না হয়, তাহলে কালকলনাহনীন শাশ্বত সদৃভাব আর শাশ্বত কালকলনা-_ 
এ-দুয়ের সহচারও অসম্ভব নয়। অখণ্ড আত্মসংীবতের দুটি দল দিয়ে ব্রহ্ম 
দেখছেন একই 1নত্যতার দুটি ভঙ্গি, সৃতরাং তাদের মধ্যে বরোধ অকল্পনীয় । 
শাশ্বত অনন্ত পরমার্থসতের আত্মসংঁবতের দুটি িভতিতে রয়েছে 
অন্যোন্যাপেক্ষার সম্বন্ধ অন্যোন্যব্যাবৃত্তির নয়। তার একাঁদকে আছে 
অব্যক্তস্থিতি ও অসম্ভাতির শাক্ত, আরেকাঁদকে আছে স্বতঃসম্ভবী কৃত স্পন্দ 
ও সম্ভূতির শীক্ত। আমাদের বাহশ্চর সঙ্কীর্ণ দর্শন স্বভাবত এ-দুয়ের মাঝে 
দেখবে একটা দুর্বোধ ও দুরপনেয় বিরোধ । কিন্তু রন্ষের মায়াদৃম্টিতে অর্থাৎ 
তাঁর শাশ্বত আত্ম-সং'বৎ ও সর্বসংাবতের দৃম্টতে এই যৌগপদ্য যেমন 
স্বরসবাহীশী, তেমান স্বাভাঁবক। ঈশ্বরের অনন্ত প্রজ্ঞা- ও জ্ঞানা-শাক্ততে, 
স্বয়ম্ভু সাচ্চদানন্দের নিরূঢ় চিৎশাক্ততে উদ্ভাঁসত যে-দর্শন, এই আবরোধ- 
প্রত্যয় তারই অনাতবর্তনীয় বিলাস। 


নিত্য ও জীৰ 
হমল্ম 
il | ঈশোপনিষত ১৬ 
আম হচ্ছি সে-ই। 
ঈশা উপনিষদ ১৬ 
মমৈবাংশো জশীবলোকে জশবভূতঃ সনাতনঃ। 
উৎক্রামল্তং প্থিতং বাপি ভুঞ্জানং বা গ্‌পান্বিতম্‌। 
...পশ্যঙ্তি জঞানচক্ষুহঃ ৷৷ 
গতা ১৫1৭,১০ 


আমারই সনাতন অংশ জীবলোকে হয়েছে জীবভূত।...জ্ঞান-চক্ষুই দেখে ঈশ্বরের 
দেহে-অবস্থান ভোগ ও উৎতক্রমণ। 
গীতা (১৫1৭,১০) 


গ্ৰা স্‌পর্ণা সযৃজা লখায়া সমানং বৃক্ষং পারিষস্বজাতে। 
তয়োরন্যঃ পিপ্পলং চ্বাদ্বত্যনশ্নন্নন্যো আভি চাকশশীতি ৷ 
যত্রা সঃপর্ণা অমৃতস্য ভাগম্‌ অনিমেষং বিদখাভিগ্বরিচ্তি। 
ইনো বিশ্বস্য ডুবনস্য গোপাঃ স মা ধীরঃ পাকমন্তা বিবেশ । 
ফ্ধগ্ৰেৰ ১।১৬৪।২০,২১ 


দুটি পাঁখ, সুন্দর তাদের পাখা, একসাথে যুস্ত সখা তারা, একই বৃক্ষকে 
আছে জাঁড়যে। তাদের একজন খায় স্বাদ; 'পিপ্পল, আরেকজন না খেয়ে চেয়ে 
থাকে তার প'নে।.. যেখানে সুপর্ণ আত্মারা অমৃতের ভাগ পেয়ে আনমেষ . নয়নে 
চেয়ে ঘোষণা করে বিদ্যাব কথা, সেইখানে জগংপাতা 'বিশ্বেশ্বর বিজ্ঞানী হয়েও 
আবিষ্ট হলেন অঙ্ঞানী আমার মধ্যে। 


-ঝশ্বেদ (১1১৬৪ ।২০,২১) 


এক সর্বব্যাপী পরমার্থসং তাহলে নিখিলের সারসত্য। বিশ্বরূপে 
আঁভব্যক্ত হয়েও বিশ্বোস্তীর্ণ এবং প্রত্যেক ব্যম্টিজীবের হৃদি সাঁন্নাবচ্টঃ’ 
[তান। এই সর্বগত রান্মী স্থাতর এক স্পন্দবীর্ঘ আছে--যা তার অন্তহীন 
[চাতি-শাক্তর আত্মাবভাবনী বিসৃন্টির এক অফুরন্ত উল্লাস। আত্মবিভাবনার 
একটি পর্বে সে জড়ত্বের আপাত-অচিতিতে নেমে আসে । আবার সেই আঁচাতির 
গহন হতে জীবর্পে জেগে উঠে বর্ষের আতিমানস চিদ্বীর্যের লোকোত্তর 
ভূমির দিকে তার অভিযান চলে। সেই পরমপদে জীব খুজে পায় তার 
জীবনের গঙ্গোন্রী, তার বিশ্বাত্বক ও বিশ্বোস্তীর্ণ স্বরৃূপের দিব্যমহিমা। এই 


নিত্য ও জব ৩৬৫ 


তত্বকে আধার করে বুঝতে হবে, আমাদের পার্থব জীবনে নাহত রয়েছে 
যে-সতোর প্রবেগ, এই জড় প্রকীতিতে প্রচ্ছন্ন রয়েছে যে-দব্জীবনের আকৃতি । 
আমাদের জানতে হবে : জড়ের অন্ধতামস্র হতে আঁবর্ভূতি হয়ে জড়বিগ্রহের 
আশ্রয়ে যে-আঁবদ্যাকে ফুটতে দেখাছ, কোথায় তার উৎস, কি তার স্বরূপ । 
যে-বিদ্যায় তার পর্যবসান ঘটবে, তারই-বা ধরন কি: কি করে বিশ্বপ্রকৃতি একে- 
একে দল মেলছে, কি করে জীবচেতনা আপন স্বরূপ ফিরে পাচ্ছে । বস্তুত বিদ্যা 
প্রচ্ছন্ব হয়ে আছে আবদ্যার মধ্যে। নতুন করে তাকে অজন করতে হবে না, 
শুধু তার মুখের গুণ্ঠটন খুলতে হবে। ভিতর থেকে উপরপানে আপনাকে 
সে পর্বে-পর্বে ফুটিয়ে তোলে। সাধনা দিয়ে তাকে পাবার চেয়ে সত্য তার এই 
সহজ আনন্দে উধের্য ও গহনে ফুটে ওঠা ।...তাহলেও আমাদের মনে একটা 
খটকা থেকে যায়। যাঁদ-বা মান- আমাদেরই মধ্যে দেবতা আধারের সব ছেয়ে 
আছেন, আমাদের এই জঈব-চেতনা বিশ্ব-পাঁরণামের প্রগাতিচ্ছন্দের বাহন, তব্‌ 
কি করে বাল, জীব একটা শাবত তত্ব, অথবা আত্রজ্ঞান দ্বারা জীবরদ্ধের 
তাদাস্ম্যাঁসাদ্ধতে জীব যখন মুক্তভাগী হল, তখনও তার ব্যাম্টভাবের অনবাঁন্ত 
অব্যাহত রইল ! এ-সংশয় যখন জাগবেই, তখন তার একটা মীমাংসা গোড়াতেই 
করে ফেলা উচিত নয় কঃ 

সংশয়টা তর্কবুদ্ধির। অতএব তার নিরসন ভাবোম্দনপ্ত উদার অনুকৃল- 
তকেই সম্ভব। আর এ-সংশয়ের পিছনে অধ্যাত্ম অনুভবের সমর্থন থাকলেও, 
সে-অনুভবের সম্প্রসারণ ঘটিয়ে সংশয়ের সমাধান খুজতে হবে। নৈয়াঁয়কের 
জজ্প-বিতণ্ডার হানাহানি দিয়েও সত্য-প্রাতিষ্ঠার চেষ্টা চলতে পারে। কিন্তু 
সে-চেষ্টা প্রাণহীন কৃত্রিমতায় দুষ্ট, তাতে ধোঁয়ার সৃষ্ট হয় যতখানি, ততখাঁন 
প্রামাণোর দীপ্তি থাকে না। যুক্তিতকে'র একটা নিজস্ব সার্থকতা আছে, সেকথা 
অনস্বীকার্য । যাঁক্তর শাণে মনের ভাব আর তার বাহন ভাষা দুইই শাণিত 
দশপ্ত এবং সক্ষম হয়। তার ফলে, ব্যাবহারিক ভূয়োদর্শন দিয়েই হাক, 
অথবা দেহ-মন-চেতনার সক্ষনবাত্ত দিয়েই হ’ক, যেসব সত্যের সাক্ষাৎ 
আমরা পাই, প্রাকৃত ব্াদ্ধর স্বাভাঁবক আঁবলতা হতে তাদের স্বচ্ছ 
ও নিমৃক্ত রাখতে পাঁর। সত্যের সঙ্গে সত্যের ধাঁর যোগযুক্ততেই 
আমরা বিজ্ঞানের একট পাঁরপূর্ণ রূপ গড়ে তুলতে পাঁর। কিন্তু মূঢ় বৃদ্ধি 
সে-জায়গায় আনাঁড়পনার চূড়ান্ত করে সব-কিছুতে তালগোল পাকিয়ে, 
ছায়াকে রায় দিয়ে বসে কায়া বলে, অর্ধসত্কে চট করে মেনে 'নয়ে বেঘোরে 
পা বাড়ায়, কাঁচা সিদ্ধান্তের তিলকে ফাঁপিয়ে তাল করে, তকের জিদে কি. 
ভাবের ঘোরে সত্যের মামলায় একতরফা 'ডাক্র দিয়ে ফেলে! প্রাকৃত ব্দাম্ধর 
এই ফের হতে আমাদের বাঁচতে হবে। মনকে রাখতে হবে স্বচ্ছ নির্মল 
সাবলশল ও সূক্ষমদর্শ-যাতে সাধারণ মানুষের মত দৃষ্টির অনব্দারতায় পদে- 


৩৬৬ দব্য-জশবন 


পদে সত্যকেই মিথ্যার যোগানদার করে না তুলি । ন্যায়ের বাদ- ও জজ্প-বিচারে 
যে অনাবল তর্ক-বুদ্ধির চরম পাঁরচয়, তার অনুশীলনে মনের দন্টি স্বচ্ছ এবং 
শাণিত হয়। অতএব বিজ্ঞান-সাধনায় তার উপযোগিতা “যে অনৃপেক্ষণীয়, 
একথা মাঁন। কিন্তু শুধু তর্ক 'দিয়ে জগৎ-জ্ঞান বা ব্রহ্গ-জ্ঞান কোনটারই 
চরমে পেশছনো যায় না- পরাবর সত্যের মাঝে সমন্বয় ঘটানো তো দূরের কথা । 
তকে প্রধান উপযোগিতা ভ্রান্তির নিরসনে- সত্যের আঁবজ্কারে নয়। তবে 
কিনা আঁ্জ'ত বিজ্ঞান হতে অবরোহক্রমে নৃতন সত্যের সন্ধান দিতে সে পারে, 
যাকে তখন প্রমাণ করবার ভার পড়ে অনুভব অথবা উধর্বভীমির সত্যদর্শী 
বৃত্তির 'পরে। একাবিজ্ঞান বা সম্যক-দর্শনের সুসূক্ষন্ন ভূমিতে মনের তকর্প্রবৃত্তি 
তার নিজস্ব বৌশল্ট্যহেতু অনেকসময় বাধারই সূম্টি করে_ কেননা তকর্প্রবৃস্তর 
কারবার ভেদ য়ে, চুলচেরা বিচার করা তার অভ্যাস। তাই যেখানে ভেদকে 
পরাভূত করে অভেদ-প্রতায় ছাপিয়ে উঠতে চায়, সেখানে তার ধাঁধা লাগে। 
বিশ্বাত্মক ও বিশ্বোত্তীর্ণ অনুভবের জগতে উত্তীর্ণ হয়েও সাধককে প্রাক্তন 
সংস্কারবশে এইধরনের নানা বাধার সম্মুখীন হতে হয়। তাই এবার আমাদের 
খুঁটিয়ে দেখা কর্তব্য কোথা হতে বাধার সৃষ্টি হয়, কি করেই-বা তাদের এড়ানো 
যায়। তার চাইতে বড় প্রশ্ন, একত্ববিজ্ঞানের স্বরুপ কি? সর্বাত্মভাবে এবং 
শাশ্বত অদ্বৈতস্ছিতিতে জীবের পরমপরুযার্থ যখন সিদ্ধ হল, তখন তার 
স্বরূপের পাঁরচয় কি হবে? 

প্রাকৃত বুদ্ধি জীবাত্সাকে অহংএর সঙ্গে জাঁড়য়ে দেখতে অভ্যস্ত বলে 
অহন্তার সঙ্কোচ ও ব্যবর্তক-ধর্মকে সে আত্মভাবের একমাত্র আশ্রয় মনে করে। 
তা-ই যাঁদ হত, তাহলে অহংএর প্রলয়ে জীবেরও আত্মবিলোপ ঘটত ॥ আমাদের 
নিয়াত হ'ত জড় প্রাণ মন চেতনা বা কোনও অব্যাকৃত-তর্তের অকল পাথারে 
তাঁলয়ে যাওয়া-যে অব্যাকৃত সমুদ্র হতে ব্যম্টভাবের ব্যাকীত, তার মধ্যে 
নূনের পৃতুলের মত গলে যাওয়া। কিন্তু আমরা যাকে অহং বাল, সেই 
একান্তাবাবক্ত আত্মপ্রত্যয়ের সত্য স্বরূপ কি? স্পষ্টই দেখছ, তার কোনও 
তাত্বিক স্বভাব নাই; আমাদের মধ্যে প্রকাতির ন্রিয়াকে 'নার্দস্ট একটা খাতে 
প্রবাহত করবার জন্য ব্যাবহারিক প্রয়েজনেই চেতনার সে একটা 'বিসাৃন্টি। 
এমান করে আমাদের মধ্যে গড়ে উঠেছে মনোময় প্রাণময় ও শ্ছুল অনুভবের 
সন্কণর্ণ ও 'বাবক্ত একটা কোশ। আমরা তাকেই নিজের স্বরুপ বলে জানি, 
প্রকীতর নিত্যপাঁরণামের মধ্যে ব্যম্টিভাবের এই ঘনাঁবগ্রহকেই বাল “আম? । 
তারপর কল্পনা করি : একটা-কিছ আমাদের মধ্যে আছে, যে ব্যস্টিভাবে 
আপনাকে রূপান্তারত করেছে । ব্যাঞ্টভাব যতক্ষণ, ততক্ষণই তার আয় সাম- 
ণয়ক না হলেও অন্তত কালাবাচ্ছল্ল পাঁরণামের একটা ধারা সে। আবার কখনও 
নিজেদের কল্পনা কাঁর ব্যাম্টভাবনার আধার বা 'নামত্তর্পশ মৃত্যুহীন একটা 
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সম্তারূপে। কিন্তু সেইসঙ্গে জানি, অমর হয়েও ব্যম্টিত্বের সঙ্কোচকে কাটিয়ে 
ওঠবার সাধ্য আমাদের নাই। এই অনুভব আর কল্পনায় মিশে গড়ে উঠেছে 
আমাদের অহংবোধ। সাধারণত এই পর্যন্তই আমাদের জীবস্বভাবের স্বর. প- 
জ্ঞানের সীমা । 

কিন্তু শ্রমে বুঝতে পার, আমাদের বর্তমান ব্যম্টিভাব প্রকৃতির একটা 
বাহরঙ্গ পরিণাম মান্র। একটা 'বশেষ দেহাপিণ্ডে প্রাণের সামায়ক প্রয়োজন- 
সাম্ধর জন্য এ শুধু প্রকীতির কতগদ্াল বাছাই-করা উপাদানের সচেতন অথচ 
সাঁমত সমাহার, অথবা জল্মজল্মান্তরের সূত্র ধরে দেহ-পরম্পরার ভিতর দিয়ে 
সেই সমাহারের নিত্যপারণামী উদয়নের একটা আভিযান। এর 'পিছনে এক 
চিল্ময় পুরুষ আছেন। তান নিজের ব্যাম্টভাবনা দ্বারা সীমিত বা 'নয়াল্মত 
নন, বরং ওই সমাহরণের ভর্তা ও নিয়ন্তা হয়েও (তান তার অতীত । 'বি*ব- 
ব্যাপী বিরাট অনুভবের ভাণ্ডার হতে তান তাঁর ব্যাম্টাবগ্রহের উপাদান বেছে 
নেন। তাই আমাদের ব্যস্টিভাবনার মূলে যেমন একাঁদকে রয়েছে বিশবভাবনার 
আবেশ, আরেকাঁদকে তেমনি আছে এক নিগ্‌টড চেতনার শাসন-যা জীবত্বের 
অনুভবকে সার্থক করবার জন্য বিশ্বের ভাবকে ব্যাম্টর ছাঁচে ঢেলে নেয়। 
জশবত্বের অনুভব গড়ে উঠেছে। পুরুষ যদি আমাদের মধ্যে চিন্ময় 'বিগ্রহের 
সমাকলন হতে বিরত হয়ে কোনমতে অন্তত বিগালিত বা বিলুপ্ত হন, 
তাহলে এই জাবত্বের বানয়াদও সেইসঙ্গে ভেঙে পড়বে । কেননা যে-পরমতত্তের 
'পর তার নির্ভর ছিল, সে না থাকলে জশবভাব দাঁড়াবে কিসের উপর ? 
তেমনি বিশবপ্রকৃতিরও অন্তর্ধান বিলয় বা বিলোপ ঘটলে অনুভবের উপাদানের 
অভাবে জীবত্বেরও নিবৃত্ত ঘটবে। অতএব মানতে হবে, আমাদের সত্তার 
নির্ভ'র রয়েছে দুটি তত্তের ’পরে। একদিকে আছে তার বিশবভাবনা, আরেক- 
দিকে ব্যাষ্টভাবনার চেতনা-যা আত্মানূভব ও বিশ্বান্ভব দুয়েরই প্রবর্তকি। 

তারপর আরও এগিয়ে দেখি : জীবের হৃদয়ে সাক্সাবষ্ট অন্তর্যামী-পুরষের 
চেতনা পাঁরশেষে ব্যাপ্তর পথে চলে। সচেতন আত্মপ্রসারের অবন্ধন বৈপদুল্র্যে 
[বশবজগৎ ও 'বিশ্বভূতকে তিনি নিজের মধ্যে টেনে এনে 'বিশবপ্রকৃতির সঙ্গে 
শনাবড় সামরস্যে একাত্মক হয়ে যান। এই আত্মাবচ্ছুরণের উল্লাসে তাঁর 
আদম অনুভবের সঙ্কণর্ণ গণ্ডি ভেঙে পড়ে, ভেঙে পড়ে ব্যাবহারিক জীবনের 
প্রাত পদে আত্মসগ্কোচ ও ব্যস্টিভাবনার কার্পপ্য-_বিশ্বাত্মভাবনার্অনন্ত প্রত্যয় 
ছড়িয়ে পড়ে 'িবিক্ত জবভাব বা সীমিত জীবচেতনার সকল কুণ্ঠা ছাপিয়ে । 
এমনি করে আমাদের জীবত্ব হতে অহল্তার কুণ্ডলী খুলে যায়। অর্থাৎ 
নিজেকে বাঁচাতে হলে চারাঁদকে গাঁণ্ড র’চে বশ্বসত্তা ও বিশ্বপারণামের উদার 
আঁলঙ্গন হতে নিজেকে 'বাবক্ত রাখতেই হবে- এই আঁবদ্যা নিরাকৃত হয়। 
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একাঁট বিশিষ্ট দেশ-কালে আমরা 'বাঁশিষ্ট একাঁট দেহ-মনের অধিকারী মাত্র 
এই অন্ধ সংস্কার তখন মুছে যায়। কিন্তু সেইসঙ্গে জীবত্ব ও ব্যান্টভাবনার 
সকল তর্তৃও কি শূন্যে মালিয়ে যায়? পুরুষের কি আল্মাবলোপ ঘটে তখন, 
না বিরাট-পুরুষরূপে তিন অগণিত দেহে-মনে শুধু অন্তর্ধযামী হয়ে আঁবিষ্ট 
থাকেন 2..তা তো নয়। পুরুষের ব্যাম্টভাবনার তখনও 'নবাঁত্ত হয় না, 
তাঁর আত্মসন্তা অক্ষুণ্ন থেকে বি*শবচেতনায় প্রসারিত হয়েও ব্যাস্টভাবনাকে জাগ্রত 
রাখে। তখনও মন থাকে । 'কল্তু সে-মন আর সামীয়ক ব্যান্টভাবনার সীমিত 
প্রত্যয়কে আত্মভাবের সর্বস্ব বলে ভাবে না। সে জানে, এই সীমার চেতনা 
সত্তার অতল পারাবার হতে উৎ'ক্ষপ্ত সম্ভাঁতর একটা তরত্গোচ্ছৰাস মাত্র, অথবা 
বিশবভাবনারই এ একটা চিন্ময় কেন্দ্র বা রূপায়ণ। জাীবচেতনা তখনও 
বশ্বপ্রকীতি হতে ব্যম্টি-অনুভবের উপাদান আহরণ করে; কিন্তু িশ্বপ্রকৃতিকে 
তখন আর সে নিজের বাইরে অজানার একটা বৃহত্তর ভাণ্ডার বলে জানে না, 
প্রকীতির শাসনে প্রত পদে তার সঙ্গে খাপ খাইয়ে চলবার বিড়মবনাও দূর 
হয়। জীব তখন জানে. বিশ্বপ্রকীতি তার মধ্যে, তারই প্রত্যক-চেতনায়। সে 
নিমু ক্ত চেতনার বিপুল প্রসারে ধরা দেয় তার নিমাণ-স্বাতন্ত্যের বি*শবগত 
উপাদান এবং বাশম্ট কালক-প্রবৃত্তির ব্যাহত যত অনুভব । এই নবলব্ধ 
চেতনায় জীবাত্মা উপলাষ্ধী করে, তার সত্য স্বরূপ বিশ্বোত্তীর্ণ সন্তার 
আবনাভূত হয়ে তার মধ্যেই সান্নিবস্ট। তার জীবত্বের কীত্রম ব্যহ বিশবানূভবের 
একটা সাধন ছাড়া আর-কিছ নয়। 

[বশ্বসত্তার সঙ্গে তাদাস্ম্যভাবনা আমাদের মধ্যে এক কট-স্ছ পুরুষের 
চেতনা আনে, যান যুগপৎ 'বশব-বিগ্রহ ও প্রকাতি-স্থ ব্যম্টিশবগ্রহ দুইই। 
1বশ্বে জীবে এবং জাবত্বের বহুধা বিলাসে সে-পুরুষ অনুভব করেন একই 
আত্মস্ববৃূপের 'বাচন্র রূপায়ণের রসোল্লাস। এই কট-স্ছ পুরুষ স্বরৃপত 
এক. নতুবা তাদাত্মাবোধের কোনও অর্থ হয় না। কিন্তু এক হয়েও তাঁর আছে 
[বি*শবভাবনার ও বহুধা-বিচিত্ত জীবভাবনার সামর্থা। একত্ব তাঁর স্বরূপের 
ভত্ব। কিন্তু বিশবভাবনা ও জীবভাবনা সেই স্বরূপেরই িত্যস্ফুরত্তার বীর্য । 
এই বিশবতোমুখ স্ফুরণই তাঁর চদর্তিলাস- সংদীপ্ত অগ্নির স্ফাঁলঙ্গ-াবচ্ছুরণের 
মত। এই ক:ট-স্থ পুরুষের সঙ্গে এক হয়ে তার পরম-সাযুজ্য যাঁদ লাভ 
কার, তাহলে তাঁর স্বরূপের বীর্য হতে কেন আমরা বিচ্যত হব, কেনই-বা 
এমন করে 'বিচ্যত হতে চাইব? যদি শুধু তাঁর স্বরৃপাস্ছিতিকে স্বীকার 
কার, উপেক্ষা কার তাঁর অনন্ত বীর্য চেতনা ও আনন্দের প্রসাদকে- তাহলে 
তার ফলে আমাদের তাদাত্ম্যবোধেরও অগ্গহানি হয় না কি? নিস্তরজ্গ 
তাদাত্ম্যর অনুভূতিতে বাঁম্ট জীবের শান্তি ও বিশ্রান্তির আকৃতি চাঁরতার্থ 
হয়, সন্দেহ নাই। কিন্তু ব্রহ্মসত্তার বিচিত্র বীর্য প্রবৃত্তি ও প্রকৃতির সঙ্গো 
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আবিনাভাবের যে বহুভাঙ্গম উল্লাস, তাঁর সম্ভোগ হতে তাকে বাণতও হতে 
হয়। “এহো হয় কিন্তু আগে কহ আর।,_ এই নিস্তরঙ্গ স্বরৃপাকন্থান যে 
আমাদের পরমপূরুষার্থ, এর বাইরে আর-ীকছুই যে নাই, একথা মানবার 
কোনও সঙ্গত কারণ আছে ক? 

পূর্বপক্ষী অবশ্য একটা কারণ দেখাতে পারেন। বলতে পারেন, 
চৈতন্যের শাক্ত এবং প্রবাস্ততি তাদাত্ব্যানূভব সম্পূর্ণ হয় না। একমাত্র 
চৈতন্যের স্থাততেই একত্বের আবক্পিত পাঁরপূর্ণ উপলাব্ধ।...কিন্তু তাদাত্ম্য- 
বোধের দ্যাট 'বভাব আছে এবং দুয়ের অনুভবও স্বতন্ত। একটি বিভাবকে 
বলা চলে ব্রন্মের সঙ্গে জীবের জাগ্রত যোগযুক্ত । আরেকাঁট, সুষ্াপ্ততে জাগ্রতের 
বিলাপ্তির মত রহ্গসত্তায় ব্যাম্টসত্তার পাঁরনিবণণ বা আত্মসমাহত তাদাত্ম্য- 
প্রত্যয়। জাগ্রত-যোগে ব্যন্ট-পুরুষ যুগপৎ প্রবৃত্তির প্রসারণে এবং স্বরুপাব- 
স্থানের গভীরতায় কট-স্থ ও বশবম্ভর পুরুষের সঙ্গে যোগযুক্ত । এই দুটি 
অনুভবেরই বিপুল পাঁরবেশে চলে তাঁর অব্যাহত ব্যাম্টভাবনার লীলা, অতএব 
তার সঙ্গে ভেদের ভাবনাও থাকে । পুরুষ সর্বভূতের আত্মাকেই আপন 
আত্মা বলে জানেন। নিজের স্ফুরন্ত তাদাত্মযবোধদ্বারা তিনি বিশ্বভূতের প্রাণন 
ও মননের 'নাবড় সংবৎ পান। এমনকি প্রত্যক-চেতনায় একাত্মক হয়ে 
তান তাদের প্রবাঁত্তর প্রশাসনও করতে পারেন। কন্তু ব্যবহারের ভেদ তব; 
থাকবেই । পরমপুরুষের যে-লীলা তাঁর নিজের আধারে স্ফারত, তার সঙ্গে 
তাঁর অপরোক্ষ বিশেষযোগ আছে । অপর জাব তাঁর আত্মস্বরুপ হলেও 
তাদের আধারে স্ফাাঁরত লশলার সঙ্গে তাঁর যোগ পরোক্ষ- সেখানে স্বাত্ম- 
ভাবনা ও ব্রহ্গতাদাত্যের অনুভবই যোগের বাহন। অতএব জাগ্রত-যোগে 
জীবত্ব থাকে যাঁদও তার 'বাবিস্ত অহংভাবের প্রাচীর ভেঙে যায়। বিশ্বের 
সত্তা জীবত্বের উদার বাহুবন্ধনে বাঁধা পড়ে, কিন্তু বিশ্বচেতনা জীবচেতনাকে 
গ্রাস করে ব্যান্টভাবের প্রলয় ঘটায় না--যাঁদও বিশবভাবনায় অহন্তার সঙ্কোচ 
পরাভূত হয়। 

ভেদভাবের এই শেষ আভাসটুকুণও আমরা একত্ববোধের এঁকান্তিক আঁভ- 
নিবেশের মধ্যে তলিয়ে গিয়ে মুছে ফেলতে পাঁর। অথচ তাতে কি লাভ? 
তাদাত্ম্যবোধ পূর্ণ হবে তাতে? কিন্তু জাগ্রত-যোগে 'বাবস্ত-বোধের ছেয়াচ 
লেগে তাদাত্ম্যবোধ ক্ষুন্ন হয়, এই-বা কেমন কথা 2 ব্রহ্ম বহুধা প্রজাত হয়েছেন 
বলে কি তাঁর অদ্বৈতহান ঘটেছে ? পরমসাম্যের রসে সমাহিত হয়নে যেকোনও 
মৃহূর্তে আমরা যেমন তাঁর নিস্তরগ্গ সত্তায় তাঁলয়ে যেতে পার, তেমনি এই 
ভেদশবাঁলত অভেদের অনুভবে জাগ্রত থেকে যেকোনও দশায় অক্ষুগ্ন স্বাতল্রা 
নিয়ে কাজ করেও যেতে পাঁর অদ্বৈতভাব হতে বিচ্যাত না হয়ে। অহংএর 
[িলয়হেতু খন্ডমানসের উগ্র দুরাগ্রহ তখন আর আমাদের চেতনাকে পড়ত 
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করে না।...তবে কি প্রলয়ের পথ খুঁজি শান্তি আর স্বরুপবিশ্রাল্তির জন্য ? 
কিন্তু তাঁর সঙ্গে একাত্ম হয়েই তো পেয়েছি আমরা শান্তি ও 'বশ্রান্তির 
অখণ্ড আধকার-যেমন শাশ্বত কর্মের মধ্যেই আছে প্লারমপুরুষের শাশ্বত 
শান্তির অচল প্রাতিজ্ঞা ।...তাহলে সমস্ত ভেদভাব নিরসনের আনন্দ পেতেই 
কি আমাদের এই প্রপন্টোপশম প্রলয়ের সাধনা 2 কিন্তু ভেদভাবেরও যে এক 
দিব্য প্রয়োজন আছে। সে যে নাবড়তর একত্ববোধের সাধন, অহন্তাবমূঢ় 
জীবনের মত খণ্ডভাবের প্রযোজক তো নয়। এই ভেদভাব দিয়ে যে পাই 
আমাদেরই আত্মার অপর বিগ্রহের সঙ্গে, সর্বভূতম্ছ পরম-পুরুষের সঙ্গে পরম 
সাষুজ্যের অনুভব। তাঁর বহুভাবনাকে অস্বীকার করলে একাত্মপ্রত্যয়ে কি 
এই রসের সন্ধান পেতাম ই তাদাত্্যবোধ অখণ্ডই হ’ক আর সখণ্ডই হ’ক, 
দুয়েরই মধ্যে রক্ম জীবাবগ্রহে আঁবমস্ট হয়ে আস্বাদন করেন_ এক ক্ষেত্রে তাঁর 
নিরঞ্জন অদ্বৈতস্বরৃপ, আরেক ক্ষেত্রে তাঁর অদ্বৈতবাঁসত বশবাত্মভাব। 
অদ্বৈতস্বভাব হতে প্রচ্যত হয়ে আবার তান প্রাতম্ঠিত হচ্ছেন তার নির্বিশেষ 
স্বরূপে এ তো তাঁর তত্তভাবের সত্য নয়। সর্বোপাধানমূক্ত 'নরঞ্জন 
অদ্বৈতাস্হাতিতে সমাহত হওয়া অথবা বিশ্বোত্তীর্ণ তুরীয়ের অব্যক্ত গহনে 
ঝাঁপিয়ে পডা-সে-অধিকার তো আমাদের কাড়ছে না কেউ। কিন্তু অখন্ড 
ব্রাহ্ম 1স্থাতির খতাঁচল্ময় ভাবনায় এমন-কোনও অনাতিবত্নীয় প্রোত নাই, যা 
তাঁর বিশবাত্মভাবের উদার আনন্দসম্ভোগ হতে আমাদের বাণ্ডত করবে_ কেননা 
এই ওদার্ষের অনুভবই তো জাবত্বের পরম সার্থকতা । 

কিন্তু নিত্যজাগ্রত তাদাত্ম্যবোধে জীবচৈতন্য যে কেবল বিশবচৈতন্যেই 
অনপ্রাবন্ট হয় তা নয়। সে তাতে পেশছয় সেই পরমচেতনায়, যা হতে 'বিশব 
আর জাঁব দুইই উৎসারত হয়েছে। আমাদের ব্যাম্টভাবনা যেমন সেই কট-স্ছ 
পুরুষের সম্ভতি, তেমনি তাঁর সম্ভাত এই জগৎ। জগৎং-ভাবের মধ্যে জীব- 
ভাব সবসময় অনুগত রয়েছে । অতএব 'াব*ব আর জাীবরুপে সম্ভাতির এই 
যুগললীলাও পরস্পর ওতপ্রোত হয়ে আছে-তাই ব্যবহারদশাতেও তাদের 
অন্যোন্যানভ'র হয়ে চলতে হয়। অথচ যখন দোঁখ, জবচেতনার উন্মেষে 
নিখিল বিশ্ব তার কুক্ষিগত হয় এবং তাতে চিন্ময় জীবভাবের বিলোপ না 
হয়ে তার আত্মচৈতন্যেরই পাঁরপূর্ণ উদার বৈশারদ্য ঘটে- তখন একথা না ভেবে 
পার না যে, জীবের মধ্যেও বিশ্ব নিত্য অনুগত ছিল, কেবল অহন্তার 
সঙ্কোচবশে তার আঁবদ্যাচ্ছন্ন বাহশ্চেতনা সে অল্তগ্ঢ় বিশবরূপের সন্ধান 
পায়ান॥। শকল্তু জীব ও জগতের অন্যোন্ভাবের কথা যখন বাল, প্রমুস্ত 
আত্মানভবে যখন ‘আমাতে জগৎ জগতে আম’ এই দ্বিদল প্রত্যয় স্ফারিত 
হয়, তখন স্পষ্টই বুঝি সাধারণ যুক্তির ভাষায় এবার হতে তত্ত্বের বিবৃতি 
আর সম্ভব হবে না। কারণ আর- নয়। আমাদের ভাষা বস্তুতই 
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“মন-গড়া”। তার মধো যে-বীদ্ধ অর্থের আরোপ করেছে, সেও স্থূল দেশ- 
কাল-নামত্তের সংস্কারে বাঁধা রয়েছে। তাই অবাঙ্মানসগোচর ভূমির 
অনুভবকে ভাষায় রূপ দিতে গিয়ে তাকে প্রাকৃত জীবনের হীন্ড্রিয়গ্রাহা ভাবের 
পরেই নির্ভর করতে হয়। 'কন্তু মুক্ত-পুরুষের চেতনা উত্তীর্ণ হয় যে- 
লোকে, সে তো জড়াশ্রয়ী নয়। অতএব তার সর্বাবগাহশ দর্শনে ষে-বিশ্ব ভেসে 
ওঠে, সেও এই জড় বিশ্ব নয়। সে-বিশব দিব্-পুরুষের চিন্ময় সম্ভাতির 
সহম্রদল সুষমা- দুলছে তারই িৎশাক্ত ও স্বরৃপানন্দের উদার ছন্দে। 
অতএব জীব ও জগতের অন্যোন্যভাব সেখানে চিন্ময় ও মনোময়। ব্যন্টি 
আর সমন্টিরুপে বহৃত্বের যে দুটি বিভাব, তাদেরই অন্যোন্যসঙ্জাম সেখানে 
জবলে ওঠে অদ্বৈতানুভবের চিন্ময়ী দযাতিতে--বিদ্যং-ঝলকে আঁকা হয় এক 
আর বহর শাশ্বত সামরস্যের চিন্রলেখা। কারণ, বিশ্বে ভেদ ও অভেদের 
ছন্দে বহর যে-লীলায়ন, তার মর্মগত পরমসাম্যের শাশ্বত সত্য বিধৃত 
রয়েছে ওই একের মধ্যে। অর্থাৎ শব আর জীব এক বিশ্বোত্তীর্ণ আত্ম- 
স্বরূপ্রে বিভৃতি। তিনি বিভক্তবৎ প্রাতভাত হয়েও তত্বত আবভক্ত। 
আপাতাঁবভাজনের অন্তরালে সর্বত্র তান অখণ্ড মহিমায় অনুস্যত। তাই 
আমরা দোঁখ, পণ্ডে রহ্গান্ড ও ব্রক্মাণ্ডে পিশ্ডের অবস্থান। তাই বন্ধে 
রয়েছে সর্বভূত এবং সর্বভূতে আছেন ব্রক্গ। নির্ম্ক্ত জীবচেতনা যখন এই 
তুরায়ের সাযুজ্য লাভ করে, তখন এমনিতর স্ব-গত ও বিশব-গত আত্মানূভবই 
তার অন্তরে জাগে, মনের মধ্যে সে-অনুভব এক দিব্য সামরস্যের আনন্দ- 
ব্ঞ্জনায ধরে জীব ও বিশ্বের অন্যোন্যভাব ও আবল্প্ত সদভাবের রূপ । 
সে-সামরস্যে আছে অদ্বৈতের আবকল্পিত চেতনা, আছে আত্মহারা তল্ময়তা, 
আছে নিবিড় আঁলঙ্গনের মুগ্ধ শিহরন। 

ব্যাবহারিক বুদ্ধি দিয়ে এইসব উত্তরভূমির সত্যের ধারণা সম্ভবপর নয়। 
প্রথমত, অহংকে জাীবভাব বলা চলে কেবল আঁবদ্যার ক্ষেত্রে। 'কিল্তু এছাড়াও 
আধারে সত্যকার এক জ্ীবসত্তা আছে, যা অহন্তা না হয়েও অপর জাবের 
সঙ্গে অহংনির্মক্ত বাবক্তভাবহশন এক শাশবতযোগে যুক্ত থাকে। সে- 
যোগের ধর্ম _স্বরৃপত অদ্বৈতে প্রাতিষ্ঠিত থেকেই ব্যবহারে ব্যাঁতষগ্গ অথবা 
অন্যোন্যভাবের বিলাস। ব্রহ্মসদ্ভাবের পারিপূর্ণ বিভূতি এই অদ্বৈতভাবিত 
ব্যাতিষত্গকে আশ্রয় করে ফুটে উঠেছে। অতএব আমাদের ঈপ্সিত 'দিব্য- 
জীবনেরও এই ভত্তি। দ্বিতীয়ত, প্রাকৃত বুদ্ধির গোল ঠুকে এইখানে । 
দিব্যধামের আনক্ত্য হতে বিচ্ছারত সীমাহীন আত্মানুভবের উত্তরজ্যোতিকে 
আমরা এই অবরলোকের সাঁমিত অনুভবের ভাষায় ফুটিয়ে তুলতে চাই। 
সে-অনূভবের অবলম্বন হল বিশ্বের সান্ত প্রাতভাস আর তার অন্যব্যাবর্তি 
সংজ্ঞা--যা দিয়ে জড়াবশ্বের তথ্যকে আমরা মনের খোপে-খোপে আলাদা করে 
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সাজিয়ে নিতে চাই। এই যেমন : ‘জাব’ শব্দট ব্যবহার করতে গিয়েও 
আমাদের তফাত করতে হয় অহং আর সত্যকার নত্যজীবে-যেমন “মানুষ? 
বলতে আমরা কখনও ব্টাঝ মেকী মানুষ, কখনও-বা খাট মানুষ। কিন্তু 
'মানুষ' "খাঁটি" ‘মেক’ ‘জাব’ “সত্য'- প্রত্যেকাট সংজ্ঞার প্রয়োগ হচ্ছে 
আপোক্ষক অর্থে । বেশ জান, ওই সংজ্ঞাগুলি দিয়ে আমরা যা বোঝাতে 
চাই, 1ঠক-াঠক তা বোঝাতে পারছি না। বাষ্ট জীব বলতে আমরা সাধারণত 
বাঝ অন্যব্যাবৃন্ত একটা সতত, যা নিজেকে সবার থৈকে আলাদা রেখেছে । কিন্তু 
কার্যত সমস্ত বশ্ব খ:জেও এমন-একাঁট অন্যব্যাবৃন্ত বস্তুর সন্ধান মিলবে 
না। আসলে আমাদের কল্পিত “জনীব'-সংজ্ঞা মনের একটা বিকল্প মান্র। তা 
দয়ে ব্যাবহাঁরক জগতের খন্ডসত্যকে প্রকাশ করা চলে-এইট;কু তার সার্থকতা । 
মন তায় বিকজ্পস্ম্ট শব্দের জালে জাড়িয়ে যায়, ভূলে যায় আপাতদ্যাম্টতে- 
য্ক্তাবরোধাীঁ বৃহৎ-সত্যের সহযোগেই তার কাঁলপত খণ্ড-সত্য পেতে পারে 
পূর্ণসত্যের মর্যাদা-_নইলে তার মধ্যে মিথ্যার ছোঁয়াচকে কোনমতেই এড়ানো 
যাবে না। এই যেমন : বাম্টিজীবের কথা যখন বাল, তখন সাধারণত দেহ- 
প্রাণ-মনের অন্যাবাবক্ত ব্যম্টভাবনাকেই বড় করে দেখি । ভাবি, ব্যমন্টভাবকে 
আশ্রয় করে অপরের সঙ্গে একাত্মক হওয়া জীবের পক্ষে অসম্ভব । দেহ-প্রাণ- 
মনের অতীত ব্যম্টি জীবচেতনার কথা বলতে গিয়েও আমরা তার 'বাঁবক্ত ভাবের 
কথা ভূলতে পার না। মনে কারি, অপরের সঙ্গে একটা অধ্যাত্সসম্পক বা হৃদয়ের 
যোগাযোগ ছাড়া তাদাত্ম্ভাবযুক্ত বাতষঙ্গের নাবড়তা অনুভব করা তার 
পক্ষে অসম্ভব। তাই, বারে-বারে এই কথাটা স্মরণ করিয়ে দেওয়া উচিত যে, 
সত্য-জীব বা নিত্য-জশীব বলতে আমরা বুঝি নিত্য-সত্তার শাশ্বত একটা 
[চদ-বিলাস- যার প্রাতিষ্ঠা অদৈবতভাবনায়, কিন্তু অন্যোন্যভাবনার সামর্থ্য হতে 
যে কোনকালেই বাণ্চিত নয়। এই শনত্য-জীবই আত্মজ্ঞান দ্বারা মুক্ত এবং 
অমূতের আধকার পায়। 

কিন্তু এতেও প্রাকৃত আর অ-প্রাক্কৃত ব্যাদ্ধর দ্বন্দ্ব মেটে না। নিতা- 
জীবকে নিত্যস্বর্পের চিদাবিলাস বলতে গিয়েও আমরা বৃদ্ধিরই কল্পিত 
সংজ্ঞা ব্যবহার কার কারণ তা নইলে দুর্বোধ সন্ধাভাষার শুদ্ধ প্রতীক ছাড়া 
লোকোন্তর অনুভবের বিবৃতি দেবার আর উপায় থাকে না। কিন্তু এতে 
দেখা দেয় আরেক গলদ। অহন্তার ছোঁয়া বাঁচিয়ে জীবভাবের পরিচয় দিতে 
এবার আমরা সকল বৈশিস্ট্যবার্জ ত সামান্য-প্রত্যয়ের ভাষা ব্যবহার করোছি। 
বস্তুত জীব িদ্বাবলাস হলেও 'নার্বশেষ নয়। িনত্যের তত্ব হলেও তাঁরই 
স্ব-গত ব্যান্টভাবনার সে চল্ময় বিগ্রহ, এবং এই 'িগ্রহেই সে অমৃতত্বের ভোক্তা ৷ 
তাহতে এই সিদ্ধান্ত হয় : শুধূষে আমিই আছি বিশ্বে এবং বিশ্ব আছে 
আমাতে তা নয়। ব্রহ্মও আছেন আমাতে এবং আমিও আছ ব্রন্দে। কিন্তু 
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তার এ-অর্থ নয় যে, মানুষের 'পরে ব্রহ্গসন্তার নির্ভর রয়েছে । বরং তাঁর 
আত্মাবভাবনার অল্তর্শায় যার স্ফুরণ, তারই আধারে তাঁর বাহর্বাক্ত॥ জীব 
আছে তুরায়ে, কিন্তু তুরায়ও স্বমাহমায় প্রচ্ছন্ন আছেন জীবের মধ্যে। তারপর 
স্বরৃ্পত ব্রন্মের সঙ্গে আবনাভূত হয়েও তাঁর সম্বন্ধ-তত্বের সম্ভোগে আমার 
কোনও বাধা নাই। মুক্তজীবর্‌পে ব্রক্মের যেমন পরমসাম্যের অনুভবে তুরীয়- 
ভাবের আস্বাদন পাই-তেমান জীবে-জনীবে, তাঁর বিশবর্পেও পাই ব্রনের 
সামরস্যের আস্বাদন। এমান করে 'নার্বশেষেরই সম্ব্ধ-তত্বের কতগ্যাল 
আঁদীবভাবে আমরা পেশছই । মন তবেই তাদের আভাস পায়, যাঁদ সে মানে- 
তুরীয় জীব ও 'বরাট ওই চৈতন্যেরই শাশ্বত গসম্ধবীর্যয এক নাব শেষ 
সল্মাত্রেরই নত্যাবভীতি- দ্বৈতাতীত হয়েও যার তত্ত্ব দৈবতাদ্বৈতাববাঁজত। 
জীবের আধারে তাঁরই আত্মচেতনায় তাঁর মাঁহমা ফুটছে এমাঁনতর আনবচ্য 
রহস্যের দ্যোতনায়। আমাদের এই বিবৃতিতে সামান্যপ্রত্যয়ের ভাষা এবার 
চরমে পেশছল। কন্তু এছাড়া আর উপায় ক! মানুষের ভাষায় সে-অনুভবকে 
আকার দেওয়া সম্ভব নয়, কেননা ইীতি-বা নোঁত- কোনও বাদেই বুদ্ধির কাছে 
তার পূর্ণাঙ্গ পাঁরচয় ধবা পড়বে না। তাই বৈখরা বা:কর চরম এশবয! দিয়ে 
যাঁদ তার এতটুকু আভাস দেওয়া যায়-_এই শুধু আমাদের আশা। 
মুক্তচেতনার কাছে যা নিঃসংশায়ত বাস্তব, প্রাকৃত মন তার মধ্যে দেখে 
শুধু বরুদ্ধ-প্রন্যয়ের একটা জটলা । তাই বিদ্রোহের সুরে সে বলতে পারে : 
ণনার্বশেষের স্বরূপ আমার জানা আছে; বেশ জান, তার তত্ত্ব সমস্ত সম্বন্ধের 
অতশত। 'নাঁৰবশেষ আর সাঁবশেষে আছে অনতিবর্তনীয় একটা বিরোধ । 
যা সাঁবশেষ, কিছৃতেই তার মধ্যে নির্বিশেষের স্থান হতে পারে না। আবার 
যা নার্বশেষ, তার মধ্যেই-বা বিশেষ ধর্ম থাকবে কেমন করে? সুতরাং আমার 
মননধমের গোড়ার সত্যের সঙ্গে যে-কল্পনার 1বরোধ ঘটছে, তা যেমন অবোধ্য 
অতএব মিথ্যা, তেমান অসাধ্য অতএব 'নিম্প্রয়োজন। অন্যোন্যাবরুদ্ধ দুটি 
তত্ত্বের দুটিই যুগপৎ সত্য হতে পারে না_মননের এ একাঁট মৌলিক রীত । 
কিন্তু ভাবকের উক্ত এ-রীতিকে উল্লঙ্ঘন করে চলে পদে-পদে। ভাবক বলেন, 
ৱহ্মের সঙ্গে তাঁর তাদাত্ম্য ঘটে, অথচ ব্রহ্মকে সম্ভোগ করবার সম্ভাবনাও তাতে 
ক্ষুপ্ন হয় না। কিন্তু তাদাত্যবোধে সমস্তই যখন একাত্বপ্রত্যয়সার, তখন 
অদ্বয়ৱহ্ম ছাড়া সেখানে কে-ই বা ভোক্তা কেই বা ভোগ্য? ব্ৰহ্ম জাঁব 
আর জগৎ তিনটি বাভল্ন তত্ত না হলে তাদের মধ্যে অন্যোন্যস্ুদ্বন্ধও সম্ভব 
নয়। অতএব সম্বন্ধ-তত্ত বজায় রাখতে মানতে হবে- হয় তাদের 'নিত্যভেদ, 
নয়তো সদ্যোভেদ। শেষ কল্পে বলা যেতে পারে, অভেদভাবই তাদের প্রাকৃঁসদ্ধ 
তত্ত এবং অবশ্যম্ভাবী পরিণাম । হয়তো অগ্বৈতই গোড়ার কথা এবং শেষের 
কথাও। কিন্তু জীব আর জগৎ আছে যতক্ষণ, ততক্ষণ তো অদ্বৈতাসাম্ধি 
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হবার নয়। বরাট্‌-পুর্দব তুরনয় অদ্বৈতকে জেনে তাতে নিমজ্জিত হতে 
পারেন_বিরাট্‌-ভাবকে বিসজন দিয়েই । জীবও তেমাঁন বিরাট কি তুরণয়ে 
ডুবতে পারে জীবত্ব এবং ব্যান্টভাবনার আত্যন্তিক প্রলয়, ঘাঁটয়ে ।...এ-ও হতে 
পারে : অদ্বতভাবই যখন শাশ্বত সত্য, তখন জীব ও জগৎ দুইই স্বর্পত 
অসৎ। তাদের প্রাতভাস শাশ্বত ব্রন্মসত্তায় স্বারোপত একটা বিভ্রম মান্র। 
অবশ্য একথাটাও অন্যোন্যাবরোধদুস্ট, অতএব ধাঁধার শামল। ?কল্তু ব্রহ্মসত্তায় 
অন্যোন্যাবরোধের কল্পনা থাকলেও তার সমাধানের দায় আমার নাই। তাবলে 
ব্যবহারের জগতে অথবা মননের গোড়াতেই অন্যোন্যাবরোধকে স্বীকার করে 
কিংবা তার সমাধান না করে তো আমার কাজ চলে না। অতএব আমার সামনে 
দুটি পথ খোলা : হয় ব্যবহারদশায় জগৎকে সত্য মেনে ভাবব, কাজ করব; 
নয়তো তত্তৃত জগৎকে মিথ্যা জেনে করব নৈম্কর্ম্য এবং চিন্তাঁবরাতর সাধনা । 
1বরোধের সমাধান করা তো আমার দায় নয়। বরহ্মের মত আমিও যে জীবভাব 
ও বিরাট--ভাবের অতীত লোকোত্তর চেতনায় দণপ্ত হয়ে জগতের বিরোধ নিয়ে 
কারবার করব ওই তুরীয় ভাঁমতে থেকে, এ তো আমার পুরুষার্থ নয়। জীব 
থেকেই ব্রহ্ম হওয়া অথবা তিনাটি ভাবকে যুগপৎ অঙ্গীকার করা যেমন আমার 
কাছে ন্যায়াসদ্ধ নয়, তেমন ক্রিয়াসাধ্যও নয়।” প্রাকৃত বুদ্ধির এই রায়ে অবশ্য 
কোথাও অস্পষ্টতা নাই। তার বিশ্লেষণে দ্বিধা নাই, যুক্তিতে নাই স্বাধিকার- 
লঙ্ঘনের উৎকট প্রয়াস কি ভাবকালর প্রদোষচ্ছায়ায় পথ হারানোর 'বড়ম্বনা। 
যে-ভাবকতার আমেজটুকু তার মধ্যে আছে, তা যেমন স্বচ্ছ তেমন নিগ্রল্থি। 
তাই সহজব্দ্ধির কাছে জাবনসমস্যার এ-সমাধান এত উপাদেয়। অথচ 
এ-সমাধানে আছে তিনাঁট ভুল। প্রথম ভুল, 'নার্বশেষ ও সাঁবশেষের মাঝে 
অনপনেয় 'বরোধের সৃষ্ট । দ্বিতীয় ভুল, অন্যোন্যব্যাবৃন্তির প্রাকৃত বিধানকে 
একটা অনাঁতবর্ত'নীয় সার্বভৌম বিধান মনে করা । আর তৃতীয় ভুল, যে-বস্তুর 
তত্ত নিত্যের কোঠায়, কাল দিয়ে মেপে তার কোম্তশীবচার করা । 

নার্বশেষ বলতে আমরা বুঝ এমন-একটা তত্ব, যা শুধু জীবকে নয়, 
জীবধাত্রী বিশবপ্রকীতিকেও ছাঁড়য়ে গেছে । যে বিশ্বোত্তীর্ণ পুরুষকে আমরা 
ঈশ্বর বাল, 'নার্বশেষ তাঁরই পরম তত্। তাঁকে ছাড়া এই দৃশ্য জগতের উদ্ভব 
বা সত্তা একমূহূর্তের জন্যেও সম্ভব হত না। সমস্ত সম্বন্ধের অতীত 
স্বয়ম্ভুদ্বভাব বলে ইওরোপা'য় দর্শনে একে বলে Absolute, ভারতীয় 
দর্শন বলে ব্রক্গ'। যা-কিছু সাঁবশেষ, তার সত্তা নির্ভর করে তার অন্তগ্ড 
সামান্য-সত্যের আঁধষ্ঠানের 'পরে। সে-আঁধজ্ঠানসত্য যেমন সাঁবশেষের ধর্ম 
ও বীর্যের উৎস এবং আধার, তেমাঁন নিখল সাঁবশেষের সে আতি-্ঠাও। 
প্রত্যেক সাঁবশেষ তত্ত্বের বাবিক্ত প্রকাশ, অথবা আমাদের জ্ঞানগম্য নিখিল 
সাঁবশেষের সমৃহ-প্রকাশ- দুইই 'নার্বশেষ আঁধষ্ঠানতত্বের অর্থান্রয়াকারী একটা 


নিত্য ও জীব ৩৭৫ 


অবর অংশকলা মান্র। যুক্তিতে পাই 'নার্বশেষের উদ্দেশ, অধ্যাত্ম-অনুভবে 
পাই তার অপরোক্ষ পাঁরচয়। কিন্তু সংবেদন যত উজ্জবলই হ’ক, তার স্বরূপ 
আনর্বাচ্ই থেকে যায় আমাদের কাছে-কেননা মানুষের বাণী ও মন 
সাঁবশেষেরই খবর 'দতে পারে শুধু । নাবশেষতত্ত তাই আঁনরুক্ত- 
স্বভাব, অবাঙমানসগোচর। 

এপযন্তি ভাবনার মধ্যে কোনও গোল নাই। কিন্তু এর পরেই শুরু হয় 
বুদ্ধির দৌরাত্য। বিরোধের সংস্কার মনের মজ্জাগত, ভেদ ও দ্বন্দের কল্পনা 
ছাড়া এক পা এগোবার সাধ্য তার নাই। তাই "নার্বশেষ তার কাছে সাঁবশেষ 
উপাধি হতে নির্মক্ত নয় শুধু_-ওই উপাধি-নির্মাক্তকেই আবার সে কল্পনা 
করে নির্বিশেষের একটা উপাধি বলে । অতএব যা নরুপাধিক, উপাঁধিযুক্ত হবার 
সামর্থ্যই তার স্ব-ভাবে নাই-এই তার রায়। নির্বিশেষের সঙ্গে সাবশেষের শাশ্বত 
স্বগত-বিরোধই তার মতে পরমার্থতত্ব। কিন্তু এমান করে যুক্তির ভুলে 
আমরা একটা উভয়সগ্কটের মধ্যে পেশছই। নিার্বশেষ সবিশেষের শাশ্বত 
প্রাতিষেধ যাঁদ হয়, তাহলে জীব ও জগতের সত্তাকে শুধু রহস্য না বলে বলতে 
হয় ন্যায়ত আঁসিদ্ধ। কেননা পৃবোৌক্ত সিদ্ধান্ত অনুসারে, নাবণশষ সাঁবশেষ- 
ভাবনার উপাঁধ এবং সামর্থ্য হতে নমুক্ত-অথচ সাঁবশেষ-ভাবনার নিমিত্ত 
না হলেও অন্তত আধার তো বটেই। অতএব নাখল সবিশেষের স্বরূপসত্য 
তাতেই নিহত রয়েছে। এ-বিরোধের সমাধান কি? সঙ্কট হতে বাঁচবার 
একাটমান্র পথ আছে। সে-পথ যুক্তির না অযুক্তির, তা বলা কাঠন। বলতে 
পার : নীরূপ 'নাবশেষ শা*বত-সল্মাত্রে জগংভাবের আরোপ একটা স্বতঃসিদ্ধ 
বভ্রম, কালকলনার একটা অবাস্তব বিলাস। এ-আরোপের প্রযোজক হল 
আমাদের প্রমাদী জীবচেতনা যা মিথ্যা ক'রে ব্রহ্মকে জগদাকারে আকারত 
দেখে-যেমন ভুল ক'রে মানুষ দড়িকে দেখে সাপ। ীকন্তু জীবচেতনাও 
তো রক্গমাধচ্ঠিত একটা সাঁবশেষ তত্ত- বন্ষের সত্তায় সে সম্তাবান, নইলে বাস্তব- 
তত্ব তার কিছুই নাই; অথবা স্বরূপত সে ব্রক্ষই। সুতরাং জীবের দ্বারা 
ব্রন্মে জগদ্ভাবের আরোপ যেখানে, সেখানে বস্তুত ব্ৰহ্মই আমাদের মধ্যে থেকে 
নিজের 'পরে আরোপ করছেন এই বিবভ্রম, নিজেরই চেতনার বিশেষ-কোনও 
প্রকারে বাস্তব রঙ্জুকে ভুল'করছেন অবাস্তব সর্প বলে, তাঁর আনর্বাচ্য নিরঞ্জন 
স্বর্প-সত্যে আরোপ করছেন জগতের একটা প্রাতিভাস। ব্রন্ষমের আত্মচৈতন্য 
এ-আরোপের অধিষ্ঠান নাও যদি হয়, তবু আরোপের অধধষ্দযানচৈতন্য তাঁর 
{বভূঁত, তাঁরই আশ্রত-_মায়াতে তাঁর আত্মপ্রসর্পণ। কিন্তু এবব্যাখ্যায় কিছুই 
ব্যাখ্যাত হল না- গোড়ায় যে-বিরোধ দেখা দিয়েছিল তা তেমনি উদ্যতই থেকে 
গেল। বিরোধের সমাধান না করে আমরা তাকে ভাষান্তরিত করলাম মান্র। 
তাইতে মনে হয়, লোকোত্তর রহস্যকে তর্কবৃদ্ধির কোশল দিয়ে ব্যাখ্যা করবার 


৩৭৬ দিব্য-জশীবন 


দুরাগ্রহে আমরা শুধু ধোঁয়ার সৃষ্টি করোছি মিছামাছ-__শুহ্ক তাঁকঁকের, মত 
আপন কোট বজায় রাখতে গিয়ে । যুক্তি মেনে চলার বাহাদুরতে জের 
_ ব্াদ্ধর "পরে যে-সংস্কারের ভার চাঁপয়োছি, তাকেই অমরা আরোপ করোছ 
নাবশেষের 'পরেও। কি করে জগৎ হল, সে-রহস্য প্রকৃত মনের অগোচর 
বলে ধরে নিয়োছ-_নাবশেষ ব্রহ্মের জগংরূপে নিজেকে িসম্ট করবার 
সামর্থযই নাই। কিন্তু জগৎসাঁ্টতৈও ব্রন্মের যেমন বাধে না, তেমাঁন বাধে 
না তাঁর সেই সঙ্গেই বিস্যান্টর আতি-ষ্ঠা হতে । আসল বাধা আমাদের সঙ্কীর্ণ 
মনের সংস্কারে । সান্ত আর অনন্তের সহভাব যে আতমানস ন্যায়ে সিদ্ধ 
একথা সে বুঝতে পারে না, ধরতে পারে না আবশেষের সঙ্গে বিশেষের গাঁটছড়া 
বাঁধা হয়েছে কোনখানটায়। প্রাকৃত বুদ্ধির যুক্তিতে এরা পরস্পরের বিরোধী । 
ব্রাহ্ম-ন্যায়ে এরা অন্যোন্যসম্বদ্ধ-একই তত্তের একান্তাবরুদ্ধ ধের প্রকাশ নয় । 
অনন্ত-সল্মান্রের চেতনা আমাদের মনশ্চেতনা ক হীন্দ্রয়চেতনার মত নয়। তার 
বৃহৎ উদার আবেষ্টনে মন আর হীন্দ্রয় একটা অবরাবভাতির ক্রিয়া মাত্। তাই 
অনন্তের যাঁক্ত মনের যুক্তি হতে একেবারেই আলাদা । মন পায় তথ্যের 
গৌণ পাঁরচয় এবং তা-ই দিয়ে তার ভাব ও ভাষা গড়ে। অতএব তার দর্ম্টতে 
জগতে অনপনেয় বিরোধের অন্ত নাই। কিন্তু আনন্ত্যের আছে স্বাঙ্গীভূত 
অনাদতথ্যের অপরোক্ষ অনুভব; তা-ই দিয়ে বরোধের সমন্বয়সাধনা তার 
পক্ষে সহজ ও স্বাভাঁবক। 

আমাদের ভূল হয়, যখন আনর্বাচ্যের 'নর্চন করতে গিয়ে ভাব, সর্ব- 
ব্যাব্তক “নোতি'র বিশেষণ 'দয়েই বুঝ তাঁর পূর্ণ পাঁরচয়। অথচ 'নার্বশেষ 
ব্ৰহ্মকে চরম ইতিস্বরূপ এবং সমস্ত ইতির প্রবর্তক না ভেবেও উপায় নাই। 
তশক্ষণবাঁদ্ধ বহু দাশ “নিক তাঁকিকের চুলচেরা শব্দাবচারে না ভুলে শুধু 
বশ্বের তথ্যের প্রত দাঁষ্ট রেখে 'নীর্বশেষ-তত্বকে যে বাঁদ্ধর একটা অলীক 
কল্পনা বলে ডীঁড়য়ে দিয়েছেন, এও 'কছু আশ্চর্য নয়। এ+দের মতে 'নার্বশেষ- 
তত্ত তাঁক্কের শব্দজাল হতে উৎপন্ন একান্ত অবাস্তব একটা শূন্যের বৃদ্বদ 
মাত্র। সত্যকার তত্ববস্তু হল শাশ্বত সম্ভূতি--নিবিশেষ অসম্ভূতি নয়। 
প্রাচীন খাঁষরা ব্রহ্ম এ নয়, ব্রহ্ম তা নয়” বলে নোতিবাদ 'দয়ে ব্রহ্মকে লক্ষিত 
করলেও, তাঁর হীতিস্বরূপের লক্ষণ বলতে কিন্তু ভোলেনান। কারণ তাঁরা 
বুঝোছলেন, ব্রহ্মকে শুধু নোত বা হাতি দিয়ে বশোষিত করলে সে হবে সত্যের 
অপলাপ। তাই তাঁরা বললেন, “অশ্রং ব্রহ্ম, প্রাণো ব্রহ্ম, মনো ব্রহ্ম, বিজ্ঞানং 
ব্রহ্ম, আনন্দো ব্রহ্ম সত্যং জ্ঞানম্‌ আনন্দং ব্রহ্ম । অথচ এর কোনাঁটতেই 
ব্রহ্মের সমগ্র পাঁরচয় হয় না, এমন-ক অখণ্ড-সাচ্চদানন্দের উদারতম প্রত্যয় দিয়েও 
তাঁর হইীতস্বরূপের শেষ খবর মেলে না__ একথাও তাঁরা জানতেন। প্রাকৃত জগতে 
দেখি, মনশ্চেতনা যত উধের্য উঠুক, কোনও ইতর ভাবনা দিয়েই বস্তুর তত্বকে 
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সে নিঃশেষ করতে পারে না, তাই তার প্রত্যেক ইতিকে ছাপিয়ে থাকে নোতর 
মায়া। কিন্তু তাবলে সে-নেতি তো শূন্য নয়। বাস্তবিক যাকে শূন্য বলে 
ভাব, তার মধ্যেই যে সংহত হয়ে আছে সত্তার বীর্য ও শাক্তর সংবেগ-_ভূতার্থ 
ও ভব্যার্থের ঘনীভূত সমাহার। আবার নোতর সত্তায় তার প্রাতিষোগধ ইতি 
অসং ক অবাস্তব হয় না। ইতিবাদ দ্বারা যে বস্তুর স্বরৃপ-সত্যের এমন-কি 
ইাঁত-র্পেরও পূর্ণ পরিচয় হতে পারে না, নোতিবাদে থাকে তার ইঙ্গিত। কারণ 
তত্তৃভাবে হীত আর নেতি যে পাশাপাশি আছে শুধু তা নয়-তারা আছে 
অন্যোন্যসম্বদ্ধ এমন-াক অন্যোন্যাশ্রিত হয়ে । তাই অবাঙ্মানসগোচর সম্যক্‌- 
দর্শনে তারা ফোটায় অখন্ডের পারপূর্ণ ব্যঞজজনা_একের আলোকপাতে অপরের 
রহস্য সেখানে দনপ্ত হয়ে ওঠে। বাস্তাঁবক একা-একা তাদের ইতিহাস কখনও 
সম্পূর্ণ হয় না। একটির তত্ব করতে গিয়ে যখন আপাতদিরোধী তত্ত্বের 
ব্ঞ্জনাকে তার সঙ্গে জাঁড়য়ে নিই, তখনই পাই তার মর্মসত্যের নাবড পাঁরচয়। 
অতএব 'নাবশেষের তত্ব পেতে হলে, বোধির উদার-গহন অনুভবকেই করতে 
হবে বুদ্ধির সাধন-শুষ্ক তকে ব্যাবর্তক-বৃত্তিকে নয়। 

আমাদের চেতনায় ব্রহ্মভাবের যে বাঁচি স্বতঃস্ফুরণ তা-ই দেয় তাঁর 
ইতিস্বর্পের পাঁরচয়। আর তাঁর সম্পর্কে নৌতবাদ জাগায় তাঁর 'নার্বশেষ 
ইতি-ধমোর অশেষ পাঁরশেষকে, যা দিয়ে ইতিবাদের কুণ্ঠা নিরাকৃত হয়। ব্রন্দের 
প্রথম পাঁরচয়ে পাই তাঁর সম্বন্ধ-তত্তের মূল সূত্রগুলি। জানি, তিনি সান্ত 
এবং অনন্ত, সবশেষ ও নিবিশেষ, সগুণ ও নিগ্ণ। প্রত্যেকটি উপাধি- 
দ্বন্দ্বে, নোতিকারের মধ্যে নিহত রয়েছে তার প্রতিযোগী ইাতিকারের সমূহ 
বীর । নোতর গর্ভ হতেই ইতির স্ফুরণ, অতএব দুয়ে কোথাও বিরোধ 
নাই ।...সম্বন্ধ-তত্তের পরের ধাপে পাই তাঁর অনতিসূক্ষম্ন সত্য-বিভূতির পরিচয় । 
জান, তান িবশ্বোত্তীর্ণ ও বিশ্বাত্মক, 'বরাট ও ব্যান্ট। এখানেও দোঁখ, 
উপাধ-দ্বন্দের প্রত্যেকীট কোট তার আপাতাঁবপরীত কোটির অন্তভভূক্ত। 
বরাট নিজেকে যেমন সংহত ও (বিশিষ্ট করছেন ব্যম্টি জীবে, তেমান ব্যান্টর 
মধ্যে আছে বিরাটের নিখিল সামান্য-গুণের অক্ষত সমাহার । বিরাট চেতনা 
তার পারপূর্ণ এশবর্যকে জানে জীবচেতনার অগাঁণত বোৌঁচন্রে নিজেকে 
রপাঁয়ত করেই, বোঁচন্যকে নিরুদ্ধ করে নয়। তেমাঁন জীবচেতনার সার্থকতা 
বশবচেতনার আবেশে, িশবাত্মভাবনার স্ফুরণহেতু অকুণ্ঠ আত্মপ্রসারণে_ 
অহন্তার সঙ্কোচে নিজেকে সীমত করে নয়। আবার বিশ্বের সমূহে ও 
ব্যহে আছে বিশ্বোত্তীর্ণের অখণ্ড সমাবেশ। তার বিশ্বভাব অটুট থাকে 
নিজেরই তুরায়-তত্বের অধিষ্ঠানে। ভূতে-ভূতে আপন তুরাঁয়-স্বভাবের দিব্য- 
মাহমাকে অনুভব করেই তার জশীবভাবের লোকোত্তর সাধনা সার্থক হয়। তেমাঁন 
দোখ, বশ্বোত্তাৰ্ণ ই বশ্বের আধার ও উপাদান, তাঁহতেই 'বশ্বের বিসাষ্ট। 
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এই বিসৃষ্টতে তিনি খখজে পান তাঁর অনন্ত বৈচিত্রের অপরূপ ছন্দঃসৃষমা । 
..সম্ব্ধ-তত্তের আরেক ধাপ নীচে নামলেও দেখ, ইহঁত আর নোতর একই 
খেলা । ীনার্বশেষ ব্রন্দে আমাদের পেশছতে হবে 'দিক্ভাবনার বৃহৎ-সামে 
তাদের সকল বিরোধকে গেথে নিয়েই, বিরোধকে হঠের দ্বারা 'বল:প্ত করে বা 
তার উগ্রতাকে চরমে তুলে নয়। কারণ, নির্বশেষের মধ্যে আছে সকল বিশেষের, 
আত্মর্পায়ণের ছন্দোবৌচন্রের সার্থক সদ্ভাব- প্রাতষেধ নয়, তাদের সত্য- 
প্রাতষ্ঞার মূল নিদান-মিথ্যাত্বের আক্ষেপ নয়। 'নাবশেষের মধ্যে জগৎ ও 
জীব জগদ্ভাব ও জাবভাবের স্বরূপ-সত্য খুজে পায়-তাদের নিরসন ও 
মথ্যাত্বের প্রামাণ্কে নয়। 'নাঁবশেষ ব্রহ্ম তাঁর যত আত্মাবভতি বৈতাঁণ্ডকের 
মত কেবল খণ্ডন করছেন না; বরং তাঁর অস্তিত্বে আছে আস্তভাবের এমন 
একান্ত ও অনন্ত বীর যা অস্তিত্বের কোনও সান্ত প্রত্যয়ে নঃশোষত অথবা 
সীমত হতে পারে না। 

এই যদি নির্বিশেষ ব্রন্ষের তত্ব হয়, তাহলে আমাদের প্রাকৃত বৃদ্ধির 
অন্যোন্যব্যাবৃত্তির যুক্ত নিশ্চয়ই তাঁর বেলায় খাটবে না। লোক-ব্যবহারে 
সে-যুক্ত খাটে, কেননা সেখানে খন্ড-সত্য নিয়ে আমাদের কারবার । সেখানে 
আছে দেশের বিভাগ, কালের ক্ষণভঙ্গ, বস্তুর আকৃতি-প্রকীতিতে ভেদ। তাদের 
মেনে নিতে হয় বলেই অভীম্টাঁসদ্ধির জন্য আমরা খাঁজ বস্তুস্বরূপের সুস্পষ্ট 
ছককাটা একটা পারিচয়। লোক-ব্যবহারের মধ্যে অস্তিত্বের সত্য প্রকাশিত হয়েছে 
রূপায়ণের অনাতিবতর্নীয় উচ্ছলনে-_অর্থীক্রয়াকারিতা যার তত্ব। জড়- 
প্রকীতিতে, বস্তুর বাঁহবত্ত রূপায়ণে আমরা তার সুস্পষ্ট পাঁরচয় পাই। 'কন্তু 
অস্তিত্বের সোপান বেয়ে উপরপানে যত উঠে যাই, ততই দোঁখ 'নয়াতকৃত 
নিয়মের আড়ষ্ট বন্ধন 'শাথিল হয়ে আসছে। জড়শাক্তর বেলায় ব্যাবৃন্তর 
বধান মানতে পার, কেননা তখন বস্তুর স্বরূপ ও বীর্যের একটা মান দক 
আমাদের প্রয়োজন। বস্তুস্বরূপ অব্যাহত থাকবে, অর্থীক্রয়ার খাঁতরে তার 
ধর্ম ও সামর্থ্য বিশেষভাবে সীমিত হবে-তবেই আমরা তাদের নিয়ে কাজ 
করতে পারব। তাই ব্যবহারের জগতে অন্যব্যাবর্তক ধর্মেই বস্তুর পাঁরচয়। 
ণকল্তু মানুষ ক্রমে বুঝছে, বাঁদ্ধকৃত ভেদ এবং বিজ্ঞানের হাতে-কলমে পরীক্ষণ 
ও বর্গীকরণ বিশেষ প্রয়োজনে আপন-আপন ক্ষেত্রে সার্থক হলেও তাতে 
বস্তুস্বভাবের সমগ্র বা তাত্ীক রূপের সন্ধান মেলে ন্ন। এতে সমান্টর তত্ব 
পাওয়া দূরে থাকুক, বিশ্লেষণের সুবিধার জন্য যাকে সমূহ হতে বিচ্ছিন্ন করে 
কান্রম একটা বর্গের খোপে পুরোছ, তারও 'নখংত পাঁরচয় পাই না। অবশ্য 
বিচ্ছিন্ন করার ফলে, হাতের মৃঠায় পেয়ে তাকে খাঁশমত নাড়াচাড়া করতে 
পাঁর বটে; এবং তাইতে ভাব, বিষয় সম্পর্কে প্রবৃত্তি-সামর্থই আমাদের 
বিবিক্ত ও বিশ্লিষ্ট জ্ঞানকে পূর্ণসত্যের মর্যাদা দেয়। কিন্তু পরে বুঝতে 


নিত্য ও জীব ৩৭৯ 


পারি, খণ্ডজ্ঞানের ক্ষুদ্র গাণ্ডকে ছাড়িয়ে গিয়েই আমরা পাই বৃহত্তর সত্য ও 
মহত্তর সিদ্ধির আধকার। 

জ্ঞানের প্রথম ভূমিতে সমাম্ট হতে ব্যাষ্টকে বিবিক্ত করে দেখবার প্রয়োজন 
নিশ্চয় আছে । হারা হারাই, মোতি মোতিই-দুয়ের জাতি আলাদা, অন্য- 
ব্যাবর্তক ধর্মেই দুয়ের নিজস্ব পাঁরচয়। কিন্তু এছাড়াও দুয়ের মধ্যে কতগুলি 
সামান্যধর্ম আছে_এমন-কি বিশ্বের তাবৎ জড়পদার্থের সঙ্গে কোনও-না-কোনও 
দিক দিয়ে তাদের সাধর্ম্য আছে। সত্য বলতে তারা টিকে আছে পরস্পরের 
সাধম্মের জোরে_বৈধম্যের জন্য নয়। এই সাধমের্যর পাঁরাধকে প্রসাঁরত 
করে যখন দোঁখ, বিশ্বের সমস্ত জড়পদার্থের মূলে আছে এক শাক্ত, এক 
উপাদান_বলতে গেলে এক অখণ্ড বিশবস্পন্দই স্বাত্মভূত খতম্ভরা সম্ভূতিকে 
রূপায়ত করছে 'বাচত্র ধর্ম ও ব্যাকৃতির অফুরন্ত উৎসারণে ও সংযোজনে, 
তখন আমরা পাই নাখল জড়ের কৃটস্থ মর্মসত্যের পাঁরচয়। শুধু ভেদক ধর্মের 
পাঁরচয়ে খুশী থাকলে হারা-মোতর কারবার অবশ্য পাকা হবে, জাতি ও 
গুণের বিচার করে তাদের দর ফেলাও যাবে। কিন্তু জাতিধর্মে'র গোড়ার 
খবর জেনে সাধের সুর হীরা আর মোতির মৌল উপাদানগ্াল যাঁদ বাঁধতে 
পার, তাহলে খুশমত হীরা কি মোতি উৎপন্ন করাও আমাদের পক্ষে অসম্ভব 
হয় না। আরও এগিয়ে গিয়ে নিখিল জড়ের মর্মধাতুকে যাঁদ হাতের মৃঠায় 
আনতে পার, তাহলে ইচ্ছামত বস্তুর রূপান্তর ঘটিয়ে ভূতজয়ের সিদ্ধিও 
আয়ত্ত করতে পাঁর। তাই বৈধম্যের জ্ঞান পরম সত্যে ও চরম 'সাদ্ধতে 
পেশছয় তখন, যখন বোৌচিন্র্যের অন্তগ্গুড় একত্বকে আঁবম্কার ক'রে সকল 
বৈধর্মের মর্মচর সাধমেের গঢ় বিজ্ঞানে অবগাহন করি। এই গঢ় 
বিজ্ঞানে ব্যাবহাঁরক জ্ঞানের সার্থকতা ক্ষন হয় না, অথবা তার তুচ্ছতাও 
সপ্রমাণ হয় না। জড়ের চরমতত্ত্বের আবিষ্কার হতে আমরা এমন সদ্ধান্তও 
করে বাঁস না যে, জড় বা বিশ্বমূল কোনও রুপধাতু কোথাও নাই-আছে শুধ; 
শক্তির রৃপাভিমৃখী স্পন্দ বা জড়াভিমুখী বিসৃষ্ট। এমন কথাও বাল না 
তখন যে, হবরা-মোতি সমস্তই অসৎ এবং অবাস্তব--তারা আমাদের জ্ঞানৌন্দ্রয় 
ও কর্মোন্দ্রয়ের কাজ্পত একটা বিদ্রম। বাল না, শাক্ত স্পন্দ বা রুপধাতুর 
অদ্বৈতই জড়াবশ্বের একমাত্র শাশ্বত তত্ব, অতএব জড়াবিজ্ঞানের পরমপুর্ষাথ 
হবে__হণরা-মোতি সব-কিছুকে ওই শাশ্বত মৌলতত্বে বিলীন করা, তাদের 
ধর্ম ও ব্যাকৃতির অত্যন্তনাশ ঘটানো !...পদার্থের যেমন আছেস্বরপ-সত্য 
তেমাঁন আছে সাধর্মেযর সত্য এবং ব্যম্টি-ভাবেরও সত্য। শেষের দুটি স্বরুপ- 
সত্যেরই 'নিত্যাসম্ধ বীর্ধীবভভাীতি। স্বরুপ-সত্য অবশ্য তাদের ছাড়িয়ে রয়েছে, 
কিন্তু তিনের সমাহারেই সম্মানের শাশ্বত পারিচয়-বাঁবক্তভাবনায় নয়। 

জড়ের জগতে উধর্বলোকের সূক্ষত্ববীর্যকে স্ালবৃদ্ধির গোচর করতে না 


৩৮০ 'দিব্য-জশীবন 


পারলেও, অখন্ডের ভাবনা যে এখানেও সত্য, বহু কস্টে তার একটা অস্পষ্ট 
ধারণা করতে পাঁর। কিন্তু তার রূপাঁট উজ্জল ও বীর্ধসম্পন্ন হয়ে ওঠে 
যখন উত্তরায়ণের পথে চলতে থাকি । তখন দেখ ভেঙ্গকধর্ম ও বর্গীকরণের 
সার্থকতা যেমন আছে, তেমনি আছে সীমাও। বস্তুত সকল বস্তুই 'ভন্ন 
হয়েও এক । ব্যবহারের প্রয়োজনে উদ্ভিদ পশু আর মানুষ আলাদা-আলাদা । 
1কন্তু তাঁলয়ে দেখলে বুঝ, উদ্ভিদও পশুর পর্যায়ে পড়ে_তফাত কেবল এই 
যে, তার মধ্যে আত্মচেতনা ও 'ক্রয়াশাক্ত এখনও যথেষ্ট পাঁরণাতি লাভ করোন। 
পশুর মধ্যে পাই মানবতার অস্পষ্ট সূচনা; মানুষও পশু, শুধু আত্মচেতনা 
ও 'চৎশাক্তর মান্রাধক্য মানুষের বৈশিষ্ট্য দিয়েছে তাকে । আবার এই মানুষেই 
নরুদ্ধ হয়ে আছে চিংশাক্তর এমন-একটা সংবেগ, যার মধ্যে নাহত রয়েছে 
দেবত্বের বীজ। অতএব মানুষেও দেবতার অস্পষ্ট সূচনা আছে। এমনি 
করে, ডীদ্ভদে পশুতে মানুষে দেবতায় শাশবত-পুরুষই গৃহাহত ও 1খল৭ভূত 


হয়ে আছেন তাঁর সত্তার এক-একাঁট 'বিভতিকে ফুটিয়ে তোলবার জন্যে। 
প্রত্যেকের মধ্যে আছে শাশ্বত গ্‌ঢ়োত্মার পাঁরপূর্ণ আবেশ। মানুষ যখন 


প্রকৃতির অতীত-পাঁরণামের সমাহরণ করে, মনুষ্যত্বের আকারে তার রূপান্তর 
ঘটায়, তখন মন;ষ্যব্যাক্ত হয়েও সে বিশবমানবের প্রতীক । তার মধ্যে বৈশবা- 
নরেরই ব্যাম্টভাবনা মনয্যত্ব হয়ে ফুটে ওঠে । মানুষ সর্বময়, অথচ সে স্বাঁনচ্ঠ 
এবং আদ্বতীয়। সে যা তা-ই। তবুও তার মধ্যে আছে 1নাখল অতীতের 
সমাহার এবং নাখল ভাঁবষ্যের সম্ভাবনা । শুধু তার বর্তমান ব্যান্টভাব 
দিয়ে তার সকল রহস্য বুঝব না। তেমাঁন, শুধু তার মানবত্বরৃপ সাধর্মের 
সত্যকে যাঁদ দোখ, অথবা ব্যক্তিধর্ম ও জাতধর্ম উভয়কে ছে+টে ফেলে বিশুদ্ধ 
তত্তুভাবের মধ্যে তার মানবতারূপনী ভেদকধর্ম এবং ব্যাক্তভাবের সকল বৈশিষ্ট্য 
যাঁদ তাঁলয়ে দিই, তাহলেও তার তত্ব জানতে পারব না। ব্যস্টও ব্রহ্ম, সমা্টও 
ব্ৰহ্ম । কিন্তু এই তিনটি তত্ত্বের মধ্যে আছে 'নাবশেষেরই পূর্ণায়ত স্বয়ম্ভু- 
সত্তার নিত্যপ্রকাশ। অদ্বয়ভাব আমাদের স্বরূপের সত্য বলে এমন কথা বলা 
চলে না যে, দিব্-পুরুষের 'বাচত্র কর্ম ও 'বিভীতি সমস্তই তুচ্ছ অসার অবাস্তব 
বভ্রমের প্রাতিভাস মান্র অতএব আমাদের তত্ৃজ্ঞানের একমাত্র লোকক বা 
অলো কিক সার্থকতা হল এই বিভ্রমের হাত হতে নিচ্কাত পাওয়া, পরমার্থসতের 
অবণ“ অব্যাকীতিতে আমাদের ব্যন্টি ও সমাম্ট ভাবনার প্রলয় ঘটিয়ে চিরতরে 
সম্ভীতর সকল সম্ভাবনা এঁডয়ে যাওয়া । 

একই তত্ত্বের প্রয়োগ করতে হবে আমাদের ব্যাবহারিক জীবনেও । আমরা 
ভাল-মন্দ সুন্দর-কুংসিত কি ন্যায়-অন্যায়ের বিচার করে চললি বিশেষ-কোনও 
প্রয়োজনাঁসাদ্ধর জন্যে। কিন্তু এই ভেদব্যাদ্ধই যাঁদ জিজ্ঞাসাকে সীমিত করে 
রাখে, তাহলে তত্বজ্ঞানের সন্ধান আমরা কোনকালেই পাব না। এক্ষেত্রে 


নিত্য ও জীব ৩৮১ 


অন্যোন্যব্যাবাস্তর বিধান শুধু বলে : একই বিষয় সম্পর্কে পরস্পরাবরোধন 
1বাভন্ন দুটি উক্তি একই সময়ে একই দৃষ্টিভঙ্গি হতে প্রমাপক হতে পারে না__ 
যাঁদ তাদের আঁধকার প্রয়োজন ও পরিবেশও এক হয়। একটা মহাযুদ্ধ, 
ধ্বংসের তাণ্ডব বা প্রমত্ত বিপ্লবের অশ্ন্যৎপাতকে আমাদের অমঙ্গল বলে 
উৎকট প্রলয়ঙকর একটা বিপর্যয় বলে মনে হতে পারে । একদিক দিয়ে দেখতে 
গেলে তার আংাঁশক পরিণাম হয়তো তা-ই। কিন্তু আরেকাঁদক থেকে বিচার 
করলে এই অমঙ্গলকেও বলতে হয় পরম মঞ্গল- কেননা এ-বি্লব অতীতের 
জঞ্জালকে ঝেপটয়ে বিদায় ক'রে দ্ুত নিয়ে আসে নবযুগের কল্যাণময় সূচনা । 
কোনও মানুষকে নিছক ভাল ক নিছক মন্দ বলা চলে না। সবার মধ্যে বিরুদ্ধ 
ধর্মের মিশ্রণ আছে-এমন-কি মানুষের একটি ভাবে কি একটি কর্মেও দোঁখ 
নাই 'বাঁচত্র গুণ ও ধর্মের দ্বন্দ, আবার তার বিচিত্র সমাহার ও সমন্বয় 2... 
তাই 'বশ্বলীলার পাঁরপূর্ণ তাৎপর্য তখনই বুঝতে পার, যখন চেতনায় 
নির্বিশেষের স্বরৃপ-সত্যের আভাস জাগে এবং সেই মর্মাবগাহী দৃষ্টি নয়ে 
তার সবশেষ বিভূতির অখণ্ড বৈচিত্রের দিকে তাকাই-যখন কাউকে পৃথক 
করে না দেখে সবাইকে জাঁড়য়ে দেখ সবার সঙ্গে এবং তাকেও ছাঁড়য়ে দৃষ্টি 
মেলে দই সর্বাঁতিগ ও সর্বসমন্বয়ী আঁধঙ্ঠানতর্তের 'পরে। বাস্তাঁবক জানা 
পূর্ণ হয়, যখন 'দিব্যচক্ষু দিয়ে বিশ্বলীলার মূলে ঈশ্বরের আভপ্রায় ধরতে 
পার, শুধু কীণ্ঠত মানবী দাঁন্ট 'নয়ে যখন াবশ্বের দিকে তাকাই না-যাঁদও 
জান সর্বময়ের বিরাট লীলার মধ্যে আমাদের সাঁমত দর্শন ও সামাঁয়ক 
প্রয়োজনেরও 'নগ:ঢ় একটা সার্থকতা আছে। সাঁবশেষের সকল বিভাতর 
পছনেই আছে 'নাৰ্বশেষের আবেশ, তাকে আশ্রয় করেই তারা মঞ্জারত । জগতের 
[বশেষ-কোনও কর্ম কি বিধানকে অখন্ড-ন্যায়ের বিধান বলা চলে না। অথচ 
এখানকার সকল বাঁধব্যবস্থার পিছনে এমন-একটা 'নাববশেষ তত্ত্বের প্রোত 
আছে, যাকে বলতে পারি পরম ন্যায়। বিশেষের ভিতর 1দয়ে তারই প্রকাশ 
হলেও, তার পূর্ণ র্‌পাঁট কিন্তু আমরা ধরতে পার না। তাকে পুরাপ্ার 
চনতে পার, যাঁদ আমাদের দাঁন্ট ও জ্ঞানের সীমা সম্প্রসারত ও সর্বাব- 
গাহশ হয়_দু-চারট বাহরঙ্গ তথ্যের আপাত-প্রাতিভাসে সন্তুষ্ট এই বর্তমান 
খণ্ডদৃষ্টির চ্মভেদী পঙ্গুতা যাঁদ টুটে যায়।...তেমনি পরম কল্যাণ ও পরম 
শ্রাও জগ্মতৈ আছে । তার চাঁকত আভাস পাই যখন 'িম্পক্ষ দুষ্টির উদার 
পাঁরবেশে সবাইকে গ্রহণ কার, তাদের বাঁহরাবরণ ভেদ করে পাই সেই গভনীরের 
পরিচয় যার মর্মসত্যকে তারা ফুটিয়ে তুলতে চাইছে আপন 'বাঁচন্র কর্মের ছন্দো- 
লশলায়। সে-গভশীর অব্যাকৃত নয়। কেননা অব্যাকৃত শুধু অব্যক্ত উপাদান 
অথবা ব্যাকৃতির ঘনীভূত দশা মান, অতএব তাকে দিয়ে কোনও-কছুরই তত্ব 
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মেলে না। তাই অব্যাকৃত না বলে সে গভনর-গহনকে বাল নার্ব শেষ ।...অবশ্য 
তনত্বীবচারের একটা উলটা পথ আছে । সব-কিছুকে আমরা ভেঙে-ভেঙে দেখতে 
পাঁর। একটা অখন্ডভাব দ্বারা বিধৃত আছে বলেই ফে তারা টিকে আছে 
এমন কথা নাও মানতে পাঁর। তার ফলে, মনের বিকজ্পবাত্ত দিয়ে বিশ্বের 
অন্তরালে পদীঞ্জত অমঙ্গল অন্যায় কুশ্রীতা অসারতা সন্তাপ তুচ্ছতা ও অনার্- 
ভাবের একটা চরম ও পরম প্রত্যয় সৃন্টি করতে পারি। কিন্তু এ-পথ ধরে আমরা 
পেশছব শুধু আবদ্যার গহনগুহায়-কেননা খণ্ডভাবনা অবিদ্যারই ধর্ম। এতে 
1দব্য-পুরুষের দিব্যকর্মের সত্য পাঁরচয় মেলে না। যে-বশেষের ভিতর দিয়ে 
নার্বশেষের প্রকাশ, তার রহস্য আমাদের কাছে দুর্বোধ। আমাদের সংকীর্ণ 
দৃম্টি বিশ্বের মধ্যে দেখে শুধু দ্বন্দ্ব ও প্রাতিষেধের মেলা, পুঞ্জীভূত বিরোধের 
উত্তালতা। কিন্তু তাবলে কি আমাদের অপ্রবুদ্ধ প্রাথামক দৃম্টির সঙ্কীর্ণতাই 
সত্য হবে? এই বিশবলীলা অলীক একটা মনোবিলাসের অসার বণনা মাত্র ? 
...তাছাড়া চরমতত্তের মধ্যে অনপনেয় একটা বিরোধের অস্তিত্ব মেনে নিয়ে, 
তা-ই দিয়ে বিশবতত্তের সমাধান কি কখনও সম্ভব? মানুষের বুদ্ধি ভুল করে, 
যখন বিরোধের প্রত্যেকাট কোটিকে সে স্বতন্ত্র একটা মর্যাদা দিতে চায়, অথবা 
একাঁট কোটির একান্ত প্রাতিষেধ দ্বারা বিরোধের সমাধান করতে চায়। কিন্তু 
বিরোধের কোনও সমন্বয় না করে শুধু তাদের জোড় মাঁলয়েই যাঁদ কেউ 
তত্তাজজ্বাসার চরম মীমাংসা করে বসে, কিংবা আপাতবিরোধের অতীত কোনও 
তত্তে যাঁদ সত্য সমন্বয়ের ব্যঞ্জনা নাঁহত না দেখে-তাহলে এমন পঙ্গু সমাধানের 
প্রামাণ্যকে অস্বীকার ক'রে মানুষের সহজব্দ্ধি সত্যানজ্ঠারই 'নিভশিক পাঁরচয় 
দেয়। 

আইস্তত্বের আঁদাবরোধের সমন্বয় কি সমাধান কালের কল্পনাকে আশ্রয় 
করেও সম্ভব নয়। কালসম্পর্কে আমাদের যে জ্ঞান বা ধারণা, তা দিয়ে ঘটনার 
পরম্পরাকে মাত্র জানা চলে। কাল একটা উপাঁধ অথবা উপাঁধর প্রবর্তক, 
চেতনার বাভিন্ন ভুমিতে তার প্রকারান্তর ঘটে- এমন-ক একই ভূমিতে আধার- 
ভেদে তার প্রকারভেদ আছে। অর্থাৎ আমাদের কাল 'নরুপাধিক নয় বলে 
নিরুপাঁধকের স্বগত-সম্বন্ধকে স্পষ্ট করে তোলা তার পক্ষে অসম্ভব । সম্বন্ধ- 
তত্ত্বের সর্ব তোমুখা স্ফুূরণ ঘটে কালেই। তাই আমাদের মনোময় ও প্রাণময় 
চেতনা কালকে সম্বন্ধ-তত্বের নিয়ামক বলে অনুভব করে। কিন্তু এ-অন্মভবও 
একটা প্রাতিভাস মাত্র, অতএব তাকে দিয়ে বি*শবমূল তত্ত্বের সম্যক নিরূপণ হতে 
পারে না। উপাহত আর অনুপাহত বস্তুতে তফাত করে আমরা ভাবি, কালের 
িশেষ-কোনও পর্বে অনুপাঁহত তত্ত্ব যেমন উপহিত হল, অনন্ত হল সান্ত-_ 
তেমনি আরেকটা বিশেষ তাথিতে তার সান্তভাব ঘুচেও যেতে পারে । বস্তু- 
তন্ত্র মন [নিয়ে জগদ্ব্যাপারকে খাটিয়ে দেখতে গিয়ে কালের এই রূপাঁটই 
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আমাদের কাছে ধরা পড়ে । কিন্তু সত্তার অখন্ড দর্শনে পারম্পর্যের এই দ্বন্দ্ব 
নাই। সেখানে দৌখ, সান্ত আর অনন্তের সহভাবই তর্ত-তারা ওতপ্রোত এবং 
অন্যোন্যাশ্রীত। প্রাচীনেরা বি*শবাস করতেন, কালের প্রবাহে পরম্পরার ছন্দে 
একবার বিশ্বের স্াঁষ্ট হচ্ছে, আরেকবার হচ্ছে প্রলয়। কিন্তু এ-পারম্পর্যের 
কল্পনা আমাদের প্রাকৃত পর্ধায়বোধের একটা আতিকায় সংস্করণ মাত্র । তাহতে 
একথা প্রমাণ হয় না যে, একটা বিশেষ ক্ষণে অনন্ত-সন্মাত্রের নীখল প্রসারে 
উপাধির চুল বিক্ষেপ স্তব্ধ হয়ে যায়, পরমার্থ-সৎ তখন প্রাতিষ্ঠিত হন 
অনুপাহত স্বভাবে। তারপর আরেকটা তিথিতে আবার শুরু হয় উপাঁধর 
বাস্তব বা অবাস্তব লীলায়ন। সম্বন্ধ-তত্বের আদিম স্ফুরণ ঘটে আমাদের 
মনোময় কালকলনার বাইরে, কালাতীতের 'দিব্যধামে অথবা অখন্ড-শা*শবত 
মহাকালে__যার মধ্যে খণ্ডভাব ও পারম্পর্য আমাদেরই মানসপ্রত্যয়ের বিকল্পনায় 
উপচারত হয়। 

ওই মহাকালের মহাপারাবারে জগতের সকল ধারা এসে মিশেছে । বিশ্বের 
সকল তত্ত্ব, সত্তার সকল িত্যবিভাব (অখণ্ড-সন্মাত্রে আনন্ত্য যেমন নিত্য, 
তেমনি সান্তভাবও নিতা) অনাদি সম্বন্ধের স্ব-তন্্ ব্যঞ্জনা নিয়ে একরস হয়ে 
আছে আঁবাবস্ত ব্ৰহ্মসদ্‌ভাবের নার্বশেষ মহিমায় । ওই স্বরুপাস্থাতি হতেই 
আমাদের অন্নময় বা মনোময় জগতে তারা প্রাকৃত সম্বন্ধের দ্বিতীয় তৃতীয় 
কিংবা আরও-কোনও নিম্নব্রমের বিবর্তনে নেমে এসেছে । একথা সত্য নয় যে, 
নির্বশেষ ব্রন্দের মধ্যে বস্তুত বিশেষ ভাবনার কোনও সামর্থ্য ছিল না, কিন্তু 
[বশেষ-কোনও লশ্নে সহসা তাঁর স্ব-ভাবে এল িপর্যয়_অমাঁন বাস্তব অথবা 
অবাস্তব বশেষণে আপনাকে তান বিশেষত করলেন, এক আঁনব্চনীয় মায়ার 
খেলায় এক হলেন বহু, নিরূপাঁধক ব্রহ্ম নেমে এলেন উপাঁধর মধ্যে, নগহণ 
গুণাগকুরে হলেন রোমাণ্টিত। আবিভক্তকে বিভক্ত করে দেখা মনোধর্মের অনব- 
কৃল। তাই আমাদেরই মন সাঁবশেষে-নিবিশেষে সগুণে-নিগিণে দ্বন্দের 
সমষ্ট করেছে। দ্বন্দের দুটি কোটি নিশ্চয় অলীক নয়; ণকন্তু তাদের তত্বকে 
আলাদা করে দেখলে, [কিংবা দুয়ের মাঝে অসমাধেয় বিরোধের একটা দেয়াল 
খাড়া করলে তাদের সত্য পাঁরচয় মেলে না। কারণ, ব্রাহ্মী 'স্থাতর সর্বগত 
দৃষ্টিতে দ্বন্দ্বভাব মিথ্যা নয়_মিথ্যা তার বিরোধ বা 'বাঁবক্ততা। শুধু-ষে 
বৈজ্ঞানিক ও দার্শীনক মনের খণ্ডবাত্ততে বিবিক্তদর্শনের এই দুর্বলতা আছে, 
তা নয়। আমাদের অধ্যাত্ম-অনুভবেও এইধরনের একটা এন্যব্যাবা্তর 
সঙ্কৰর্ণতা দেখা দেয়, যখন অনুদার চিত্তের বিভাজনবৃত্তকে আশ্রয় করে 
অধ্যাত্মপথের আঁভযান শুরু হয়। যে-সত্য বৃদ্ধির অতীত, তাকে বাদ্ধিগ্রাহ্য 
করতে দাশশনকের বিবেক-বিচার অবশ্যই প্রয়োজন-কেননা তা না হলে 
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না। কিন্তু বিবেকদৃন্টিকেই শেষ পর্যন্ত আঁকড়ে থাকলে, যা ছিল পথচলার 
প্রথম অবলম্বন তাকেই করা হয় পায়ের বোঁড়। অধ্যাত্সসাধনায় আপাতাবিরোধী 
আলাদা-আলাদা পথে চলবার প্রয়োজনও আছে-কেনন মানুষ মনোময় জীব 
বলে অবাঙ্মানসগোচর সত্যের উদার পাঁরাধকে একবারেই সে আয়ন্তের মধ্যে 
আনতে পারে না। কিন্তু বিপদ ঘটে, যখন উপলাঁষ্ধর ভেদ হতে বুদ্ধির কার- 
পাঁজতে সত্যের স্বরৃপলক্ষণ নিয়েও গোঁড়াম করি-যখন বাল, নির্গুণের 
উপলাব্ধিই সত্য, আর-সব মায়ার খেলা মাত্র; কিংবা রহ্মোর সগুণ স্বরূপের 
উপলাব্ধকেই সত্য মেনে সাধনার রাজ্য হতে 'ির্গণ ভাবকে নির্বাঁসত কাঁর। 
সত্যদর্শী জানেন, মহাপুরুষদের এ-দটি উপলব্ধি আপন-আপন অধিকারে 
যেমন সপ্রমাণ, তেমনি 'বাঁবক্তভাবনায় পরস্পরের কাছে অপ্রমাণ। কিন্তু বস্তুত 
তারা একই পরমার্থসতের দা দিকের অনুভব। অতএব তাদের ব্যক্তভাবের 
এবং আধারভূত স্বরৃপ-সত্যের পূর্ণাবিজ্ঞানের জন্য দুটি 'দকেরই উপলব্ধ 
প্রয়োজন। তেমনি এক আর বহু, সান্ত আর অনন্ত, বিশ্বাত্মক আর 'বশ্বো- 
ত্তীর্ণ, ব্যম্টি আর 'বরাটের বেলাতেও । তাদের প্রত্যেকটি কোট স্ব-ভাবে 
থেকেও 'নীবম্ট রয়েছে অপর-ভাবে। অতএব উভয়কে জেনে উভয়ের আপাত- 
বরোধকে না ছাপিয়ে গেলে তাদের কাউকেই পুরাপুরি জানা যায় না। 
দেখাছ, একই অদ্বয়তত্তের 'তনাটি 'বাভাব আছে-বশ্বোভীর্ণ, 
বশ্বাত্মরক এবং ব্যম্টি। ব্যক্ত অথবা অব্যক্ত আকারেই হ’ক, প্রত্যেক 
|বভাবে আছে আর-দুটি বিভাবের সমাবেশ। বিশ্বোস্তীর্ণ অনুত্তর 
স্ব-ভাবে প্রাতন্ঠিত থেকেই তাঁর কাল-কলনার আধারস্বরূপ আর-দুটি বিভাবের 
প্রশাস্তা হয়ে আছেন। তাঁকে বাল 'দিব্-পুরুষ বা শাশ্বত সর্বগত সর্বাবং 
সর্বেশ্বর সর্বানুস্যত ঈশবরচেতনা-যান সর্বভুতের আঁধন্ঠান অন্তর্যামী ও 
নয়ন্তা। এই পাঁথবীতে ব্ৰহ্মের ব্যম্টি-বিভাবের চরম প্রকাশ মানুষে । মানুষই 
অন্স্তরের সেই সন্ধিচেতনা, যাকে আশ্রয় করে ফোটে তার আত্মবিভাবনার 
পাঁরস্পন্দ-আঁবদ্যা ও বিদ্যার দুটি কোটিতে ব্রাহ্মগী চেতনার সংবৃত্তি ও 
[ববাঁত্তর লীলা। মনষ্যব্যাক্ত বা জীব আত্মজ্ঞানের সাধনায় আপন চেতনায় 
[বিশ্বোত্তীর্ণ ও বিশ্বাত্মরকের পরম সাযুজ্য অনুভব করে, সর্বভূতমহেশ্বর ও 
সর্বভূতের পরম তাদাত্ম্য এবং সেই বিজ্ঞানের বীর্যে জীবনকে করে চিন্ময় । তার 
এই সামর্থেযই ব্যজ্টি-আধারে মূর্ত হয়ে ওঠে বন্ধের দিব্ভাবনার প্রোত। শুধু 
একটি জীবে নয়, সর্বজশীবে এই 'দিব্-জীবনের উল্মেষ তাঁর স্পন্দবিভূতির 
একমান্র লক্ষ্য। জাবত্বের সদৃভাব ব্রহ্মের কোনও আত্মভাবে কালপত একটা 
ভ্রান্তি নয়। সে-্রান্তি যোদন ধরা পড়ে, সেইদিন জাবের মাাক্ত--এও তত্ত্বের 
দর্শন নয়। কারণ রঙ্গের স্বগত-সংবিং অথবা তার সগোন্র কোনও প্রত্যয়ের 
পক্ষে আত্মস্বর্পের সত্য ও সামর্থয না জানা যেমন অসম্ভব, তেমনি অসম্ভব 


নিত্য ও জীব ৩৮৫ 


সে-অজ্ঞানের প্ররোচনায় নিজের "পরে একটা মিথ্যার আরোপ ক'রে আবার তার 
সংশোধন করা, কিংবা যে-পথের মায়া কাটাতেই হবে একাঁদন- সেই অসম্ভবের 
পথে ঝাঁপিয়ে পড়া । এও সত্য নয় যে, জীবভাব দেবলীলার একটা গৌণ 
সাধন মাত এবং সে-লীলার একমাত্র তাৎপর্য সুখ-দুঃখের নাগরদোলায় জীবের 
অন্তহখন আবর্তন-যে-আবর্তনে শুধু কদাচ-কখনও দু-একটি জীবের এই 
আবদ্যাচক্র হতে ছিটকে পড়া ছাড়া উত্তরায়ণের কোনও প্রত্যাশা নাই। ভাগ- 
বতা লীলার এই সর্বনাশা 'ন্করুণ পাঁরচয়ে সন্তুষ্ট হতে পারতাম, যাঁদ জান- 
তাম মানুষের মধ্যে আপনাকে ছাড়িয়ে যাবার সামর্থ্য নাই, আত্মোপলাব্ধির 
সাধনায় ধীরে-ধশরে এই লণলাস্বাদকে ব্রহ্মানন্দের লোকোত্তর রসায়নে রৃপান্ত- 
{রত করবার বীর্য নাই। বরং জানি, জীবের এই সামর্থ্য আছে বলেই তার 
সত্তারও জগতে একটা মূল্য আছে। তাই লীলার নিগ্‌ঢ় আকৃতি ও চরম 
তাৎপর্য ফুটে উঠেছে জীব ও বিশ্বের সহস্রদল উন্মেষণে। তাদের মধ্যে থরে- 
থরে লীলায়ত হয়ে উঠছে অখণ্ড সচ্চি্দানন্দের দীপ্ত শাক্ত ও আনন্দ-যা 
শাশ্বত মাহমায় নিত্য স্ফুরত হয়ে আছে লোকোত্তর 'দব্যধামে এবং জীব ও 
1শবের বাঁহশ্চর প্রাতিভাসের পিছনে রয়েছে প্রচ্ছন্ন । কিন্তু আত্মীবনাশে নয়__ 
আত্মরূপান্তরে এবং আত্মসদ্ভাব ও সম্বন্ধ-তত্তের পরিপূর্ণ উল্লাসেই তাদের 
মধ্যে এই লীলার স্ফুরণ ঘটছে । নইলে কেনই-বা শুদ্ধ-সন্মান্রে জীব ও বিশ্বের 
আবির্ভাব হল ? জীবের আধারে শিবের উন্মেষই এ-রহস্যের তত্ব। তাই তো 
তানি জীবের মধ্যে গৃহাহত হয়ে আছেন। আর তাইতে তাঁর আপনাকে 
ফুটিয়ে তোলবার আকৃতিতে হবে জগংজোড়া বিদ্যা-আবদ্যার এই জালবুনানির 
গ্রান্থমোচন। 


চতুর্থ অধ্যায় 
দিব্য ও অদিব্য 


কবিমনশঘী পরিভূঃ স্বয়ম্ভুর 
ঘাথাতথ্যতোহর্থান্‌ ব্যদধাচ্ছাশবতণভ্য সমাভ্যঃ ॥ 
ঈশোপাঁনষৎ ৮ 


কবি মনশষণ স্বয়ম্ভু ও পারভূ তাঁন- যথাযথ অর্থের বিধান করেছেন শাশ্বত 
কালের তরে। - ঈশা উপনিষদ ৮ 


বহবো জ্ঞানতপসা প্‌তা মদ্ভাবমাগতাঃ । 
মম সাধর্সামাগতাঃ ৷ 
গাঁতা ৪1১০; ১৪।২ 


জ্ঞানের তপস্যায় পৃত হয়ে অনেকেই পেয়েছে আমার ভাব ।...তারা পেয়েছে 
আমার সাধর্ম্য। গীতা 81১০; ১৪।২) 


তদেব ব্ৰহ্ম ত্বং বিদ্ধি নেদং যাঁদদমূপাসতে। কেন ১1৫ 


তাকেই জান ব্ৰহ্ম বলে- এখানে মানুষ উপাসনা করে যার তাকে নয়। 
_কেন (১1৫) 


একো বশশী সর্বভূতান্তরাত্মা।... 


সূর্যো যথা সর্বলোকস্য চক্ষর্ন লিপ্যতে ঢাক্ষুষৈর্বাহ্যদোষৈঃ। 
একদ্তথা সর্বভূতাম্তরাত্া ন লিপ্যতে লোকদ;ঃখৈন বাছ্যঃ ॥ 
কঠোপনিষৎ ৫1১২, ১১ 


এক, বশী ও সর্বভূতের অন্তরাত্খা তিনি।...সর্বলোকের চক্ষ7 সূর্য যেমন 


বাইরের চাক্ষুষ দোষে হয় না লিপ্ত, তেমান এই সর্ভূতান্তরাত্মা {লিপ্ত হন না 

জগতের দঃখে। _কঠ (৫1১২,১১) 
ঈশবরঃ সর্বভূতানাং হদ্দেশে...তিষ্ঠাত। 

গাঁতা ১৮।৬১ 

ঈশ্বর আছেন সর্বভূতের হ্‌দয়দেশে। _গীতা (১৮৬১) 


বিশ্ব এক শাশ্বত অনন্ত সর্বসতের বিভূতি। সর্বভূতের অন্তরে 
রয়েছেন সেই 'দব্য-পুরুষ। আত্মস্বর্পে, সত্তার নিগ্‌ঢ় গহনে আমরাও 
সেই তং-স্বরুপই। আমাদের জাঁবচেতনায় গৃহাঁহত হয়ে আছেন যে-চৈতা- 
পুরুষ, ব্রহ্মসত্তা ও ৱকহ্মচৈতন্যের সনাতন অংশ তিনি। তত্ীজজ্ঞাসার ফলে 
আমরা এই সিদ্ধান্তে এসে পেশছেছি। কিন্তু সঙ্গে-সঙ্গে একথাও বলেছি, 


দিব্য ও আঁদব্য ৩৮৭- 


প্রকীতি-পাঁরণামের পর্যবসান দিব্য জীবনে । তাইতে মনে হতে পারে, আমাদের 
বর্তমান জীবন আর তার অধস্তন স্তরে যা-কছু আছে, সবই বুঝি আঁদব্য। 
কথাটা কিন্তু স্বতোবরোধের মত শোনায় । তাই অভী্সিত 'দব্য-জীবন আর 
বর্তমানের আদব্য-ভূমির মাঝে একটা ভেদের রেখা না টেনে, বরং একই দিব্য 
বভাবনার নীচের ধাপ হতে উপরের ধাপে আমরা উঠাঁছ-_এই কথা বলাই 
বোধ হয় যুাক্তসঙ্গত। বাইরে থেকে প্রকীতিকে দেখে যা মনে হয়, তাকে চূড়ান্ত 
না বলে তার মর্মসত্যে যাঁদ অবগাহন কার, তাহলে এ-ই যে প্রকৃতি-পাঁরণামের 
স্বরূপ, এই নিয়াতই যে আমাদের প্রগাঁতপথের 'দশারী-_একথা মনে হবে 
অনস্বীকার্য । 'বিশ্বতশ্চক্ষুর যে নিম্পক্ষ দর্শনে সুখ-দুঃখ শিব-আঁশব ও 
[বদ্যা-আবিদ্যার লৌকিক দ্বন্দ্ব নাই, আছে শুধু অখণ্ড সচ্চিদানন্দের চেতনা 
ও আনন্দের অকুণ্ঠ উল্লাস, তারও মধ্যে প্রকাতির এই 'দব্যরূপাঁটই ভাসবে। 
অথচ তত্দৃম্টির কথা ছেড়ে 'দয়ে ব্যবহারিক দৃষ্টি নিয়ে যাঁদ জগতের দিকে 
তাকাই, তাহলে একটা বিশেষ প্রয়োজনের তাঁগদে দিব্য আর আঁদব্যে ভেদের 
রেখা টানতেই হয় ।...এই নিয়ে যে-সমস্যার উদ্ভব হয়, এর পর তার যথার্থ 
মূল্যানর্পণই হবে অ'মাদের কাজ। 

একাদকে আত্মসংাবতের জ্যোতির্ময় বর্ধে সমুজ্জবল বিদ্যার জীবন, 
আরেকাদকে এই জগতে অনাঁদ-আচাতর তামম্ত্রা হতে কৃচ্ছ ও মন্থর গাঁততে 
উদীয়মান আপাতম্‌ঢ় কার্পণ্যোপহত আঁবদ্যার জীবন- এ-দুয়ের মাঝে যে 
মৌলিক ভেদ, সেই ভেদ দিব্য এবং আদব্য জীবনেও । আঁচাতিকে আশ্রয় করে 
যে-জীবনই গড়ে উঠুক না কেন, তার মধ্যে অপূর্ণতার একটা বনেদ ছাপ 
আছে। সার্থকতার অন্ধতৃপ্তি তার মধ্যে থাকলেও পূর্ণতা কি সৌষম্যের 
প্রসাদ নাই, আছে শুধু অগুনাতি বৈষম্যের একটা জোড়াতাড়া। পক্ষান্তরে, 
যাঁদ আত্মজ্ঞান ও আত্মবীর্ষের এতটুকু সৌষম্যকে আশ্রয় করে নিভজি প্রাণময় 
বা মনোময় জীবন গড়ে ওঠে, তার সঙ্কীর্ণ পাঁরসরের মধ্যে কিন্তু ফোটে একটা 
নিটোল পূর্ণতার ভাব। বৈষম্য ও অপূর্ণতার একটা কলঙকাতলক নিত্য বয়ে 
বেড়ানো- এই হল আদব্যতার পাঁরচয়। কিন্তু দিব্-জীবনের অঙ্কুরেই দেখা 
দেয় পূর্ণতা ও সৌষম্যের একটা দ্যোতনা এবং প্রগতির পর্বেপর্কে সেই অস্ফুট 
সৌষম্য তিলে-তিলে ফুটে ওঠে সহস্রদল মাহমায়। অমৃতনিষেকে সঞ্জীবত 
তার মূল--অতএব পূর্ণতা ও স্বাতন্্য তার মধ্যে সহজের ছন্দে ডীচ্ছুত হয়ে 
ওঠে অনূত্তর তুঙ্গতার আঁভমুখে, তার আতসক্ষনন ও পরিশ্দুদ্ধ এশ্বর্ষের 
বর্ণমঞ্জরীতে ছেয়ে যায় আ্তত্বের মহাকাশ । আঁদব্য ও দিব্য জীবনের তফাত 
বুঝতে হলে পূর্ণতা ও অপূর্ণতার সকল ঘাটের খবর নিতে হয়। 'কচ্তু 
সাধারণত আমরা তফাতের 'িচার কাঁর মানুষের বৃদ্ধি নিয়ে যে-বুদ্ধির "পরে 
জশবনের সমস্যা গুরুভার হয়ে চেপে আছে, যাকে ঘিরে আছে দৈনন্দিন 


৩৮৮ দব্য-জশীবন 


ব্যবহারের সহস্র দ্বন্দ ও জাঁটলতা। তাই আমাদের দৃষ্টতৈে সব ছাপিয়ে 
ভাল-মন্দ আর সুখ-দুঃখের তফাতটা বড় হয়ে ওঠে কেননা তাকে আশ্রয় 
করেই যত দ্বন্দ্ব স্কুল হয়ে উঠেছে মানুষের জীবনে । অন্তএব বুদ্ধি দিয়ে 
যখন বুঝতে চাই সব্ভূতে দিব্যসন্তার আবেশ, দিব্ভাব হতে জগতের 'বস্ৃ্টি 
এবং দিব্য প্রশাসনে তার বিধৃতি ও প্রগাতি_তখন আমাদের প্রাতিবাদী হয়ে 
দাঁড়ায় বি*শব জুড়ে অনর্থের অস্তিত্ব, সন্তাপের অনাতিবর্তনীয় আভশাপ, 
প্রকৃতির গৃহস্থালিতে দুঃখ-শোক ও আ'ধ-ব্যাধির অবাঞ্ছিত বাহুল্য । জগদ্ধযাপন 
এই নিষ্ঠুরতার আভনয় দেখে বুদ্ধি অভিভূত হয়ে পড়ে। এ-জগতের মূলে 
যে কোনও 'দব্যভাবনার প্রোতি ও প্রশাসন রয়েছে, এর অগুতে-অণুতে যে 
আছে এক সর্বগত সর্বদর্শী সর্বানয়ামক ব্রাহ্মী চেতনার আবেশ- মানুষের 
এই সহজ প্রত্যয়ও তখন আর মাথা তুলে দাঁড়াতে পারে না। মানুষ বুদ্ধি 
দিয়ে অনেক সমস্যারই সহজ ও সুন্দর সমাধান হয়-তাতে আত্মপ্রসাদেরও 
প্রচুর অবকাশ মেলে। কিন্তু মন্ষ্যবুদ্ধির মাপকাঁঠিতে সব সমস্যার সমাধান 
হবে- এতখানি গুদার্য তার কাছে আশা করা অন্যায়। তার দ্যাম্ট যতই উদার 
হ'ক, মানুষ-ভাবের সঙ্কীর্ণতা হতে তা কখনও মুক্ত নয়। 'ব*শবতশ্চক্ষুর 
দৃষ্টতৈ অনর্থ আর সন্তাপ জগতের একটা বৈশিষ্ট্য হলেও, তারাই তার 
একমাত্র গলদ নয় কিংবা আসল সমস্যার জড় ওইখানেই নয়। শুধু অনর্থ 
আর সন্তাপের মধ্যে জগতের অপূর্ণতার সকল নিশানা 'নঃশোষত হয়ে 
যায়ান। 'দব্যভাব হতে প্রচ্যাতই যাঁদ পাপজগতের মূল হয়ে থাকে, তাহলেও 
তার জন্য কল্যাণ ও সুখস্বর্‌ূপ হতে মানুষের অধ্যাত্ম এবং দৈহ্য সত্তার 
বিচ্যুতি কিংবা অনর্থ ও সন্তাপের বেদনাকে পরাভূত করবার স্বাভাঁবক 
অসামর্থাই শুধু দায়ী নয়। আমাদের ধর্ম বদ্ধ কল্যাণ খোঁজে, হৃদয় খোঁজে 
আত্মসূখ। কিন্তু ব্যাবহারিক জগতে শুধু ওই-দযাটর অভাবই কি আমাদের 
পীড়ত করে? কল্যাণ ও সুখ ছাড়া আর-কোনও দৈবী সম্পদ কি নাই? 
সত্য শ্রী জ্ঞান বীর্য সর্বাত্মভাব_এরাও তো দৈবী সম্পদ, এরাও তো দিব্য- 
জীবনের উপাদান। অথচ কার্পণ্যের বদ্ধমুম্টি হতে স্খাঁলত হয়ে এ-সম্পদের 
কতটুকু আমাদের ভোগে এসেছে? চিন্ময় প্রকীতর অনন্তর বীর্যের কতটুকু 
অধিকার আমরা পেয়োছি 2 

অতএব জাব' ও জগতের আঁদব্য বৈকল্যের হেতুকে শুধ ক্ষুম-ধর্ম বোধ- 
জানত অনৰ্থ অথবা হীন্দ্িয়গ্রাহ্য সন্তাপের বেদনাতে আবদ্ধ রাখা চলে না। 
এ-দুটি সমস্যা ছাড়া িশবরহস্যের মধ্যে আরও অনেক জটিলতা আছে। বলা 
চলে, অনর্থ আর সন্তাপ এক মূল-কাণ্ডেরই দুটি পারপনষ্ট শাখা মান্র। এই 
মূল-কাণ্ডকে বলতে পার পূর্ণতাহানি। জাবনসমস্যার সমাধান করতে হলে 
চাই এরই পূর্ণায়ত একটা আলোচনা । খঠটিয়ে দেখলে বুঝি, আমাদের মধ্যে 


দিব্য ও আঁদব্য ৩৮১৯ 


পুর্ণতাহানির স্বরূপ ফোটে প্রথমত আধারে নাহত 'দিব্ভাবের সঙ্চোচ বা 
পাঁরচ্ছেদে, যাতে তাদের স্বভাবের অপলাপ ঘটে। তারপর বহৃশাখ কোঁটিল্যের 
বসর্পণে দেখা দেয় একটা প্রতীপ আচার, স্বরৃপ-সত্যের আদর্শ হতে চ্যত 
মিথ্যা একটা ব্যাভচার। প্রাকৃত মন সত্যের সে সহজ রুপ চেনে না_শুধু 
কল্পনায় তার আভাস পায়। তাই সত্যের ব্যাভিচারকে সে মনে করে-_হয় 
আত্মার দব্যস্বভাব হতে অবস্খলন, নয়তো এক আসাধ্য সম্ভাবনার প্রতি 
নিষ্ফল আকৃতি । কেননা, যে-সত্য শুধু কম্পলোকের বস্তু, তাকে বাস্তবে 
পাওয়া যাবে কি করেঃ অতএব মানতে হবে, হয় আমাদের অন্তর-পুরুষ 
দ্রস্ট হয়েছেন এক মহাবিপুল চেতনা বিজ্ঞান আনন্দ, শাঁক্ত প্রণাত শ্রী, বীর্য 
কল্যাণ সামর্থ্য ও সৌষম্যের স্বরূ্পাস্থিতি হতে; নয়তো আমাদের স্বভাবের 
সাধনার সঙ্গেই জীঁড়য়ে আছে এক নিদারুণ ব্যর্থতার নিয়াত। তাই যাকে 
দিব্য ও কাম্য বলে সহজে অনৃভব কার, তাকে পাবার শাক্ত আমাদের নাই। 
এই চন্যাত বা অশাক্তর নিদান খঃজতে গিয়ে দেখি, আমাদের আধারে- চেতনা 
শাক্ত ও অনুভবের মর্মমূলে নয়, কিন্তু তার বাঁহশ্চর ব্যাবহাঁরক প্রবাত্ততে__ 
আছে ব্ৰাহ্মী সত্তার অসণ্ডতাকে খণ্ডিত বা ন্ুটিত করে দেখবার একটা রূঢ় 
সংবেগ। অপাঁরহার্য অর্থাক্রয়াকারতার বশে এই খণন্ডভাবনাই সঙ্কুচিত করে 
দিব্য চেতনা ও বিজ্ঞানের, শ্রী ও আনন্দের, বীর্য ও সামর্থ্যের, সৌষম্য ও 
কল্যাণের স্বতঃস্ফূর্ত ওদার্যকে। সত্তার নিটোল পূর্ণতা তাতে ক্ষুন্ন হয়। 
তখন এইসব দৈব সম্পদের উদার মাঁহমার প্রাতি আমাদের দৃণম্টি অন্ধ হয়, 
তাদের সাধনায় দেখা দেয় শাঁক্তর বৈক্লব্য, চেতনায় তাদের অনুভব হয় খাণ্ডত, 
বীর্ঘ ও সংবেগের দীনতায় অপকার্ধত ও অনুজ্জবল। চিল্ময়-স্বভাবের তুঙ্গ- 
{শখর হতে অবস্খলনের লক্ষণ অথবা আঁচাতর অসাড় তটস্থ বৈচন্যহীনতা 
হতে চেতনার কুশ্ঠিত উদযনের ছাপ তাদের মধো সর্বত্র সুস্পষ্ট । অনুভবের 
উধর্বলোকে যে-তীব্রসংবেগ সহজ ও স্বাভাবিক, আমাদের মধ্যে হয় তা অবল-্প্ত 
নয়তো তার শাণিত দীপ্ত মান হয়ে মিশে আছে পার্থব জীবনের সাদা- 
মাটার সঙ্জো। শুধু তা-ই নয়। খন্ডভাবের এই বণ্চনা হতে পাঁরণামে দেখা 
দেয় দৈব সম্পদের একটা বিকৃত বা প্রতীপ আচার। আমাদের সঙ্কীর্ণ 
মানসে অচেতনা ও অনৃতচেতনার কলুষ নেমে আসে, আবদ্যার আঁধারে ছেয়ে 
যায় সকল আধার । পঙ্গু সওকল্প ও অপূর্ণ জ্ঞানের দুরুপযোগে বা প্ররোচনায়, 
হাঁনবীর্য চাত-শাক্তর মূঢ় প্রবর্তনায় অথবা স্বভাবের ক্লুকেপচত দীনতায় 
আধারে জেগে ওঠে দৈবী সম্পদের বিরুদ্ধ যত বাঁত্ত-দেখা দেয় অশান্ত 
অসাড়তা অনৃত প্রমাদ দুঃখ শোক দুন্কৃত বৈষম্য ও অনথের ভিড়। তাছাড়া 
আমাদের আধারেরও কোন গহনগৃহায় নিহত আছে এই খাঁন্ডত অনৃভবের 
প্রাত একটা আসাঁক্ত, জীবনের খণ্ডপ্রবৃন্তর প্রতি একটা দ:রাগ্রহ। হয়তো 


৩৯০ দব্য-জশীবন 


জাগ্রৎং-চেতনায় তাদের প্রকাশ দুলক্ষ্য, আধারের উৎপশীড়ত অংশ হয়তো প্রাতি- 
মুহূর্তে তাদের নিরসন চাইছে । কিন্তু তবু এইসমস্ত দনভাবের প্রাত অপরা 
প্রকৃতির একটা গোপন সায় আছে, যার জন্যে এই অস্বাঁষ্তর উচ্ছেদ বা প্রত্যাখ্যান 
ও নিরাকরণ অসম্ভব হয়। 'চিৎ-শাক্ত ও আনন্দের প্রোত যখন সকল বিসৃস্টির 
মর্মমূলে, তখন প্রকীতির স্কঙ্প ও পুরুষের অনুমাঁত ছাড়া ছুই আধারে 
টিকতে পারে না। অতএব এই অস্বস্তিকে জিইয়ে রেখে আধারের কোনও 
অংশ সুগভীর একটা তৃপ্তি অনুভব করে_ এখন হ’ক না সে-তৃন্তি মনেরও 
অগোচর কোনও ক্লিন্ন রুচির কুটিল বিলাস। 

সমস্ত বসৃন্টিকে, এমন-কি তথাকথিত আঁদব্যকেও দিব্য বিভূঁতি বাল 
যখন, তখন বিশ্বের প্রাতিভাসকে আদব্য বলে অনুভব করলেও তার তত্রূপাঁট 
যে 1দব্যই- এমন-একটা আশ্বাসের ভাব আমাদের মনে প্রচ্ছন্ন থাকে । কথাটাকে 
সহজে বুদ্ধিগমা করবার জন্য বলতে পার : ব্রহ্ম নিত্য পূর্ণ নিরঞ্জন, অনন্ত 
আনন্দময় । ব্যাবহারিক জগতের সান্ততায় তাঁর আনন্ত্য ব্যাহত হয় না। 
আমাদের পাপ ও অনর্থে তাঁর নিরঞ্জন স্বভাব বিদ্ধ হয় না। আমাদের দুঃখ 
ও সন্তাপে তাঁর আনন্দ ক্ষুন্ন হয় না। তাঁর পূর্ণতার হান হয় না আমাদের 
চেতনা জ্ঞান সঙ্কল্প ও অখন্ডভাবনার বৈকল্যে। উপ্পানষদের কোথাও-কোথাও 
[দব্য-পুরুষের বর্ণনায় আছে : এক আগনই যেমন ভুবনে প্রবিষ্ট হয়ে রূপে- 
রূপে হয়েছেন প্রাতরূপ, এক সূর্য যেমন অপক্ষপাতে সবাইকে উদ্ভাসিত 
করেও স্পম্ট হন না আমাদের চক্ষুদোষের দ্বারা, তেমাঁন তাঁর অনির্বচনায় 
মাঁহমা ।...কিল্তু শুধু তত্ত্বের উদ্দেশ এখানে পর্যাপ্ত নয়, চাই তার সমীক্ষা । 
যান নিত্য পূর্ণ নিরঞ্জন অনন্ত ও আনন্দময়, কি করে তান অপূর্ণতা 
মাঁলিন্য সঙ্কোচ মিথ্যা সন্তাপ ও অনর্থকে শুধু সয়ে যান না- আবার প্রশ্রয় 
দিয়ে তাঁর বসৃষ্টিতে তাদের জিইয়ে রাখেন, কেবল তত্ার্থের সূত্র আউীঁড়য়েই 
সে-সমস্যার মীমাংসা হয় না। তত্তবকথায় পাই শুধু দ্বন্দ্বের পরিচয়, কিন্তু 
পাই না তার সমাধান। 

অস্তিত্বের এই 'বরুদ্ধ দুটি প্রাতিভাসকে কেবল মুখামুখি দাঁড় করিয়ে 
রাখলে সহজেই সিদ্ধান্ত হতে পারে-এদের কোনও সমাধান বুঝি সম্ভব 
নয়। অতএব আমাদের একমাত্র উপায় হল, নিরঞ্জন ব্রহ্মসদ-ভাবের উপচায়মান 
আনন্দকে যথাশাক্ত আঁকড়ে থাকা; আর যতক্ষণ অদিব্য জগতের অসামকে 
দব্যভাবের বৃহৎ-সামে আচ্ছন্ন না করতে পার ততক্ষণ কোনমতে তাকে সয়ে 
যাওয়া ।...অথবা সমাধান না খুজে আমরা খজতে পারি 'নিন্কীতির পথ। 
বলতে পারি £ গৃহাহিত ব্রক্মসদভাবই সত্য । আর বাইরের জগতের বৈষম্য আঁন- 
বচনশয় আবদ্যার কল্পিত একটা বিভ্রম বা মিথ্যা প্রাতভাস। অতএব বিসৃন্টির 
ধমথ্যাজাল এাঁড়য়ে ক করে গৃহাহত তত্ত্বের সত্যে পেশছনো যায়-_ এই হল 


দিব্য ও আদব্য | ৩৯১ 


আমাদের সাধনা ।...অথবা বোঁদ্ধের মত বলতে পার : এর মধ্যে সমস্যা কোথায় 
যে তার সমাধান খখজতে হবে? জগৎ অনিত্য এবং অপূর্ণ _এই তো দেখাঁছ 
একমাত্র তত্ব। এছাড়া আত্মা বা ব্রহ্ম বলে তো কিছুই নাই। আত্মা ঈশ্বর 
ব্হ্ম_সমস্তই আমাদের চেতনার বিদ্রম শুধু । অতএব মোক্ষের একমাত্র পল্থা 
হল ক্ষণভঞ্গের নিরন্ত প্রবাহের মধ্যে অবভাসত বিজ্ঞান-সন্তান ও কর্ম- 
সন্তানের কল্পনাকে 'নরস্ত করা । এই নিক্ষমণের পথ দিয়ে আমরা আত্মভাবের 
পাঁরানর্বাণে পেৌছই। আত্মার 'িবাণে বিশবসমস্যারও মহানির্বাণ ঘটে ৷... 
এও একটা পথ বটে, কিন্তু একেই একমাত্র পথ বলা যায় না। আবার আগের 
সমাধানগুলিকেও খুব সন্তোষজনক মনে হয় না। বাঁহজগতের কোলাহলকে 
চিত্তের বাহিরগ্গ-প্রত্যয় ভেবে অন্তম্দখী চেতনা হতে ছেটে ফেলে পূর্ণ নিরঞ্জন 
ব্রন্ষসদভাবকে যাঁদ একমাত্র তত্ব বলে মান, তাহলে ব্যক্তির পক্ষে গৃহাঁহত 
ব্রাহ্ম স্থাতর আনন্দময় নৈঃশব্দ্যে তাঁলয়ে গিয়ে অন্তজের্টাতিতে উল্লাসত 
চেতনায় অবস্থান করা নিশ্চয় সম্ভব হয়। শাশ্বত পরমার্থ-সতের মধ্যে একান্ত 
অল্তরাবৃন্ত আত্মসমাধান খুবই সম্ভব-এমন-কি তাঁর রসে নিজেকে সম্পূর্ণ 
তলিয়ে দিয়ে বিশ্বের কোলাহলকে লুপ্ত বা স্তব্ধও করতে পাঁর। কিন্তু 
তব্‌ আমাদের সত্তার গভীরে কোথায় যেন অখণ্ড-চেতনার জন্যে একটা আকৃতি 
আছে, পূর্ণ সংঁবৎ আনন্দ ও বার্ষের দিকে দুর্নবার একটা প্রেত আছে। 
প্রকীতর মধ্যেও দোঁখ পরাবর ব্রহ্মসদ্‌ভাবের জন্য সর্বত্র সণ্টাঁরত গড় একটা 
এষণা। যেসব সমাধানের উল্লেখ করোছি, তাদের দিয়ে অখণ্ড সত্তা সম্যক জ্ঞান 
ও সর্বার্থসাধক সঙ্কল্পের জন্যে এই '1নরন্ত ব্যাকুলতার পূর্ণ তর্পণ 
কোনকালেই হয় না। জগৎকে যতক্ষণ সন্মূল সদায়তন সংপ্রাতিষ্ঠ বলে অনুভব 
না করাছ, ততক্ষণ সং-স্বরূপের বিজ্ঞানও অখন্ড হয় না-কেননা এ-জগৎও 
যে তাঁনই। ব্রহ্মস্বরূপেই এ-জগৎ চেতনায় ভাসবে এবং চিদ্বীর্যের আবেশে 
ৰহ্মরসেই জারিত হবে। তবেই না বলতে পারব তাঁকে আমরা পুরাপুরি 
পেলাম। 

সমস্যার হাত হতে বাঁচবার আরেকটা পথ আছে। ৱক্মসদ্‌ভাবকে তত্তৃত 
মেনে নিয়েও আমরা সৃন্টির দিব্যতাকে সমর্থন করতে পাঁর--পূর্ণতা সম্পর্কে 
মানবীয় সংস্কারকে সঙ্কুচিত মনের বাৃত্তজ্ঞানে সংশোধন অথবা প্রত্যাখ্যান 
ক'রে। বলতে পার : নাখলের অন্তর্ধামী চিৎসত্তা যান, কেবল 'তানই যে 
অখন্ড পূর্ণস্বরূপ তা নয়। তাঁর সেই পূর্ণতার সখণন্ড চিন্মঞ্-বিভাব ফুটে 
উঠেছে ভূতে-ভূতে- তাদের কীজভূত ভাবের সমর্থপ্রকাশে, অখন্ড বিস-স্টির 
মধ্যে তাদের যথাযোগ্য গ্ছানাটি বেছে নেবার জন্যে। স্বরূপত বিশ্বের প্রত্যেক 
বস্তুই চিন্ময়, কেননা প্রত্যেকের মধ্যে ব্রহ্মের কোনও-না-কোনও ভাব বাস্তবের রূপ 
ধরছে, প্রকাশের বিশেষ-একটি ভাঁঙ্গকে আশ্রয় করে মূর্ত হয়ে উঠছে ব্রহ্মেরই 
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সত্তা বিজ্ঞান ও সঙ্কঙ্প। প্রত্যেকের মধ্যে সর্বতোভাবে তার আত্মপ্রকৃতির 
অনুকূল নিগূঢ় বিজ্ঞান শাক্ত ও আনন্দের বিশেষ-একটা প্রকার ও পাঁরমাণ 
আছে। গৃঢ় সঙ্কল্পের একটা স্বগত সংবেগ, আত্মার একটা স্বয়ম্ভ বাঁয', 
আত্মপ্রকীতির একটা সহজ ধর্ম, একটা অলৌকিক তাংপধে'র ব্যঞ্জনা প্রত্যেকের 
মধ্যে অনুভবের যে-ছক বেধে দিয়েছে, আপন-আপন কর্মপ্রবৃত্ততে তারা 
তারই অনূবর্তন করে চলেছে। অতএব তাদের প্রাতিভাসে ফুটে ওঠে অন্তর 
স্ব-ধমে'র পারপূর্ণ ব্যঞ্জনা । কেননা, ওই স্ব-ধর্মের সঙ্গেই সবার সুর বাঁধা, 
ওই উৎস হতে উৎসারিত হয়ে তারই আকৃতির ছন্দে তারা চলে আধারের 
অন্তৰ্যামী দিব্য প্রজ্ঞা ও ক্রতুর অকুণ্ঠ প্রশাসনে । এমনি করে শুধু স্ব-ধর্ম 
সম্পকে নয়, সমষ্টি-ধর্মের বিচারেও তারা অখণ্ড ও 'দব্যধর্মী- কেননা 
সমানম্টর মধ্যে তারা নিজের যথাযোগ্য স্থানাটই আঁধকার করে আছে। সমম্টির 
কাছেও তারা নিরর্থক নয়, বরং তারা স্বস্থানে আছে বলেই ভূত-ভব্যের নিটোল 
ছন্দে বৃহৎ-সামের অপূর্ব মূর্ঘনা ঝঙ্কৃত হয়ে উঠছে বশ্ববীণার তারে-তারে__ 
খণ্ডের যথাযথ বিন্যাসে সহস্রদল সুষমায় ফুটে উঠছে অখণ্ডের নগন্ত ব্যঞ্জনা। 
এই বিশ্বে দিবা-পুরুষের কোন ভাব ও আকাতর রৃপায়ণ, তার অখণ্ড 
পাঁরচয় পাই না বলে বিশ্বকে আমরা ভাব আঁদব্যধর্মী, তার কত-কছুকেই 
আঁবচারে লাঞ্ছিত কার দিবাভাবনার প্রাতকূল বলে। খণ্ডদর্শনে অভ্যস্ত বলে 
আমরা অংশকে অংশীর মর্যাদা দিই, বাইরে থেকে ঘটনার বিচার করি 
অন্তরঙ্গ-ভাবের খবর না নিয়ে। তাইতে আমাদের বিচার হয় সংস্কারদষ্ট, 
অনা প্রমাদের প্রবর্তনায় কলাওকত। 'বাবক্তভাব নিয়ে কোনও বন্তুই পূর্ণ 
হতে পারে না, কেননা বাবস্তভাব আমাদের একটা মনোবিকল্প বা বিদ্রম 
মাত্র! পূর্ণতার সত্য রূপাঁট ফুটে ওঠে 'দিব্য সৌষম্যের সমগ্রতাকে আশ্রয় 
করেই । 

এ-যুক্তির মধ্যে কিছুটা সত্য আছে, তা মানি। কিন্তু সমস্যার পূর্ণ 
সমাধান এতেও হয় না। মানুষ’ দৃষ্টি নিয়ে মানুষী চেতনার কাছেই 
সমস্যার সমাধান হবে। কিন্তু উপরের য্াক্ততে মানূষ-ভাবের প্রীতি সুবিচার 
করা হয়েছে এমন কথা বলা চলে না। এক্ষেত্রে তথাকাঁথত সৌষমোর ছবাটও 
পূর্ণায়ত নয়, কেননা তার মধ্যে অনর্থ ও অপূর্ণতার বাস্তবতা সম্পর্কে 
মানুষের আত তীর বেদনাবোধকে নস্যাৎ করবারই চেষ্টা করা হয়েছে 
ভাবলেশশূন্য বুদ্ধির একটা বিকল্প দিয়ে। এই ক মানুষের জিজ্ঞাসার 
সদুত্তর? এতে কি তার মন মানে? তাছাড়া মানুষের অন্তরে সত্য ও 
জ্যোতির দিকে যে উধ্বমুখী অভীশ্সা আছে, সমস্ত অনর্থ ও অপূর্ণতাকে 
পরাভূত করে মনের নিরালায় যে-অধ্যাত্ম বিজয়ের স্বপ্ন দেখছে সে, জগতের 
আঁদব্যভাবকে মনের ‘বিকল্প বলে উড়িয়ে দিলে মানবপ্রকতির সে-আকাতি 
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কি নিরাশ্রয় হয়ে পড়ে নাঃ ‘ভগবান ষা করেছেন, ভালর জন্যই করেছেন, 
অতএব জগতের সব-কিছুই ভাল'_এমন-একটা নিরামিষ উক্তি প্রায়ই শুনি। 
উপার-উক্ত দর্শনও কি ওই মূড় যুক্তরই সগোনত্র নয়? এতে বড়জোর 
সুখবাদী, বুদ্ধিজীবী ও দাশশীনকের একটা নকল তাপ্ত মেলে। এদিকে 
মানুষের অন্তর জুড়ে চলছে যে দুঃখ সন্তাপ ও সংঘর্ষের প্রমন্ত তান্ডব, তার 
কোনও ব্যাখ্যা পাওয়া যায় না- শুধু এই একটু আভাস ছাড়া যে, ভগবানের 
দৃম্টিতে এর একটা সার্থকতা থাকলেও তা আমাদের বাঁদ্ধর অগোচর। কিন্তু 
এই কি আমাদের অতাপ্তি ও আকৃতির জবাব হল 2 জান, সে-আকৃতিতে 
হয়তো অন্ধপ্রবান্তর প্ররোচনা আছে মনের মূঢ় কামনার খাদ মেশানো আছে 
তাতে। কিন্তু তাহলেও আধারের গভীর গহনেও যে তার একটা 'দব্য 
প্রাতির্প নাই, একথাই-বা বাল কোন্‌ সাহসে? যে অংশী ব্রহ্ম অংশেরই 
অপূর্ণতাহেতৃ পূর্ণ হয়েছেন, তাঁর মধ্যে আছে অপূর্ণতাতেই পূর্ণ হবার 
সম্ভাবনা-কেননা তাঁর বর্তমান ্ছিতিতে কোনও অসিদ্ধ আকৃতির একটি 
[বিশিষ্ট পর্বের পাঁরপূর্ণ রূপায়ণ রয়েছে। অতএব তাঁর সমগ্রতাকে বলতে 
পার চলন্ত, চরম নয় । তাঁর সম্পকে গ্রীক মনীষীর এই উক্ত খাটে- ব্রহ্ম এখনও 
সদ্ভূত নন, তিনি সম্ভবৎ মান্র। ব্ৰহ্মের সত্যভাব তাহলে যেমন আমাদের মধ্যে 
অন্তর্গ্ঢ়, তেমান হয়তো লোকোত্তরও বটে। তাঁকে এই দুটি ভূমিতে যুগপৎ 
উপলাব্ব করাই হবে সমস্যার সত্য সমাধান। অর্থাৎ ব্রহ্ম যেমন পূর্ণ, তাঁর 
সাদৃশ্য অথবা সাধম্যকে অধিগত ক'রে আমাদেরও তেমাঁন পূর্ণ হতে হবে। 

অপূর্ণতা পশুরও আছে, মানুষেরও আছে । পশু সে-অপূর্ণতাকে মেনে 
নেয় অজ্ঞানে, স্বভাবের বশে। মন্‌ষ্যস্বভাবের বশে তাকে যুক্তি দিয়ে সজ্ঞানে 
মেনে নেওয়াই যদ আমাদের চেতনার ধর্ম হত, যাঁদ নিশ্চিত জানতাম 
অপূর্ণতাই আমাদের জশবন-সত্য ও সত্তার অন্তরঙ্গ পাঁরচয়-তাহলে বলা 
যেত, মানুষ আজ যা হয়েছে, তাতেই তার মধ্যে রঙ্গের আত্মর্পায়ণের চরম 
প্রকাশ ঘটেছে। তখন স্বচ্ছন্দচিত্তে মেনে নিতাম, আমাদের এই অপূর্ণতা 
ও সন্তাপ বিশ্বের অখণ্ড সৌষম্যের অঙ্গীভূত একটা অলঙ্ঘ্য বধান। কাজেই 
অবুঝ মন এবং তার চাইতেও অবুঝ প্রাণের খতখখাঁত সত্তেও হৃদয়ের ক্ষতে 
ওই দার্শানক সান্ত্বনার প্রলেপ মেখে যথাসম্ভব য্যাক্তর বর্ম এ+টে দার্শীনক 
বিজ্ঞতার সঙ্গেই জীবনের খানাখন্দে ঝাঁপয়ে পড়তাম ভাঁকতব্যতার হাতে 
নিজেকে ছেড়ে 'দিয়ে।...এর চাইতেও বড় সান্ত্বনা হয়তো ধ্পতাম ভক্তের 
হৃদয়াবেগে। ভাবতাম, তাঁর ইচ্ছায় নিজের ইচ্ছাকে মিশিয়ে দেওয়া ছাড়া আর 
উপায় কী? এপারে যত দুঃখই থাক না কেন, ওপারে তো আছে আমাদের 
চিরাকাঙ্ক্ষত বৈকুণ্ঠধাম-সেই আনন্দলোকে গেলেই তো এখানকার ঘ্িতাপের 
জৰালা মুছে যাবে, আবার আমরা ফিরে পাব আপন পূর্ণ-নরঞ্জন স্বভাবের 
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স্বাধিকার... কিন্তু মানুষের চিত্তবাক্ততে ও বুদ্ধিতে এমন-কছু আছে, যা 
তাকে পশু থেকে তফাত করেছে । অপূর্ণতার বেদনা পশুর মধ্যে নাই, 


আছে মানুষের মধ্যে। পূর্ণ তাহানর দীনতা সম্পর্কে শঙ্খ আমাদের মনই 
যে সচেতন তা নয়-আমাপ্দর অন্তশ্চেতনাতেও তাকে 'নরস্ত করবার একটা 


দার্নবার আগ্রহ আছে। অপূর্ণতা যে পার্থিব জীবনের অনাতিবর্তনীয় 
বিধান- জীবাত্বা শান্তভাবে কিছুতেই এমন কথা মানতে চায় না। স্বভাবের 
সমস্ত ক্ষু্নতাকে পাঁরমার্জত করে সে চায় স্বারাজ্যের অখন্ড মাহমা । শুধু-যে 
বৈকুশ্ঠের লোকোন্তর ধামে পূর্ণতার এশ্বর্য সহজ হয়ে ফুটে উঠবে তার মধ্যে, 
তার এই আশাই নয়। তার অভ৭প্সা সার্থক হতে চায় এই মাটির পৃথিবীতেই, 
যেখানে কৃচ্ছুসাধনায় 'তিলে-তলে জিনে নিতে হয় পূর্ণতার আঁধকার। 
পূর্ণতাহাঁন যাঁদ অপরা প্রকৃতির সত্য হয়ে থাকে, তাহলে উধর্ষমুখী জীব- 
চেতনার এই অতৃপ্তি ও অভী”সাকেও বলতে হয় পরা প্রকৃতির সত্য। 
মানুষের এই হিয়া-দগদাগিতে, এই অনির্বাণ অভীপ্সাতে আছে আধারে 
গুহাহত দেববীর্যের এক স্বারাসক দশীপ্ত। সে-ই তো আমাদের মধ্যে ওই 
আকৃতির শিখা জহালয়ে রেখেছে, যাতে অন্তরের মাঁণকোঠায় ব্রাহ্মী চেতনার 
আবেশ শুধু অন্তর্গ্ঢ় তর্তুভাবের প্রশান্তিরূপেই না জেগে থাকে-তার প্রোতি 
যাতে বীজভূত 1দব্যভাবকে থরে-থরে ফুটিয়ে তোলে এই আধারে প্রকাতি- 
পাঁরণামের ছন্দে-লয়ে । 

শুধু এই দ্‌ষ্টতেই বলতে পার, পাঁরপূর্ণ সৌষম্যের ছন্দে এক চিন্ময় 
সাদ্ধর দিকে চলেছে 'নাখলের আভযান--এক দব্য-প্রজ্ঞার প্রশাসনে । তাই 
জগতে প্রত্যেকটি বস্তুর বিধান হয়েছে ‘যাথাতথ্যতঃ’। কিন্তু, শুধু এতেই 
ব্রাহ্মী আকৃতির সমগ্র পারচয় মেলে না। বিশ্বে যা-কিছ হয়েছে, তার পূর্ণ 
সার্থকতা একমাত্র তার' অন্তগ্্ঢ় সামর্থ্য ও সঙ্কজ্পের নিরঙ্কুশ 'সাঁদ্ধতেই। 
আমাদের প্রাকৃত বুদ্ধি সাধারণত বিশ্বের প্রীতভাসে একটা স্থল অর্থের 
পারকল্পনা দেখতে পায়। আরও সক্ষম সত্য ও গভীর একটা তাৎপর্য যে 
তার মধ্যে নাহত রয়েছে, সে-খবর পাই যখন দৈবী মনীষার রহস্য আধগত 
হয়। তখনই বুঝতে পারি, বস্তুর স্বভাবাস্থৃতির সার্থকতা কোথায়। কিন্তু 
1িশ্বসংস্থানের মধ্যে একটা স্বাভাঁবক সঙ্গাত আছে- শুধু এই 'ব*বাসই 
পর্যাপ্ত নয়। নিরন্তর এষণাদ্বারা সেই চিল্ময় সঞ্গাঁতির সূত্রকে আঁবজ্কার 
করাই আমাদের স্বভাবের দায়। আর সে-আবিক্ক্িয়ার পারচয় শুধু দার্শীনক 
বুদ্ধি দিয়ে বিশবসতগাঁতির একটা ছক তোর করাতেই নয়। অথবা সব-কিছুর 
মধ্যে লোকব্দাদ্ধর অগোচর তাঁর ইচ্ছার একটা খেলা চলছে-এই বিশ্বাসে 
বিজ্কের মতই হ’ক্‌ বা চোখ বজেই হ’ক্‌ জগৎংটাকে কেবল নির্বিচারে মেনে 
নেওয়াতেই নয়। জ্ঞানের পরিচয় শাক্ততে। দৈবী মনীষার সূত্র যে পেয়েছি, 
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তা প্রমাণ হবে আধারে চিন্ময় কবিন্রুতুর উদয়নে_যা অপরা প্রকাতির বাহরঙ্গ 
প্রবৃত্তিকে তিলে-তিলে রৃপান্তারত করবে অল্তগ্ঢ় দৈবী ভাবনার খতময় 
বিধানে । জীবনের সন্তাপ ও দৈন্যের পীড়নকে ঈশবরকাঁজ্পত আপাত- 
অপূর্ণতার একটা বিধান জেনে তাতিক্ষাসহকারে তাকে সয়ে যাওয়া অন্যায় 
{ক অসঙ্গত নয়, তা মানি। কিন্তু সেইসঙ্গে এও মানতে হবে, অনর্থ ও 
সন্তাপকে আত্মবীর্যে পরাভূত ক'রে অপূর্ণতাকে পূর্ণতায় রূপান্তারত করা, 
চিন্ময় প্রকীতর খতচ্ছন্দকে মূর্ত করা এই আধারে_ এও ঈশ*বরকাঁজ্পত 
আরেকাঁট বিধান। বস্তুত মানুষের চেতনায় স্বরূপ-সত্যের একটা "চিন্ময় 
আভাস আছে, 'দব্য-প্রকীতি ও দেব-স্বভাবের একটা কম্পরাগ আছে। সেই 
উত্তরদীপ্তর তুলনায় স্বচ্ছন্দে বলা চলে, আমাদের প্রাকৃত ভূমির অপূর্ণতা 
আদব্য জীবনেরই পাঁরচায়ক--তাকে ঘিরে আছে যে পার্থব পাঁরবেশ, তাও 
দিব্য নয়। কিন্তু এ-অপূর্ণতা পূর্ণতারই অজ্কুর মান্র। এ শুধু দিব্য পুরুষ 
ও 'দব্য প্রকাতির প্রথম কণ্চুক- ঈশ্সিত চরম রূপায়ণ নয়। এই আধারেই 
দিব্-পুরুষের এক অমিত বীর্য গ্হাহিত হয়ে আছে--যা মানুষের অন্তরে 
জবাঁলয়েছে অভীপ্সার আগ্নাশখা, কল্পলোকের চাকত আভাসে করেছে তাকে 
উল্মনা, অতাপ্তর অনির্বাণ দাহে প্রচোদিত করেছে উত্তরায়ণের আঁভযানে, সকল 
আবরণ. বিদীর্ণ করে এই মর্ত্য আধারে এই প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মন-চেতনাতেই 
দেবতাকে ব্যাকৃত করবার এনেছে উল্মাদনা। অতএব আমাদের অপরা প্রকীতি 
[দব্য-সংক্লান্তির একটা পর্ব মান্। এই অপূর্ণাস্থাতকে আশ্রয় করেই পেয়েছি 
এক মহত্তর বপুলতর অর্ভ্যুদয়ের সঙ্কেত যার মধ্যে চিন্ময় সিদ্ধি রূপাঁয়িত 
হবে শুধু গুহাহত দেবতার নিগুড় আবেশে নয়, কিন্তু সত্তার প্রত্যন্ততম 
বিভাবনাতেও স্ফুরিত হবে তার বৈদন্যতী। 

1কল্তু এসব সিদ্ধান্তই ন্যায়ের ভাষায় শুধু “প্রাতজ্ঞা’ মাত্র। বিশ্বাস্থাতির 
নগৃঢ় রহস্যের যেটুকু আভাস পেয়োছ, তার সঙ্গে প্রত্যক্‌-চেতনার গভনর 
অনুভবকে মালয়ে পাই বোধিজীত প্রত্যয়ের এই ইশারা । ব্যাম্ধর কাছে তাকে 
সপ্রমাণ করতে হলে চাই দুঃখ আবদ্যা ও অপূর্ণতার হেতু-নির্পণ, বোঝা 
চাই বিশ্বপ্রবাশ্তর লক্ষ্যে বা শ্রমে কোথায় তাদের স্থান! ব্রহ্ম আছেন__ 
এ-অভ্যুপগমে মোটামুটি মানুষের বুদ্ধি ও চেতনার সায় আছে। কিন্তু 
জগতের সঙ্গে তাঁর সম্ব্ধ নিরূপণ করতে গিয়ে দেখা দিয়েছে তিনাঁট মত। 
প্রত্যেকটি মতের ভিত্তি জগৎ-দর্শনের এক-একটি 'বাবক্ত ভ্রু 'পরে। তাই 
একটি মতের সঙ্গে আর-দুটি মতের কিছুতেই মল হয় না।...মানূষের চিত্ত 
বিভ্রান্ত হয়ে পড়ে এই গরামলে, এবং স্বতোবরোধের তাড়নায় অবশেষে সংশয় 
ও নাস্তিক্যে তার সকল তের অবসান ঘটে । প্রথম মতে : এক সবগত শুদ্ধ 
বুদ্ধ পূর্ণ আনন্দস্বরূপ ব্রহ্মই পরমার্থতত্ব। তাঁকে ছেড়ে তাঁহতে বিবিস্ত 
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হয়ে কছুরই সত্তা সম্ভব নয়-কেননা তাঁকে আশ্রয় করে তাঁরই সত্তাতে সবার 
সত্তা । 'নরাশ্বরবাদ জড়বাদ অথবা আদিমানবের নরাকার-ব্রহ্মবাদ ছাড়া সকল 
ধরনের ঈশবরবাদের গোড়ার সিদ্ধান্ত এই । অবশ্য জগদাবাঁবক্ত ঈশ্বরের 
কল্পনাও কোনও-কোনও ধর্মে আছে। তাদের মতে ঈশ্বরসূম্ট হয়েও জগৎ 
ঈশবরসত্তার বাইরে । কিন্তু অধ্যাত্মশাস্ত বা অধ্যাত্মদর্শন গড়বার বেলায় 
এইসব ধর্মও স্বীকার করে, ঈশ্বর সর্বব্যাপী বা সর্বানুস্যত-কেননা অধ্যাত্ম- 
মননের সঙ্গে এ-ভাবটি এত নিবিড়ভাবে যুক্ত যে একে এড়িয়ে যাবার কোনও 
উপায় নাই। ব্রহ্গকে চিন্ময় পরমার্থতত্ব বললে মানতে হবে, তিনি অখণ্ড 
আঁদ্বতীয় এবং সর্বব্যাপী, অতএব তাঁর সত্তাকে ছেড়ে কারও সত্তা সম্ভব 
নয়। তৎ-স্বরূপ ছাড়া আর কোথা হতে কোনওশকছর বিসৃন্টি হতে পারে? 
তাঁর আয়তন ছাড়া কোথায় কারও আশ্রয় থাকবে? তাঁর সত্তার বশর্যে ও 
নিঃশ্বাসতে প্রাণিত না হয়ে স্ব-তন্ত অস্তত্বই-বা থাকবে কার? জগতের 
দুঃখ আবদ্যা ও অপূৃর্ণতা-ঈশ্বরসত্তার আশ্রিত নয়-এমন কথাও আছে 
বটে কোনও-কোনও ধর্মে। কিন্তু তাহলে মানতে হয় দুজন ঈশবর- একজন 
শিবময় ‘হোরমজ্‌দ্‌’, আরেকজন আঁশব “আহ্রমন। অথবা হয়তো 'একজন 
বশ্বোত্তীর্ণ ও সর্বগত পূর্ণ পুরুষ, আরেকজন বিশ্বের অপূর্ণসত্ত্ব বিধাতা 
বা বাবক্ত অপরা প্রকীতি। এ-কজ্পনা সম্ভব হলেও শদ্ধবৃদ্ধির চরম দর্শনে 
তার সায় নাই। তাকে সত্যের বড়জোড় একটা গৌণাবভাব বলে মানা চলে, 
কিন্তু পূর্ব বা অখণ্ড তত্তুভাবের মর্যাদা কোনমতেই সে পেতে পারে না 
এমনও বলতে পার না, সর্বাঁধন্ঠান চিন্ময়-পুরুষ আর সর্বাবধান্রী শাক্তর 
স্বরূপে কোনও বৈধর্ময রয়েছে অথবা তাদের সঙ্কল্পে কোনও অন্যোন্যাবরোধী 
প্রবর্তনা নীহত আছে। আমাদের বাদ্ধ বলে, বোধচেতনা অনুভব করে 
এবং অধ্যাত্ম অনুভবেও সমার্থত হয় এই সতাই যে : এক 'নার্বশেষ নিরঞ্জন 
সন্মাত্রই 'রয়েছেন সববস্তুতে এবং সর্বভুতে-তারা আছে তাঁরই আধারে এবং 
আশ্রয়ে। অতএব এই সর্বাধার ও সর্বান্তর্যামী ব্রহ্ষদ্ভাবের আবেশ ছাড়া 
বিশ্ব কিছুই নাই বা কিছুই ঘটে না। 

এই গেল আমাদের প্রথম অত্যুপগম। একে ভিত্তি করে সহজেই মানুষের 
মন গড়ে তোলে আরেকটি সিদ্ধান্ত। এই সর্বগত বহ্গসত্তার পরা সংবিং 
ও পরা শাক্তই 'ব*বাবগাহণ 'দব্যপ্রজ্ঞা ও পূর্ণজ্ঞানের খতম্ভরা ঈশনায় হয়েছে 
নাখলের মৌল সংস্থান ও প্রবৃত্তির প্রশাস্তা ।...কিন্তু আস্তিকের এই দ্বিতীয় 
সিদ্ধান্তের সঙ্গে বিশ্বের প্রাতিভাসক রূপের একটা অসত্গত দেখা দেয়। 
মূলে যা-ই থাকুক, বিশ্বের স্থূল সংস্থান ও প্রবৃত্তিতে আমাদের প্রাকৃত চেতনা 
সর্বত্র দেখে একটা কুণ্ঠা ও অপূর্ণতার ছাপ। ব্রহ্মভাব সম্পর্কে আমাদের যা 
ধারণা শব জুড়ে দোখ তার বিপর্যয় ।--সর্বপ্র একটা বৈষম্য, একটা প্রতাপ 
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আচার, ব্রহ্ম-সদ_ভাবের সুস্পষ্ট প্রতিষেধ না হ’ক তার বিকৃতি ও প্রচ্ছাদন 
তো বটেই ।...এহতে দেখা দেয় তৃতীয় একাঁট সদ্ধান্ত। ব্রহ্ম আর জগৎ 
তাহলে দুটি আলাদা তত্ব বা আলাদা ধারা । দুয়ে এতই তফাত যে একটিকে 
পেতে হলে আরেকাঁটকে ছাড়তেই হয়। অধিষ্ঠান-ব্হ্মকে জানতে হলে তাঁর 
সততায় স্ফারত বা বসষ্ট এবং তাঁর দ্বারা আঁধান্ঠত ও প্রশাঁসত জগৎকে 
প্রত্যাখ্যান করতেই হবে আমাদের ।...তিনাঁট সিদ্ধান্তের প্রথমাঁট অনস্বীকার্য । 
আধিভ্ঠিত জগতের সঙ্গে সর্বাধচ্ঠান ব্রন্দের কোনও সম্পর্ক যাঁদ থাকে, জগতের 
বসৃন্টি নির্মাণ বধারণ ও প্রশাসনের 'বন্দুমান্র দায়ও যদি তাঁর থাকে, তাহলে 
দ্বিতীয় 1সদ্ধান্তটিকেও না মেনে উপায় নাই। আবার তৃতীয়াটকেও মনে 
হয় স্বতঃসদ্ধ । অথচ আগের দাটর সঙ্গেই সে খাপছাড়া। এই অসঙ্গাঁত 
হতে দেখা দেয় এমন-একটা সমস্যা, মনে হয় তার সুষ্ঠ সমাধান কোনকালেই 
হবার নয়। 

দার্শানক বুদ্ধি অথবা শাম্ত্যাক্তির দৌলতে এ-সমস্যার একটা জবাব 
দাঁখল করা অবশ্য অসম্ভব নয়। এঁপাঁকউরাসের দেবতাদের মত একজন 
নম্কর্মা ঈশ্বর খাড়া করলেও চলে । ফল্তার্ট প্রাকৃত জগৎ যে-পথেই গাঁড়য়ে 
চলুক তানি কিন্তু আপন আনন্দে বিভোর হয়ে উদাসীন দৃন্টি মেলে তাকিয়ে 
পুরুষের অনুমাতিতে স্ব-তন্ত্রা প্রকৃতির কর্ম আর 'বকর্ম চলছে, আর তাঁর 
অক্ষুব্ধ নির্বর্ণ চৈতন্যে তান গ্রহণ করছেন তাদের প্রাতাবিম্ব- এছাড়া 
পুরুষের আর-কোনও দায় নাই ।...অথবা প্রপণ্ের বিসৃম্টি বা বদ্রমের ওপারে 
আছেন এক অসঙগ নরুপাঁধক নাক্ক্রুয় নার্বশেষ পরমার্থ-সৎ; তাঁহতে অথবা 
তাঁর প্রাতযোগিরূপে এই সৃম্টির আনরৰ্চনীয় রহস্যময় আবির্ভাব শুধু 
কালগ্রস্ত জীবের বণনা ও পাড়নের জন্য !...কন্তু এসব সমাধানের 'পছন 
হতে উপাক দেয় আমাদের দ্বিধা-বৃত্ত অনুভবের একটা আপাত-অসঙ্গাঁত। 
এতে বিরোধের সমন্বয় সমাধান কি ব্যাখ্যা কিছুই হয় না_ শুধু আবভক্তের 
মধ্যে একটা তাত্বিক বিভাগের কল্পনা ক'রে পরোক্ষ বা অপরোক্ষ দৈবতবাদ 
দ্বারা সেই বরোধকে সমর্থন করা হয়। বস্তুত এর মধ্যে আছে একই ঈশবর- 
সত্তার দ্বতাঁবভাবের কম্পনা- রহ্দগ বা পুরুষ আর প্রকৃতিরূপে। কিন্তু 
প্রকৃতি বা বস্তুশাক্ত তো রহ্গশাক্ত বা আত্মশাক্ত ছাড়া আর-কছুই হতে পারে 
না-কেননা বস্তুসন্তা যে স্বর্পত রহ্গসত্তা হতে আঁভন্ন। অন্তএব প্রকীতির 
কর্ম ব্রহ্ম বা পুরুষ হতে একান্ত স্ব-তন্ত্র হয়ে চলছে না। এও সত্য নয় 
যে প্রকৃতি স্বোরণী ও প্রতীপচারিণী- পুরুষের হান-উপাদানে তার ক্ষতি- 
বৃদ্ধ নাই। অথবা পুরুষের মূঢ় ও 'নাক্ুয় অসাড়তার পরে তার কর্ম 
অন্ধ যন্দর্শাক্তর একটা জুলুম শুধু ।...আবার বলা চলে : ব্রহ্ম 'নাক্কয় 
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সাঁক্ষিরূপে চেয়ে আছেন, আর ঈ*বরই সাক্রুয় স্বভাবে সৃষ্ট করছেন। কিন্তু 
এতেও গোল মেটে না। কেননা শেষ পর্যন্ত মানতে হয়, এ-দুটি একই 
তত্ত্বের যুগ্মাবভাব মান্র- সাক্ষী ব্রন্দের সক্রিয় 'বিভাবকে বাল ঈশ্বর, আর 
সাক্রয় ঈশবরত্বের সাক্ষীীকেই বাল ব্রহ্দ। একই ব্রহ্ম জ্ঞানে সমাহত, আবার 
কর্মে উচ্ছবাসত- এ-কল্পনায় যে-বিরোধ আছে, তার সমাধান প্রয়োজন হলেও 
সমস্যাটা আনরুক্ত এবং আনর্বাচ্য থেকেই যায় ।...এমনও বলতে পার : ব্রদ্মের 
তত্তভাবে একটা দৈবতচেতনা আছে--একাঁট চেতনা অচল, আরেকাঁট স্পান্দত। 
স্থাণন অচলচেতনা ব্রন্মের চিন্ময় স্বরুপ-সত্য, ওই তাঁর 'নার্বশেষ অখন্ড- 
পূর্ণতার ভাব। আর তাঁর স্পন্দচেতনায় আছে অর্থাক্রয়াকারতা এবং 
রূপায়ণের সামর্থ তাতেই অনাত্মরূপে তান বিবার্তত হন। সে-বিবতের 
দ্বারা তাঁর নিবিশেষ অখন্ডপূর্ণতা কোনমতেই পরামৃষ্ট নয়-কেননা 
কালাতনত তত্তভাবের মধ্যে সে তো কালকলনার একটা বিভ্রম শুধু ৷...কিন্তু 
একথায় আমাদের দৃম্টিতে রহস্যের ঘোর আরও ঘাঁনয়ে আসে । আধখানি 
সত্তা আর আধখান চৈতন্য নিয়ে আমরা ব্রন্দের আধখাঁন স্বপ্নের মধ্যে 
বেচে আছ এবং প্রকাতির তাড়নায় বাধ্য হয়ে বাস্তব বলে মেনে নিচ্ছি এই 
স্ব”নজীবনকে, এর করাল বিভশীষকা হতে নিন্কীতির কোনও উপায় দেখাছ 
না; সুতরাং অবাস্তব বলে একে উড়িয়েই-বা দিই কি করে? এ তো মানতেই 
হবে, কালচেতনা আর তার বিভাবনা শেষ পর্যন্ত অখণ্ড ব্রহ্মসত্তার বিভৃতিরূপে 
তাঁরই আশ্রত এবং আবনাভূত। পরমার্থ-তত্তের শাক্তর "পরেই সত্তার নিভর 
যার, সে কি করে তাঁর দ্বারা অপরাম-্ট হবে? আত্মশাক্তর 'বিভাবনায় 
এ-জগৎং সূন্টি করেও তাথেকে তান নিঃসম্পর্ক হবেন কি করে? জগদ্‌ভাব 
পরা সংাঁবতের আশ্রিত হলে তার প্রবৃত্তি ও ব্যবহারও নিশ্চয় সেই সংবিতেরই 
স্বরৃপশাক্তর আশ্রিত হবে_বিশ্বাবধানে থাকবে চিৎসত্তার 'দব্যাবধানের 
প্রশাসন। ব্রন্দের মধ্যে যে-জগৎ আছে, তার চেতনা ওতপ্রোত হয়েই থাকবে 
ব্রন্মের আত্মসংবিতের সঙ্গে । তার সমস্ত প্রবৃত্তি ও রূপায়ণের মধ্যে থাকবে 
তাঁরই শাক্তর নিত্য প্রশাসন-_-অন্তত তার ঈক্ষণ তো বটেই, কেননা পর্ব্য 
এবং শাশ্বত স্বয়ম্ভুসত্তার বিভাবনা ছাড়া স্ব-তল্ল কোনও শাক্ত কি প্রকীতির 
সন্তাই যে অসম্ভব। আর-কিছ না করলেও, তাঁর চিন্ময় সর্বানুস্যত 
অনুধ্যানদ্বারাই যে বন্ধ বিশ্বের প্রবর্তক বা নিয়ন্তা হবেন। বিশ্বস্পন্দের 
অন্তরালে আছে আনন্ত্যের প্রপণ্টোপশম নৈঃশব্দ্য, চেতনা সেখানে বিশবসাঁম্টর 
নিষ্পন্দ সাক্ষিমাত্র_সমাহত সাধকের এ-অনুভব মিথ্যা নয়। কিন্তু একেই 
তো অধ্যাত্ম অনুভবের সবখানি বলতে পার না, আর এই একদেশ'! জ্ঞান 
দিয়েই তো বিশবরহস্যের আমূল ও সমগ্র সমাধান হতে পারে না। 

ব্রন্মের প্রশাসনে বিধৃত এই 'বি"্ব- একথা মানলে পরে কোথাও তাঁর 
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প্রশাসনের ক্ষমতায় দাঁড় টানতে পার না। কারণ, যে সত্তা ও চেতনাকে 
অনন্ত ও পরাৎপর বলে জান, তার 'বজ্ঞান ও সঙকল্প যে সীমার সঠ্কোচে 
কোথাও অনাীশ্বর বা ব্যাহতগাঁত হবে, একথা অকল্পনীয় । অবশ্য এটুকু 
মানতে "বাধা নাই যে, সর্বগত পরমব্রন্ষের পূর্ণ স্বভাবের আশ্রত হয়েও যা 
অপূর্ণ হয়ে এবং অপূর্ণতার 'নামত্ত হয়ে ফুটেছে, প্রবৃত্তির খাঁনকটা স্বাতন্ত্র্য 
ৰহ্ম তাকে দিতেও পারেন। এমাঁন স্বাতন্দ্যের আধকার পেয়েছে আবদ্যাচ্ছন্ন 
বা আঁচাতমূড় অপরা প্রকীত, পেয়েছে মানুষের ইচ্ছা ও মন, পেয়েছে অচাতির 
অনাতিবর্তনীয় ম্‌ঢ়তা হতে উচ্ছিঃত আশিব তমঃশাক্তর ঘোরচেতনা। কিন্তু 
তারা কেউ ব্রহ্মের আত্মভাব আত্মচেতনা ও আত্মপ্রকাতি হতে 'বাবস্ত এবং 
স্ব-তন্ত নয়। ব্রন্মের সদ্‌ভাবে ঈক্ষণে বা অনুমাতিতেই তাদের ক্রিয়া চলছে। 
মানুষের স্বাতল্ন্য আপোক্ষক। তার স্বভাবের অপূর্ণতার জন্য একমাত্র তাকে 
দায়ী করা চলে না। অপরা প্রকৃতির আবদ্যা ও আঁচাতিও অখন্ড-সল্মাত্রের 
বিভাঁত, অতএব স্ব-তন্ত্র সত্তা তাদেরও নাই। প্রকৃতির ক্রিয়াবৈকল্য সর্বগত 
ব্রন্মেরই সত্যসত্কশ্পের অনুগত-তার বিপধাস নয়। একথা মান, প্রবার্তত 
শাক্ত তার স্বাভাবিক প্রবৃত্তর বিধানে কাজ করে যায়। কিন্তু যে-ব্রহ্ম 
সবেশবর এবং সর্বাঁবৎ, তাঁর সর্বগত স্বয়ম্ভূসত্তায় প্রবৃত্তির কোনও তরঙ্গ 
যাঁদ ওঠে, তবে তার মূলে আছে তাঁরই প্রবর্তনা ও প্রশাসন-_কেননা অখণ্ড- 
সন্মান্রের ব্যাহাতিমন্ত্র ছাড়া তাদের সৃস্টি অথবা স্থাত কি করে হবে? বিস্স্ট 
জগতের সঙ্গে ব্রন্মের এতটুকু সম্পর্কও যাঁদ থাকে, তবে বশবলনলায় তাঁকে 
ছেড়ে আর-কারও ঈশনা স্বীকার করা চলে না- তাঁর পূর্য্য ও সবগত 
সদৃভাবের নিত্যব্রত হতে কেউ নিধৃতি বা পরাবৃস্ত হয়ে থাকতে পারে না। 
অখণ্ড ব্ৰহ্মসদ্‌ভাবের এই স্বতঃসিদ্ধ পাঁরণামকে সর্বতোভাবে স্বীকার করেই 
দুঃখ অনর্থ ও অপূর্ণতার সমস্যাকে বিচার করতে হবে। 

একটা ধারণা গোড়াতেই স্পম্ট হওয়া চাই। এ-জগতে ভ্রান্ত আবিদ্যা 
সঙ্কোচ সন্তাপ খণ্ডবোধ ক সংঘাত আছে বলেই তাড়াভাঁড় সিদ্ধান্ত করা 
উাঁচত হবে না যে, বিশ্বে ব্রহ্মের সত্তা চেতনা শাক্ত প্রজ্ঞা ত্রুতু ও আনন্দের 
আস্তত্বও 'মথ্যা অথবা অপ্রমাণ। আ'বদ্যা প্রভীতিকে 'বাচ্ছন্ন ও স্ব-তন্ম করে 
দেখলে তাদের ডিঙিয়ে অখণ্ড সাচ্চদানন্দকে আর দেখতে পাওয়া যায় না সত্য। 
কিল্তু বি*বলশলার সমগ্রতার মধ্যে তাদের সংস্থান ও তাংপর্যকে যথাযথ স্থাপন 
করতে পারলেই এই ভ্রান্তি ঘুচে যায়। অংশ' হতে 'বাচ্ছন্নপকরে দেখলে 
অংশকে অপূর্ণ হতশ্রী ও দুবোধ মনে হয়। কিন্তু তাকেই অংশীর পূর্ণ 
পারবেশের মধ্যে রাখলে তায অর্থ ছন্দ এবং প্রয়োজন বুঝতে পার। বর্গ 
অনন্ত ভাবস্বরূপ। তাঁর এই অনন্তভাবের সর্বত্র দোখ সান্তভাবের খেলা । 
এই আপাত-প্রাতভাসকে আমরা গোড়ার তথ্য বলে জাঁন- আমাদের সঙ্কীর্ণ 
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অহন্তা ও তার স্বার্থপর প্রবৃত্তিতে অহার্নিশ এই তথ্যেরই পরিচয় পাই । কিন্তু 
আত্মবোধের অখন্ডতায় অবগাহন করলে দেখি, কোথায় সান্তের সঙ্চোচ-_ 
আমরাও যে অনন্ত-স্বরূপ ! আমাদের অহং বিশবসত্ভারহ্ একটা বিশেষ দক, 
তার তো স্বতন্ত্র কোনও সত্তা নাই। আমাদের আপাত-বিবিক্ত ব্যান্টি জীব- 
চেতনা আত্মপ্রকতির একটা বাঁহঃস্পন্দ মান্র। তার 'পছনে প্রচ্ছন্ন রয়েছে আমাদের 
শাশ্বত জীবস্বভাব-যা যুগপৎ সর্বাত্মভাবে পাঁরব্যাপ্ত এবং তুরীয় আনন্ত্যের 
তাদাত্ম্যে লোকোত্তীর্ণ। অতএব অহন্তায় সত্তার আপাত-সঙ্কোচ ঘটলেও 
বস্তুত সে আনন্ত্যেরই বীর্যাবভীতি। বিশ্বের অন্তহীন ভূতবৈচিন্ত্যও অপ্রমেয় 
আনন্ত্যেরই পারণাম ও সুস্পষ্ট দ্যোতনা--তার মধ্যে সীমিত অথবা সান্ত- 
ভাবের অনাতিবতর্নীয়তা কোথায় 2 আপাত-খণ্ডতা কখনও তাত্তক ভেদে 
পাঁরণত হতে পারে না। খন্ডভাবের আধার হয়ে তাকে অতিক্রম করেও থাকে 
অখণ্ড-অদ্বৈতের 'নিগন্ু ব্যাপ্ত, যাকে কোনও খণ্ডভাবনাই খণ্ডিত করতে পারে 
না। জগতে অহন্তা আছে, আপাত-খণ্ডতা আছে-আছে তাদের 'বাঁবচ্যবৃন্ত 
প্রবাত্ত। 'কল্তু একে জগতের গোড়ার তথ্য বলে মানলেও ব্রন্দমের িন্ময়ী 
প্রকৃতির অখণ্ড অদ্বয়ভাবনা ক্ষন কি নিরাকৃত হয় না-কেননা অখণ্ড 
আনন্ত্যের বীর্য যে অন্তহীন বহ-ভাবনায় স্ফারিত হয়েছে, জগদ্‌ভাব তারই 
পাঁরণাম মাত্র । 

অতএব তত্বত বিশ্বের কোথাও খণ্ডতা বা সঈমার সঙ্কোচ নাই, ব্রন্দের 
সর্বগত সদৃভাবের কোথাও স্বরৃপহাঁন ঘটোনি। অথচ প্রাকৃত চেতনায় সাঁত্যি- 
সত্য সঙ্কুচতবাঁত্তর একটা পীড়ন রয়েছে। আমরা নিজের স্বরূপ জান 
না, গ্হাহিত ব্ৰহ্ম স্বরৃুপত আচ্ছন্ন আমাদের কাছে-আর এই আবদ্যার ফলে 
সবাঁদক ?দয়ে আমরা অপূর্ণ । বাঁহশ্চর অহংচেতনায় আত্মার একমাত্র পাঁরচয় 
পাই; তাতেই নিমগ্ন হয়ে দেহ-প্রাণ-মনের কারাগারে আমরা বন্দী । তাইতে 
অখণ্ড আত্মস্বরূপের "পরে- তাত্তিক না হ’ক, ব্যাবহারিক খণন্ডভাবের আরোপে 
পরমার্থতত্ত হতে যোগন্্রম্ট হয়ে তার নানা অবাঞ্চনীয় বিপাকে আমরা জর্জরিত 
হই। 'কন্তু এইখানে আমাদের দৃম্টির একটা নতুন ভাঁঙ্গ আঁবজ্কার করতে 
হবে। ব্যবহারের দক থেকে আবিদ্যাকে আমরা যা-ই বাঁঝ না কেন, এশবর- 
যোগের দিক দিয়ে দেখতে গেলে আবদ্যা কিন্তু তথ্য হলেও তত্ব নয়--আসলে 
সে বিদ্যারই একটা বৃত্তি। আবদ্যারূপে বিদ্যার প্রতিভাস শক্তির একটা 
বাহঃস্পন্দ মাত্র, তার পিছনে আছে অখণ্ড সর্বসংবিতের অধিষ্ঠান। সর্বসংাঁবং 
যখন একটা বিশেষ ক্ষেত্রে আপনাকে সীমিত ক'রে জ্ঞানের একটি বিশেষ বৃত্তি 
এবং কমের একটি বিশেষ ধারাকে আশ্রয় করে, তখন তার সেই পুরঃক্ষেপকে 
বাল আঁবদ্যা। তার অন্তরালে অখণ্ড জ্ঞানা-শাক্তর বীর্ঘ আপন যোগ্যতাকে 
অক্ষর রেখেই স্তব্ধ হয়ে থাকে। এই নিগন্রু বীর্য যেন সর্বসংবতের জ্যোতি 
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ও শক্তির গোপন ভান্ডার। এই উৎস হতে যোগান পেয়ে প্রকৃতিতে আমাদের 
প্রগাঁতর ধারা এগিয়ে চলে। পুরগ্রক্ষপ্ত আবদ্যার সকল ন্যনতা পূরণ হয় 
এক রহস্যশীক্তর আবেশে । সর্বাবৎ সত্যসগকজ্পের ছকে যে-লক্ষ্য নিশ্চিত 
হয়ে আছে তার জন্য, এই শাক্তই তাকে নানা ব্যাঘাতের ভিতর 'দয়েও ঠিক 
পথে চালিয়ে নেয়, লক্ষ্য হতে ভ্রম্ট হবার সকল সম্ভাবনাকে করে 'নিরাকৃত। 
আববদ্যাচ্ছন্ন হয়েও জীব এই শাক্তর সহায়ে দুঃখ ও প্রমাদের প্রাকৃত অনুভব 
হতেও উত্তরায়ণের পাথেয় আহরণ করে, চলার পথে ফেলে যায় অনাবশ্যকের 
যত আবর্জনা ।...তাছাড়া পুরঠাক্ষপ্ত আবিদ্যাশাক্তির বৈশিষ্ট্য হল সওকুচিত 
পাঁরবেশের মধ্যে একাণ্র আভানবেশের নিবিড়তা। আমাদের প্রাকৃত মনেও তার 
পরিচয় পাই, যখন বিশেষকোনও বিষয়ে বা কর্মে চিত্তসমাধান ক'রে আমরা 
শুধু তার উপযোগণ জ্ঞান ও ভাবনার উপযোগ কার, যা তার পক্ষে অপ্রাসাঙ্গক 
কি প্রাতিকল তাকে আপাতত নেপথ্যে রাখি। অথচ এর মধ্যে আধারের 
অখণ্ডচেতনাই কিন্তু যা করবার করছে, যা দেখবার দেখছে । সেখানে এমন 
কথা বলতে পার না যে, চেতনার একটা ভগনাংশ অথবা আঁবদ্যার একটা 
আচ্ছন্ন ভাগই আধারে নির্বাক জ্ঞাতা ও কর্তার আসন নিয়েছে। আমাদের 
মধ্যে সর্বসংবতের বাহর্বত্ত অভনিবেশশাক্তও ঠিক এই রীতিতে কাজ কত্রছে। 

চিত্তবৃত্তির খাঁতয়ান নিতে গয়ে এই একাগ্রতার সামর্থযকে আমরা যে 
মনুষেব মনোরাজ্যে খুব উ্চুদরের শাক্ত বলে মনে করি, সেটা 'কছু অসঙ্গত 
নয়। তেমান, ব্ৰাহ্মী চেতনাতেও একটা বিবিক্ত লক্ষ্যের দিকে সশীমত বিজ্ঞানের 
অকুণ্ঠ প্রবর্তনার সামর্থ্য আছে--যাকে আমরা বাল আবদ্যা। মানুষের 
একাগ্রীচত্ততার মত তাকেই-বা কেন মনে করব না ব্রহ্গচৈতন্যের একটা সমচ্চ 
[বভ়াতি ? স্বপ্রাতিষ্ঞ বিজ্ঞানের পরাকান্ঠা যেখানে, সেখানেই কর্মের মধ্যে 
একান্তভাবে নিজেকে আঁভাঁনাবস্ট রেখে ওই আপাত-আঁবদ্যার ভিতর 'দয়ে 
নিজের প্রত্যেকাঁট আভপ্রায়কে সিদ্ধ করে তোলা সম্ভব । বিশ্ব জুড়ে দেখাঁছি 
এই স্বপ্রাতিন্ঞঠ লোকোত্তর প্রজ্ঞার ললা-বহুধা-বন্ত আবদ্যা তার বাহন। 
প্রত্যেকের মধ্যে আপন অন্ধ আবেগকে অনুসরণ করবার প্রয়াস আছে- অথচ 
সবার 1ভতর 'দয়ে সংবাঁদ-ববাদশ সকল সুরের সমন্বয়ে ফুটে উঠছে বশ্ব- 
রাগণীর এক অপরূপ সৌষম্য। আমরা যাকে অচিতি বাল, তারও মধ্যে 
এই পরম প্রজ্ঞার সর্বাবং স্বভাবের আশ্চর্য পরিচয় পাই। অচিতির মধ্যে 
তামস্রার আবরণ বলতে গেলে দুভেদ্য হয়েছে । আমাদের অবিদ্দার চাইতেও 
তার বাধা স্ুলতন্‌-_আতপরমাণুতে, পরমাণুতে, জীবকোষে, উদ্ভিদে, কঈট- 
পতঙ্জে, নিম্নশ্রেণীর ইতরপ্রাণীতে। অথচ সেখানেও দোঁখ খতম্ভরা প্রজ্ঞার 
নিরঙ্কুশ লালায়ন। প্রাণের সহজাত প্রবৃন্তিকে অথবা জড়ের অচেতন 
সংবেগকে ঠিক সে নিয়ে যায় সর্বসংবতের সঙ্ক্পত গৃঢ়বস্মা পাঁরণামের 
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দিকে। যে. আধার সে-পারণামের বাহন, সে তার খবর জানে না, অথচ তার 
প্রবৃত্তিতে ও সংবেগে পরিণামের ক্রিয়া হয় নিখংত। অতএব স্বচ্ছন্দে বলতে 
পারি, আবিদ্যা বা আচাতির প্রিয়া বাস্তাবক অজ্ঞানের প্রিয়া নয়। এর মধ্যে 
আছে এক 'নিরাতিশয় আত্মবিজ্ঞান ও সর্বাবজ্ঞানের অকুণ্ঠ বীর্যের দ্যোতনা। 
আবদ্যার অন্তর্গ্ড় এই অখণ্ড সর্ববিজ্ঞানের বাহরঙ্গ পরিচয় বিশ্ব জুড়ে 
ছাঁড়য়ে আছে। তার অন্তরঙ্গ অনুভব চাইলে পরে আমাদের অন্তশ্চেতনার 
অতল গহনে অথবা উত্তরচেতনার বৈপুল্যে ডুবতে হবে- এই আঁবদ্যাচ্ছন্ 
বিজ্ঞান ও ক্রুতুর মৃখামুখি হয়ে। তখন বুঝি, জীবনে আবিদ্যার ঘোরে 
যে-সাধনা করে এসোঁছ, ওই 'নিরাঁতিশয় সর্বজ্ঞত্বের অলক্ষ্য প্রেরণাতেই তা 
লোকোত্তর পাঁরণামের দিকে চলেছে । দোঁখ, আবদ্যার প্রবাশ্তর পিছনে আছে 
এক.বৃহত্তর ক্রিয়াশাক্তর ঈশনা_ আধারে যেন তার 'নগঢ় আঁভপ্রায়ের চাকত 
আভাসও পাই। আজ শুধু বিশ্বাসের ডালায় যাঁর অর্ঘ্য রচোছি, সোঁদন তাঁর 
ধদব্যাবেশ- প্রকাতির অধ্যক্ষ ও সর্বভূতের মহেশ্বরকে অপরোক্ষ প্রত্যয় 'দিয়ে 
অনুভব কাঁর। 

আঁবদ্যার যা তত্ত্ব, তার পারণামেরও তা-ই তত্ব । আমরা দোঁখ জীবন- 
ব্যাপী কত অশক্তি দৌর্বল্য আর ক্লেব্য, শাক্তর কত দৈন্য, সঙ্কষ্পের কত 
ব্যাহত আয়াস ও কৃচ্ছুসাধনা। কিন্তু ব্রাহ্মী দৃছ্টিতে এসমস্তই তাঁর 
আত্মীবভাবনা। আপন স্বাতন্ত্যকে অক্ষু রেখে তাঁর সর্বাবৎ সর্বশাক্ত খতের 
বিধানে তার প্রবৃন্তকে নিয়ন্লিত করেছে । তাই বাইরের প্রকাশে শাক্তর 
যোগান হয়েছে ঠিক সাধ্যের অনুরূপ । জাবের যেমন প্রয়াস, যেমন তার 
সিদ্ধি-আসাদ্ধির অনতিবর্তনীয় নিগড নিয়াত, তার সঙ্গে মিল রেখে পেয়েছে 
সে শাক্তর পাজি । তার শক্তি বিশ্বের সমৃহশাক্তর অঙ্গীভূত, অতএব সেই 
শক্তির সমন্বয়! প্রবৃত্তি ও বৃহৎ পাঁরণামের ছন্দ অনুসারে তার নিজস্ব শাক্তর 
প্রবৃত্ত ও পারণাম নিয়মিত হবে। শক্তিসত্কোচের পিছনে সর্বশাক্তর আবেশ 
আছে, আর সে-সঙ্কোচও সর্বশীক্তরই লীলা । আবার বহু সঙ্কুচিত শাক্তর 
সমবায়েই অখন্ড সর্বশক্তির 'নগ্ড় অভিপ্রায় নিরঙ্কুশ [সাদ্ধতে মূর্ত হয়। 
এমনি করে শক্তির সংবেগকে সঙ্কুচিত ক'রে সেই সঙ্কোচের সহায়ে কাজ 
করে যাওয়া আমাদের কাছে শ্রম আয়াস বা কৃচ্ছুতার রূপ ধরে। সাধনার 
পথকে আমরা তাই আসাদ্ধ অথবা অর্ধাসাদ্ধর কণ্টকে আকীর্ণ দেখি। অথচ 
এরই ভিতর 'দিয়ে মহাশাক্ত যদ তার নিগঢ় আকৃতিকে সার্থক করে তোলে, 
তাহলে সে কি তার দৌর্বল্যের বাস্তব পরিচয়, না তার অনুস্তর সর্বেশনার 
সমূুচ্ছলিত অনুপম উল্লাস ? 
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জগৎ যে ব্ৰহ্মের আনন্দর্‌প, একথা বোঝবার পক্ষে সবচাইতে বড় বাধা 
আমাদের বাস্তব জ'বনে দুঃখের অনূভূতি। কিন্তু স্পষ্টই দেখাঁছ, দুঃখ 
আসে চেতনার সণ্কোচ হতে । আত্মশাক্তর কুণ্ঠায় অনাত্মীয় শক্তিকে আয়ন্ত 
বা আত্মসাৎ করবার যে-অসামর্থয, তা-ই হল দুঃখবীজ। এই অসামর্থেট 
পার না। তাই সে আমাদের হীন্দ্রয়কে অস্বস্তি বা বেদনার আকারে অভিহত 
করে, সংবেদনের জোয়ার-ভাটায় দেখা দেয় ধাতুবৈষম্য এবং তার ফলে বাইরে 
কি ভিতরে আধারেরও কোনও বৈকল্য। বিষয় আর বিষয়ীর মাঝে ভেদভাব- 
জানত শাক্তবৈষম্য হল এই দৃৈবের কারণ। কিন্তু বেদনাবোধের পিছনে 
আমাদের চিন্ময় আত্মস্বরূপে 'বিশবম্ভর পুরুষের সর্বাবগাহশী আনন্দ গৃহাহিত 
হয়ে আছে। দুহঃখময় সম্প্রয়োগে প্রথম তিনি অনুভব করেন তাঁতিক্ষার 
আনন্দ, তারপর দুঃখজয়ের আনন্দ এবং অবশেষে তার অবশ্যম্ভাবী রূপাল্তরের 
আনন্দ। পূর্বেই বলোছি, দুঃখ-সন্তাপ আনন্দেরই তির্ষক অথবা প্রতীপ 
রূপ । তাই তাদের পক্ষে বিপরাত প্রত্যয়ে এমন-কি বিশবপ্লাবনী আনন্দ- 
ধারায় রূপান্তাঁরত হওয়াও অসম্ভব নয়। এই জগদানন্দ শুধু গবি*শবচেতনাতে 
নয়, আমাদের গুহাহত চেতনাতেও প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে। যখন অন্তরাবৃত্ত 
হয়ে আত্মস্বরূপে অবগাহন কার, তখন আমাদের মধ্যে জাগে এই নির্বাধ 
আনন্দের বিদ্যন্ময় শিহরন। সে-আনন্দের পরশমণিতে সকল অনুভব সোনা 
হয়ে যায়। তাই আমাদের গুহাশায়ী চৈত্যপুরুষ অনুকৃল- অথবা প্রাতিকূল- 
বেদনীয় সকল অনুভবে আস্বাদ করেন পপ্পলের স্বাদুূরস, তাদের হান বা 
উপাদান 'দয়ে নিজেরই পুষ্ট ঘটান--দুঃখ দু্দৈব ও কৃচ্ছুতার তীব্রতম আঁভ- 
ঘাতেও খ:জে পান একটা চিন্ময় তাৎপর্য এবং কল্যাণের ব্যঞ্জনা। বিশ্বম্ভর 
আনন্দের সান্দ্র চেতনা ছাড়া দুঃখের বোঝা কে বইতে পারত, কে তা চাপাত 
আমাদের 'পরে-_কেই-বা তাকে করত আপন ইন্টাসম্ধি এবং আমাদের অধ্যাত্ব- 
প্রগাতর উপকরণ ? বিশ্বে অব্যাভিচারশ অদ্বয়সন্তার আবেশ আছে বলেই এক 
অব্যাভিচারী সৌষম্যের সুরে সব গাঁথা । অন্ত ওই সূরসুষমার অকুণ্ঠ 
সবাতন্প্য তাই আপাত-বৈষমোর কর্কশ ঝনৎকারে এমাঁন করে বেজে ওঠে, কিন্তু 
তব তারা সঙ্গত হারায় না। দেবগন্ধর্বের অখন্ড সৌধষম্যের সাধনা আবার 
তাদের আপন ঠাটে 'ফারয়ে আনে। সৃরাশল্পীর অনায়াস অঙ্গাীলতাড়নে 
বিবাদি-সংবাদর স্বরসংঘাত ধরে সুরসঞ্গতির রূপ-অসামের সক্ষল ক্রিষ্টতা 
ঠববশ হয়ে আপনাকে র্‌পান্তারত করে জগতীচ্ছন্দের উপচায়মান পর্ণ তায় 
হিল্লোলিত বৃহৎ-সামের  মূঙ্ছনাতে। চিরাভাস্ত বাঁহশ্চেতনার সংস্কারবশে 
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কেননা দিব্যভাবের পূর্ণস্বরূপকে সে-ই তো প্রাতভাসের আবরণে আড়াল করে 
রেখেছে । সে-আবরণের একটা আপাত-প্রয়োজন হয়তো আছে। তবু তাকে 
ধরে তো সত্যের পূর্ণ পরিচয় পাই না। * 

এমাঁন করে বিশ্বকে তত্বদৃষ্টিতে দেখেও, মানুষের সঙ্কীর্ণ চেতনা তার 
'পরে যে রুপের আরোপ করেছে, তাকে একেবারে আমূল মিথ্যা এবং অবাস্তব 
বলে ডীঁড়য়ে দিতে পার না-উীড়য়ে দেওয়া উঁচতও নয়। আমরা যাকে 
অনর্থের অর্থীন্রয়ারূপে দৌখ- সেই দুঃখ শোক সন্তাপ প্রমাদ মিথ্যা অজ্ঞান 
দুর্বলতা অশান্ত অধর্ম দুরাচার কর্তব্যহানি সগ্কল্পের 'বিচ্যাত ও মূঢ়তা 
অলীক উপন্যাস তো নয়। অবশ্য সত্য হলেও অজ্ঞানের দৃম্টিতে আমরা তাদের 
যৈমনাঁট দৌখ, তাতেই তাদের পাঁরপূর্ণ তাৎপর্য অথবা সত্যকার পাঁরচয় ধরা 
পড়ে না। তাহলেও আমাদের অনুভবে খানিকটা সত্য তাদের থাকেই, আমাদের 
দেওয়া পরিচয়কে বাদ দিয়ে তাদের নিজস্ব পাঁরচয় পূর্ণ হয় না। চেতনার 
গহন বৈপুল্যে পৌঁছে দোখ তাদের আরেক রূপ । আমাদের কাছে অনর্থ ও 
প্রাতক্‌ল বলে প্রতীয়মান হলেও বব ও ব্যাম্টর দিক 'দয়ে তাদের একটা 
সুগভীর সার্থকতা আছে । দুঃখের বেদন না থাকত যাঁদ, ব্রহ্মানন্দের অফুরন্ত 
উল্লাস তেমন করে কি হৃদয়ের তারে ঝজ্কৃত হত ? দুঃখের মধ্যে আছে আনন্দেরই 
প্রকাশের বেদনা । অজ্ঞান জ্ঞানেরই জ্যোতর্মণ্ডলের ছায়াতপময় বচ্ছুরণ। ভ্রান্তি 
নিয়ে আসে সত্য আ'বজ্কারেরই সম্ভাবনা ও প্রয়াসের সূচনা । দৌর্বল্য ও 
ব্যর্থতা দিয়েই পাই বিপুল সণ্চিত শাক্তর প্রথম আভাস । খণ্ড-ভাবনার লক্ষ্য 
সামরস্যের আনন্দকেই সমৃদ্ধ করা 'মিলন-মাধুরীর বাঁচন্র আস্বাদনে। 
অপূর্ণ তামান্রই আমাদের কাছে আশব। কিন্তু এই আঁশবের মধ্যেই শাশ্বত 
[শিবের স্ফুরত্তার সংবেগ রয়েছে । আঁচাতর গহন হতে ফুটতে গয়ে সব-ীকছ 
প্রথমটায় অপূর্ণ আকার নিয়েই তো দেখা দেবে। অথচ সে-অপূর্ণতাতে 
নিগূঢ় চিৎস্বর্পের পাঁরপূর্ণ রূপায়ণের আশ্বাস থাকবে । কিন্তু বর্তমান 
অনর্থ ও অপূর্ণতার বিরুদ্ধে আমাদের চেতনার যে-বিদ্রোহ, তারও একটা সার্থ- 
কতা আছে। বিদ্রোহ চিত্ত প্রথমত রূখে দাঁড়ায় তিতিক্ষার বীর্য নিয়ে, কিন্তু 
অন্তরে সে জানে অপূর্ণ তাকে প্রত্যাখ্যাত ও পরাভূত ক'রে প্রকীতির রূপান্তর- 
সাধনাই তার জীবনর্ত। এইজন্যই দোঁখ, জীবনে অনর্থের ধার যেন কিছুতেই 
মরতে চায় না। আবিদ্যার রূঢ় আঘাতে বারবার জজীরিত হয়ে জাঁবচেতনা 
বশশকারের সাধনায় উদ্বুদ্ধ হবে, অবশেষে উত্তরায়ণের পথে ধাবিত হবে র্‌পা- 
চতরের তীব্র আকাত 'নিয়ে-এই তার অন্তর্যামীর আঁভপ্রায়। অন্তরাবৃত্ত 
হয়ে চেতনার গভশরে তলিয়ে গিয়ে এক অন্তর্গড় বিপুল সমত্ব ও উপশমের 
মধ্যে আমরা প্রতিম্ঠত হতে পাঁর। বাহিঃপ্রকৃতির উত্তালতা সেখানে আমাদের 
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স্পর্শও করবে না। কিন্তু এই অস্পর্শ যোগের মুক্তি বৃহৎ হলেও পূর্ণ নয়, 
কেননা বাহঃপ্রকৃতিরও যে মুক্তির দাব আছে, সে-দাবকে এড়িয়ে কেবল অন্তরে 
ডুবলেই তো চলবে না। তারপর, আত্মমুক্তির দায় মিটলেও তো আমাদের ছুটি 
নাই-_ এরও পরে আছে বিশ্বের দুগগাতিহরণের তপস্যা, তার আকাৃতিকে সার্থক 
করবার সাধনা । মহামানব কি তার প্রাতি উদাসীন থাকতে পারেন? সর্বভূতের 
সঙ্গে যে এক হয়ে আছি, এ তো আমাদের অন্তরাত্মার নিবিড় অনুভব এবং সেই 
অনুভবই যে আত্মম্ীক্তর মত অপরের বন্ধনমোচনের সাধনাতেও আমাদের 
প্রচোদত করে। 

বিশ্বের অপূর্ণতা তাহলে বিশ্বাবসৃম্টির শা*শবতবিধানের অন্তর্গত । সত্য 
বটে, এ কেবল সৃম্টির বিধান এবং সে-বসান্টর ক্ষেতও আমাদের এই বিশব। 
অতএব বলতে পারি, বিসৃঁষ্ট না থাকলে কিংবা আমাদের এই জগৎ না থাকলে 
এমন বধানের কোনও প্রয়োজন ছিল না। কিন্তু যেহেতু বিসৃন্টি আছে, জগংও 
আছে-_-অতএব বিধানও অপারহার্য হয়ে থাকবে । একথা বললেই হয় না : 
এই বিধি-বিধান আর তার পাঁরবেশ মনশ্চেতনার একটা অলীক ভ্রম মাত্র; 
ব্রন্মে এর অসদ্ভাব যখন, তখন এর প্রাত উদাসীন হয়ে অথবা সম্ভূতির কবল 
হতে নিক্ক্ষান্ত হয়ে ব্ৰহ্মের অসম্ভাতিস্বরূপে লন হওয়াই একমাত্র পুরুষার্থ। 
দৈবতবোধ মনোময় চেতনার সৃষ্ট বটে, কিন্তু মন সে-সৃন্টির গৌণ সাধন মান্ন। 
পূর্বেই বলেছি, বিসাম্টর পিছনে ব্রক্ষচৈতন্যের প্রোতি এবং আবেশ আছে 
এই তার তত্ব । ব্রহ্ষচৈতন্য হতেই মনশ্চেতনার বিক্ষেপ হয়েছে_অখণ্ড- 
বিজ্ঞানের মধ্যে খণ্ড-অনুভবের সাধনর্পে । তাঁর সত্তা জ্ঞান আনন্দ এবং বার্ 
অখণ্ড এবং সর্বগত। এই অগ্রচ্চ্যত অদ্বৈতভাবের মধ্যে খণ্ডভাবনার প্রতীপ- 
ললাকে অনুভব করবার জন্যই মনের বিসৃম্টি। ব্রহ্ষচৈতন্যের এই প্রবৃত্ত ও 
পাঁরণামকে আমরা অবাস্তব বলতে পাঁর এই অর্থে যে, এতেই তাঁর শাশবত- 
সত্যের তাত্তক পাঁরচয় মেলে না। তাঁর পারমার্থক সত্তার দ্বারা বাধিত হয় 
বলে মিথ্যার লাঞ্চনে এদের লাঞ্ছিতও করতে পাঁর। কিন্তু তবু বিসৃচ্টির এই 
বর্তমান পর্বেও তাদের একান্ত বাস্তব ও অনূপেক্ষণীয় একটা তত্ব যে আছেই-_ 
একথা অনস্বীকার্য। এমনও বলতে পারি না, তারা ব্রক্ষচৈতন্যের বিদ্রম__তারা 
তাঁর 'দব্যপ্রজ্ঞার একটা সার্থক কল্পনা নয়, তাঁর দিব্য জ্ঞান বীর্য ও আনন্দের 
একটা সাকৃত স্ফুরণ নয়। তাদের সত্তা নিশ্চয় সার্থক। কি করে সার্থক, সে 
হয়তো আমাদের বাঁহর্বত্ত চেতনার কাছে একটা 'নরুত্তর প্রহেলিক্রা । 

অপরা প্রকৃতির দিকে তাকিয়ে যাঁদ বলি : বস্তুর নিয়তিকৃত স্বভাবধর্মের 
যখন কোনও নড়চড় হতে পারে না, তখন অজ্ঞান অপূর্ণতা পাপ-তাপ দুর্বলতা 
ও কার্পণ্যের আড়ম্ট বন্ধন হতে মানুষেরও নিচ্কাতি কোথায় ?- কিন্তু তাহলে 
জশবনসাধনার সতাকার কোনও মূল্যই থাকে না। তমিস্রার আবরণকে বিদীর্ণ 
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করবার, প্রকৃতির দৈন্যকে আপ্‌রণ করবার মানুষের এই-যে নিরন্ত প্রয়াস, ইহ- 
জগতে বা ইহজীবনে তার কোনও সার্থকতা কি নাই? তার একমাত্র পুরুষার্থ 
কি তবে জীবন হতে জগৎ হতে মন্বষ্যস্থের সাধনা হতে-এককথায় তার অপূর্ণ 
স্বভাবের শাশ্বত কার্পণ্য হতে- মহানিজ্রমণ, দেবলোকে বৈকুণ্ঠধামে বা 
1নাবশেষ নিরুপাখ্যের নিরঞ্জন 'স্থাতিতে নিঃশেষ নিমঙ্জন 2 তা-ই যদ হয়, 
তাহলে মিথ্যা ও অজ্ঞান হতে সত্য ও বিজ্ঞানকে, অশিব ও অসুন্দর হতে শিব 
ও সুন্দরকে, দৌর্বল্য ও দীনতা হতে শক্তি ও মাহমাকে দোহন করবার এই-যে 
মানুষের নিত্য প্রচেষ্টা, এও তো একটা বিড়ম্বনা মান্ত। কেননা, প্রতিভাসের 
অন্তরালে সাঁত্য তো চিৎস্বরূপের এইসব দৈবী সম্পদ নিহিত নাই। হয়তো 
তাদের প্রাতপক্ষভূত আঁদব্যভাবনাই সত্য-দব্যভাবনার ফোটবার মুখে একটা 
আপাত বিকৃতি ও বিপর্যয়ই আদব্ভাবনার স্বরূপকথা নয়। কি করতে 
পারে মানুষ তখন ৮অপূর্ণ ধর্মের উচ্ছেদ করতে গিয়ে তার প্রাতিপক্ষভূত 
ধর্মকেও সে অপূর্ণ জ্ঞানে ছাঁড়য়ে যেতে পারে। এমান করে মর্তোের অজ্ঞানের 
সত্গে-সঙ্গে মতের জ্ঞানকেও সে বিসর্জন দিক, দৌর্বল্যকে তাড়াতে গিয়ে 
বীর্ধকেও অনাদর করুক, সংঘর্ষ ও সন্তাপের সঙ্গে নির্বাঁসত করুক মানুষের 
মৈত্রী ও আনন্দকেও। আজও মানুষের মধ্যে এইসব ধর্ম ওতপ্রোত হয়ে 
জাঁড়য়ে আছে। তাই আপাতদ্টিতে মনে হয় না কি তারা মিখুনধর্মী_ 
একই তুচ্ছত্বের যেন সুমেরু আর কুমেরু তারা ? তাদের উৎকর্ষ ও রূপান্তর ঘটানো 
যখন সম্ভব নয়, তখন ও-দুয়ের মায়া কাটানোই তো ভাল। মান্‌ূষভাব কি 
কখনও দব্যভাবে উত্তীর্ণ হতে পারে? সুতরাং চাই উচ্ছেদ। তাকে পিছনে 
রেখেই যেতে হবে আমাদের অমানব পুরুষের সন্ধানে 1...বৈরাগীর এই এষণার 
পরিণাম কি, তা নিয়ে বিভিন্ন ধর্মে ও দর্শনে মতভেদ আছে । কেউ বলেন, 
এর ফলে ব্যম্টিজীব 'দিব্যভাবের পারিপূর্ণ সাধর্ম্য বা সামীপ্য পাবে। কেউ 
বলেন, এতে 'নার্বশেষের অবর্ণতায় জীবাত্মার নির্বাণ ঘটবে । যা-ই হ’ক না 
কেন, মানুষের মতশজীবন যে স্বভাবদুস্ট, তাতে কোনও ভুল নাই। অপূর্ণতাই 
তার শাশ্বতধর্ম প্রন্দের দিব্য স্বভাবে এই এক নিত্য ও অনাতবর্তনীয় আদব্য 
বিভূতি। মন্নষ্যধর্মের অগ্গীকারে, এমন-কি শরীর-সংযোগের সঙ্গে-সঙ্গেই 
জীবাত্মা দব্ভাব হতে বিচ্যুত হয়। ওই তার আদ দুারত বা প্রমাদ। 
সুতরাং জ্ঞানের উন্মেষ হতেই মানুষের অধ্যাত্মসাধনার একমাত্র লক্ষ্য হবে-_ 
ওই দুরিতের অত্যন্তনাশ, তার নির্মম মূলোচ্ছেদ ! 

এই যদ সত্য হয়, তাহলে 'দিব্যভাব হতে অদব্যের বিসৃম্টি একটা 
হে‘য়াল, এবং তার একমাত্র সঙ্গত সমাধান লশলাবাদে। বিশ্ব ব্রহ্মের লালা 
মাএ তাঁর অভিনয়। রঞ্গমণ্ডে নটের মত শুধু অভিনয়ের আনন্দ পেতেই 
তান আদব্যভাবের মখোস পরেছেন--তত্ত্বত দিব্য হয়েও আঁদব্যর ভান 
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করছেন। অথবা অজ্ঞান পাপ ও তাপর্পে আঁদব্যভাবের সৃষ্ট করেছেন 
শুধু তাঁর বহুমুখী সিস্ক্ষার উল্লাসে । কোনও-কোনও ধর্মে এমন অদ্ভুত 
কল্পনাও আছে- ঈশ্বর জগতে পাপ! তাপশ সৃষ্টি করেছেন দুর্ভাগাদের মুখে 
তাঁর অনন্ত জ্ঞান বীর্য আনন্দ ও 'শবদ্বভাবের স্তুতি শোনবার জন্য। তাঁর 
মাহাত্ম্যকীর্তনে শতমুখ হয়ে দুর্বল জীব খখাঁড়য়ে-খড়িয়ে এগিয়ে যাবে তাঁর 
কল্যাণময় সান্সিধ্যের দিকে আনন্দের প্রসাদ পেতে । কিন্তু বহু সাধ্যসাধনাতেও 
তাঁর কাছাকাছি পেপছতে না পারে যাঁদ €জশব স্বভাবত অপূর্ণ বলে সে- 
সম্ভাবনাই তার বেশ), তাহলে কারও-কারও মতে সেই স্খলনের জন্য তাদের 
শাস্তি হবে অনন্ত নরকভোগ !...কিন্তু লশলাবাদের এমন ছেলেমানৃষী 
বিবৃতির জবাবে বলা চলে : ঈশ্বর স্বয়ং আনন্দময় হয়ে জীবের দুঃখে যদি 
সুখ পান, কিংবা তাঁর সৃষ্টির খতের জন্য দণ্ডের বোঝা চাপান বেচারার ঘাড়ে, 
তাহলে তাঁর ঈশ্বরত্বের গুমর টেকে কি? মানুষের বৃদ্ধি ও ধর্মবোধ এমন 
ঈশ্বরের বিদ্রোহী হয়ে বলতে পারে না ি- ঈশ্বর নাই ? কিন্তু জ'বাত্মা যাঁদ 
ঈশ্বরের অংশ হয়, মানুষের অন্তর্গঢ় চিল্ময়পুরুষই যাঁদ এই অপূর্ণ 
স্বভাবকে অঙ্গীকার কর মনুষ্যত্বের দুঃখকে স্বেচ্ছায় বরণ করে নিয়ে থাকেন; 
কিংবা পরমপুরুষের সাষুজ্য যদ জীবের নিয়াত হয়ে থাকে, এখানে এই 
অপূর্ণতার খেলায় এবং লোকান্তরে পূর্ণানন্দের মেলায় সে যাঁদ তাঁর নিত্য 
সহচর হয়--তাহলেও ললাবাদের সকল অসওগাঁত দূর হয় না বটে, কিন্তু 
তখন তার বিরুদ্ধে নিশ্ঠুরতার নালিশ নিয়ে বিদ্রোহ করা চলে না। লশলা- 
বাদের সমস্যা পূরণ করতে চাই দুটি তথ্যের সন্ধান। প্রথম কথা, এই আঁদব্যের 
ভাবনায় জীবের সায় ছিল কি না। "দ্বিতীয়ত, মহেশ্বরের পুরাণ প্রজ্ঞার 
কোন: যুক্তিতে এই লীলা সুগম এবং সার্থক হবে। 

িশবলশলাকে আর তেষন অদ্ভুত মনে হয় না এবং তার হে্মালির ধারও 
অনেকটা মরে আসে, যাঁদ লক্ষ্য কার : প্রকতি-পাঁরণামের মধ্যে নিয়ামত পর্ব 
বিভাগ থাকলেও তারা জড়বিগ্রহ জীবেরই উত্তরায়ণের স্থির সোপানমালা। 
আঁচাত হতে পরা সংঁবং বা সর্বসংঁবতের দিকে চলেছে দেবষানের সত্যে-ছাওয়া 
পথ--তার মধ্যে মানুষের চেতনা যেন মহাবিষুবের সংক্লান্তাবন্দু। প্রকাতি- 
পাঁরণামের পর্বে-পর্বে চলছে এই দিব্য বিভাবনার আয়োজন। অপ্রূর্ণতা তখন 
কিন্তু হয় সে-বিভাবনার একটা অপাঁরহার্য অগ্গা। কারণ, আচাতির মধ্যে দিব্য- 
ভাবের অখণ্ড এশ্বর্য যখন গুহাঁহত হয়ে রয়েছে, তখন তার িকাশও হবে 
একটা ভ্রমকে অবলম্বন করে। ব্লুম থাকলেই দল-মেলার ব্যাপার থাকবে- কুশড় 
ধীরে-ধশীরে ফুটবে ফুল হয়ে, অতএব ফোটা ফুলের তুলনায় তাকে অপূর্ণ 
বলতেই হবে। 'বিসৃষ্টতে পাঁরণামের লশলা থাকলে স্বভাবত একটা অন্তারিক্ষ- 
লোক দেখা দেবে, আর তার উপরে-নীচে থাকবে আরও অনেক লোকের পর- 
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“পরা । মানুষের মনোময় চেতনায় আমরা ঠিক এইটিই দৌখ। তার মধ্যে বিদ্যা 
আর অবিদ্যার আলো-আঁধার। এখনও সে আঁচাত আর পূর্ণাচাতির মধ্যে 
তটস্থা শাক্ত যেন- আঁচাতির উপর দাঁড়িয়ে ধীরে-ধীরে উীঁদ্ভন্ন হচ্ছে বি*বচেতন 
পরমা প্রকৃতির দিকে। এমাঁনতর দল-মেলাতে অপূর্ণতা ও আঁবদ্যার আমেজ 
থাকবেই । শুধু তা-ই নয়, কোনও-কোনও ক্ষেত্রে বিশেষ-কোনও প্রয়োজন- 
1সদ্ধির জন্যে স্বরূপ-সত্যের আপাত-বিপর্যয়ও তার অপারিহার্য সাধন হবে। 
আঁবদ্যা অথবা অপূর্ণ তাকে কায়েমী করতে হলে চাই 'দব্যভাবের আপাত-প্রীতি- 
ষেধ। তার অখণ্ড চেতনা বীর্য কল্যাণ আনন্দ ও সৌষম্যের জায়গায় ঠাঁই দিতে হবে 
বৈষম্য সংঘাত সঙ্কোচ অচেতনা অসারতা অনর্থ ও সন্তাপকে। এই বিপর্যয়ের 
অবকাশটুকু না থাকলে অপূর্ণতা দ্‌ড়ম্‌ল হতে পারে না অপরা প্রকীতিতে, তার 
অন্তগ্গৃঢ দিব্যভাবনাকে স্তম্ভিত ক'রে স্বচ্ছন্দে ফুটিয়ে তুলতে কি জিইয়ে 
রাখতে পারে না আপন স্বভাবকে । খাঁন্ডত জ্ঞান নিশ্চয় অপূর্ণ জ্ঞান। আবার 
অপূর্ণ জ্ঞানে ন্যনতা যতখানি, ততখানি আবদ্যা-অতএব তা দব্যভাবের প্রাতি- 
পক্ষ । কিন্তু এই আঁবদ্যাই যখন আপন সঙ্কুচিত বিদ্যার সীমা পেরিয়ে তাকাতে 
যায়, তখন তার এযাবৎ-নিশ্চেম্ট প্রাতিপক্ষতা ধরে অর্থাক্রয়াকারা প্রতিপক্ষের 
রূপ । অর্থাৎ আঁবদ্যাই তখন হয় ভ্রান্তির জনন, জ্ঞানে কর্মে জীবনে ব্যবহারে 
ফেলে অনৃত ও বিপর্যয়ের ছায়া । জ্ঞানের বিপর্যয় বিপথে য়ে চলে সঙ্কজ্পকে_ 
প্রথমে হয়তো ভুলের বশে। কিন্তু ক্রমে ভুল ভাঙলেও অভ্যাস আর ফিরতে চায় 
না_তখন 'ঁবপথ হয় রুচির পথ, আসীক্ত ও উল্লাসের পথ । এমান করে আঁবিদ্যার 
সহজ আবরণ হতেই জাঁটল 'িক্ষেপের সৃষ্ট । আঁচাত আর অবিদ্যাকে 
একবার মানলে পরে, অনর্থের এই পরম্পরা স্বভাবের বশেই দেখা দেবে। তখন 
বাধ্য হয়ে তাদেরও মানতে হবে। তাহলে প্রশ্নটা দাঁড়ায় এই : আদপেই বিসৃম্টির 
ওই পর্বায়ণের কি প্রয়োজন ছিল ? বৃদ্ধির কাছে এখনও এর উত্তরটা অস্পন্ট। 

এধরনের আত্মাবস:ষ্ট বা লীলার বোঝাকে অনিচ্ছুক জাবের ঘাড়ে চাপানোটা 
কছুতেই যাঁক্তসঙ্গত নয়। 1কল্তু স্পষ্ট দেখাঁছ, এ-লীলাতে নিশ্চয় দেহীর 
সমর্থন ছিল-কেননা পুরুষের অনুমাত ছাড়া প্রকৃতির এক পা-ও এগোবার 
জো নাই। অতএব ধবশ্বাবস্বান্টর মূলে শুধূ-যে দিব্য-পরুষের অন্মমাত 
আছে তা নয়, জশবাবসূম্টিতে জীবাতআ্মারও নিশ্চয় সায় আছে।...তব, প্রশ্ন 
হবে : দিব্য-পুরৃষের ক্রতু ও আনন্দ কেন পরম্পারত বিসৃশ্টির এই বেদনা- 
[িধূর দুর্গম পথ ধরল, আর জীবাত্মাই-বা তাতে সায় দিল কেন_সে-রহস্য তো 
রহসাই থেকে গেল! কিন্তু নিজেদের একটা স্বাভাঁবক প্রবৃত্তিকে লক্ষ্য করে 
যাঁদ অনুমান কারি, বিশবাবিসৃষ্টিরও মূলে ছিল অনযুত্তরের এমান একটা প্রোত-_ 
তাহলে কিন্তু সমস্যাটাকে আর অসাধ্য মনে হয় না। বরং নিজেকে হাঁরয়ে 
ফেলে আবার খুজে বার করবার মধ্যে যে বীর্ষের উল্লাস যে দুর্নিবার আকর্ষণ 


দিব্য ও আদিব্য ৪০১ 


রয়েছে, মনে হয় বিশ্বের কোথাও বুঝি তার তুলনা নাই। জয়োল্লাস ছাড়া 
মানুষের আর কাঁ প্রিয় আছে ? পথের বাধাকে নিজতি করে ছিনিয়ে আনা জ্ঞান, 
ছানয়ে আনা শীক্ত- সৃম্টির বন্ধ্যাত্ব ঘোচানো আভনবের পুঞ্জ-পুঞ্জ রূপায়ণে, 
বেদনাপ্লৃত কচ্ছুতপস্যা ও দুঃখের আঁশ্নদহনকে নিজিতি করে অদাীনসত্ত্ব 
আত্মাকে নান্দত করা- এই কি মনুষ্যত্বের চরম পুরস্কার নয় ? অজ্ঞানেরও একটা 
প্রবল আকর্ষণ আছে, কেননা সে সত্যৈষণার উল্লাস জাগায়, অনে অজানার 
আঁবরভাবে বিস্ময়ের চমক, নিরৃদ্দেশের আভযানে আত্মাকে দেয় প্রেরণা । 
আনন্দ চলার পথে, আনন্দ হারামাণর অন্বেষণে, আনন্দ তাকে ফিরে পাওয়ায় । 
রণদুর্মদ বীরের আনন্দ 'শিরে জয়ের মুকুট প’রে--প্রাণপাতী তপস্যায় বাঞ্চত 
সদ্ধিকে আয়ত্ত করে। আনন্দ হতেই যাঁদ সৃষ্ট উচ্ছলিত হয়ে থাকে, তাহলে 
জীবনসাধনাও সেই আনন্দের একটা ঢেউ। এই আপাতাঁবরোধ-কণ্টকিত 
প্রতীপ-লীলার মূলে আছে এরই প্রবর্তনা- অন্তত একে বলব তার অন্যতম 
প্রয়োজক। 'কন্তু জীবভত পুরুষের এই কৃচ্ছতপস্যার আনন্দ ছাড়াও অনাদি- 
সন্মান্রে প্রচ্ছন্ন আছে আরও-একটা গভশরতর সত্যের নিরুঢ় প্রোত- যা আপনাকে 
স্ফারত করছে আচাভির গহনে তাঁর এই আত্মনিমজ্জনে। তাঁর আকৃতি 
সার্থক হয়েছে-বিপরীত-ভাবনার ভিতর দিয়েই সং-চিৎ-আনন্দ-স্বভাবের 
আভনব উল্মেষণে। ঘানি অনন্তস্বরূপ, তাঁর আত্মবভাবনার বৈচিন্রের যাঁদ 
কোনও অন্ত না থাকে, তাহলে এমান করে অমার আঁধারে পৌর্ণমাসীকে 
ফুটিয়ে তোলাও তাঁর একটা বিলাস এবং তা রহস্যবেদীর কাছে দুরবোধ না 
হয়ে বরং বয়ে আনে একটা নিগ্-গহন সার্থকতার ব্যজনা। 


পণ্চন অধ্যায় 


প্রপঞ্চবিত্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক 


আনত্যমসুখং লোকালমং প্রাপ্য জন্য মাম্‌ ৷ 


গগতা ৯1৩৩ 

অনিত্য অসুখকর এই জগতে এসে আমারই ভজনা কর তুমি। 
-গীীতা (৯1৩৩) 
আত্মেতি যোহয়ং বিজ্ঞানময়5...হদ্য্তজে্যাতিঃ পযরূষঃ। স সমান সন্নযভো। 
লোকাবন্‌সংচরাঁত। স হি জ্বশ্লো ভূত্বেমং সৃত্যো রুপাশি ৷... 


তস্য বা এতস্য পঃর্হস্য দ্ৰে এব স্থানে ভৰতঃ, ইদং চ পরলোকস্থানং চ, স্চ্ধ্যং 
তৃত'ীয়ং স্বপনস্থানম্‌। তাঁস্মন্‌ সন্ধ্যে স্থানে ‘তষ্ঠন্নেতে উদ্ভে স্থানে পশ্যতশদং চ 
পরলোকদ্থানং চ। " স যর প্রচ্বাপতি, অস্য লোকস্য সর্বাৰতো মান্রামপাদায় প্কয়ং 
বিহত্য ষ্বয়ং নির্সায় স্বেন ভাসা শ্বেন জ্যোতিষা। প্রচ্বপিত্যন্রায়ং পর ষেঃ, জ্বয়ং 
জ্যোতিভ্বিতি। ন তত্র রথা ন পদ্থানো ভবাচ্তি, ন তত্রানল্দা মৃদহ প্রমূদো ভবচ্তি, 
ন তত্র বেশাষ্তাঃ পুদ্কারণ্যঃ আ্রবল্তো ভবান্ত। অথ সৃজতে। স ছি কত। 


স ঈয়তেছমৃতো যত্র কামং হিরণ্যম্ঃ পার একছংসঃ ৷৷ 
...অথো খক্বাহ7ঃ, জাগারতদেশ এবাস্যৈষ ইতি, ষাঁন হ্যেব জাগ্রৎ পশ্যাতি তান 
সপ্ত ইতি; অত্রায়ং পূ্‌রুষঃ ্বয়ংজ্যোতিভভবাতি | 

বৃহদারপ্যকোপনিষৎ ৪1৩1৭, ৯১--১২, ১৪ 


দম্টং চাদৃচ্টং চ, শ্রুতং চাশ্রবৃতং চ, অনুভূতং চানন্যভূতং চ, জঙ্চাসচ্চ, সর্বং পশ্যাত 


সর্বঃ পশ্যাতি ৷ 
প্রশ্নোপানিষংৎ ৪1৫ 


এই আত্মা বিজ্ঞানময়, হৃদয়ে তিনি অন্তজ্র্যোতি; সকল ভূমিতে সমান পুরুষ- 
রূপে দুটি লোকেই করেন সণ্চরণ। স্বস্ন-পুরুষ হয়ে এই লোককে করেন তিনি 
আতন্রম-_পার হযে যান মৃত্যুর যত রূপ।...সেই পুরুষের আছে দুটি স্থান--একাঁটি 
ইহলোক, আর একটি পরলোক; তৃতনয়াট সান্ধভাম ও স্বপ্নস্থান। ওই সাঁন্ধ- 
ভূমিতে দাঁড়য়ে এই দুটি স্থানই দেখেন তিনি দেখেন ইহলোক আর পরলোক । 
যখন ঘুমান, তখন সর্বাধার এই লোকের উপাদান নিয়ে নিজেই ভাঙেন নিজেই গড়েন 
-আপন আভায় আপন জ্যোততে। এই পুরুষ ঘুমান যখন, তখন হন স্বয়ংজ্যোতি। 
সেখানে নাই রথ বা পথ, নাই আনন্দ বা প্রমোদ, নাই পুকুর বা নদী; কিন্তু 
আপন জ্যোতিতে তাদের সষ্টি করেন তিনি, কেননা 'তাঁনই কর্তা । সুপ্তি ?দয়ে 
শরশর ছেড়ে অসুপ্ত থেকে সংস্তদের দেখেন তান। প্রাণবারু দিরে নশচের বাসাঁটি 
বাঁচিয়ে রেখে বাসার বাইরে চলে যান অমৃতস্বর্প; চলে যান যেখানে খুশি__ 
{হরণ্ময় অমৃত পুরুষ, সঙ্গীহারা হংস যিনি ।...লোকে বলে, ‘শুধু জাগরণের দেশই 
তাঁর, কেননা যা তিনি জেগে দেখেন তা-ই দেখেন স্বপ্ন; কিন্তু ওখানে [তান 
স্বয়ংজ্যোতি । 

--বৃহদারণ্যক উপনিষদ (৪1৩1৭, ৯-১২, ৯৪) 
দৃষ্ট এবং অদ-ষ্ট, শ্রুুত এবং অশ্রবত, অনুভূত এবং অননূভূত, সৎ এবং অসং 

_ সবই দেখেন তিনি; সবই তিনি-_দেখেন তাই। 
প্রন উপানষদ (81৫) 


প্রপণ্বিদ্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক ৪৯১ 


মানুষ মনোময়। তার সকল চিন্তা সকল অনুভব নিরন্তর আন্দোলিত 
হচ্ছে আস্ত আর নাস্তি দুয়ের দোলায়। ভাবের জগতে এমন. সত্য নাই, 
অনুভবের এমন কোটি নাই, যার সম্পর্কে তার মন হাঁ কিংবা না দুইই না বলতে 
পারে। যেমন সে বলেছে জীব নাই, জগৎ নাই, বিশ্বগত বা বিশবমৃূল তত্তববস্তু 
নাই- অথবা কোনও তত্ত্বই নাই জীব আর জগৎ ছাড়া; তেমান আবার সে এদের 
স্বীকারও করেছে পদে-পদে--কখনও মেনেছে একটিকে, কখনও জোড়ায় 
জোড়ায়, কখনও-বা সবকটিকেই। এ না করে তার উপায় নাই, কেননা 
মানুষের আবদ্যাচ্ছন্ন প্রাকৃত-মনের ধর্মই হল 'বাচন্র সম্ভাবনা 'িয়ে কারবার 
করা। কারও মর্মসত্যের সন্ধান সে জানে না বলে সবাইকে চায় বাজিয়ে নিতে 
কখনও একে-একে, কখনও-বা জুড় 'মাঁলয়ে। এমনি করে কোথাও যাঁদ জ্ঞান 
ক বিশ্বাসের পাকা একটা ভিত্তি মেলে-এই তার আশা। অথচ তার জগৎ 
সম্ভাঁবত এবং আপোক্ষিক সত্যের জগৎ, তাই কোনও-াঁকছুর সম্পর্কে একটা 
চরম নৈশ্চিত্য বা ধ্রুবসিদ্ধান্তে পেশছনো তার পক্ষে সম্ভব হয় না। এমন-কি 
প্রত্যক্ষ বাস্তবও মানুষের মনে ধরে সংশয়ের রূপ- স্যাদ-বাদের আওতায় 
প’ড়ে। “হতে পারে, নাও হতে পারে' মনের এদ্বধা সবার বেলায় । যা 
‘হয়েছে’, তারও চেহারা তার কাছে আচ্ছন্ন কেননা সে নাও হতে পারত’ 
এ-শগুকাও যেমন সম্ভব, তেমান ভবিষ্যতে সে থাকবে না, এও তো মিথ্যা নয়। 
সমস্ত প্রাণনের "পরেও রয়েছে অনিশ্চয়তার এই আভশাপ। প্রাণপুরুষ 
জীবনের এমন-কোনও লক্ষ্যকে আঁকড়ে ধরে স্স্থর হতে পারছে না, যা তাকে 
নিশ্চিত বা চরম তৃপ্তি দেবে, তার মধ্যে আনবে ধ্রবাসদ্ধির কোনও আশবাস। 
ভূতার্থের পাঁজকে সত্য মেনে জীবনের যাত্রা শুরু । কিন্তু দুদিনেই তার 
সে-পতাজ ফুরিয়ে যায় অনিশ্চিত ভব্যার্থের পিছনে ছুটে । তখন, যাকে সে 
সত্য বলে মেনোছিল, তাকেও সংশয় করে। এ-পাঁরণাম তার পক্ষে স্বাভাঁবক। 
কেননা, প্রথম থেকেই তার নিভ'র আবদ্যার 'পরে- সত্যের নিশ্চিত রুপা 
সে চেনে না। তাই চলার পথে যে-সত্যকেই সে আশ্রয় করে, তাকেই ছেড়ে 
যেতে হয় অপূর্ণ একদেশী ও সম্ধিগ্ধ মনে করে। 

মানুষ প্রথম থাকে জড়ায় মনের ভূমিতে । সে-মন পরাকৃ-বৃত্ত, তাই সে 
শুধু জড়জগতের বাস্তব তথ্যকে মানে। সে-তথ্য তার কাছে নিঃসংশয়ে 
গ্বতঃসিদ্ধ। যা ক্ছুল বাস্তব কি হীল্দিয়গ্রাহ্য নয়, তার কাছে তা অবাস্তব 
বা অজাত। যখন তা ভূতার্থরূপে জড়জগতের তথ্যরূপে হইল্দরয়গ্রাহ্য হবে, 
তখনই তার বাস্তবতাকে পুরাপ্দাীর মানা চলবে। নিজেকেও সে-মন জানে 
প্রত্যক্‌ তত্ব বলে নয়, পরাক- তথ্য, বলে । যেন হীন্দয়গ্রাহ্য স্থুলদেহকে আশ্রয় 
করে আছে বলেই তার সত্তাকে বাস্তব বলা যায়। বাইরে ফি ভিতরে প্রত্যক্‌- 
চেতনার অস্তিত্বকে প্রামাণিক বলে সে স্বীকার করে-একমান্র তার বাহবৃন্ত 
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চেতনার বিষয়রূপে। অথবা শুধু বহিশ্চেতনার আহৃত তথ্যের 'পরে নিভ'র 
করে যে-বাঁদ্ধ জ্ঞানের পাকা ইমারত গড়ে তোলে, এ-বিষয়ে তার রায়কেই সে 
চূড়ান্ত বলে মানে। আধৃঁনক জড়বিজ্ঞান এই মনণোবৃত্তর একটা বিরাট 
রাজ্য। জড় হীন্দ্রি় যে তথ্য বা বস্তুর সন্ধান পায় না, যল্যোগে তাকে 
ইন্দ্রিরবোধের এলাকায় এনে ইন্দ্রিয়ের ভুলকে সে সংশোধন করে, ইীন্দ্রিয়- 
মানসের প্রথম বেড়া ডিঙিয়ে ধাওয়া করে হীন্দ্রিয়াতীতের দিকে । কিন্তু তারও 
তত্ত্বের কামন্টপাথর হল ভূতার্থের স্থল বাস্তবতা । বস্তুীনষ্ঞ যুক্ত আর 
হীন্দ্রয়ের সাক্ষ্য দিয়ে যার যাচাই চলে, একমাত্র তারই প্রামাণ্য আছে তার 
কাছে। 

কিন্তু জড়ীয় মনেরও পরে মানুষের মধ্যে আছে প্রাণনয় মন, যা তার 
কামনা-বাসনার বাহন। তার তাঁপ্ত ভূতার্থে নয়, ভব্যার্থ নিয়ে তার কারবার। 
নত্য-নৃতনের প্রাত দুর্নবার তার আকর্ষণ। অভ্যস্ত প্রাত্যাহকের বাঁধন 
ছ'ড়ে অনুভবের রাজ্য দিকে-দিকে প্রসারিত হ'ক-আসুক জীবনে কামনার 
নিরঙ্কুশ তর্পণ, ভোগের অজস্র উচ্ছলতা, স্ফীতকায় অহংএর দু প্রতিষ্ঠা, 
শাক্ত ও এশবর্ষের প্লাবন নামুক- এই সে চায়। বাস্তব ভোগের শেষ বিন্দুটি 
িঙ্‌ড়ে নিতে যেমন সে চায়, তেমাঁন তার বহার ভব্যার্থের কল্পজগতে। 
তারাও রূপ ধরুক, উপচে পড়ুক তার পানপাত্র হতে-এও তার আকৃতি । 
শুধু জড় বাস্তবকে নিয়ে তার তৃষ্ণা মেটে না, সে চায় অন্তরে কল্পনা ও 
রসচেতনার সার্থক উদ্বোধনে রোমানশ্চিত তৃপ্তির আনন্দ। কল্পলোকে এই 
অবাধসণ্টারের আধকার না থাকলে মানুষের জড়ীয় মন অবশভাবে পশু 
জীবনের অনুবর্তন করত শুধু, জড়াশ্রয়শ বাস্তবজীবনের উদ্যোগপবেহি তার 
অনাগত ভবিষ্যের যবনিকা পড়ত, জড়প্রকৃতির মূ নিয়তিকে অতিক্রম করে 
তার আরশীকছুই কামনা করবার সাধ্য থাকত না। কিন্তু ভূতার্থের আড়ষ্ট 
বন্ধনে সঙ্কুচিত মূঢ় বা অভ্যস্ত তৃপ্তির কার্পণ্যকে প্রাণচণ্চল বাসনার অশান্ত 
আকৃতি সবলে আঘাত করে-স্তিমিত মনকে চাঁকত করে তোলে উদগ্র কামনা, 
অতাঁপগ্তর দাহ, জাঁবনের নিশ্চিত তৃপ্তির বাইরেও একটা-কিছু পাবার ব্যাকুল 
এষণা। এমনিভাবে আমাদের প্রাণীয় মন অভূত সম্ভাবনার চাঁরতার্থতায় 
বাস্তব ভূতার্থের সীমানাকে প্রসারত করে- দৃর-দগন্তের নিত্য ইশারা আনে 
চেতনায়, নব-নব লোকের সন্ধানে ছোটে প্রাণের বিজয়-আভযান, পাঁরবেশের 
সকল সতকঈর্ণতা চূর্ণ ক'রে স্বোত্তর প্রাতজ্ঠার দুবার প্রোত জাগে তার 
ধশরায়-শিরায় ।...এই অস্বাস্ত ও আঁনশ্চয়তার সঙ্গে আমাদের [চন্তাবিধুর 
মনও যোগ দের । সব-ীকছকে খখটয়ে দেখা, সংশয় করা তার স্বভাব। কত 
মত সে গড়ে আবার ভাঙে । সিদ্ধান্তের নিত্য-নূৃতন সৌধ রচনা করে, কিন্তু 
কাউকে চরম বলে মানতে রাজা হয় না। ইন্দ্রিয়ের সাক্ষাকে প্রমাণ মেনেও 


প্রপণ্টাবভ্রম : মন স্বপন ও কুহক ৪১৩ 


তাকে সংশয় করে। যুক্তির পথে আপাত-শেষ নির্ণয়ে পেশছে আবার তাকে 
[বিপর্যস্ত করে নতুন বা বিপরীত নির্ণয়ের খাতিরে ।_এমান করে আনশ্চয়ের 
পথে চলে বুঝ অন্তহীন তার আভযান ! মানুষের মনোরাজ্যের, তার সাধনার 
এই তো হইীতিহাস। তার 'নরন্ত প্রয়াসে চারদিকের সীমার বাঁধন ভেঙে 
পড়ছে, কিন্তু চেতনার একভূঁমি হতে আরেক ভূমিতে উদয়ন ঘটছে না- শুধু 
অনন্য অথবা অনুরুপ কুণ্ডলনর বিস্ফারত কম্বুরেখার মধ্যে বারবার সে পাক 
খেয়ে মরছে। তাই মানুষের 'নিত্যচণ্চল এষণা পুরুযার্থ-সাদ্ধির একটা 
স্থর-নিশ্চিত প্রত্যয়ের কূলে কোনকালেই পেশছতে পারল না, তার নিজের 
কোনও নির্ণয় বা সিদ্ধান্তের চরম প্রামাণ্য প্রাতিষ্ঠত হল না, শাশ্বত জীবন- 
সত্যের কোনও দ্‌ঢ়ম্‌ল ভিত্তি কি সুস্পষ্ট আকার রূপ পেল না তার কল্পনায় । 

এই 'নত্যচণ্চল অস্বাস্ত ও আকৃতির 'বিশেষ-একটা পর্বে, জড়ায় মনও 
যেন বাস্তবের নৈশ্চিত্যে আস্থা হাঁরয়ে ফেলে। এক অতাঁক্তি নাঁস্তক্য- 
বুদ্ধি তার স্বক্পিত জীবনাদর্শ ও জ্ঞানের প্রামাণ্য সম্পর্কে সংশয় জাগায়। 
সে ভাবে : বাস্তব বলে যাকে আঁকড়ে ছিলাম, সে কি বাস্তব? আর বাস্তব 
হলেও তার কি কোনও সার্থকতা আছে? বিড়ম্বিত জীবনে ব্যর্থ অথবা 
অতৃপ্ত কামনার পীড়নে আর্ত হয়ে প্রাণীয় মনও গভীর নির্বেদ ও নৈরাশ্যের 
সুরে বলে ওঠে এসবই অসার চিত্তক্ষোভকর বিড়ম্বনামান্র ! জীবন অর্থহশীন, 
আমাদের অস্তিত্বই একটা মরঁচিকা। সব মায়া-সব মায়া! মিথ্যা ঘুরে 
মরাছ আলেয়ার পিছু-পছু।...মননাবিধুর মন মতবাদের কত ভাঙা-গড়ার পর 
সহসা আবন্কার করে-এতাঁদন সে কল্পনায় আকাশকুসূম রচেছে শুধু। 
জগতে পরমার্থ কোথায়? পরমার্থ বলে কিছ থাকলেও আছে সকল 
বিকজ্পনার বাইরে নিবিশেষ এবং শাশ্বত হয়ে। যা সবিশেষ, যা কালকিত, 
তা স্বপ্ন বা কুহক মান্। 'নাঁখল প্রপণ্চই একটা 'বপুল প্রলাপ, একটা বিরাট 
বভ্রম_প্রাতিভাসের একটা মৃগতাৃঁফকা ।...এমান করে আস্তর প্রত্যয়কে 
ছাঁপয়ে ওঠে নাঁস্তর প্রত্যয়__বিশবময় ছাঁড়য়ে পড়ে তার এঁকান্তিক নিষ্ঠার 
উগ্রতা। এইহতে দেখা দেয় পৃথিবাঁর যত বড়-বড় নেতিবাদী ধর্ম ও দর্শন। 
ইহজনীবনের অগ্রসর প্রোত হতে 'বমুখ হয়ে মানুষ তার শাশ্বত নিরঞ্জন 
[সাদ্ধ খোঁজে জীবনের ওপারে, অথবা জীবনের প্রলয় ঘটায় অব্যক্ত অক্ষরতত্তে 
কিংবা পূর্ব অসতের মহাশন্যতায় তাঁলয়ে গিয়ে । এদেশে বৃদ্ধ আর শঙ্কর 
এই দুই মহামনীষীর দর্শনে নেতিবাদ একটা মহাবীরযশালীষ্রপ ও বৃহৎ 
সার্থকতা পেয়েছে। বুদ্ধ আর শঙ্করের মাঝামাঝি কিংবা তাঁদের পরের 
যুগে, এছাড়াও বড়-বড় দর্শনের আঁবর্ভাব ঘটেছে । তাদের কারও-কারও 
প্রচারও হয়েছে যথেষ্ট, প্রতিভাবান সূক্ষত্রদর্শী সাধকের বিচার-মনীষা বোদ্ধ 
ও শাঙ্কর দর্শনের নোতবাদকে খণ্ডন করতে গয়ে কোথাও-কোথাও অল্পাধক 
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সফলও হয়েছে। কিন্তু তবু বিচারশৈলশর চিত্তাকর্ষ কতা, সম্প্রদায়প্রবর্তকের 
বিরাট ব্যক্তিত্ব, অথবা জনসাধারণের উপর বিপুল প্রভাবের দিক দিয়ে আজ 
পর্যন্ত কেউ তাকে ছাঁড়য়ে যেতে পারোন। এদেশের" দার্শানক চিন্তার 
ইতিহাসে বুদ্ধের পরেই শঙ্করের স্থান, কেননা বোদ্ধদর্শনের পূর্ণতর অনু- 
বৃত্তির্ূপেই শক্রদর্শন তার ঠাঁই জুড়েছে। তাই বহুষুগের অনুশীলনের 
ফলে এ-দুটি দর্শন ভারতবর্ষের সাধনা বিচার ও জনমানসকে আপন ছাঁচে 
ঢেলেছে। এখানকার সব-াকছুর "পরে পড়েছে নোৌতবাদের করাল ছায়া। 
কর্মশঙ্খল ভবচন্র আর মায়া-তার এই 'তিনাঁট কালক বজ্রদূঢ় হয়ে প্রোথিত 
হয়েছে ভারতবর্ষের বুকে । অতএব নোতিবাদের গোড়ার ভাব বা সত্যকে নতুন 
করে যাচাই করবার দরকার আছে । খুব সংক্ষেপে হলেও, এ-দর্শনের মৃলসত্র 
এবং তার ন্যঞ্জনার সার্থকতা ফি, কোন্‌ তত্দর্শনের "পরে তাদের প্রতিষ্ঠা, 
যুক্ত বা অনুভবের কাছে তাদের কতটুকু প্রামাণ্--এ নিয়ে আলোচনার 
প্রয়োজন আছে। প্রথমত আমাদের সমীক্ষা চলবে 'মায়াবাদের মূল ভাবগুলি 
নিয়ে- আমাদের নিজস্ব ভাব ও দর্শনের সঙ্গে তার একটা বোঝাপড়া করতে 
হবে। কেননা, অদ্বৈতবাদ হতে দুটি দর্শনের যাত্রা শুরু হলেও মায়াবাদ 
পর্যবাসত হয়েছে প্রপণ্বিভ্রমবাদে, আর আমাদের দর্শন পেশছেছে প্রপণ্- 
সত্যতাবাদে। এক মতে, প্রপণ্ট অসৎ অথবা সদসৎ, রঙ্গের তুরীয়ভাব তার 
বিভ্রমের অধিষ্ঠান । আরেক মতে প্রপণ্ট সৎ, তার আয়তন যুগপৎ বিশবাত্মক 
ও বশ্বোত্তীর্ণ ব্ৰহ্মসত্তা। 

জীবনের প্রাত প্রাণপুরুষের সচরাচর যে 'বত্ফা বা জুগহ্সা, তাকে 
একান্ত ভাববার কোনও সঙ্গত কারণ নাই। এর মূলে আছে জাবনসম্পর্কে 
ট্নরাশ্যবাদশীর ব্যর্থতাবোধের পীড়া। তাকে যাঁদ সত্য বলে মান, তাহলে 
আশাবাদীর জীবনকে উজ্জ্বল করে তোলবার অদম্য আকৃতি শ্রদ্ধা ও 
সঙ্কল্পকেই-বা সত্য বলে মানব না কেন? অবশ্য জীবনের ব্যর্থ তাবোধে 
মনের ষে-সায়, তার কতকটা সমর্থন আসে ব্যাবহাঁরক জগৎ থেকেই । 'বিচার- 
শাল মন দেখে, পাঁথবীতে মানুষের সকল প্রয়াস ও সাধনা একটা মায়ার 
ছলনা মাত্র তার সামাজিক ও রাম্দ্রীয় আদর্শবাদ, মনৃষ্যত্বের সাধনায় তার 
[সাদ্ধলাভের আশা, তার প্রজাহত ও ভূতাহতের স্বপ্ন, কর্মে কীর্তিতে 
সাদ্ধতে শাক্ততে তার সার্থক হবার আকাৃঁতি-_সমস্তই শুধু আলেয়ার পিছনে 
ছোটাছুটি! মানুষের সমাজ ও রাষ্ট্রকে উন্নত করবার চেষ্টা এপর্যন্ত একটা 
আবতের মধ্যেই ঘুরছে । কত আইনের বাঁধন, জনমঞ্গল কত প্রতিষ্ঠান, শিক্ষা 
ও চারন্র ধর্ম ও দর্শনের কত সাধনা চলে আসছে আবহমান কাল ধরে, কিন্তু 
মানুষের স্বভাবের অপূর্ণতায় বা জীবনের পঞ্গুতায় কি এতটুকুও র্‌পান্তর 
এসেছে ? আদর্শ মানবসমাজ দূরে থাকুক, একটা আদর্শ মানুষও কি গড়ে 
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উঠেছে কোনওকালে? কথায় বলে, কুকুরের লেজকে যত সিধাই কর--ছেড়ে 
দিতেই সে যে বাঁকা সেই বাঁকা! 'বিশ্বমৈন্রী প্রজাহত ও ভূতাহতের বাণ, 
খু'ঁস্টের প্রেম বা বুদ্ধের করুণা জগৎকে একটুকু সুখী করতে পারোন। 
নাঁরন্প্র অন্ধকারে এখানে-সেখানে তারা জহালিয়েছে শুধু খদ্যোতের দয্যাঁত, 
[বি*বজোড়া দুঃখের দাবানলে ঢেলেছে কেবল শাশরের বিন্দু! অতএব, 
্ষাণক বিদ্রমের ব্যর্থতায় মানুষের সকল আকৃতি লুটিয়ে পড়বে, তার সকল 
সিদ্ধি হবে অতৃপ্তির বেদনায় ছাওয়া স্ব্নবদ্বুদ মান্ত। তার সকল কর্ম 
[সাদ্ধ-আসাদ্ধর দ্বন্দ্বে বিড়াম্বত প্রাণপাতী আয়াস শুধু-কোথায় তার 
নিশ্চিত পাঁরণাম ? রূপান্তরের সাধনা মানুষের জীবনে ঘটাবে কেবল আকৃতির 
বদল- প্রকতির নয়। একের পিছনে একে তারা চক্রকের সৃষ্টি করবে শুধু 
এই তো মানুষের অনুস্তরণীয় নিয়াত, তার জীবনের অনাতিবর্তনীয় স্ব-ভাব 
ও স্ব-ধর্ম।...এই নৈরাশ্যবাদে খানিকটা আঁতরঞ্জন থাকলেও একে একেবারে 
মিথ্যা বলে ডীঁড়য়ে দেওয়া যায় না। এতে মানুষের যুগযুগান্তরব্যাপশী 
বেদনাময় অনুভবের স্বাক্ষর আছে-_আছে এমন-একটা স্বারাসক তাৎপর্য যা 
কোনও-না-কোনও সমযে স্বতঃপ্রামাণ্যের দুর্বার বেগে মানুষের চিত্তকে 
আভভূত করে। শুধু তা-ই নয়। নিয়াতির অলব্ঘ্য শাসনে বাঁধা মর্তযজণীবনের 
যা-কছু মৌল বিধান ও সার্থকতা, চন্রাবর্তন হতে কোনকালেই তাদের 'নিচ্কাতি, 
নাই__আমাদের যৃগসাণ্টত এই লোকাতত সংস্কার যাঁদ একান্তই সত্য হয়, 
তাহলে নৈরাশ্যবাদ ছাড়া জীবন সম্পর্কে আর-কেনও সিদ্ধান্তকে আমল 
দেওয়া চলে না। বাস্তাঁবক এ তো অস্বীকার করবার উপায় নাই যে সারা 
জগৎ ছেয়ে দেখছ শুধ: দুঃখ অজ্ঞান অপূর্ণতা ও আঁসাদ্ধর করাল ছায়া । 
যারা তাদের প্রাতপক্ষ, সেই আনন্দ জ্ঞান পূর্ণতা ও 'সাঁদ্ধর লেখা তার মধ্যে 
শুধু ক্ষাণকার চমক বা আলেয়ার মায়া। আবার এমাঁন নিবিড়ভাবে তারা 
ওতপ্রোত হয়ে আছে যে, জগতের এই যদ শাশ্বত রীতি হয়, আর-কোনও 
মহত্তর সিদ্ধির দিকে যাঁদ তার কোনও ইশারা না থাকে, তাহলে বিশ্বপ্রপণ্চকে 
অশক্ত অপূর্ণ অথবা অলীক বলা ছাড়া আর কোনও পথই থাকে না। বাধ্য হয়ে 
তখন মানতে হয় : হয় এ-বি*শব অচিংশক্তির বিসৃন্টি, তাই আপাত-চেতনার 
সকল সাধনা এখানে অশীক্ত বা ব্যর্থতার আভিশাপে বিড়ম্বিত। নয়তো স্রষ্টার 
ইচ্ছান্‌সারেই এখানে চলছে শুধু কৃচ্ছুতার একটা বিফল সাধনা--তার 'সাঁদ্ধর 
দেখা পাব “হেথা নয়-অন্য কোনওখানে”। কিংবা সমস্ত কিবব্যাপারটাই 
হয়তো একা অর্থহীন বিরাট বিভ্রম মান্র ! 

এই. তিনাট কল্পের মধ্যে দ্বিতীয়টির সঙ্গে আমাদের পাঁরচয় ঘানিজ্ঠ 
হলেও তাকে বিচারসহ বলতে পার না। কারণ, ‘ইহ’ আর অমনত্র'কে তার 
মাঝে দাঁড় করানো হয়েছে অস্তিত্বের দুটি বিপরীত কোটিরপে। দুয়ের 
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মাঝে যোগাযোগ কোথায়, তার কোনও সন্তোষজনক নির্দেশ নাই। দুয়ের 
মাঝে সমবায়সম্বন্ধেরও কোনও ইঙ্গিত নাই। তাছাড়া ইহলোককে আত্মার 
নিরর্থক কৃচ্ছুসাধনার ক্ষেত্ররুপে সূন্টি করবার প্রয়োজন ক সার্থকতা কোথায়, 
তারও কোনও জবাব পাই না। এ শুধু খেয়াল! শ্রম্টার দর্বোধ একটা খেয়াল 
বললে গোল চোকে বটে, কিন্তু বুদ্ধি তাতে খুশী হয় না। বলা চলে: 
অমৃতপুরুষেরা অবিদ্যার নতুন খেলা খেলতে স্বেচ্ছায় এখানে নেমে আসেন, 
কেননা আবদ্যাকজ্পিত জগতের স্বরূপ চিনে তাকে প্রত্যাখ্যান করবার একটা 
দায় তাঁদের আছে। 'কল্তু স্বভাবতই এমন িসক্ষার আবেগ যেমন আকাঁস্মক 
তেমান অচিরস্থায়ী হবে_ এই পৃথিবীতে তার রূপায়ণের সম্ভাবনাও হবে 
আঁনয়ত। অতএব তার জন্য নিত্যকাল ধরে এই বিরাট জগৎ-যল্ত্র সৃষ্ট 
করবার প্রয়োজন কি ছিল ?...কল্তু যাঁদ বাল : এক মহত্তর সিসকক্ষাকে 
চাঁরতার্থ করবার আয়োজন চলছে এই জগতে । এক 'দব্য সত্য অথবা চিন্ময় 
সম্ভাবনা মূর্ত হয়ে উঠছে এখানে । তার জন্যে বিসৃম্টর বিশেষ পর্বে দেখা 
দিয়েছে আবদ্যার নিতান্ত সপ্রয়োজন একটা প্রবেশক। আবার 'বশ্বের ব্যবস্থা 
এমনি সুকৌশল যে এখানে বাধ্য হয়ে অবিদ্যা চলেছে বিদ্যার এষণায়, অপূর্ণ 
সূচনা বহন করছে পূর্ণাসাদ্ধর প্রবেগ, ব্যর্থতার ইঙ্গিত রয়েছে জয়নত্রীর চরম 
প্রসাদের দিকে, দুঃখের তপস্যাতেই আছে চিন্ময় আনন্দের সহজ উন্মেষের 
সাধনা ।- তাহলে কিন্তু সৃন্টিসমস্যার সমাধান স্বচ্ছ এবং প্রাঞ্জল হয়। তখন 
আর নৈরাশ্যভরে বিশ্বকে একটা অসার বণনা কি অর্থহীন প্রলাপ মনে করে 
{বলাপ করবার সঙ্গত কোনও কারণ থাকবে না। কারণ, এতকাল যারা 
|বলাপের মূল হেতু ছিল, তাদের তখন মনে হবে কৃচ্ছুসাধ্য প্রকাতি-পাঁরণামের 
স্বাভাবিক নিয়াত বলে। বুঝব, বিশ্ব জুড়ে এই-যে প্রয়াস ও আয়াস সিদ্ধি 
ও আসাদ্ধ সুখ ও দুঃখ বিদ্যা ও আঁবদ্যার নিদারুণ দ্বন্দ, তারও একান্ত 
প্রয়োজন আছে-এই প্রাকৃত দেহ-প্রাণমন-চেতনাকে চিন্ময় সদ্ধজ বনের 
ভাস্বর মাহমায় উত্তীর্ণ করবার জন্য। নাখল 'বশবকে তখন মনে হবে 
সৃষ্টির একটি উদ্মিবল্ত শতদল। তার তাৎপর্য বোঝবার জন্য সর্বশাক্ত- 
মানের স্বৈরাচার প্রপণ্চবিদ্রম অথবা অর্থহীন মায়াকুহকের কল্পনা আর 
প্রয়োজন হবে না। 

কিন্তু প্রপণ্ানষেধের দার্শানক প্রামাণ্যের মূল এর চাইতেও গভশর যুক্ত 
ও অধ্যাত্ম-অনুভবের মধ্যে। তকের ভিত সেখানে আরও পোক্ত । দার্শানক 
বলবেন : বিভদ্রমই প্রপণ্টের স্বভাব এবং স্বরূপ । যা বস্তুতই 'বিভ্রম, তার 
লক্ষণ ও নৈমিত্তিক ধর্ম নিয়ে হাজার তর্ক করেও তাকে তত্ত্বের প্রামাণ্য বা 
মর্যাদা দেওয়া চলে না। বিশেবাত্তীর্ণ তুরায়-ব্রহ্মই একমাত্র তত, তাঁর তুলনায় 
আর-সমস্তই অতত্ব। চিন্ময় এশ্বর্ষের পাঁরপূর্ণ প্রকাশে এই মর্তাজশবন 


প্রপণ্ঠবিদ্রম : মন স্বখন ও কুহক ৪১৭ 


যাঁদ দেবজীবনের ফুলন্ত জ্যোতিতে ঝলমালয়ে ওঠে, তবু তার স্বভাবের মূলে 
রয়েছে যে অতত্তের আঁভানবেশ, তাহতে তার নিজ্কাতি কোথায় £ তাই দৈবী 
সম্পদের এই মাহমাকেও বলব বিদ্রমেরই হিরণ্যদ্যাত। একান্ত 'বিদ্রম না 
বললেও তাকে বলব অবর-সত্য। তার মোহ ভাঙবে, যখন জীব জানবে__ 
একমাত ৱহ্মই সত্য, অক্ষর তুরাঁয়ব্রহ্ম ছাড়া আর-কিছুই কোথাও নাই ।...এই 
যাঁদ হয় একমাত্র সত্য, তাহলে আমাদেরও অবস্থা হয়ে পড়ে একেবারে 
নিরালম্ব। চিল্ময় বিসৃন্টির লালা, জড়ত্বের পরে জাঁবচেতনার বিজয়, তার 
মহেশবরী 'সাদ্ধ, এই অপরা প্রকৃতিতে দিব্য-জশবনের উন্মেষ _এসমস্তই তখন 
মিথ্যা, অথবা আদ্বতীয় ৱকহ্মাতত্তের 'পরে আরোপিত একটা ক্ষাণক 'বনদ্রমের 
খেলা । কিন্তু মনের সংস্কার অথবা মনোময়-পুরুষের তত্বানূভবের ধরন হতে 
তত্বসমীক্ষার ধারা নির্পিত হয়। তাই চরম প্রামাণ্যের বিচারে মনের সংস্কারের 
প্রামাণ্যের কথাও ওঠে, ওই তত্বানূভবের অনাতিবর্তনীয়তা সম্পর্কেও প্রশ্ন 
জাগে। সে-অনুভব যাঁদ অপ্রাকৃত চিন্ময় অনুভবও হয়, তবু তার প্রামাণ্য 
একান্তাঁনাশচত ক না, তার প্রোতি নিতান্তই অনূপেক্ষণীয় কিনা, এ-জজ্ঞাসার 
অবকাশ থেকেই যায়। 

প্রপণ্তবিদ্রমকে কখনও বর্ণনা করা হয় একটা অবান্তর প্রত্যক-অনুভব- 
রূপে- যাঁদও এ-ব্যাখ্যা সর্বসম্মত নয়। এ-মত অনুসারে, এক আনর্বচনীয় 
শাশ্বত সুপ্তি অথবা স্বপ্নচেতনার পটে বিশ্ব একটা রূপ ও স্পন্দের 'বিজম্ভণ 
মান্। নিরুপাঁধক রঞ্জন স্বয়ংপ্রজ্ঞ সল্মান্রের 'পরে এ শুধু কালকাঁলত 
একটা আরোপ-আনন্ত্যের আঁধন্ঠানে এ যেন স্বপ্নের খেলা কেবল ! মায়া- 
বাদী সিদ্ধান্তে (নেতিবাদের এটি অন্যতম; মৃলগত সাদৃশ্য থাকলেও 
নোতবাদের সকল প্রস্থানই হুবহু এক নয়, একথা মনে রাখা দরকার), জগৎ 
সম্পর্কে স্বপ্নের উপমা দেওয়া হয়। একন্তু সেখানেও স্বপ্ন উপমান মান, 
প্রপণ্ঠাবদ্রমের স্বরৃ্পতত্ত নয়। বস্তুতন্দম প্রাকৃত-মনের পক্ষে বিশ্বাস করা 
কঠিন যে, চেতনার অকাট্য সাক্ষ্যে যাদের সত্যতা প্রমাণিত হচ্ছে, সেই জীব 
জগৎ ও জশবন একেবারেই অসং-তারা আমাদের ’পরে ওই চেতনারই আরো- 
পিত একটা বণ্চনা! তাই দাশশীনকের আসরে কতকগ্াল উপমা হাঁজর করা 
হয়-াবশেষ করে স্বপ্ন ও কুহফের উপমা । তার উদ্দেশ্য প্রাকৃত-জনকে 
বুঝিয়ে দেওয়া যে, চেতনার অনুভব চেতনার কাছে সত্য বলে প্রতিভাত হলেও 
বস্তুত তা অমূলক বা অদড়মূজ বলেও প্রমাণিত হতে পারে ৮ স্বগ্নদ্রন্টার 
কাছে স্বপ্ন স্বগনদশাতেই বাস্তব, জাগ্রতে নয়। তেমান জগৎ আমাদের কাছে 
ব্যবহারদশায় সত্য ও বাস্তব বলে মনে হলেও মায়ার আবরণ খসে পড়লে 
দেখব-সে কোনকালেই বাস্তব ছিল না !...কিল্তু স্বপ্নের উপমার সার্থকতাকে 
খাটিয়ে দেখা উচিত; তার সঙ্গে আমাদের জাগাঁতিক অনুভবের সিল কতখানি, 


৪১৮ দব্য-জনবন 


তারও যাচাই হওয়া দরকার । জগৎ যে স্বপ্নমান্র, জোরগলাতেই আমরা একথা 
বাল-_ এখন সে-স্বপন মনের, জীবের কি ব্রহ্মের যারই হ’ক না কেন। এই 
স্বপ্নের উপমাতেই মানুষের হৃদয়ে-মনে মায়াবাদের ঘোর ঘাঁনয়ে ওঠে। অতএব 
এ-উপমার যাঁদ কোনও প্রামাণ্য না-ই থাকে, তাহলে সে-সম্পর্কে নিঃসংশয় হয়ে 
অনুপযোগের কারণ দোখয়ে সুদূর নির্বাসনে তাকে পাঠাতেই হবে। আর 
প্রামাণ্য থাকলেও খাঁতিয়ে দেখতে হবে কতখানি তার দৌড়। তাছাড়া জগৎ 
যাঁদ স্বপ্ন-বিদ্রম না হয়ে শুধু বিভ্রমই হয়, তাহলে দুটি সিদ্ধান্তের তফাত- 
টুকুকেও দাঁড় করাতে হবে একটা পাকা 'ভাত্তর 'পরে। 

স্বপ্নকে আমরা বাল অবাস্তব, কেননা স্বপ্নের বাধ আছে-_স্বপ্নভূঁমি 
হতে জাগ্রতের স্বাভাঁবক ভূমিতে নেমে এলে তার আর-কোনও প্রামাণ্য থাকে 
না। কন্তু বাধকে 'মিধ্যাত্বের প্রমাণ বলে খাড়া করা কঠিন। কেননা চেতনারও 
বাভিন্ন ভূমি থাকতে পারে এবং প্রত্যেক ভুমিই নিজস্ব তাত্বক-ধর্মের জোরে 
বাস্তব হতে পারে। এক ভূমির চেতনা আরেক ভূমিতে যেতেই খেই হাঁরয়ে 
যাঁদ ফিকা হয়ে যায়, এমন-ক স্মাতর সহায়ে ফিরে পেলেও তাকে যাঁদ 
বভ্রম বলে ধারণা হয়, তাতে অস্বাভাবকতার কিছুই নাই। কিন্তু এতেই 
ক প্রমাণ হয় যে, এখন যে-ভূমিতে আছ তা-ই বাস্তব, আর যাকে ছেড়ে 
এসেছ সে অবাস্তব? লোকান্তরে কি চেতনার অন্য-কোনও ভূমিতে যেতে- 
যেতে মর্ত্যাঞ্থাতিকে কোনও জশীবের যাঁদ মিথসা মনে হতে থাকে, তাতেই তার 
অবাস্তবতা প্রমাণিত হয় না। তেমান প্রপণ্টোপশমের নৈঃশন্দ্যে কিংবা 'নর্বাণ- 
স্থাতিতে অবগাহন করে সাধকের যাঁদ জগৎ ভুল হয়ে যায়, তাতেই সাব্যস্ত 
হয় না__জগৎ আগাগোড়াই একটা বিভ্রম শুধু । বাধের যুক্ত দিয়ে নির- 
পেক্ষভাবে এইটঃকুই বলা চলে, ব্যাবহারিক চেতনায় জগৎ সত্য, আবার 
ধনর্বাণচেতনায় নিরৃপাধিক সন্মানৰ সত্য ।...স্বশ্নের অনুভবকে মিথ্যা বলবার 
পক্ষে দ্বিতীয় যুক্তি, স্বপ্ন পূর্বাপর পরম্পরাহখন একটা ক্ষণিক বিভ্রম। 
সাধারণ দৃষ্টিতেও জাগ্রতের চেতনা দিয়ে তার মধ্যে আমরা কোনও সঙ্গাঁত 
বা তাৎপর্য খুজে পাই না। কিন্তু স্বপ্নের সঙ্গে ঠিক এই কারণেই জাগ্রতের 
উপমা খাপ খায় না। দিন হতে দিনাম্তরে জাগ্রৎচেতনার ধারাবাহকতার মত 
স্বপ্নের মধ্যেও যদি একটা সঙ্গাত ও পরম্পরা থাকত, প্রত্যেক রাপিতে যাঁদ 
বিগত রানির স্ব্নানূভবের আবচ্ছেদ একটা অনবাত্ত চলত, তাহলে স্বপ্নকে 
আমরা দেখতাম ' আরেক চোখে । স্বপ্নের সঙ্গে তখন জাগ্রতের তুলনাও 
চলত। কিন্তু আসলে, প্রকৃতিতে প্রামাণ্যে কি রীতিতে কোনদিক দিয়েই 
যখন দুয়ের মাঝে মিল খুজে পাওয়া যায় না, তখন স্বপ্ন কি করে জাগ্রতের 
উপমান হবে? বাল বটে, এ-জশীবনও তো ক্ষা্ণকের মায়া। সব জাঁড়য়ে 
তার মধ্যে সম্গাত ও তাৎপর্ষের একটা মৃলসত্র খংজে পাই না-এমন নারিশও 
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কার। কিন্তু তার কারণ হয়তো আমাদেরই বোঝবার শাক্তর অভাব বা দীনতা। 
নইলে অন্তরাবৃত্তচক্ষু হয়ে জীবনকে যখন দেখ, তখন তাকে অনুভব কার 
সুসঞ্গত সার্থকতার একটি পূর্ণ শতদলর্পে- যার মধ্যে অতীত অসংগাঁতি- 
বোধের এতটুকু মাঁলন্যও নাই। তখন বুঝি, অসত্গাত ছিল আমাদেরই 
অন্তূ্যান্টিতে ও জ্ঞানে-জবনধর্মে নয়। আন্তর সন্গাতর কথা না হয় 
থাক, জীবনে কি ব্যাবহারক সঙ্গাতরও কিছু অভাব আছে? বরং তাকে 
কার্য-কারণের একটা আবচ্ছেদ শৃঙ্খল বলেই কি মনে হয় নাঃ কেউ-কেউ 
বলেন : ওটা আমাদের মনের ভুল। আমরাই জবনকে কল্পনা কার পরম্পাঁরত 
বলে, নইলে তার মধ্যে সত্যকার কোনও পরম্পরা নাই। কিন্তু তাতেও স্বপ্ন 
আর জাগ্রতের পার্থক্য দূর হয় না। কারণ অন্তগ্ট সাঁক্ষ-চৈতন্যের দৃম্টিতে 
যে-সঙ্গাঁত ফুটে ওঠে, স্বপ্নে তার একান্ত অভাব। তার তথাকাঁথত সঙ্গাঁতি- 
বোধের মূলে আছে জাগ্রতের পারম্পর্ের একটা অস্পষ্ট ও মিথ্যা নকল-_ 
একটা অবচেতন অনুকরণ । স্বনজগতের এই নকল পারম্পর্য তাই অপূর্ণ 
একটা ছায়ার মায়া প্রাত পদে সে ভেঙে পড়ে, কখনও-বা শূন্যে মিলিয়ে 
যায়। তাছাড়া জীবনের পরিবেশকে নিয়ন্তিত করবার যেটুকু সামর্থ্য জাগ্রৎ- 
চেতনার আছে, স্বপ্নচেতনার তাও নাই । ফবপ্নে আছে প্রকৃতির অবচেতনবং 
স্বতঃস্ফূর্ত লীলায়ন_ মানুষের পারণত মনের সচেতন সংকল্প ও কৃতি-শাক্তর 
প্রবেগ নাই। তার পর, স্বপ্নের ক্ষণস্থায়তা একটা মৌলিক ধর্ম, তাই একটা 
স্বপ্নের সঙ্গে আরেকটা স্বপ্নের কোনও সম্বন্ধ থাকে না। কিন্তু জাগ্রং- 
জীবনের 'বনশ্যং-স্বভাব শুধু তার খণ্ড-খণ্ড অনুভবে- নইলে জীবনব্যাপাী 
ব্যাবহারক অনুভবের সমগ্রতার মধ্যে বরং একটা স্থায়ত্বেরই আভাস মেলে। 
আমাদের দেহ ঝরে পড়ে, কিন্তু ষুগ-যুগ ধরে জন্ম হতে জল্মাতরে জনবাত্মার 
উতত্রমণ চলে। বহু আলোকবর্ষের অবসানে অথবা কল্পপান্তে গ্রহ-নক্ষত্রের 
প্রলয় হতে পারে, কিন্তু তাতে বিশ্বাস্থাতর ক্ষয় হবে না-কেননা আবিচ্ছেদ 
স্পন্দর্প বলেই তার প্রবাহনিত্যতা স্বতঃঁসদ্ধ। যে অনন্ত মহাশাক্তর সে 
ণিসাষ্ট, তার স্বরূপ অথবা প্রব্যস্তর কোনও আঁদ-অন্ত আছে-_একথা 
একেবারেই নিষ্প্রমাণ।...এমনি করে স্বপ্নে আর জাগ্রতে যেখানে এত বৈরপ্য, 
সেখানে দুয়ের মাঝে উপমান-উপমেয়ভাবের কল্পনা কি সঙ্গত ? 
সাম্যকজ্পনার বিরুষ্ধে একটা বিশেষ আপত্তি এই যে, দর্শনশাস্তে স্বপ্নের 
স্বর্পকে খাটিয়ে না দেখেই স্বপ্নের উপমার নিতান্ত উপরভাস্ম প্রয়োগ করা 
হয়েছে। স্বপন ক সাঁত্য অর্থহীন ও অবাস্তব? সে কি কোনও তত্ত্ববস্তুর 
ব্যাকৃতি বা প্রাতিরুপ কিংবা কল্পমূর্তিতে কি প্রতীকের রূপরেখায় তার 
একটা প্রতালাপ হতে পারে নাঃ এইজন্যই সংক্ষেপে হলেও নিদ্রা- ও 
গ্বপ্ন-জ্ঞানের উৎপত্তির ধারা ও নিদান সম্পর্কে একটা আলোচনার প্রয়োজন 
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আছে। নিদ্রাতে জাগ্রং-ভূমি হতে চেতনার সংহরণ ঘটে । আমরা ভাব, চেতনা 
তখন ননাচ্কুয়, 'নিরালম্ব অথবা স্তাম্ভিত। কিন্তু এ হল অগভগর দৃষ্টির 
কথা। আসলে স্তম্ভিত থাকে জাগ্রতের ক্রিয়া মাত্র শহ্ধু বাহশ্চর মন অথবা 
প্রাকৃত দৈহ্যচেতনার প্রবৃত্তিই 'নাক্কয় থাকে। কিন্তু অন্তশ্চেতনা তখন 
আলম্বনহীন নয়। নানা আভনব প্রবৃত্তি উদ্বেল হয়ে ওঠে তার গভীরে, 
অথচ আমরা তার কোনও খবরই রাখ না- শুধু আমাদের স্মৃতির পরদায় 
তার উপাঁরচর ফেনোচ্ছৰাসের একটুখানি ছাপ পড়ে। এমনি করে স্বীপ্ততে 
বাঁহশ্চেতনার কাছাকাছি জেগে ওঠে আচ্ছন্ন একটা অবচেতনা, সে-ই হয় 
স্বপ্নজ্ঞানের আধার বাহন- এমন-কি নির্মাতাও। কিন্তু তারও অন্তরালে 
আধচেতনার অতল সমুদ্র গৃহাহিত হয়ে আছে, যার মধ্যে বিধৃত রয়েছে 
আমাদেরই অন্তর্গ্ঢ় সত্তা ও চেতনার সমগ্র রূপাঁট। সে হল চেতনার আরেক 
রাজ্য। আঁচাত ও চেতনার অন্তারক্ষলোকে যে-অবচেতনা রয়েছে, সাধারণত 
বাঁহশ্চেতনার তোরণপথে সে-ই তার কজ্পবাহনী পাঠায়-_স্বপ্নের আপাত- 
অসংলগ্ন পরম্পরাহীন বিজ্‌ম্ভণের আকারে । এই জীবনেরই বিচিত্র ঘটনার 
উপাদানকে যেন খেয়ালমাফক বেছে নিয়ে তা-ই দিয়ে গড়া হয় চাঁকতের 
মায়াপুরী-তাকে ঘিরে উচ্ছবাসত হয়ে ওঠে কল্পনার চিন্ললেখা। এই হল 
কতগ্বীল স্বপ্নের ধরন। আবার অনেক স্বপ্নের উপাদান আসে অতাঁতের 
ব্যক্ত বা ঘটনার বাছাই-করা স্মৃতি হতে। তখন তারাই হয় কল্পলোকের 
ক্ষাণকার আরীবন্দু। তাছাড়া এমনসব স্বপ্ন আছে, যাদের মনে হয় নিছক 
ভূ'ইফোঁড় কল্পনার 'বলাস- যেন তারা অবচেতনার আলোকলতা। কিন্তু 
আধুনিক মনোবিকলনাবদ্যা তাদেরও মধ্যে অর্থসঙ্গাতি আবিষ্কার করছে, 
যাকে ধরে আমাদের জাগ্রংচেতনা মনের নাড়ী-নক্ষত্রের খবর জেনে তাকে শাসন 
করতে পারে। বৈজ্ঞানিক পদ্ধাঁততে স্বন-বিচারের এই প্রথম প্রয়াস। কিন্তু 
এতেই স্বপ্নের প্রকৃতি ও সার্থকতা সম্পর্কে প্রচালত ধারণার আমুল রুপান্তর 
ঘটেছে । আজ মনে হচ্ছে, স্বপ্ন শুধু মনের অমূলক চিন্তা মান’ নয়। তার 
পিছনে যে-তত্ববস্তুর আঁধচ্ঠান আছে, ব্যাবহারিক জগতেও তার গুরুত্ব নিতান্ত 
উপেক্ষণীয় নয়। 

কিন্তু অবচেতনাই আমাদের একমাত্র স্বপ্ন-পসারশী নয়। গুহাহত 
অন্তশ্চেতনার যে-প্রত্যন্তদেশে আচাতর সঙ্চোে ওই চেতনার সঙ্গম ঘটেছে, 
সেই গোধুলিলোকই আমাদের অবচেতনা। সেখানে অচিতি ফুটতে চাইছে 
চেতনার কৃশড় হয়ে। চ্ছুল অন্ময়-চেতনাও যখন স্তিমিত হয়ে জাগ্রৎ-ভূঁম 
হতে আঁচাতর দিকে গাঁড়য়ে যায়, তখন এই অবচেতনাই তার আশ্রয় হয়। 
আরেকাঁদকে দেখতে গেলে অবচেতনাকে বলা যায় অচিতির উপকণ্ঠ, যার 
ভিতর দিয়ে তার সিসক্ষা ফুটে ওঠে আমাদের বাঁহশ্চেতনায় বা আধিচেতনাতে। 
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অচিতর তমোনিশা হতেই ফুটেছে আমাদের অল্রময়-চেতনার উষালোক। 
সৃপ্তিতে বাহশ্চেতনা আবার যখন তার ওই গর্ভাশয়ের দিকে তাঁলয়ে যায়, 
তখন তাকে অবচেতনার ভিতর দিয়ে নামতে হয়-_যেখানে তার অততের 
সংস্কার অথবা অভ্যস্ত মনন এবং চৈতাঁসকের বেগ সণ্টিত রয়েছে। কেননা 
জীবনের সমস্ত অনুভবই অবচেতনার মধ্যে তাদের ছাপ রেখে যায়, ওইখানে 
সপ্ত থাকে তাদের পুনরুদ্বোধনের বীজ। জাগ্রং-চেতনায় অনেকসময় তারা 
অঞ্কুরত হয় নতুন-করে-ফিরে-আসা পুরানো অভ্যাসের আকারে, স্তিমিত 
বা নিগৃহীত প্রবৃত্তির, অথবা প্রকীতির বাঁজত উপাদানের ছদ্মর্‌পে। কখনও- 
কখনও নিগৃহীত অথবা বার্জত হলেও এইসব বৃত্তির সম্পূর্ণ উচ্ছেদ হয় না। 
তাই অপাঁরচয়ের নীল-নিচোলের আড়ালে তাদের প্রত্যাবর্তন ঘটে-আত 
অদ্ভুত ছন্সলীলায়, আভনব পাঁরণামের দৃর্লক্ষ্য সূচনা 'িয়ে। স্বপ্নভূষিতে 
ব্যাপারটাকে মনে হয় যেন একান্তই আজগবী। সন্ত সংস্কারকে ঘরে কি 
ভিত্তি করে কি-ষে খেয়ালের পুতুল-নাচ চলে, জাগ্রত মন যার কোনও অর্থ 
খুজে পায় না-কেননা অবচেতনার গৃঢ়ীলাঁপর সঙ্কেত তার জানা নাই। 
কিছুক্ষণ স্বনভোগের শর যখন আঅচাতিতে চেতনার প্রলয় ঘটে, আমরা তাকে 
বলি স্ব্নহন সৃষ্বপ্তি। তারপর সুষ্প্তি হতে আবার স্বপ্নের অগভীর 
উপান্ত পার হয়ে আমরা পেশছই জাগ্রতের তাঁবে। 

কিন্তু বস্তুত সহযাপ্ত স্বহ্নহীন নাও হতে পারে। সৃষুষ্তিতে আমরা 
তাঁলয়ে যাই অবচেতনার আরও গভীর গহনে। সংবৃত্তির কুণ্ডলী সেখানে 
এত ঘনীভূত, চেতনা এত আচ্ছন্ন অসাড় ও গুরুভার যে তার বিস্‌্টিকে 
উপরপানে ঠেলে তোলা যায় না। তাই সেখানে স্বন থাকলেও আমাদের 
অবচেতনার লাঁপকার তার দৃলক্ষ্য ছায়াবাহ্নীকে চিনতে ক ধরে রাখতে 
পারে না। অথবা এমনও হতে পারে, দেহের সৃপ্তিতেও মনের সবটুকু ঘুমিয়ে 
পড়ে না। তার জাগ্রত অংশ এই অবসরে নিমাঁজ্জত হয় সত্তার অন্তঃপুরে- 
বাহশ্চেতনার সঙ্গে সকল ব্যবহার চুকিয়ে দিয়ে জেগে ওঠে আঁধচেতনার 
মনোময় প্রাণময় বা ভূতসক্ষমময় স্তরে । অবচেতনার বাহরষ্গকে বলতে পারি 
সাপ্তি-জাগ্রতের স্তর। সযাী্ততে যদি তার কাছাকাছি কোথাও থাকি, তাহলে 
তার অনুলাপতে ওই গভশরের 'কছু-কিছু খবর থাকে । কিন্তু তার লেখন হয় 
অবচেতনার সঙ্কেতের অনুযায়ী, তাই তার মধ্যে স্বভাবত এলোমেলোর আঁচড় 
থাকে। খুব গুছিয়ে অন্্লাঁপ করলেও কারের হাত হতেস্কি জাপ্রতের 
লেখার ছাপ থেকে তাকে কোনমতেই বাঁচানো যায় না।...আরও গভীরে ভূবলে 
আর-কোনও অনুলিপি থাকে না, বা থাকলেও তাকে ধরা যায় না। তাকেই 
ভুল করে আমরা স্বগ্নহাশীন স্য্যাপ্ত ভাব-কিল্তু তখনও স্বপ্ন-প্রবৃত্তির জের 
চলতে থাকে অবচেতনার নিঃশব্দ নিঃস্পল্দ যবানকার অন্তরালে । অভ্যাসের 


৪২২ দবায-জাবন 


ফলে অন্তশ্চেতনার গভনরে যখন জেগে উঠি, স্বপ্নপ্রবাহের একটানা স্লোতকে 
তখন ধরতে পাঁর। তখন অবচেতনার আরও গৃরুভার গভশর-গহনের সঙ্গে 
সচেতন যোগে যুক্ত হয়ে তার নিঃসাড় রহস্যের সদ্যসনুভব পাই, অথবা 
দমতির জাল ফেলে জাগ্রৎ-ভূমিতে তাকে টেনে তুলতে পার । আরও গভীরে__ 
একেবারে আধিচেতনার মাঁণকোঠাতেও আমাদের পক্ষে জেগে ওঠা সম্ভব । তখন 
চেতনার সম্মুখে লোকান্তরের এবং লোকোত্তরের দুয়ার অপাবৃত হয়_সুষুস্তি 
আমাদের হাত ধরে নিয়ে যায় অগম-রহস্যের জ্যোতলেণকে। সেখানকার 
অনুভবেরও অন্মালাপ আমাদের কাছে পেশছয়। কিন্তু অবচেতনা নয়__ 
আঁধচেতনা তার 'লাঁপকার। তাকে বলতে পারি স্বগ্ন-পসারীর রাজা । 

স্বগ্নচেতনায় আধচেতন-লোক যাঁদ এমান করে ভেসে উঠে, তাহলে কখনও- 
কখনও আধচেতন-ব্ীদ্ধর প্রচোদনায় স্বনলোক রূপান্তারত হয় ভাবলোকে। 
তার মধ্যে ফুটে ওঠে ভাবঘন অপরুপ কত মূর্তি। জাশ্রতের দুরূহতম 
সমস্যার সেখানে সমাধান হয়, চেতনায় জাগে অতাঁকতের সঙ্কেত প্রাতিভ-মনন 
কিংবা অনাগতের আভাস, অবচেতনার খামখেয়ালর জায়গায় দেখা দেয় সফল 
স্বপ্নের মেলা । এই সময়ে কখনও নানা প্রতীক-মূর্তি দেখা দেয়-কেউ তারা 
মনোময়, কেউ-বা প্রাণের উপাদানে গড়া । মনোময় প্রতীকের রূপরেখা খত, 
ব্যঞ্জনা সুস্পষ্ট । কিন্তু প্রাণের গড়া প্রতীকগ্যাল প্রায়ই জাগ্রং-চেতনার কাছে 
জল ও দুর্বোধ। তবে কিনা মূল সঙ্কেতাঁট একবার ধরতে পারলে সেইসঙ্গে 
তাদেরও অর্থ-সঙ্গাতির বৈশিষ্ট্য ধরা পড়ে । পাঁরশেষে, এই আধারের অথবা 
1ি*বাধারের অপর-কোনও ভূমিতে যা দেখোঁছ বা অনুভব করোঁছি, এই চেতনায় 
তার খবর আসে । বিজ্ঞানভূঁমির স্বপ্ন-প্রতীকেরই মত এই জীবনের অন্তর- 
বাহির অথবা অপর জশবনের সঙ্গে তাদের নাড়র যোগ থাকে, নিজের বা পরের 
প্রাণমনের কত অজানা রহস্যের কিংবা তাদের "পরে অকল্পনীয় কত প্রভাবের 
পারচয় মেলে যার আভাসও আমাদের জাগ্রংচেতনার অগোচর। কখনও-বা 
এখানকার সঙ্গে তাদের কোনও যোগই থাকে না! তারা তখন আমাদের 
প্রাকৃত-ভূমির নিরপেক্ষ অপর-কোনও চিন্ময় লোকসংস্থানের বার্তাবহ। 
সাধারণত আমাদের স্বপ্ন-চেতনার বেশির ভাগ জুড়ে থাকে অবচেতনার স্বস্ন- 
পসরা- স্মীততে তাদেরই ছাপ থেকে যায়। 'কল্তু কখনও-কখনও আঁধচেতন 
স্বপ্নীশজ্পণর প্রভাব সৃপ্তর, মধ্যে এত গভীর রেখাপাত করে যে, জাগ্রতের 
স্মৃতিতেও তার ছবি ভেসে ওঠে। সাধনায় অন্তরকে জাগ্রত ক'রে নিয়ত 
অন্তরাবত্ত থাকবার দুর্লভ আঁধকার অজর্ন করতে পারলে বর্তমান ব্যবস্থার 
বিপর্যয় ঘটে_ ভাবময় স্বপ্নলোকের দুয়ার খুলে যায়। তখন স্বপ্নের মধ্যে 
থাকে অবচেতনার বণ্ঞনা নয়-আঁধচেতনার আবেশ এবং তার ফলে স্বপ্নচেতনা 
সত্যের ব্যঞ্জনায় সার্থক হয়ে ওঠে) 


প্রপণ্টবিভ্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক ৪২৩ 


সুপ্তির মধ্যেও সম্পূর্ণ সচেতন থেকে স্বপ্নদশার আদ্যোপান্ত না হ’ক 
অনেকথান সাক্ষীর মত দেখে যাওয়া- এও অসম্ভব নয়। তখন অনুভব হয়, 
চেতনার এক লোক হতে লোকান্তরে বিচরণ করতে-করতে অবশেষে কিছ- 
ক্ষণের জন্য আমরা স্বগ্নহান প্রশান্তির জ্যোতির্ময় স্তব্ধতায় প্রবেশ কাঁর। 
তাইতে জাগ্রতের অবসাদ দূর হয়, প্রাণ স্বশাক্ততে সঙ্জীবিত হয়। তারপর 
আবার ওই পথ ধরে ফিরে আসি জাগ্রতের চেতনায়। সাধারণত এমনতর 
লোক-সংন্রমণের বেলায় অতীতের অলুভবকে আমরা ছেড়ে-ছেড়ে যাই। 
ফেরবার পথে, যা-কিছ অত্যন্ত স্পষ্ট বা জাগ্রৎ-ভূমির খুব কাছাকাছি, স্মাতিতে 
তারই ছাপ থেকে যায়। কিন্তু এ-ন্যনতারও পূরণ অসম্ভব নয়। সাধনার 
দ্বারা ধারণার শাক্ত বাড়ানো যায় অথবা স্মৃতিকে এমন তীশক্ষ] করা চলে যে, 
স্বপ্নের পর স্বপ্ন স্তরের পর স্তর আবার জাগিয়ে তুলে অন্তর্দশার সবটুকু 
ছাঁবর মত ফোটানো যায়। সুপ্তিচেতনার এমন সুসংলগন অনুভব অবশ্য 
সহজসাধ্য ময়-তাকে স্বভাবগত করা আরও কঠিন। কিন্তু তাহলেও তা 
অসম্ভব নয়। 

আমাদের আধচেতন। কিন্তু বাঁহশ্চর অল্বময়-চেতনার মত অচিতিশাক্তির 
পাঁরণাম নয়। পাঁরণামের উৎসার্পিণী ধারায় যেচেতনা উপরের দিকে উঠে 
গেছে, আর অবসার্পণশ ধারায় যা সংবৃত্ত হয়ে এসেছে নীচের দিকে, দুয়ের 
সঙ্গমস্থলে রয়েছে আঁধচেতন-লোক। তার মধ্যে আছে সক্ষম অন্তর্মন, 
অন্তঃপ্রাণ ও ভূতসক্ষন্ময় সত্তা-যারা আমাদের স্থূল সত্তা ও প্রকৃতির চাইতেও 
ব্যাপক। আমাদের প্রাকৃত-স্বভাবে যা-কছু অনাদি আচৎ বশবশাক্তর 
নার্মীত, অথবা বাঁহশ্চর-চেতনার নৈসার্গক বৃত্তি-পারণাম, কিংবা বিশ্ব- 
ধ্যাপনী অপরা প্রকৃতির 'বাচত্র অভিঘাতের প্রতিক্রিয়া নয়__তার প্রায় সব- 
টুকুরই নিগৃঢ় উৎস এই অধিচেতনায়। এমন-কি ওইসব 'নার্মীত বৃত্ত বা 
প্রাতক্রিয়ার মধ্যে ও আঁধচেতনার আবেশ এবং সুদূরপ্রসারী অনুভাব আছে। 
আমাদের প্রাকৃত-চেতনা ইন্দ্রিয় ও ইন্দ্রিয়মানসের পরোক্ষপ্রায় সন্নিকর্ষের দ্বারা 
বিশ্বের সঞ্গে যোগ রেখে চলে। কিল্ত আধচেতনার মধ্যে আছে অপরোক্ষ 
সান্নকর্ষের সামর্থ্য । তার অলৌকিক দর্শন স্পর্শন ও শ্রবণের হীন্দ্রিয়কে 
সাত্য-সাঁত্য অন্তারান্দ্রয় বলা চলে। অন্তর-পুরুষের কাছে তারা শুধু 
বার্তাবহ নয়, তারা তাঁর অপরোক্ষাবজ্ঞানের সহজ সাধন িষরজ্ঞানের জন্য 
ইশ্দ্লিয়ের "পরে অধিচেতনাকে নির্ভার করতে হয় না। জ্ঞান তার অপরোক্ষ, 
ইন্দ্রিয় শুধু একটা আকার দেয় সেই জ্ঞানকে । জাগ্রং-ভূমিতে হীন্দ্রিয় কেবল 
আহৃত জ্ঞানের সাধন। বিষয়ের বাহ্য-পাঁরিচয়কেই সে মনের দপ্তরে পেশ করে, 
তা-ই নিয়ে শুরু হয় মনের পরোক্ষসূন্টির িলাস। কিন্তু আঁধচেতনায় এসব 
কাতিমতা একেবারেই অনাবশ্যক। 'বিশ্বচেতনার মনোময় প্রাণময় ও ভূত- 
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সংক্ষমময় ভূমিতে তার স্বচ্ছন্দ প্রবেশাধিকার আছে_ শুধু অন্নময় ভূমিতে 
কি স্থলজগতে তার সণ্চরণ সীমিত 'নয়। অবসা্পণী মহাশাক্তর সংবৃত্ত- 
পরিণামে থরে-থরে যেসব লোক ফুটে উঠেছে, অথবা অতি হতে অতিচেতনার 
দিকে উত্তরায়ণের পথে ভেসে উঠেছে ক সৃষ্ট হয়েছে যেসব আলম্বন-জগৎ, 
তাদের সঙ্গে আঁধচেতনার একটা স্বচ্ছন্দ সহজ যোগাযোগ আছে। নিদ্রাতে 
হ’ক, অথবা একাগ্র প্রত্যাহার বা সমাধিতে আত্মীনমজ্জন দ্বারা হ’ক, আমাদের 
মনোময় ও প্রাণময় পুরুষ ব্যাবহাঁরক বৃত্তিকে উপসংহৃত করে আঁধচেতনারই 
বিপুল অন্তর্জগতে 'বশ্রান্ত হন। 

জাগ্রং-চেতনা আঁধচেতন ভূমির সঙ্গে যোগাযোগের কোনও খবর রাখে 
না। অথচ অজ্ঞাতসারে ওইখান হতেই তার মধ্যে আসে প্রেরণার ঝলক, বোধি- 
ও ভাব-লোকের দ'প্তপ্রত্যয়, অননন্ভূত সওকজ্প ও ইন্দ্রিয়চেতনার ইশারা, কর্মের 
উদ্দশপনা-_ বহিশ্চেতনার বাঁধ ভেঙে কোন অজানার জোয়ারের মত। সমাধর 
মত স্বপ্নেও আধিচেতনার জ্যোতির দুয়ার খুলে যায়, কেননা সমাধির মত 
স্বপ্নের আহবানেও আমরা সব্কীর্ণ জাগ্রং-চেতনার যবানকা সাঁরয়ে আধচেতন- 
ভূমির রহস্যলোকে চলে যাই। কিন্তু স্প্তিদশার খবর আমরা পাই সাধারণত 
অবচেতনার স্বসনলেখায়_অন্তঃসংজ্ঞজার দীপ্তিতে নয় (সমাধি-প্রতায়ের মধ্যে 
যাকে সহলভতম বলা চলে), অথবা পশ্যল্তীর অতিপ্রাকৃত আলোকে সুপ্তিকে 
উদ্ভাঁসত করেও নয়। আঁধচেতনার অন্তঃসংবৎ যখন সামায়ক বা চিরন্তন 
যোগে আমাদের জাগ্রং-চেতনার সঙ্গে যুক্ত হয়, তখন সুষাপ্তির অব্যাকৃত- 
ভাঁমকে আলোকিত করে এমানতর অথবা এর চাইতেও উদ্ভাস্বর এবং ঘনণভূত 
প্রত্যয়ের দীপ্ত। আমাদের গূহাহিত সত্তার আঁধচেতনা এবং তার একান্ত- 
সাীহত অবচেতনার অধিষ্ঠান আছে-অন্তর্দশন এবং অতীসীন্দ্রয় অনুভবের 
সামর্থ্য আছে তাদেরই । আমাদের বাঁহরঙ্গ-অবচেতনা তার লিপিকার শুধু। 
এইজন্যই উপাঁনষদে আধিচেতন পুরুষকে বলা হয়েছে স্ব*্ন-পুরুষ কেননা 
সাধারণত স্বপ্নে অতীন্দ্রিয়-দর্শনে অথবা আন্তর-অনুভবের সংহত দশাতেই 
আমরা অধিচেতন প্রত্যয়ের শরিক হতে পার। তেমন উপনিষদে অতি- 
চেতনাকে বলা হয়েছে সৃষু্ি-পুরুষ- কেননা সাধারণত অতিচেভনার মধ্যে 
অবগাহন করামান্রই আমাদের মন ও হীন্দ্রয়বোধের উপশম হয়। আঁতচেতনার 
আবেশহেতু সমাধির যে নিবিড় পরিণামে চিত্তের নিরোধ ঘটে, তার মধ্যে 
সাধারণত কোনও-কিছুর খবর থাকে না-সেখানে কি আছে তারও কোনও 
অনুলাঁপ থাকে না। একমান্র সাধন-শাক্তর বিশেষ বা অসাধারণ উৎকর্ষ বশত, 
চেতনার কোনও অপ্রাকৃত আবেশে, অথবা সম্কীর্ণ প্রাকত-চেতনার বিচ্ছেদ বা 
রল্ধপথেই আতচেতনার স্পর্শ কি ঝলক আমাদের ব্যাবহারিক অনুভবে নেমে 
আসতে পারে। উপানিবদের “স্বস্ন-স্থান' ও “সুষুপ্তি-স্থান” স্পষ্টতই রুপক- 
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সংজ্ঞা। তাহলেও চেতনার এ-দুটি ভূঁমিকে খাঁষরা তত্ৃভীমি বলেই জানতেন। 
জাগ্রৎ-ভাঁমতে চিল্ময়-সংবেদনের স্পন্দলিপিতে যেমন বাহ্যবস্তু এবং বাহ্য- 
জগতের সঙ্গে চেতনার সান্সকর্ষের হইীতহাস লেখা হয়ে চলেছে, তেমনি স্বপ্নে 
ও সুযপ্ততেও আছে অগ্রাকৃত তত্ববস্তুর অন্যালাপ। অবশ্য জাগ্রৎ স্বপ্ন 
ও সুষ্াপ্ত তিনটিকেই প্রপণ্চবিদ্রমের অঙ্গ বলে বর্ণনা করা যায়। বলা 
চলে : 'তনাট ভূঁমিরই অনুভব মায়োপাহত চৈতন্যের বিকার মান্র। স্বপ্ন ও 
সুপ্তি যেমন অলীক তেমনি অলীক আমাদের জাগ্রং, কেননা একমাত্র অবাঙ্‌- 
মানসগোচর আত্মা বা অদ্বয়ভাবই স্বরূপসত্য বা পরমার্থতত্ব--ওই হল 
বেদান্তবার্ণত আত্মার তুরীয় পাদ।...তেমাঁন এমন কথাও বলা চলে; জাগ্রত 
স্বপ্ন ও সুষাপ্ত একই পরমার্থতর্বের তিনাট 'বাভল্ন ক্রম, অথবা প্রত্যক- 
চেতনার তিনটি ভূঁমি-_যার মধ্যে আমাদের আত্মজ্ঞান ও জগত্জ্ঞানের তিনটি 
ণবাঁশস্ট প্রকার রৃপায়িত হয়েছে। 

এই যাঁদ স্বপ্নচেতনার সত্য পারচয় হয়, তাহলে এমন কথা বলা চলে 
না যে, স্বপ্নের মধ্যে অর্ধঅচেতনার "পরে সামায়ক ভাবে অবস্তুর অবাস্তব 
কতগুলি ছবি চাপিয়ে দেওয়া হয় বস্তু বলে। মায়াবাদের সমর্থনে স্বপ্নকে 
তাহলে আর উপমার্পেও ব্যবহার করা চলে না। কেউ হয়তো বলবেন : 
স্বপ্ন তো বাস্তাবকই কোনও তত্বস্তু নয়_তত্তের একটা অন্বালাপ অথবা 
কতগুলি প্রতীকমৃর্তর সমাহার মান্র। তেমাঁন আমাদের জাগ্রতের অনুভবও 
তাঁত্বক নয়-তত্তের অন্ীলাঁপ বা প্রতীকব্যহের একটা পরম্পরা শুধু । একথা 
অনস্বীকার্য যে, বাহ্যজগৎ প্রধানত আমাদের কাছে হীন্দ্য়বোধের পরদায় 
ছাপানো বা চাপানো কতগুলি মূর্তির সমাহার। সুতরাং পূর্বপক্ষীর 
যাঁক্তকে এপর্যন্ত মানতে আমরাও রাজী । এও মানতে পারি, একদিকে 
দেখতে গেলে আমাদের সমস্ত অনুভব ও কর্মই একটা প্রচ্ছন্ন সত্যের প্রতীক 
শুধু । জীবনে তার পূর্ণর্পাঁট ফুটিয়ে তুলতে চাইছ, 'কিল্তু আজও 
এলোমেলো রেখার অপাঁরণত ছন্দে সে-ছবির একটা খসড়া শুধু আঁকা 
হচ্ছে। এইখানেই যদ সকল সাধনার ইতি হয়, তাহলে জীবনকে আনন্ত্যের 
চেতনায় আত্মা ও অনাত্মার একটা স্বপ্নছাঁব বলতে পার বটে। কিন্তু এখানেও 
একটা কথা আছে। হীন্দ্রয়কাষ্পত ছায়ামৃর্তর সমাহারেই আমাদের কাছে 
বিশ্বের তাবৎ বস্তুর প্রার্থামক পাঁরচয়__একথা সত্য। কিন্তু আমাদেরই চেতনায় 
বোধির এক স্বতঃস্ফূর্ত বৃত্ততে সে-মৃতি্গালি পূর্ণাঙ্গ সুবিশ্যস্ত। অতএব 
স্বতঃপ্রমাণ হয়ে ওঠে, ওই বোধিই ছায়াকে কায়ার সঙ্গে যুক্ত ক'রে বিষয়ের 
প্রতায়কে স্যানাবড় করে। তার ফলে অনুভব কারি, হীন্দ্রয়ের ভাষায় কি 
অন্ীলীপতে তত্ত্বের একটা 'তর্জমাই যে আমরা পাচ্ছি তা নয়, হীন্দ্রয়কজ্পিত 
ছায়ার ভিতর দিয়ে দেখতে পাচ্ছি তত্রেরও কায়াকে। বোধির এই সহজবৃত্তির 
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সঙ্গে যোগ দেয় বৃদ্ধির বৃত্তি। তার কাজ ইন্দ্রিয়গৃহীত বস্তুর ধর্মকে 
তাঁলয়ে বোঝা, হীন্দ্রয়ালাপকে খংটিয়ে দেখে তার ভুলগুলি শুধরে দেওয়া । 
অতএব সিদ্ধান্ত করতে পার, হীন্দ্রয়ক্পত অনুলিপির ভিতর দিয়ে বোধ 
ও বুদ্ধির সহায়ে আমরা একটা তাত্বিক 'ি*্বকেই দেখি। বোধ সেখানে 
বস্তুর মর্মের ছেয়াটুকু দেয়, আর বুদ্ধি তার সত্যকে পরখ করে সামান্যগ্রাহণী 
প্রত্যয়ের বিজ্ঞান 'দিয়ে। একথা ভুললে চলবে না যে, ইন্দ্রিয়লাপতে বিশ্বের 
যে-কজ্পরুপাঁট আমাদের কাছে ফুটে ওঠে, তত্ত্বের তা খত প্রাতাঁলাঁপ বা 
আক্ষারক অনুবাদ না হলেও অথবা প্রতীকমূর্তির সমাহার হলেও, প্রতশীক- 
মাত্রেই কোনও সদ্‌ভূত বস্তুর লিঙ্গ, কোনও তত্তবেরই অন্মলীপি। ভাবের 
বিগ্রহে ভুল থাকলেও যে-ভাববস্তুকে সে রুপ দিতে চাইছে, সে তত্ুই-__বিদ্রম 
নয়। গাছ পাথর কি জানোয়ার_যা-কছুই দেখাছ, বলতে পারব না যে 
যা নাই তা-ই দেখাঁছ-দেখাঁছি একটা কুহকের খেলা । হতে পারে তার সত্যকার 
মূতিটি দেখাছ না, এমনও হতে পারে আরেকধরনের ইন্দ্রিয়ের কাছে তার 
আরেক র্‌প ধরা পড়বে। তবু তার মধ্যে এমন ঁকছু তত্ব আছেই, ওই 
মৃর্তীটতে যার সার্থক রুূপায়ণ দেখাঁছ-যার সঙ্গে তার অল্পাবস্তর মিল 
থাকবেই ।...কিন্তু মায়াবাদে একমান্ন ব্রহ্ধই তত্ব এবং ‘তান আনর্বাচ্য অলক্ষণ 
শুদ্ধ সন্মান্রস্বর্প॥। কোনও প্রতীকমূর্তির সমাহারকজ্পনায় তাঁর কোনও 
সত্য কি মিথ্যা অনুকৃতি সম্ভব নয়, কেননা তাহলেই তাঁর শহদ্ধসন্তার মধ্যে 
এমন-একটা বৈশিষ্ট্যের বীজ অথবা অব্যক্ত-সত্যের আভাস থাকা প্রয়োজন, যাকে 
নাম ও রূপের রেখায় আমাদের চেতনা রেখায়ত করতে পারে। শহদ্ধ-অব্যাকৃত 
তত্তকে কোনও অন্ীলাঁপতে, স্বরূপের পরিচায়ক কোনও বিশেষ-ধর্মের 
সমাহারে অথবা প্রতীক ও মূর্তির মেলায় রুপায়িত করা যায় না। কেননা 
তার মধ্যে আছে কেবল বিশুদ্ধ তাদাত্মের নিরিশেষ প্রত্যয় রূপে রেখায় 
বা প্রতীকের আকারে ফুটিয়ে তোলবার মত আর-কিছুই সেখানে নাই। 
অতএব স্বপ্নের উপমা এখানেও খাটে না বলে তাকে খারজ করাই উচিত। 
অধ্যাত্-অনুভবের একটা বিশেষ পর্বে বিশেষ-একটা মানসিকতার বর্ণাঢ্য 
চিনত্ররূপে তার কদর থাকতে পারে, কিন্তু তত্বীজিজ্ঞাস দার্শনিকের তত্ুসমীক্ষায় 
বা বিশ্বের আৎপর্যনরূপণ ক উৎপাত্ত-প্রকরণের বিচারে তার কোনও 
সার্থকতাই নাই। 

স্বপ্নের উপমার মত ইন্দ্রজাল বা কুহকের উপমাতেও মায়াবাদের তত্ব 
বুঝতে বিশেষ-কিছু সুবিধা হয় না। কুহক দু'রকমের_এক মাত-বিহ্রম, 
আর-এক দৃম্টি-বিভ্রম বা সেইধরনের ইন্দ্িয়জ-বিদ্রম। যেখানে যা নাই, 
সেখানে যাঁদ তার ছবি দেখ, তাহলে সে হবে হীন্দ্রয়ের একটা প্রামাদিক 
সৃষ্টি । তাকে বলব দৃম্টি-বিভ্রম। আর মনের গড়া কিছুকে যখন বাস্তব 
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তথ্যর্পে গ্রহণ করি, তাকে বাল মতি-বিভ্রম। তার মধ্যে থাকে মানসিক 
কোনও প্রমাদের বিক্ষেপ, কল্পনার বস্তুঘন রূপ, অথবা মনঃকল্পনার অযথা- 
স্থাত। প্রথমটির দ্টান্ত মরীচিকা, আর 'দ্বিতশয়টির দৃষ্টান্ত বেদান্তবার্ণত 
রজ্জুতে সর্প'ভ্রম। প্রসঙ্গন্রমে বলে রাখি, সত্যকার কুহক নয় এমন অনেক- 
কিছুকেই আমরা কুহক বলি। অনেকসময় অধিচেতন-ভূঁমি হতে কোনও 
প্রতীকমূর্ত ভেসে ওঠে। কিংবা আধচেতনা কি তার কোনও ইন্দ্রিয়বৃত্তি 
বাঁহশ্চেতনায় আবন্ট হয়ে জড়াতীত সত্যের সঙ্গে ঘটায়। তখন আমরা 
যা দেখ বা অনুভব কার, তাকে বিদ্রম কি কুহক বলা চলে না। আবার, 
যে-বিশবচেতনার আবেশে মনের বাঁধ ভেঙে আমরা বৃহৎ-সত্যের লোকোত্তর. 
অনুভবে উত্তীর্ণ হই, তার অক্তত্বকে স্বীকার করেও অনেকে তাকে কুহকের 
পর্যায়ে ফেলেছেন ।...কিন্তু আমরা এখানে আলোচনা করব প্রচলিত দাম্টবিদ্রম 
বা মাঁতাবভ্রমের দন্টান্ত 'িয়ে। প্রথম দৃষ্টিতে মনে হয়, এই তো অধ্যাস- 
বাদের সুন্দর উদাহরণ। অধ্যাস হল বস্তুর "পরে অবাস্তবের স্থাপনা 
অনুপস্থিত মিথ্যা-সগ্ের। বলতে পার, জগৎও এমনি-একটা মায়াকৃহক-_ 
নিত্যবর্তমান অদ্বিতীয় ব্রহ্মতত্বের "পরে অবর্তমান অতাত্বক বিষয়প্রপণ্ের 
আরোপ । কিন্তু লক্ষ্য করতে হবে, প্রত্যেক ক্ষেত্রে বিনভ্রমবশত যে-ছায়াবস্তু 
দেখা 1দয়েছে, সে তো সম্পূর্ণ অসৎ কিছুর ছায়া নয়। ছায়া নকল হলেও 
তার একটা আসল রূপ আছেই-সেই রূপে সে সং এবং সত্য। কেবল 
ইন্দ্রিয় কি মনের ভুলে, যেখানে সে নাই সেইখানে তার আরোপ হয়েছে। 
মরীচিকা হয়তো নগর মরূদ্যান শ্রোতাস্বন কিংবা এমান-কোনও অবর্তমান 
বস্তুর ছায়াছাঁব। কিন্তু তাহলেও সত্যকার নগর প্রীতি আছেই- নইলে 
মনের কজ্পনাতেই হ’ক বা আলোকের প্রাতিফলনেই হ’ক, তাদের ছায়াই-বা 
ক করে সেখানে বাস্তবের ভানে মনকে বণনা করতে আসবে? সর্প আছে-_ 
বদ্রমের প্রমাতাও তার সত্তা জানে, তার আকৃতি চেনে। নইলে বিভ্রমের 
সৃষ্টিও সম্ভব হত না, কেননা দুষ্ট বস্তুর সঙ্গে অন্যতরদৃস্ট বস্তুর আকাতি- 
গত সাদৃশ্যই হল বিদ্রমের কারণ। অতএব অধ্যাসবাদের ব্যাখ্যায় এসব উপমা 
বিশেষ সাবধার নয়। উপমা খাটত, যাঁদ আমাদের দৃস্ট জগৎ হত এখানে- 
অবর্তমান কিন্তু অন্যন্র-বর্তমান একটা সত্য জগতের মিথ্যা ছায়া। অথবা 
ব্রহ্মের একটা সত্য প্রকাশকে আবৃত কি বিকৃত করে এ যদি হতব্একটা কল্পিত 
মিথ্যা প্রকাশের আরোপ । কিন্তু বিভ্রমবাদীর মতে জগৎ অসৎ প্রপণ্চ, অথবা 
গনর্বর্ণ ব্রন্মে আরোপিত একটা কাঁজ্পত 'বিভ্রম মাত্র। ব্ৰহ্মই একমাত্র সৎ 
কিন্তু {তান নীর্প, কোনকালেই কোনও-কিছুর আধার নন। এক্ষেত্রে 
মরীচিকা বা সর্পের উপমা খাটত, যাঁদ আমাদের দৃস্টিবিদ্রম মরুভূমির 
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শন্যতায় এমন-কিছুর কল্পনা করত যার অস্তিত্বই কোথাও নাই। অথবা 
শৃন্যভুমিতে রঙ্জু সর্প প্রভাতি এমন বস্তুর আরোপ করত, যারা একান্তই 
অসৎ। এ 

দেখা যাচ্ছে, এসব উপমাতে দুটি সম্পূর্ণ পৃথকধরনের বিদ্রমের একটা 
অসঙ্গত মিশ্রণ ঘটানো হয়েছে । একটি বিভ্রমের সঙ্গে আরেকাঁটর কোনও 
সাদৃশ্য না থাকলেও দুটিকে আভম্ন বলে ধরা হয়েছে। ব্যাবহারিক-বদ্রম 
আর মায়াবাদীর কল্পিত প্রপণ্ঠ-বিভ্রম ঠিক এক বস্তু নয়। দাঁন্ট বা মতি- 
বিদ্রমে বিভ্রমের উপাদান-_হয় সন্ভূত, নয়তো সম্ভাবত। যেমন করেই হ’ক, 
তারা বাস্তবেরই পর্যায়ে বা আধকারে পড়ে। বিভ্রম ঘটে শুধু বস্তুর অযথা 
রুপায়ণ বা স্থাপনায়, তার মিথ্যা পাঁরণাম বা অসম্ভব যোগাযোগের দরূন। 
তাই মনের সমস্ত প্রমাদ ও বিভ্রমের মূলে আছে আবদ্যার খেলা । প্রাক্তন 
বর্তমান বা সম্ভাবিত প্রমেয়কে আশ্রয় করে সে তথ্যের বিপর্যাস ক বিপর্যয় 
ঘটায়। কিন্তু কাল্পত প্রপণ্-বিভ্রমে, বিভ্রমের প্রয়োজকের বাস্তবতা থাকলেও 
তার উপাদানের কোনও বস্তুসত্তা নাই। এ-বন্রম যেমন অনাদি তেমনি 
সর্ব-সম্ভব। তত্ববস্তুর "পরে সে একান্ত-কাল্পত নাম-রূপ-ক্রিয়া-কারকের 
আরোপ করে-অথচ তাদের তাত্বিক সত্তা অতীতে বা ভাবষ্যতে কোনকালেই 
সম্ভাবিত নয়। এক্ষেত্রে মাত-বিভ্রমের উপমা খাটত, যাঁদ নাম-রূপ-গোল্রহীন 
ব্রহ্ম এবং নাম-রৃপ-গোল্রযুক্ত জগৎ উভয়কেই তাত্ক মেনে একের 'পরে 
অপরের অধ্যারোপ হত। অর্থাৎ সাপের জায়গায় দাঁড় অথবা দাঁড়র জায়গায় 
সাপ, নিগৃণের নিবাস্তর 'পরে সগুণের প্রবাস্তর আরোপ- উভয়ক্ষেতে দুটি 
কোটিই সত্য, এই যাঁদ বিভ্রমের পারচয় হত। কিন্তু আরোপের দুটি কোঁটিই 
বাস্তব হলে বলতে হয়, তারা একই তত্ত্বের অসঙ্কঈর্ণ অথবা সংশ্লম্ট দুটি 
বভাব, অথবা এক অখন্ড-সত্তার ভাব ও অ-ভাবের দুটি মেরু মাত। তাদের 
সম্পর্কে মনের প্রমাদ কি বিপর্যস্ত-প্রত্যয় শুধু তত্ত্বের অবিদ্যাজনিত অযথা 
অনুভব বা অযথা সমাবেশ মানত্। কোনমতেই তাকে জগত্প্রসূতি আবিদ্যার 
[বিভ্রম বলা যায় না। 

মায়ার খেলাকে ভাল করে বোঝবার জন্য আরও যেসব দ্টান্ত বা উপমা 
হাঁজর করা হয়, খটিয়ে দেখলে তাদের মধ্যেও অনেঞ্চ অসঙ্গাতি মেলে । তাইতে 
তাদের যেমন জোর থাকে না, তেমাঁন গুর্ত্বও কমে যায়। রজ্জু-সর্পের 
উপমার মত শুক্ত-রজতের উপ্মাতেও ওই একই গলদ। আসলে এখানেও 
ভুল হয়েছে একটি উপস্থিত তত্ববস্তুর সঙ্গে আরেকাঁট অবর্তমান তত্ববস্তুর 
সাদ্‌ৃশ্যকে আশ্রয় করে। কিন্তু প্রপণ্বিদ্রমে এক অদ্বিতীয় আবকারণ ৱন্ধ- 
বস্তুতে বহুধাজাত 'বিকারী অবস্তুর আরোপ হয়েছে। সুতরাং এখানেও 
উপমানের সঙ্গে উপমেয়ের সঞ্জাত নাই ।...আরেকাঁট উপমা আছে-ক্বিচন্দ্র- 
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দর্শন : দৃম্টাক্রমবশত আমরা একাঁট বস্তুরই দুই বা বহু প্রাতির্প 
দেখি। এমনি করে একটি চাঁদের জায়গায় দুটি চাঁদ দেখতে পারি। এখানে 
একটি বস্তুরই একাধিক আবিকল প্রাতিরূপ দেখা গেল। তাদের একটি সত্য, 
আর বাকীগুলি বিভ্রম। কিন্তু ব্রহ্ম আর প্রপণ্ের বেলায় এ-উপমাও খাটে 
না। কেননা একটি চাদ যেমন আবিকল দুটি চাঁদ হয়, তেমান জগতে এক 
ব্ৰহ্ম তো আবিকল বহ ব্রহ্ম হয়ে দেখা দেন না। উপমাতে আছে সংখ্যার 
বিভ্রম। কিন্তু জগৎ তো শুধু বর্গের বহুগণিত রূপ নয়-_নার্বশেষ একত্বের 
নার্বশেষ বহু ভাব নয়। মায়ার খেলা এখানে দেখা দিয়েছে আরও জাঁটিল 
হয়ে। তংস্বরূপের আ্বতীয় শা*শবত-অপাঁরণামী তাদাত্যভাবের "পরে 
একেরই বহমভাবনার বিভ্রম আরোপিত হয়েছে বটে, কিন্তু সেইসঙ্গে দেখা 
দিয়েছে প্রকাতির সংস্থান-বৈচিন্র্যের বিপুল মেলা, রূপ ও স্পন্দের বহুধা 
বিকল্প । অথচ 'নার্বশেষ অধি্ঠান-রহ্মে এসবের কিছুই 'ছিল না। স্বপ্ন 
অতসীন্দ্য়দর্শন বা কাঁবকম্পনায় এমনতর অবাস্তব অথচ ব্যবাস্থত বৈচিত্র্য 
দেখা যায় বটে। কিন্তু তাহলেও সে তো পূর্বাঁসম্ধ একটা বাস্তব 'বাঁচন্র- 
, সংস্থানেরই অনুকতি, অথবা অনুকাতিমূলেই সেখানে বৈচিন্রের প্রবর্তনা । 
এমান করে কল্পনা বা বোঁচন্র্যসাধনার উদ্দাম উচ্ছৰাসের মধ্যেও পূর্বান্কাঁতির 
ণকছু-না-কিছু ছাপ থেকেই যাবে। কিন্তু বিভ্রমবাদী তো মায়ার খেলাকে 
অনুকৃতি বলেন না। তাঁর মতে : মায়ার সৃষ্টি কোনও-কিছুর অনুকরণ নয়। 
মায়া একেবারেই এমন অবাস্তব স্পন্দ ও রূপের পসরা সৃন্টি করেছে- যার 
কোনও সত্তা কোথাও নাই বা ছলও না। একে তো কোনমতেই ব্রহ্ধানষ্ঞ 
কোনও-কিছুর অনুকৃাতি প্রাতীবম্ব বিকার বা পাঁরণাত বলা চলবে না।... 
কিল্তু এমন অবাস্তব অথচ মৌলিক সসম্টির সঙ্গে ব্যাবহারিক মাতি-বিদ্রমের 
কোনও তুলনাই হয় না। সুতরাং এর রহস্য আমাদের কাছে অনির্বচনীয়। 
এই বিরাট প্রপণ-বভ্রম বাস্তাঁবকই তাহলে একটা অনুপম বিস্ময় । অথচ 
বিশ্বে সর্বত্র দেখছ, এক মূলা প্রকৃতিরই বহুধা-বিকীতি-_ এই হল সম্টির 
মূলসূত্র। কিল্তু সে-বিকীতি বা বসৃষ্টি িদ্রম নয়, এক অখণ্ড পূর্বাধাতুরই 
বাস্তব ও বহুধা-বিচিন্র রুপায়ণ। একেরই তত্ব নিজেকে আত্মনিন্ঠ অগণিত 
রূপ ও অফুরন্ত বীর্যের সত্য ভাবনায় ফুটিয়ে তুলছে-এই লীলাই তো 
দেখছি 'দিকে-দিকে। এ-খেলা যে রহস্যে জাঁড়ত, এমন-কি এ যে একটা ইন্দ্র- 
জালের সমান, তাতেও ভুল নাই। কিন্তু {ক করে কোন প্রমাণে প্বলব, এ শুধ 
অতত্তের ইন্দ্রজাল--তত্তের মায়া নয়; এ মাহেশ্বরী চিংশাক্তর বিলাস নয়__ 
শাশ্বত আত্মসংবিং দ্বারা প্রবার্তিত আত্মবিসৃম্টির লীলা নয়? 

এখানেই প্রশ্ন ওঠে, মনের স্বরূপ 'কি এবং অনাঁদ সন্মান্রের সঙ্গে তার 
সম্পর্কই-বা 'ি--কেননা মনই তো শবভ্রমের জনক। মন কি কোনও অনাঁদ 
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বিভ্রমশাক্তর সন্তাতি ও সাধন, অথবা সে নিজেই আঁদাবভ্রমের প্রসৃতি 
বিশেষ-কোনও শাক্ত বা চেতনা? না মনের আবদ্যায় শুধু স্বর্পসত্যের 
অন্যথা-গ্রহণ হয় খত-চিংই সত্যকার বিশ্বপ্রসাতি, আধদ্যা-মন তার একটা 
[তর্ক 'বিভাতি মান ? আমাদের প্রাকৃত-মনে যে চেতনার িসক্ষার পূর্ব্বীর্য 
নাই, একথা অনস্বীকার্য । তার স্ন্ট-সামর্থ গুণশভূত-_পুরাণকজ্পিত 
প্রজাপাঁতর মত অনাদি সিস্‌ক্ষার সে অবান্তরসাধন মান্। অনুরূপ সকল 
মন সম্পকেই একথা খাটে। প্রাকৃত-মনের প্রমাদ তুলাবিদ্যার পাঁরণাম। 
অতএব তার উপমা দিয়ে বিশ্বপ্রসূতি মূলা বিদ্যা ক সর্বকজ্পিকা সর্বসাধকা 
মায়ার প্রকৃতি কি প্রবৃত্তির রহস্য বোঝা যায় না। প্রাকৃত-মন আতচেতনা 
ও অচাতর মাঝামাঝ রয়েছে বলে এ-দুটি বিপরীত শাঁক্তর বীর্ধ তার মধ্যে 
সংশ্লামিত হয়েছে। তার একদিকে আছে এক গুহাচর আঁধচেতন-সম্তার 
প্রবেগ, আরেকদিকে বাঁহশ্চর বিশবলোকের প্রাতিভাস। তাই অন্তর্গঢ 
অজানার উৎস হতে একদিকে সে পায় কত প্রেরণা ও কল্পনা, বোধজাত কত 
প্রত্যয়, জ্ঞান ও কর্মের কত প্রোতি, মনোময় ভূত-ভব্যের কত কঞ্পছাব। আবার 
[িশবপ্রাতভাসের অনুশশলন দ্বারা সে আহরণ করে সদ্ধ-ভূতার্থের কত ছক 
এবং তারই অনাগত উত্তরকাণ্ডের ব্যঞ্জনা। তত্ত্বের সঞ্চয়ে তার ভান্ডার পূর্ণ 
তার কিছু ভূত, কছু-বা ভব্য। জড়াবিশ্বের 'সদ্ধ-ভূতার্থকে পাঁজ করে তার 
কারবার শুরু । তাদের ধরে অন্তব্বীত্তকে ব্যাপারিত করে সে ভূতার্থে 'নাহত 
বা আভাঁসত আঁসম্ধ-ভব্যার্থের সন্ধান পায়। ওই ভব্যার্থের মধ্যে কতগ্যালিকে 
সে বেছে নেয় তার আন্তরব্যাপারের আলম্বনরূপে এবং তাদের ক্পিত অথবা 
অন্তাশচন্তিত রূপায়ণ নিয়ে খেলা করে। আবার কতগ্লিকে বেছে নেয় 
ভূতার্থরূপে ফুটিয়ে তোলবার জন্য। কিন্তু তাছাড়াও তার প্রেরণার জোগান 
আসে লোকোত্তর বা গুহাচর অলখের উৎস হতে- শুধু ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য বিশ্বের 
আঁভঘাত হতেই নয়। তাই বাঁহজগতের বাস্তব-পাঁরবেশকে ছাপিয়েও সে 
গৃঢ়তর সত্যের সন্ধান পায়। আবার তাদের 'নয়েও তার অল্তরে-অন্তরে 
অব্যক্ত হতে আহত কিংবা অন্তশ্চান্তিত রৃপায়ণের খেলা, অথবা বাস্তবে 
তাদের কাউকে মৃর্ত করবার সাধনা চলে । 

ভূতার্থের সমীক্ষা ও ব্যবহারই প্রাকৃত-মনের বিশেষ ধর্ম। তাছাড়া অজ্ঞাত 
কি অমূর্ত সত্যের অনুমান বা গ্রহণের সামর্থাও তার আছে। অমূর্ত আর 
মৃতের মাঝে যে-ভব্যার্থের আনাগোনা, তাকে নিয়েও তার বেসাঁত চলে। 
িল্তু অনল্তচেতনার সর্বজ্ঞত্ব সে পায়নি । তার জ্ঞানের সীমা সঙ্কুচিত এবং 
সেই সণ্কোচকে 'বস্ফারিত করবার জন্য চাই তার কল্পনা ও আবিষ্কারের 
সামর্থ্য । অনন্তচেতনার মত জানাকে সে প্রকাশ করে না, করে অজানাকে 
আ'বজ্কারের তপস্যা । অনন্তের ভব্যার্থকে সে ধারণা করে নিগ্‌ঢ় কোনও 
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সত্যের পারণাম কি রূপের বৈচিত্র্য বলে নয়__-কিল্তু নিজেরই বন্ধনহীন কল্প- 
নার কীত সৃষ্টি বা বজম্ভণরূপে। তেমান অনন্ত চিতিশাক্তর সর্বেশনাও 
তার নাই। বিশ্বশাক্ত তার কাছ, থেকে যে-উপচার গ্রহণ করবে, শুধু তাকেই 
সে মূর্ত করতে পারে। সমন্টির ললায় কখনও যে তার ব্যম্টি ভাবনার বার্ 
সার্থক হয়, তার কারণ--যে আতচেতন বা আধচেতন দেবতা অন্তর্যামর্পে 
তার মধ্যে নিগৃ্‌ঢ় হয়ে আছেন, তিনিই তাকে নিমিত্ত করে প্রকৃতির ওই 
সার্থকতা চান। অপূর্ণতা এবং প্রমাদের অবকাশ আছে বলে তার জ্ঞানের 
সঙ্কোচ অবিদ্যার রূপ ধরে। তাই ভূতার্থের কারবারেও বস্তুর পর্যবেক্ষণে 
প্রযোজনায় বা সৃষ্টিতে তার ভুল হয়। ভব্যার্থকে নিয়েও তেমাঁন গোল বাধে 
{বষয়ের সংযোগে সমাবেশে প্রযোজনায় বা স্থাপনায় । আবার সত্যদর্শনের 
প্রসাদ পেয়েও সত্যকে সে বিকৃত দর্ব্যাখ্যাত ও বৈষম্যদুষ্ট করতে পারে। 
তাছাড়া মনের নিজস্ব কতগুলি 'নর্মাণরূপ থাকতে পারে-যার মধ্যে ভূতার্থের 
কোনও সাদৃশ্য, মূর্ত হবার কোনও যোগ্যতা অথবা অন্তগূৃট় সত্যের সমর্থন 
নাই। ভূতার্থের অবৈধ আতিদেশ হতে এসব 'নর্মাণ-রূপের কল্পনা- তারা 
বশ্বশাক্তর অনীপ্সিত সম্ভাবনার 'সাদ্ধর দিকে হাত বাড়ায়, অপ্রযুক্তত্ব- 
দোষে দুষ্ট করতে চায় সত্যের প্রয়োগ । স্নান সাঁম্ট করতে পারলেও সন্টির সে 
আঁদপ্রবর্তক নয়। তার সাষ্টতে সর্বজ্ঞতা কি সবেশনার আবেশ নাই। 
এমন-ক প্রজাপাঁতরূপেও তার সসক্ষা সবসময়ে সার্থক নয় ।...অতএব সংাষ্টর 
আদতে আছে মন নয়-মায়া। বিভ্রমশাক্তরৃুপিণী মায়াই তার বিশ্বের আদ্যা 
প্রসাতি, কেননা একেবারে শূন্য হতে সে বিশ্বের আঁবর্ভাব ঘটায়। (অবশ্য 
বলতে পারি, শূন্য নিয়ে নয়, তত্তববস্তুর উপাদান নিয়েই মায়ার সৃম্টিলশীলা ; 
কিন্তু তাহলে তার সস্টবস্তুকেও তত্ব বলে মানতে হয়)। সঙ্ক্পিত সৃষ্টির 
বিষয়ে মায়ার পূর্ণ বিজ্ঞান আছে, আছে 'সসক্ষাকে সার্থক করবার নিরঙ্কুশ 
সামর্থ্য। কিন্তু এ অকুণ্ঠিত বিজ্ঞান ও ঈশনা তার নিজের বিভ্রম সম্পর্কেই 
শুধু । এন্দ্রজালকের মত অব্যাহত সিদ্ধ ও সর্বার্থসাধিকা শাক্ত নিয়ে 
সে বিভ্রমের যত দল সৌষম্যের লীলাকমলে সংহত করে-আপন 'বাঁচত্- 
ব্যাকাতির বিজম্ভণকে জাবব্যাম্ধর *পরে তত্তীর্থ ভব্যার্থ বা ভূতার্থরূপে 
আরোপ করে অবন্ধ্য অর্থীক্রয়ার প্রবেগ 'দিয়ে। 

প্রাকৃত-মন স্বচ্ছন্দে এবং নিশ্চিত প্রত্যয় 'মিয়ে কাজ করতে পারে, যখন 
বাস্তবকে সে কমের উপাদানরূপে- অন্তত তার প্রবৃত্তির একটা আশ্রয়রূপে 
পায়, অথবা যখন বিশ্বের কোনও শক্তির তত্ব জেনে তার প্রয়োগ সম্পর্কে সে 
নিশ্চিন্ত হয়। এইজন্যই ভূতার্থের কারবারে সে পদস্থলনের আশঙ্কা করে 
না। এমাঁন করে ভব্যার্থকে মূর্ত বা ভূতার্থকে আবচ্কার ক'রে সেই পঠাজ 
নিয়ে নূতন সৃষ্টির অভিযানে এগিয়ে যাওয়া--সাধনার এই সূত্র ধরেই আজ 


৪৩২ 1দব্য-জশবন 


জড়াবজ্ঞানের ওই বিপুল 'সিম্ধি। কিন্তু প্রপণ্ণাবন্রমের মত তার সৃ্টিতে 
বিভ্রমের অথবা মহাশুন্য অবস্তুর সৃষ্টি ক'রে বস্তুর প্রাতভাসরূপে তাদের 
চালিয়ে দেবার ছলনা নাই। কারণ, উপাদান হর্তে তার অন্তর্নীহত 
সম্ভাবনাকেই মন রূপাঁয়ত করতে পারে। বাস্তবে প্রকাতির যেটুকু শক্তির 
যেভাবে প্রকাশ সম্ভব, সেই রীতি ধরেই শাক্তর সঙ্গে তার কারবার চলে। 
যে-সত্য প্রকাতর মধ্যে ভ্রুণরূপে নিহিত হয়েই আছে, শুধু তারই ব্যাকৃতি 
কি আঁবচ্কার তার সাধনায়ত্ত। আবার অন্তশ্চেতনা বা উধর্বভূমি হতে মনের 
মধ্যে সৃম্টির যে-প্রেরণা আসে, তাতে তত্বার্থ কি ভব্যার্থের ইঞ্গিত থাকলে 
তবেই সে বাস্তবে রূপাঁয়ত হয় নইলে শুধু মনের নির্মাণ-শাক্ততেই কোনও 
কাজ সিদ্ধ হয় না। কারণ, যা তত্ব নয় ভব্যও নয়, মনের জল্পনা তার মূর্তি 
গড়লেও বাস্তবে তাকে সূম্টি করা কোনমতেই সম্ভব হয় না।...কিল্তু মায়া- 
বাদীর মায়া আধজ্ঠানতত্তকে আশ্রয় ক'রে সৃষ্ট করলেও সে-সৃম্ট আঁধভ্ঠান- 
নিরপেক্ষ-আধঙ্ঠানে তার তত্ব বা তার ভব্যতা নিহিত থাকে না। এমন-কি 
ব্রহ্মবস্তুকে উপাদান করে কিছ গড়লেও মায়ার সে-সৃন্ট হবে_ হয় কারণ- 
তত্ত্বের অননুগত, নয়তো অসম্ভাবিত। কেননা ব্রহ্ম স্বভাবত অরূপ অথচ 
মায়া গড়ে রূপ, ব্রহ্ম একান্তই 'নার্বশেষ অথচ মায়া করে বিশেষের ব্যাকীতি। 

বলা যেতে পারে : মনের কজ্পনা-বৃন্ত আছে। তা-ই দিয়ে সে যা গড়ে, 
তাকে সত্য ও বাস্তব বলে গ্রহণ করতে তার বাধা নাই। এইখানে মায়ার 
খেলার সঙ্গে তার কতকটা সাদৃশ্য আছে না কি ?...কন্তু আমাদের মানস 
কল্পনা আবদ্যারই একটা সাধন। জ্ঞান ও সার্থক-প্রবৃত্তির সামর্থ্য যেখানে 
সীমিত, সেখানেই অগত্যা এই কৌশলের আশ্রয় নিতে হয়! মন তার শক্তির 
দৈন্যকে পাঁরয়ে নেয় কল্পনা দিয়ে। তা-ই দিয়ে দ্‌ষ্ট হতে সে দোহন করে 
যা অদৃস্ট এবং অদৃশ্য, সম্ভবের সঙ্গে অসম্ভবকে সৃন্টি করে নিজের খেয়াল- 
মত, গড়ে অবাস্তবের বস্তুরূপ, অথবা জল্পনার তুলিতে আঁকে সত্যের এমন- 
একটা কৃত্রিম ছবি, বাস্তব-অনুভবের সঙ্গে যার কোনও মিল নাই। বাইরে 
থেকে কল্পনাবৃন্তকে এমনই মনে হয় বটে। কিন্তু আসলে কল্পনাও 
সত্যাশ্রয়ী। কল্পনা প্রাকৃত-মনের সেই শাক্ত, যা দিয়ে সংস্বর্‌পের অল্ত- 
্নাহত অনন্ত সম্ভাবনাকে সে নিম্কাশিত করে-এমন-কি অসামের গহন 
থেকে অজানার নিগুঢ় ভাবনাকে জানার কোঠায় নামিয়ে আনে। কিন্তু তার 
চলার পথে পর্ণজ্ঞানের আলো পড়োন, তাই যে তত্তীর্থ এবং ভব্যার্থ এখনও 
ভূতার্থের 'সদ্ধরূপ ধরেনি, তাকে পেতে সে নানান ছাঁদে মূর্তি গড়ে। সতোর 
প্রাতিভ-স্ফুরণকে ঠিকমত চেনবার সামর্থ্য তার নাই, তাই জল্পনা 'দয়ে প্রকল্প 
দিয়ে সত্যের সম্পর্কে তার গবেষণা চলে । বস্তুর স্বরূপযোগ্যতাকে ফুটিয়ে 
তোলবার শাক্ত তার সন্কীর্ণ ও সীমত, তাই সে সম্ভাবনার ছাব আঁকে 


প্রপণ্সবিভ্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক ৪৩৩ 


বাস্তবে তাকে রূপ দেবার আশা বা ওস্‌ক্য নিয়ে। কিন্তু জড়াবশ্বের প্রাত- 
কৃলতায় আড়ষ্ট ও সঙ্কুচিত তার রূপায়ণের সামর্থ্য, তাই সিসক্ষা ও 
আত্মবিভাবনার আনন্দকে সার্থক করতে কম্পলোকে তার বস্তু-ভাবনার বিলাস 
চলে। কিন্তু একথা ভুললে চলবে না, কল্পনার ভিতর দিয়ে সে সত্যেরই একটা 
আঁচ পায়, জাগিয়ে তোলে ভব্যার্থের সেই ব্যঞ্জনা যা অবশেষে ভূতাথে 
পর্যবাঁসত হয়-এমন-কি অনেকসময় তার কল্পনার চাপেই জগতের বুকে 
সম্ভাঁবত পায় বাস্তবের র্‌প। মানুষের মনের নাছোড়বান্দা কল্পনা 
চারতার্থতার পথ একদিন খজেই পায়_যেমন তার আকাশ-বহারের কল্পনা । 
ব্যক্তি-মনের কল্পরৃপও সত্য হয়ে ওঠে, যাঁদ সে-রূপের অথবা রূপকৃৎ মনের 
বীর্য দুর্ধর্ষ হর। কল্পনার মধ্যে অর্থান্রয়াকারতা আপনাহতেই দেখা দেয়, 
যাঁদ সমাম্ট-মনের ভাবনা তার আশ্রয় হয়। অবশেষে একাঁদন সে পায় বিরাটের 
সত্য-সঙ্কল্পের সমর্থন। সত্য বলতে সব কজ্পনাতেই ভব্যার্থের হীঞ্গিত 
আছে । তার মধ্যে কেউ-কেউ কোনদিন বাস্তবও হয়ে ওঠে, যাঁদও সে-বাস্তবতার 
চেহারা হয়তো হয় আরেকরকম। কিন্তু অধিকাংশ কল্পনাই বন্ধ্যা হয়, 
কেননা হয়তো তারা বর্তমান-কজ্পের উপযোগী নয়। অথবা হয়তো ব্যাক্তর 
নিরুপিত “অদৃজ্টের” বাহর্ভত তারা কিংবা সমন্টির সামান্যভাবনার সঙ্গে 
অসমঞ্জস, অথবা উপস্থিত জগৎ-ভাবের প্রকৃতি বা নিয়তির পক্ষে বিজাতীয় । 

অতএব মনের কল্পনা আগাগোড়াই 'নিছক একটা ববন্রম নর। মনের 
বাস্তব অনুভব তার 'ভাত্ত, অন্তত তা-ই তার উৎস। কল্পনাকে বলতে 
পাঁর বাস্তবেরই রকমফের, অথবা তার মধ্যে আনন্ত্যেরই অপরোক্ষ বা 
পরোক্ষ সম্ভাবনা রূপ ধরে। যাঁদ অন্যকোনও সত্যের প্রকাশ হত জগতে, 
অথবা বর্তমান জগদ্বীজের সংস্থান অন্যরকম হত, কিংবা কল্পবাহর্ভৃত অন্য- 
কোনও সম্ভাবনা যাঁদ স্ফুরণোল্মুখ হত-_তাহলে ক ঘটতে পারত, কল্পনায় 
যেন তার আভাস পাই। তাছাড়া, স্থুল বাস্তবতার বাইরে যেসব অতীন্দ্রিয়- 
জগতের রূপ ও বীর্য রয়েছে, মনের রাজ্যে কল্পনাই তাদের খবর আনে। 
এমন-ক কল্পনা যখন উৎপ্রেক্ষার আকার ধরে, কিংবা 'বিভ্রম বা কৃহকে পাঁরণত 
হয়, তখনও ভূতার্থ কি ভব্যার্থই তার অবলম্বন হয়। কল্পনা গড়ল মওস্য- 
নারী। 'কল্তু তার মধ্যে দুটি ভূতার্থকে জুড়ে দেওয়া হয়েছে এমনভাবে, 
যা ক্ষিততত্বের স্বাভাবিক স্বরৃপযোগ্যতার বাইরে । এমনি করে কল্পনা গড়ে 
গঞ্ধর্ব কিশ্লর বা শরভের মৃর্তি। কখনও তার মধ্যে কোনও অক্জীত বাস্তবের 
স্মাতি থাকে_ যেমন ভ্র্যাগনে। কখনও চেতনার অন্যভূমিতে কি জীবনের 
অন্য পাঁরবেশে যা সত্য বা সম্ভব, কল্পনায় তারই রূপ ফোটে। এমন-কি 
বম্ধপাগলেরও আজগুবী কল্পনার মূলে আছে বাস্তবেরই আঁতরাঞ্জত 
[বিপর্যাস। পাগল যদি নিজেকে ইংলণ্ডের রাজা ভেবে কল্পনায় গ্লাম্টাজেনেট্‌ 


৪৩৪. দিব্য-জশবন 


বা ট্যডরদের সিংহাসনে সমাসীন হয়, তাহলে তাতে বস্তুস্থিতির বিপর্যয় 
ঘটলেও তার উপাদান তো অবাস্তব নয়। মানসিক প্রমাদের কারণ খজলেও 
সাধারণত দেখি, তার গোড়ায় আছে অনুভূত তথ্যেরই বিপর্যস্ত সমাযোগ 
বিন্যাস কি প্রযোজনা, অথবা তার অনুচিত ধারণা বা ব্যবহার। গভীরতর 
সত্যচেতনায় বোধিপ্রত্যয়দবারা ভব্যার্থকে ধারণা করবার একটা প্রাতিভা আছে। 
প্রাকৃত-মনে তারই ঠাঁই নিয়েছে কম্পনা-_এই হল তার স্বরৃপকথা। তাই 
মন সত্যচেতনার দিকে যতই উঠে যায়, ততই প্রাকৃত কল্পনা খতম্ভরা কল্পনার 
রূপ ধরে। প্রাকৃত-ভীমতে সশ্টিত ও ব্যহিত জ্ঞানের সঙ্কুঁচত বৃত্তি 
অথবা সঙ্কীর্ণ পরিসরের 'পরে সে-কজ্পনা উত্তর-সত্যের বর্চ্ছটা ঢালে। 
অবশেষে ওই উত্তর-জ্যোতিতে জাঁরত হয়ে লোকোত্তর খতভৃৎ বীর্যের মধ্যে 
সে হারিয়ে যায়, অথবা স্বয়ং রূপান্তরিত হয় বোধ ও চিন্ময় প্রোতর 
বৈদ্যতীতে । এই উধর্বায়নের ফলে মন আর বিদ্রমের সৃন্টি করে না, বা 
প্রমাদের সৌধ রচে না।...অতএব মন অসৎ অথবা শন্যে কাজ্পত বস্তুর 
অসপত্র স্রষ্টা নয়। আবদ্যার যে-জিজ্ঞাসাবৃত্ত, তাকেই বাল মন। তার 
1বন্রমণও একান্ত অমূলক নয়-_তাও সীমিত জ্ঞান বা অর্ধআঁবদ্যার পাঁরণাম। 
মন বিশবগত অবিদ্যাশাক্তর সাধন হতে পারে। কিন্তু সে যে প্রপণ্তাবভ্রমেরও 
শাক্ত বা সাধন, তার স্বরূপ অথবা প্রবৃত্ত হতে তা কিন্তু বোঝা যায় না। 
তত্বীর্থ ভব্যার্থ এবং ভূতার্থের এষণা ও আঁবজ্কার মনের ধর্ম, তাদের সৃষ্ট 
করবার সামর্থ্য বা সম্ভাবনাও তার আছে। অথচ মন স্বয়ং এক অনাঁদ 
চৈতন্য ও শক্তির গৌণ বিভাঁত। সুতরাং ওই চিৎ-শক্তিরও যে তত্ব এবং 
ভূত-ভব্যের সৃষ্টিসামর্থা আছে, এ-অন্মান অসঙ্গত নয়। দুয়ের সামর্থ্য 
তফাত শুধু এই যে, মনের ন্যায় সঙ্কুচিত নয় বলে চিৎ-শাক্তর অধিকার 'বি*ব- 
ময় প্রসারত। আঁবদ্যালেশশূন্য বলে প্রমাদের সম্ভাবনা হতে সে মুক্ত এক 
লোকোন্তর সার্বজ্ঞ ও সবেশনার, শাশ্বত প্রজ্ঞা ও বিজ্ঞানের সে নিরঙ্কুশ 
সাধন অথবা স্বরৃপবীর্ষ। 

তাহলে দুটি সম্ভাবনার দুয়ার আমাদের কাছে মুক্ত হল। তার একটি 
এই : এক কুহকিনী অনাদি চিং-শাক্তই মনকে সাধন অথবা বাহন ক'রে 
1নাঁখল জাবচেতনায় বিভ্রম ও অবাস্তবতার কুহক সৃন্টি করেছে। অতএব 
এই পাঁরদশ্যমান ব্যাকৃত বিশ্ব মিথ্যা, মায়ার ছলনা মান্র সত্য শুধু এক 
আনর্বচ্য অব্যাকৃত 'নার্বশেষ তত্ব। তুল্যবল আরেকাঁট সম্ভাবনা এই : 
পরাংপর অথবা 'বশ্বাত্মক এক পূব্য খতাঁচংই খতময় বিশ্বের প্রসূতি । সেই 
বিশ্বে মনের কুশ্ঠিত প্রয়াস চলেছে অবিদ্যাচ্ছন্ন অপূর্ণ চেতনার আলো- 
আঁধাররূপে। মনশ্চেতনায় অজ্ঞান অথবা সশীমত জ্ঞানের বাধা আছে বলেই 
দেখা দেয় প্রমাদ বা অনাথা-খ্যাঁতি, দ্টার্থ হতে ভ্রান্ত অথবা 'দগ্ত্রষ্ট জল্পনা, 
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অদক্টার্থের দিকে অন্ধের মত হাতড়ে বেড়ানো । তাই সে-চেতনার সৃষ্টি ও 
কৃতি অর্ধ-সার্থক হয়-কেননা সত্য ও প্রমাদ, বিদ্যা ও আঁবদ্যার মাঝে 
আবরাম সে আন্দোলিত। কিন্তু হোঁচট খেয়ে হলেও বিদ্যা হতে বিদ্যার 
দিকেই চলেছে আবদ্যার এই আভিযান। তার স্বভাবধর্মে সঙ্কোচ ও ব্যামশ্র- 
তার বাধাকে ঝেড়ে ফেলবার সামর্থ্য নিহিত রয়েছে, এবং তার ফলে ধতচিতের 
মধ্যে বন্ধনহীন বিহারদ্বারা আপনাকে সে পূর্বা-বিজ্ঞানের অধৃষ্য বর্ষে 
রূপায়িত করতে পারে । আমাদের এষণা নিয়ে চলেছে এই শেষোক্ত সম্ভাবনার 
ঈদকে । তার মধ্যে এই সিদ্ধান্তের ইশারা : প্রপণ্াবদ্রমের কল্পনা 'দিয়ে চেতনা- 
রহস্যের সমাধান সম্ভব নয়, কেননা চেতনার স্বরূপধর্মে তার কোন সমর্থন 
নাই। সমস্যা আছেই। তার রূপ হল, আমাদের আত্ম-প্রত্যয়ে এবং বিষয়- 
প্রতায়ে বিদ্যার সঙ্গে আবদ্যার মিশ্রণ । স্বভাবের এই ন্যনতার হেতু আবচ্কার 
করাই আমাদের সাধনার লক্ষ্য। তার জন্য শাশ্বত পরমার্থসত্যের মধ্যে অনাদি 
ণবজ্রমশাক্তর আনবর্চনীয় নিত্যাস্থাতকে টেনে আনবার, অথবা শাশ্বত নিরঞ্জন 
না্বশেষ পরা সংাবতের 'পরে অতাঁকতে এক অসং-প্রপণ্সের অঞ্জন মাখিয়ে 
দেবার কোনও প্রয়োজন হয় না। 


ষণ্ঠ অধ্যায় 


ব্ৰহ্ম ও প্রপঞ্চবিভ্রম 


ব্রহ্ম সত্যং, জগাল্মথ্যা। 


বিবেকচূড়ামণি ২০ 
ব্হ্ধ সত্য জগৎ মিথ্যা। _বিবেকচূড়ামণি ২০ 


অগ্মাল্মায়শ সজতে বিশ্বমেতৎ, তাঙ্মংশ্চান্যো মায়য়া সংনিরদ্ধঃ ৷ 
মায়াং তু প্রকৃতিং বিদ্যাং মাঁয়নং তু মহেশ্বরম ৷ 
শ্ৰেতাশ্ৰতরোপনিষং ৪1১, ১০ 


এই বিশ্বকে মায়ী সৃষ্টি করেন তাঁর মায়ায়; তারই মধ্যে নিরুদ্ধ আছে 
আরেকজন । মায়াকে জানবে প্রকীতি, আর মায়াকে জানবে মহেশ্বর। 
_শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ (81৯, ১০) 


পুরুষ এবেদং সর্বং যদ্‌ ভূতং যচ্চ ভব্যম্‌। 
তাম, যদমেনাতিরোহতি 1 


শ্ৰেতাশ্ৰতরোপনিষং ৩।১৫ 


পুরুষই এইসব--যা কছু ভূত এবং যা-ীকছু ভবা, সব; অমৃতত্বেরও ঈশান 
{তান--অন্নেতে যা বেড়ে চলে তাও তিনি। 
-শ্বৈতা*শবর উপনিষদ (৩১৫) 


বাস্‌দেবঃ সর্বস। গীতা ৭১১৯ 
বাসুদেবই সব। া _গীতা (৭1১৯) 


কিন্তু এতক্ষণ ধরে যে-আলোচনা হল, তাকে বলতে পাঁর তত্তসমীক্ষার 
প্রবেশক মানু । আসল সমস্যাটা এখনও নেপথ্যের অন্তরালে অসমাহত হয়েই 
আছে। প্রশ্ন এই : যে অনা চৈতন্য বা শক্ত হতে বিশ্বের সৃষ্টি ক্পকৃতি 
বা বিভাবনা, তার সঙ্গে আমাদের জগৎ-প্রত্যয়ের কি সম্পর্ক 2 অর্থাৎ বিশ্বের 
স্বরূপ কি? সে কি আমাদের মনের 'পরে এক সর্বজয়া বিদ্রমশাক্তির দ্বারা 
আরোপিত চেতনার কল্পমায়া শুধু, না সে পরমার্থ-সত্যেরই তত্ব-রূপায়ণ_ 
দমে আবিদ্যার ঘোর কাটয়ে উপচীয়মান 'বদ্যার আলোকে আমরা যার পারিচয় 
গ্রহণ করছি? সেইসঙ্গে এসে পড়ে শুধু মন কি মনঃকল্পিত জগৎস্বগন 
বা বিশবমায়ার স্বরৃূপকথা নয়, ব্রহ্ম জীব ও জগৎ সম্পর্কেও নানান প্রশ্ন : 
বহ্মের স্বরূপ কিঃ তাঁর মধ্যে যে সৃম্টির লীলা চলছে কিংবা আরোপিত 
হয়েছে, তার প্রামাণ্য কতটুকু? ব্রহ্মচৈতন্যে বা জীবচৈতন্যে বিষয়াকারা 
সত্যকার কোনও বৃত্তি আছে কি নাই? ব্রহ্ম কি জাবের সাক্ষিচৈতন্যে 
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যে-জগৎ ভাসছে, সে কি সং না অসৎ? এ-সম্পর্কে মায়াবাদশর কি মত, 
পূর্বেই তার উল্লেখ করোছ। তিনি বলবেন : জগৎ যে সত্য, সে ওই 'বি*ব- 
মায়ার কুহকমন্ডলের মধ্যেই । প্রপন্চব্যবহারই মায়ার লীলার সাধন, তা-ই 
দিয়ে আবিদ্যার মধ্যে নিজেকে সে কায়েম রেখেছে । 'বিশ্বভুবনের যা-কিছু 
তত্ব বা ভূত-ভব্য, তাদের সত্যতা ও বাস্তবতা শুধু মায়ার রাজ্যে, তার কুহক- 
মণ্ডলের বাইরে তাদের কোনও প্রামাণ্য নাই-ধুব ও শাশ্বত হওয়া তো দূরের 
কথা। বিশ্বে বিদ্যার খেলা কি অবিদ্যার খেলা দুইই কালের পটে ক্ষাণকের 
চিত্ৰলেখা মান্র। আবার এই বিদ্যাই আরেকাদিক দিয়ে মায়ার একটা সপ্রয়োজন 
সাধন, কেননা বিদ্যা দিয়েই সে মনের রাজ্যে নিজের ঘোর ভাঙে। তাই 
অধ্যাত্মবিদ্যাকে অপারহার্য মানতে আমাদের আপাত্তও নাই। কিল্তু বিদ্যা- 
আবদ্যার সকল দ্বন্দের ওপারে আছেন যে শাশ্বত শুদ্ধসল্মান্র, যে নিত্য 
1নরুপাঁধক ব্রহ্ম বা আত্মা, তিনিই একমাত্র পরমার্থসত্য ও আবকার্য কৃটস্থ- 
তত্ব ।...এ-জগতে সব-কিছ নির্ভার করছে মনের সংস্কার ও মনোময়-জীবের 
তত্বানূভবের ধারার "পরে । বিশ্বের তথ্য, ব্যক্তির অনুভব, অথবা বিশ্বোত্তীর্ণের 
উপলব্ধি--সবার তত্ব এক হলেও মনের সংস্কার বা অনুভব অনুসারে তাদের 
তাৎপর্ষানর্ণয়ের ভাঁঙ্গ আলাদা হয়। সমস্ত মানসপ্রত্যয়ই জ্ঞাতা জ্ঞান ও 
জ্ঞেয় এই ত্রপুটীর আশ্রত। তার প্রত্যেকাট অথবা সব-কাঁট পুটকেই বাস্তব 
[কি অবাস্তব দুইই বলা চলে। তখন প্রশ্ন ওঠে, এদের মধ্যে কোনাঁট বাস্তব_ 
[ধরনের কতখানি বাস্তব ? মায়ার সাধন বলে ব্রিপুটীকে যদ বাতিল 
কার, তাহলে আবার প্রশ্ন হবে : ন্রিপুটীর বাইরে ক পরমার্থ বলে কছ: 
আছে? যাঁদ থাকে তো মায়ার সঙ্গে তার কি সম্বন্ধ 2 

জ্ঞাতা ও জ্ঞানকে বাদ দিয়ে কি খাটো করে একমাত্র জ্ঞেয় বা দৃশ্যজগৎকেই 
সত্য বলে দাঁড় করানো যায়। জড়বাদী তা-ই করেছেন। তাঁর কাছে চৈতন্য 
জড়ের আধারে জড়শাক্তর ক্রিয়া শুধু । মাঁস্তন্ককোষের নির্যাস ও কম্পন 
হতে কিংবা জড়ের আভঘাতে জড়ের প্রাতিক্রিয়া বা প্রাতিক্ষেপ হতে তার 
উদ্ভব। চৈতন্যকে নিছক জড়ে দাঁড় করানোর দুরাগ্রহকে শিথিল করে তার 
অন্য-কোনও 'নিদান মানলেও জড়বাদ' তাকে শাশ্বত তত্ব বলতে নারাজ। 
তাঁর মতে চৈতন্য কোনও-এক প্রকৃতির সামায়ক বকাতি মান্র। জ্ঞাতা পুরুষও 
তাঁর কাছে একটা দেহযন্ত্র শুধূ-_জড়ের আভঘাতে তার যল্তবৎ প্রাতীক্রয়াকেই 
আমরা একটা সামানাসংজ্ঞা দিয়ে বাল ‘চৈতন্য'। অতএর ব্যক্তি তনাও জড়- 
প্রকাতির কালাবাচ্ছন্ন পরতন্ত্র ব্যাপার মাত্র ।...কিন্তু আধ্নক বৈজ্ঞানক 
ভাবছেন আরেকটা সম্ভাবনার কথা : শেষপর্যন্ত জড়ও হয়তো একটা অবাস্তব 
জন্য-পদার্থ মান, হয়তো সে শাক্তরই একটা প্রতিভাস। তাহলে শক্তিই একমাত্র 
তত্ব-জ্ঞাতা জ্ঞান জ্ঞেয় সবই শক্তির খেলা । কিন্তু শুধ: শক্তি আছে, তাতে 


৪৩৮ দিব্য-জীবন 


আবিষ্ট হয়ে কোনও শাক্তমান বা সংস্বরূপ নাই, কোনও চৈতন্যের স্ফুরত্তা 
নাই; মহাশূন্যে চলছে শুধু অনাদি শাক্তর 'বিক্ষেপ (কেননা যে-জড়ের আধারে 
তার ক্রিয়া দেখছি, আসলে সেও তো শক্তিজন্য, সুতরাং সেই-বা শাক্তর আশ্রয় 
হবে কেমন করে 2) : এও ফি মনে হচ্ছে না একটা অবাস্তব মনোবিকঙ্প 
মাত্র? তাহলে শক্ত কি একটা দুবোধ স্পন্দলখলার চাকত চমক- যে-কোনও 
মুহ্‌তেই তার 'ববর্তের বিলাস থেমে যেতে পারে, অতএব আনন্ত্যের মহা- 
শন্যতাই একমান্র ধ্রবতত্ব ? জ্ঞাতা-জ্ঞান-জ্ঞেয় এক বিশবভাবন স্পন্দের বিপাক 
শুধু বৌদ্ধদর্শনের এই কর্মবাদের স্বাভাবিক পাঁরণাম শুন্যবাদে 1...আবার 
এও হতে পারে : বিশ্বে চৈতন্যেরই লীলা শক্তির নয়। সৃক্ষত্রদৃম্টিতে 
জড় যেমন স্বরৃপত অজ্ঞেয় কিন্তু কার্য্বারা অনুমেয় শাক্ততে রৃপান্তারত 
হয়, শাক্তও তেমাঁন পর্যবাঁসত হতে পারে চৈতন্যের ক্রিয়াতে-যে-চৈতন্য শাঁক্তির 
মতই কার্যানুমেয়। কিন্তু এই চৈতন্যের ব্রিয়াও যদি শুন্যে-শুন্যে চলে, 
তাহলে আবার ওই 'সদ্ধান্তেই এসে পেশছই : চৈতন্যও যেমন অলীক, তেমাঁন 
অলীক তার প্রাতভাঁসক ললার আচরাবিভ্রম। এক অনন্ত শুন্য, এক অগ্র্য 
অসংই কেবল ধ্রুবসত্য ।...কিল্ত এসমস্ত কজ্পের কোনাঁটই আমাদের পক্ষে 
অনাতিবর্তনীয় নয়, কারণ কার্যানুমেয় চৈতন্যেরও পিছনে এক অদৃশ্য পূর্ব- 
সল্মান্রের আধম্ঠান থাকতে পারে। তাহলে তার চল্ময় মহাশাক্ত একটা তত্ত 
এবং তার বিসৃম্টিও তাত্বিক হবে। সে-বিসৃম্টর প্রথম পর্বে অতীসন্দ্িয় 
অণুপ্রমাণ রূপধাতুর যে-বিচ্ছুরণ, ক্রমে শাক্তর ললায়নে তা-ই দেখা দেয় 
ইীন্দ্রিয়গোচর জড় হয়ে। এই জড়ের রূপায়ণ যেমন সত্য, তেমনি সত্য জড়ের 
জগতে জীবের উল্মেষ_পূর্বয-সল্মান্রেরই চেতনাবগ্রহরূপে। এই অনাঁদসৎ 
পরমতত্ত্ 'িশবাঁবগ্রহ িন্ময়-সন্মাত্র, অথবা “বশ্বে দেবাঃঃ অথবা আরও কত-ক 
হতে পারেন। কিন্তু যা-ই হ'ন, তাঁর বিসৃম্ট বিশবও হবে তথাভূত-_বিভ্রম 
বা প্রাতিভাস নয়। 

প্রচালত মায়াবাদে আঁদ্বতীয় পরাৎপর চিন্ময় সন্মাত্ই একমাত্র তত্ব । তাঁর 
তত্তভাবে 'তাঁন আত্মস্বরূপ, কিন্তু যে-প্রাকতজণবে আত্মারূপে তাঁর অধিষ্ঠান, 
সে কিন্তু কালকিলত প্রাতিভাস মান্র। সর্বোপাধিশৃন্যরূপে বিশ্বের অধিচ্ঠান 
1তাঁন, অথচ সেই আঁধন্ঠানে কজিপত 'ব*ব- হয় অসৎ বা আভাস, নয়তো 
অবস্তু-সং। মোটের উপর বিশ্ব একটা বজ্রম শুধু । কারণ, ব্রহ্ম “একমেবা- 
দ্বতশয়ম? শাশ্বত নার্বকার পরমার্থসৎস্বর্প। তিনি ছাড়া কিছুই নাই, 
অথচ তাঁর একান্ত সদভাবেরও কোনও সত্য সম্ভূতি নাই। তিনি নাম-রূপ- 
ক্রিয়া-কারক-বশেষণবা্জত-_এই তাঁর 'নত্যস্বর্প। তাঁর চৈতন্যও আত্ম- 
সমাহত 'নরঞ্জন স্বরূপচৈতন্য মান্ত।..কল্তু তাহলে এই 'নার্বশেষ ব্রহ্মা আর 
প্রপণ্াবভ্রমের মাঝে কি সম্বন্ধ? কোথা হতে এই অনির্বচনীর মায়ার 


ব্ৰহ্ম ও প্রপণ্তবিভ্রম ৪৩৯ 


আবির্ভাব হয়_ঁক করে সে অন্তহীন কালের স্রোতে ভেসে চলে? এ কণ 
রহস্য, কার চরম চমৎকার ? 

একমান্র ব্ৰহ্মই তত্ত যখন, তখন শুধু ব্রন্দের চৈতন্য বা শাক্তরই সত্যকার 
সাঁম্টসামর্থ্য থাকবে এবং তার সৃম্টিও হবে তাত্বিক সুষ্ট। কিন্তু শুদ্ধ 
নিরুপাঁধক ব্রহ্ম ছাড়া আর-কিছুই যদ সত্য না হয়, তাহলে ব্রন্মেরও সত্যকার 
সৃ্টিসামর্থয থাকতে পারে না। ব্রহ্ষচৈতন্যে তথাভূত ভাব রূপ কি ক্রিয়া- 
কারকের সংাঁবৎ থাকলে বুঝতে হবে সম্ভাঁতও সত্য-_বিশ্বের চিন্ময় ও জড়ময় 
দুটি র্‌পই যথার্থ । অথচ পরমার্থতত্বের অনুভবদ্বারা এ-জ্ঞান বাধিত হয়, 
অদ্বিতীয় ব্রন্ম-সদূভাবের সঙ্গে ন্যায়ত জগৎ-ভাবের বিরোধ ঘটে। মায়ার 
খেলায় নাম-রূপ ভূত-ভাব ক্রিয়া-কারক কত-কছুই দেখা দেয়। কিন্তু তাদের 
সত্য বলে মানতে পার না, কেননা অখণ্ড-সল্মান্রের আনর্বাচ্য নিরঞ্জন-স্বভাবের 
তারা বিরোধী । অতএব মায়াও অবস্তু-সে অসতী। স্বয়ং বিভ্রমরুণিণী 
হয়েই সে অগণিত বিভ্রমের জননী । অথচ এই বিদ্রম আর তার কার্যপরম্পরার 
কথাঁণ্ডৎ-সত্তা আছে, সুতরাং তাদের তত্ব-প্রায় বলে মানতেও হবে। তাছাড়া 
বিশ্বের আঁধজ্ঠানও শুনা নয়, কারণ ‘বিশ্ব ব্রন্মেই আরোপিত । ব্রহ্মই একমান্র 
তত্ত্ব বলে, যেমন করেই হ’ক ব্রহ্ম বিশ্বেরও অধিচ্ঠান। মায়ার মধ্যে থেকেই 
আমরা ব্রহ্মে তার নাম-রূপ "র্ুয়া-কারকের আরোপ কার, সব-কছুকে জানি 
্হ্ম বলে, অতত্বের ভিতর 'দিয়ে দেখতে পাই তত্বস্বরূপকে। অতএব মায়াতেও 
তত্বভাব আছে। মায়া যুগপৎ বস্তু এবং অবস্তু, সতী ও অসতাঁ। অথবা 
বলতে পারি, মায়া বস্তুও নয়, অবস্তুও নয়। মায়া স্বতোবিরোধে কন্টকিত 
বৃদ্ধির অতীত একটা প্রহোলিকা। কিন্তু কি তার রহস্য? সে-রহস্যের কি 
কোনই সমাধান নাই 2 'নার্বশেষ ব্ৰহ্মসদ্‌ভাবে এই কিদ্রমের বণনা কোথা হতে 
জুটল ? মায়ার এই অতাত্ীক তত্তুভাবের ধর্ম কি? 

প্রথম দৃষ্টিতে মনে হয়, নিশ্চয় ব্রহ্ম মায়ার জ্ঞাতা। কারণ ব্ৰহ্মই একমারর 
তত্ব যখন, তখন ব্রহ্ম ছাড়া কে আর জানছে মায়াকে? আর-কোনও জ্ঞাতার 
সত্তাও থাকতে পারে না। আমাদের মধ্যে যে-জীবচৈতন্যকে মায়ার সাক্ষী বলে 
মনে হয়, স্বয়ং সে মায়ারই কম্পিত অবাস্তব একটা প্রাতভাস। “কল্তু বক্ষ 
মায়ার দ্রম্টা হলে মুহুর্ত কালের জন্যেও তার বিভ্রম কি করে টিকতে পারে? 
কারণ দ্রম্টার সত্যকার দ্রস্ট্‌ত্ব যে আত্মচৈতন্যেই নিরন্তর সমাহিত, তাঁর 'নার্ব- 
শেষ স্বয়ম্ভু-চেতনা ছাড়া তাঁর আর-কিছুরই যে সংবিৎ নাই।, আর ব্রহ্ষের 
নিরঞ্জন সত্যচেতনাতেই জগৎ ভাসে যদি--তাহলে জগংও ব্রন্মস্বর্প, অতএব 
তত্বভূত। কিন্তু জগৎকে 'নার্বশেষ স্বয়ম্ভূুচেতনা বলতে পার না, বড়জোর 
বলতে পার তার রূপায়ণ-কেননা তাকে দেখাছ আঁবদ্যাপ্রীতভাসের ভিতর 
দয়ে। অতএব জগৎকে তত্ব মেনে সমস্যার সমাধান চলবে না। অথচ 
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আপাতত হলেও জগৎকে তথ্য বলে মানতেই হবে (যদিও তার তত্বভাবকে 
স্বীকার করা অসম্ভব) কারণ যেমন মায়া আছে, তেমনি আছে তার কার্য- 
পরম্পরা । আসলে তারা মিথ্যা হলেও তাদের সত্যতার ভান যে আমাদের 
চেতনার "পরে চেপেই থাকবে । অতএব এই স্বীকৃতিকে ভিত্তি করে আমাদের 
সমস্যার বিচার করতে হবে, তার সমাধান খ*জতে হবে। 

যে-বিচারে মায়াকে সতী বলব, সেই বিচারে ব্রঙ্গকেও তার দ্ুষ্টা বলে 
মানতে হবে_ নইলে মায়ার সত্তা সিদ্ধ হবে কেমন করে? মায়াকে তখন বলতে 
পাঁর ব্রহ্মের ভেদবিভাবনী জ্ঞানা-শাক্ত, কেননা মায়িক-চৈতন্য আর অখণ্ড ব্রহ্ম- 
চৈতন্যের মাঝে পার্থক্য দেখা দিয়েছে মায়ার ফলোপধায়ক ভেদদর্শনের সামর্থে 
শুধু। কিন্তু ভেদসৃম্টিকে মায়াশাক্তর স্বর্প না বলে যদি পাঁরণাম বাল, 
তাহলে নতুন করে তার লক্ষণ খুজতে হয়। তখন বলতে পারি, মায়া ব্রহ্ম- 
চৈতন্যের শাক্তীবশেষ-কেননা একমাত্র চৈতন্যের পক্ষেই বিদ্রম দেখা বা সৃষ্ট 
করা সম্ভব, এবং ব্রহ্মচৈতন্য ছাড়া আর-কোনও পূর্ব কিংবা প্রবর্তক চৈতনাও 
নাই। কিন্তু ব্রন্মের স্বগত-সংঁবৎ যখন শাশ্বত, তখন ব্রক্ষচৈতন্যে দেখা দেবে 
দুটি বভাব। একটি 'বভাবে থাকবে অখণ্ড পরমার্থসতের চেতনা, আরেকাঁটিতে 
থাকবে অবস্তুপুঞ্জের চেতনা । তাঁর সার্থক দাম্ট-সৃম্টির প্রভাবে অবস্তুর 
মধ্যেও একটা আত্মভাবের আভাস ফুটবে । কিন্তু ব্রহ্ম-ধাতু এই অবস্তু- 
পুঞ্জের উপাদান নয়, কেননা তাহলে তারাও বাস্তব হত। এই মতে “এ-জগং 
সং-মূল, সং-আয়তন ও সং-প্রাতিষ্ঠ'_ উপাঁনষদের এই বাণীকে প্রমাণ মানা 
চলে না। ব্রহ্ম জগতের উপাদানকারণ নন। আত্মার মত তাঁর চিন্ময়-ধাতু 
দিয়ে আমাদের প্রকৃতি গড়া নয়- বস্তুত অবস্তু-সৎ মায়াই তার উপাদান। 
অথচ আমাদের আত্মা ব্রহ্মময়- এমন-কি ব্রন্মস্বরূপ। রব্রন্দ মায়াতীত। কিল্তু 
মায়ার উধের্ব এবং মায়ার মধ্যে থেকে তিনিই আবার তাঁর সাম্টর দ্রল্টা। 
অতএব, এক শাশ্বত সত্য দ্ুষ্টা (ব্রহ্ম) এক অসত্য অশাশ্বত দৃশ্যকে (জগৎকে) 
দেখছেন অসত্য দৃশ্যের স্রষ্টা এক সদসং দর্শন মায়া) দিয়ে এ-রহস্যের 
আর-ীকছুতেই কোনও সঙ্গত সমাধান হয় না ব্রহ্মের দ্বদল-চৈতন্যের কল্পনা 
ছাড়া। 

বন্দে এই দ্বদল-চৈতন্য না থেকে মায়া যাঁদ তাঁর একমাত্র অদ্বিতীয় চিৎ- 
শাক্ত হয়, তাহলে দুটি কল্পের একটি হবে সত্য। প্রথম কল্পে ব্রহ্ষচৈতন্যের 
প্রত্াক্-ব্যাপাররূপেই মায়াশক্তি সতা। তাঁর কৃটস্থ আতিচেতনার নৈঃশব্দ্য 
হতে সে বাস্তব-অনুভবেরই ধারা বেয়ে প্রসৃত হয়ে চলেছে। তার বিশবানুভব 
্হ্মচৈতন্যের বৃত্তিরূপে বাস্তব যেমন, তেমনি তা অবাস্তবও বটে- ব্রহ্ষের 
পরমার্থ-সদভাবের অঞ্গণভূত নয় বলে। দ্বিতশয় কল্পে মায়া বন্ধের শাশ্বত- 
সদ্‌ভাবে সমবেত 'বিশবকজ্পনার শাক্ত; এই শাক্ততে তান অসৎ হতে 
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ফোটাচ্ছেন অবাস্তব নাম-র্প 'ক্ুয়া-কারকের মেলা। এক্ষেত্রে নিজে 
বাস্তব, কিন্তু তার সৃম্টি অলপক-_-নিছক কল্পনার বিজ্‌ন্ভণ। কিন্তু ব্রন্মের 
সৃম্টবীর্ধ বা বিভাবনার শাক্ত শুধু কজ্পনাতেই পর্যবসিত, এমন কথা বলা 
চলে কি? আঁবদ্যাচ্ছন্ন অপূর্ণ পুরুষের পক্ষেই কল্পনা অপরিহার্য, কেননা 
{বিদ্যার ন্যনতা পূরণ করতে হয় তাকে কল্পনা দিয়ে, তর্কাভাস দিয়ে । কিন্তু 
একমাত্র ব্ৰহ্মই তত্ব যেখানে, সেখানে তাঁর আদ্বিতীয় চিৎ-স্বভাবে কোথায় 
কল্পনার অবকাশ 2 যান শুদ্ধ ও স্বয়ংপূর্ণ, অবস্তুর কল্পনা করতে যাবেন 
তান কিসের প্রয়োজনে ? ব্রহ্ম ‘একং সৎ’ পূর্ণস্বরূপ নিত্যানন্দময়। কালা- 
তশত বলে তিনি সিদ্ধস্বভাব_কিছুই তাঁর মধ্যে ব্যাকীতর অপেক্ষায় নাই। 
তাহলে তান কার প্রেরণায় কিসের তাগিদে এক অবাস্তব দেশ-কালের সৃষ্টি 
করতে গেলেন? কেনই-বা শাশবতকাল ধরে তাকে ভরে তুলছেন 'বিশ্বজোড়া 
এই অন্তহন ছায়ার মায়া দিয়ে? অতএব আপ্তকাম পূর্ণব্রহ্মের কম্পনাশাক্তই 
মায়া--একথাও ন্যায়ত অচল। 

প্রথম কল্পে মায়াকে বলা হয়োছল ব্রহ্ষচৈতন্যের প্রত্যক-বৃত্তপ্রসৃত একটা 
অবাস্তব বস্তুতত্ব। প্রকৃত-জগতে মন যে একটা ভেদের রেখা টানে প্রত্যক্‌- 
অনুভব আর পরাক-অনুভবের মাঝে, মায়ার এই স্বরূপকজ্পনার মূলে আছে 
তারই সংস্কার। একমাত্র পরাক--দ্‌স্ট বস্তুকেই মন আঁবকাঁজ্পত নিরেট বাস্তব 
বলে জানে। তাই যা-কিছ প্রত্যক্‌-দজ্ট, তা-ই তার কাছে বাস্তব হয়েও 
অবাস্তব । কিন্তু মনঃকাঁজ্পত এ-ভেদও ব্রহ্ষচৈতন্যে থাকতে পারে না, কেননা 
হয় সেখানে প্রত্যক বা পরাক্‌ বলে কিছুই নাই, নয়তো ব্রহ্ম নিজেই তাঁর 
আত্মচৈতন্যের একমাত্র বিষয়ী এবং বিষয়। ব্রহ্ম ছাড়া কিছুই নাই যখন, 
তখন তাঁর কাছে বাঁহর্কস্ত কোনও পরাক্‌ বস্তুও থাকতে পারে না। অতএব 
বৰহ্মচৈতন্যের প্রত্যক্‌-বৃত্ত এক আদ্বতীয় সত্য বস্তুকে 'বাঁবক্ত রেখে বা বকৃত 
করে জগতের এই কম্পমায়া রচনা করে চলেছে__এমন উক্তিতে আমাদেরই 
প্রাকৃত-মনের সংস্কারকে চাপানো হয় ব্রন্মের 'পরে, তার অপূর্ণতার মাঁলন্যকে 
আরোপত করা হয় পূর্ণস্বরূপের 'িরঞ্জন-স্বভাবের উপরে । পরমপুরুষের 
বিজ্ঞানে এমন উপচার যে নিতান্তই অযৌক্তিক, তা বলাই বাহুল্য 1...আবার 
বহ্মের ভাব ও চৈতন্যের ভেদকজ্পনাকেও প্রামাণিক বলতে পার না-যাঁদ 
্রহ্ম-ভাব আর ব্রহ্ম-চৈতন্যকে দুটি পৃথক তত্ব বলে মা ধাঁর। অর্থাৎ যদ কল্পনা 
না কার ব্রক্ম-চৈতন্যের বাত্তি ব্রচ্গ-ভাবের শদ্ধসন্তায় আরোঁপত্ত হচ্ছে শুধু, 
তাকে স্পর্শ করতে বা উপরক্ত ও অন্াবদ্ধ করতে পারছে না। সেক্ষেত্রে, 
ব্রহ্ম আঁদ্বতশয় অনুত্তর স্বয়ম্ভূ-সম্তাই হন, অথবা মায়াকবালত সদসং 
জশবের আত্মস্বরূপই হ'ন-তাঁতে আরোপিত বিশ্রমকে তিনি তাঁর 
খতচেতনার দ্বারা বিভ্রম বলেই জানবেন। অথচ আত্মমায়ার শাক্ততে 
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অথবা স্বগত কোনও হেতুর বশে নিজেরই কল্পনায় তিনি বিভ্রান্ত হচ্ছেন 
কিংবা বস্তুত বিভ্রান্ত না হলেও অনুভবে এবং আচরণে আপাত-বিদ্রমের 
পরিচয় 'দিচ্ছেন। এমনি-একটা দ্বৈত দেখা দেয় আমাদের আবদ্যাশ্রত 
চেতনাতেও, যখন প্রকাতির গ্‌ণলাঁলা হতে 'বাবিক্ত হয়ে আত্মস্থ পুরুষকেই 
সে একমান্র সত্য বলে জানে । পুরুষ ছাড়া আর-সবই তখন তার কাছে অনাত্মা 
এবং অবস্তু, অথচ ব্যবহারে তাকে তাদের বাস্তব বলে ধরে নিয়েই চলতে হয়। 
কিন্তু এসদ্ধান্তে রন্ষের শুদ্ধ-ভাব ও শৃম্ধ-চৈতন্যের অখণ্ড-অম্বয় স্বরূপকে 
অস্বীকার করা হয়। ফলে তাঁর অলক্ষণ অদ্বৈতস্বভাবে আরোপিত হয় 
দৈবতভাবের একটা কল্পনা, যাকে বলা চলে সাংখ্যসিদ্ধান্তে স্বীকৃত পুরুষ- 
প্রকীতির্পী দৈবততত্বের সগোন্র। অতএব বর্তমান অভ্যুপগমকে টিকিয়ে 
রাখতে হলে এধরনের দ্বৈতগন্ধি সিদ্ধান্তকে আমাদের বাতিল করতেই হবে। 
নইলে মানতে হবে, ব্রহ্গে এক বহুধা-চিতি অথবা বহুধা-স্থাতর আনর্বচনীয় 
সামর্থ্য আছে। কিন্তু তাতে ঘটবে প্রাতজ্ঞাহানর দোষ। 

আবার, আমাদের ব্যবহারদশায় বদ্যা-আবদ্যার ফূগলশাক্ত হতে দ্বৈধ- 
চেতনার উদ্ভব যেমন স্বাভাঁবক, পরম্ার্থসতের বেলাতেও তা হবে না কেন 
এ-যাঁক্ত "দিয়ে ব্রক্ষচৈতন্যের দ্বৈধকে সমর্থন করা যায় না। কারণ, ব্রহ্মচৈতন্যকে 
আমরা কোনমতেই মায়াকবাঁলত বলতে পার না। তাহলে তাঁর শাশ্বত স্বগত- 
সংঁবতের স্বয়ংপ্রভা আবদ্যার মেঘে আড়াল হতে পারে--একথা মেনে আমাদেরই 
প্রাকত-চেতনার উপাধিকে আরোপ করা হয় ব্রন্দের অপ্রাকৃত তত্তভাবের 'পরে। 
বসৃম্টর 'বশেষকোনও পর্বে চিৎশাক্তর গৌণপ্রবৃত্তর পাঁরণামর্পে যাঁদ 
অবিদ্যার আবর্ভাব হয়ে থাকে এবং সে যাঁদ হয় বিশ্বের উল্মিষল্ত 'দিব্য- 
কল্পনারই একটা অঙ্গ, তাহলে তাকে যুক্তিসঙ্গত বলে মানতে আমাদের 
আপান্ত নাই। কিন্তু অনাদি ব্রহ্মচৈতন্যে অহেতুক আবদ্যা বা বিভ্রমের শাশ্বত 
সমাবেশকে সার্থক বলে মানব কোন্‌ যুক্তিতে? এমন কল্পনাকে ক উৎকট 
একটা মনোবিকজ্প বলে মনে হয় না-ব্রক্গের সতাস্বরূপের সঙ্গে সামঞ্জস্যহণীন 
বলেই যা নিষ্প্রমাণ 2...ব্রদ্ষের দৈবধ-চৈতন্যের তখন আরেকটা ব্যাখ্যা হতে পারে। 
বলা যেতে পারে : ব্রহ্মচৈতন্যে আবদ্যা নাই সত্য-কন্তু তাঁর স্বগতসংবতেরই 
সহচারত সঞ্কজ্পশাক্তর একটা প্রবেগ আছে, যা বিশ্বিভ্রমের সাষ্ট ক'রে 
তাকে তাঁর প্রজ্ঞানের বিষয়ীভূত করছে। পরাক্‌-্দাষ্টতে বিশ্বকে যেমন তিনি 
দেখছেন, তেমন প্রত্যক-দৃম্টিতে জানছেন নিজেকেও। অতএব তাঁর শুদ্ধ- 
সংাঁবতে বিদ্রমের অবকাশ নাই, এবং আমাদের মত বিশ্বকে বাস্তব বলে 
অনুভবও করছেন না 'তানি। বিভ্রম দেখা দিয়েছে মায়ার জগ্গতে। জগতে 
থেকে আত্মা বা ব্রহ্ম এই বিভ্রমের লশলা হয় 'নালপ্ত প্রয়োজকরূপে ভোগ 
করছেন নয়তো অসঙ্গ 'বাবক্ত হয়ে দর্শন করছেন-যার কুহক আঁবন্ট করছে 
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শুধু মায়ার ক্রীড়নক প্রাকৃত-মনকেই। কিন্তু তাহলে স্বীকার করতে হয়, 
ব্ৰহ্ম তাঁর নার্বশেষ শুদ্ধসত্তায় তপ্ত না থাকতে পেরে নিজেরই বিলাসের জন্য 
কালের ভূমিকায় নাম-রূপ ক্রিয়া-কারকের এই রঙ্গাঁভিনয় সর্পম্ট করেছেন। 
অসম্গ অদ্বিতীয় বলেই নিজেকে তান দেখতে চান বহুরূপে, শান্তং জ্জানম 
আনন্দম্‌ বলেই হতে চান সুখ-দুঃখ বিদ্যা-আঁবদ্যা মায়ক বন্ধন ও বন্ধন- 
মুক্তির ব্যামশ্র অনুভব বা আভাস-চেতনার সাক্ষী। এক্ষেত্রে ব্ধনমনক্তির 
প্রয়োজন মাঁয়ক জীবেরই; শাশ্বত ব্রহ্মচৈতন্যের মুাক্তকল্পনা নিষ্প্রয়োজন। 
এমনি করে অনন্তকাল আবাততিত হয়ে চলেছে তাঁর 'বিশবাঁবভ্রমের ললাচক্র। 
বিজ্রমের সম্ভোগ তাঁর সপ্রয়োজন না হলেও এ তাঁর ইচ্ছার বিলাস। অথবা 
তাঁরই মধ্যে রয়েছে এই বিরুদ্ধ্র্মের প্রেতি বা স্বতঃসংবেগ । কিন্তু ব্রহ্মকেই 
যদি আদ্বিতীয় শাশ্বত শুদ্ধ-সল্মান্র বলে জান, তাহলে প্রয়োজন সঙ্কল্প প্রোতি 
কি স্বতঃসংবেগ-_তাঁর স্বভাবে এসব ধর্মের আরোপ অবোধ্য এবং অসম্ভব । 
এও একধরনের ব্যাখ্যা বটে, কিন্তু এতে আসল রহস্য যুক্ত বা বৃদ্ধির ওপারেই 
থেকে যায়_কেননা বর্ষের স্থাণ্স্বর্পের সত্যের সঙ্গে তাঁর চিৎসংবেগের 
ঠবরোধ তাতে ঘোচে না' বিশ্বের মূলে বিসৃম্টির সঙ্কল্প অথবা বর্ষ নিশ্চয় 
আছে। কিন্তু সে যাঁদ ব্রহ্ম-বীর্য অথবা ৱ্ৰহ্ম-সঙকল্প হয়, তাহলে তার 'সিসক্ষা 
অবশ্য তত্তের তাত্ক বস্াষ্টতে, অথবা অন্তহশীন কালকলনায় তার কালাতীত 
নিত্যাঁসদ্ধ ভাবাঁবকারের আভব্যঞ্জনাতে সার্থক হবে। কেননা পরমার্থসতের 
সমস্ত বীর্য পর্যবাঁসত হবে শুধু স্বাবরোধা 'বিভৃঁতির ব্যঞ্জনায় অথবা অলীক 
{বশ্বে অসৎ পদার্থের কল্পনে- একথা অশ্রদ্ধেয় ৷ 

এমাঁন করে এখন পর্যন্ত সমস্যার সন্তোষজনক কোনও সমাধান হল না। 
কিন্তু হয়তো একান্ত-অসতের মধ্যে সত্তার আরোপে আমাদের ভুল হচ্ছে, 
কেননা মায়া এবং তার পাঁবিণামকে 'িদ্রম বললেও তাদের কথাণৎসন্তা থাকছেই । 
তার চাইতে বরং সব-কিছঢকে একান্ত-অসৎ বলে সাহস করে ডীঁড়য়ে দেওয়াই 
ভাল। একশ্রেণীর মায়াবাদ এই পল্থাই অবলম্বন করেছেন অন্তত নানা 
যুক্তি দেখিয়েছেন এই সিদ্ধান্তের অনুকূলে! জগতের আংশিক বা আপোঁক্ষিক 
বাস্তবতা যাঁরা স্বীকার করেন, নিশ্চিন্ত হয়ে তাঁদের মতকে সমালোচনা কর- 
বার পূর্বে সমস্যার এইদিকটার যাচাই হওয়া ভাল। একশ্রেণীর তার্কক 
আছেন, যাঁরা সমস্যাটাকে ডীঁড়য়ে য়েই তার সমাধান খোঁজেন । তাঁদের মতে : 
বিভ্রমের উৎপত্তি হল কি করে, বিশুদ্ধ ব্রহ্মসত্তায় জগৎ এল-*কোথা থেকে, 
এ-প্রশনই অযৌন্তক। যেহেতু জগৎ নাই, অতএব সমস্যারও কোনও বালাই 
নাই। মায়া অবাস্তব- একমান ব্রহ্মই বস্তুভূত অসঙ্গ স্বয়ম্ভু শাশ্বত পরমার্থ- 
সং।. বিভ্রমের চেতনা দ্বারা ব্রহ্মা অপরামূষ্ট, কেননা তাঁর কালকলনাহাঁন 
পরমার্থসত্তায় কোনও 'বিশ্বেরই আবির্ভাব ঘটেনি । কিন্তু এমনি করে সমস্যা- 
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টাকে এড়িয়ে যাবার চেস্টাতে দেখা দেয় শুধু অর্থহীন বাকচাতুর', যুক্তির 
নামে কেবল কথার কসরত । একটা সত্যকার কঠিন সমস্যা যে আছে, তা না 
মেনে বা তার! সমাধানের চেষ্টা না করে মানুষের যাঁক্ত-বুন্ধি বিক্পের আড়ালে 
আত্মগোপন করতে চায়। অথবা যতদূর তার অধিকার, তাকেও সে ছাঁড়য়ে 
ষায়- কেননা মায়া এবং মায়ার সৃষ্ট জগৎ, উভয়কেই নিরাধচ্ঠান একান্ত-অসং 
বলতে গিয়ে ব্ৰহ্মের সঙ্গে মায়ার সম্ব্ধকেই সে বাতিল করে দেয়। বিশ্ব 
বস্তুতই নাই, আছে শুধু তার 'বভ্রম- এই যাঁদ সত্য হয়, তাহলে প্রশ্ন ওঠে, 
ক করে বদ্রমের সৃষ্ট হল? সে টিকেই-বা আছে কি করে? ব্রহ্মের সঙ্গে 
তার সম্বন্ধ অথবা অসম্বন্ধেরই-বা স্বরূপ কি? আমরা মায়ার মধ্যে তার 
চক্রাবর্তনের কবালত হয়ে আছ, আবার ছাড়াও পাঁচ্ছ তার বন্ধন হতে- এসব 
কথারই-বা তাৎপর্য কি? অজাতিবাদ অনুসারে মানতে হবে, ব্রহ্ম মায়া অথবা 
তার কারের সাক্ষী নন- এমন-কি মায়াও ব্রহ্মচৈতন্যের শাক্ত নয়। ব্রহ্ম আতি- 
চেতন, আপন শযদ্ধ-সন্মাত্র স্বভাবে নিত্যসমাহিত, নিজের 'নাবশেষ-স্বরূপ 
ছাড়া তাঁর আর-কিছুরই চেতনা নাই, অতএব মায়ার সঙ্গেও তাঁর কোনও যোগা- 
যোগ নাই। কিন্তু তাহলে বিভ্রমশাক্তরূপেও মায়ার সত্তা সিদ্ধ হয় না। অথবা 
তখন মানতে হয় একট দ্বিদল-তত্ব অথবা দুটি তত্ব : এক শাশ্বত আতিচেতন 
বা অনন্যচেতন আত্মসমাহিত পরমার্থ-সৎ এবং মিথ্যা বিশ্বের কর্ন ও জ্ঞানী 
এক 'বিদ্রমশাক্ত। এমাঁন করে আমরা উভয়তঃপাশা রজ্জুর দুর্মোচন বম্ধনে 
জাঁড়য়ে পাঁড়_যাকে এড়ানো চলে শুধু এই বলে যে, যখন তর্তববিচার মায়ার 
ভূমিতে থেকেই করছি, তখন সেও তো একটা বিভ্রম। অতএব জগতের সমস্যাই 
থাকবে, তার উত্তর থাকবে না। একাঁদকে স্থাণু 'নার্বকার পরমার্থ-সৎ, 
আরেকাঁদকে 'নত্যপাঁরণাঁমনী মায়ার লীলা- আমরা এমনি দুটি একান্ত- 
বরোধন তত্ত্বের মুখামাখ দাঁড়য়েছি। তার ওপারে এমন-কোনও বৃহত্তর 
সত্যের পাঁরবেষ দেখতে পাচ্ছি না, যার মধ্যে তাদের মর্মসত্যকে আঁবজ্কার 
করে এ-ীবরোধের একটা সার্থক সমাধান খুজে পাব। 

ব্ৰহ্ম মায়ার সাক্ষী না হলে জীবকে বলব তার সাক্ষী । কিন্তু জীব 
মায়ারই সল্ট, অতএব অবাস্তব । সাক্ষিদ্স্ট জগৎও মায়ার সৃষ্ট, সুতরাং 
অবাস্তব। এমন-কি সাক্ষি-চেতনাও তা-ই। কিন্তু সমস্তই যাঁদ অবাস্তব 
হয়, তাহলে এই-যে মায়ার কবালত হয়ে কালের স্রোতে আমাদের ভেসে যাওয়া__ 
এও যেমন অর্থহীন, তেমাঁন অর্থহীন মায়াপাশ হতে মুক্ত হয়ে চিন্ময়-ধামে 
উত্তীর্ণ হওয়া। কেননা বন্ধন সাধনা ক মুক্তি সমস্তই যখন মায়ার আঁধকারে, 
তখন সমস্তই তুল্যভাবে অবাস্তব, অতএব তুচ্ছ।...একটা মাঝামাঝি রফা অবশ্য 
সম্ভব! বলা চলে : ব্ৰহ্ম স্বর্‌পত মায়ার সংস্পশশূন্য, বিশববিদ্রম হতে 
[নত্যমৃক্ত এবং অসন্গ। কিন্তু সাক্ষী জীবরূণপে অথবা সর্বভূতের আত্মারূপে 
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সেই ব্ৰহ্মই যেমন মায়ার ফাঁদে পা দিয়েছেন, তেমান জ'বত্বোপাহত ব্রক্গই 
আবার ফাঁদ ছিড়ে বেরিয়ে পড়তে পারেন। এই বোরয়ে-পড়াটাই জীবের 
পক্ষে পরমপুরুষার্থ। কিন্তু এতেও ব্রহ্মে একটা দৈবধভাবের আরোপ করতে 
হয় এবং সেইসঙ্গে বভ্রমের অন্তত একটা ব্যাপারকে অর্থাৎ মায়োপাহত 
ব্রহ্মের ব্যম্টিজীবরূপে অবস্থানকে সত্য বলে মানতে হয়। সমাম্টভুতের 
আত্মস্বর্প ব্রন্দের তো প্রাতিভাঁসক বন্ধন নাই, অতএব তাঁর মায়া হতে 
মুক্তির দায়ও নাই। সে-দায় আছে জীবের। কিন্তু বন্ধন যাঁদ অবাস্তব 
হয়, তাহলে মুক্তিরই-বা সার্থকতা কোথায়? আবার মায়া এবং মায়ার জগৎ 
বাস্তব না হলে বন্ধন বাস্তব হয় কি করে? সুতরাং বন্ধনের বাস্তবতা 
মানতে গেলে মায়াকে একান্ত অবাস্তব বলতে পার না। অন্তত তার কালক 
ও ব্যাবহারিক বাস্তবতা তখন স্বীকার করতেই হয় এবং তাতেই তার তাঁত্ক- 
তার আঁধকার হয় সুদূরব্যাপশ।...এর উত্তরে বলা যায় : অবাস্তব হল 
আমাদের জীবত্ব। জ'বত্বের অলীক কল্পনা হতে ব্রহ্ম তাঁর আভাসকে যখন 
প্রত্যাহার করেন, তখন জাবত্বের যে নির্বাণ ঘটে, তাকেই বাঁল মোক্ষ। কিন্তু 
ব্ৰহ্ম যাঁদ নিত্যম্‌ক্ত হন, তাহলে তাঁর বন্ধনে দুঃখ নাই, মুক্তিতেও লাভ নাই। 
আর জব যদি একটা অলীক আভাস মাত্র হয়, তাহলে তার মনক্তিরই-বা 
প্রয়োজন কি? ছলনাময় মায়া-মুকুরে যা ছায়ার ছবি, কোথায় তার সত্যকার 
বন্ধন-দুঃখ বা সত্যকার মোক্ষ-সুখ? যাঁদ বল, এ-আভাস যে চিদাভাস__ 
অতএব তার তাপ-্দুঃখ ও মোক্ষ-সুখ দুইই সত্য। তাহলে প্রশ্ন উঠবে এই 
অলশখক পাঁরবেশের মধ্যে কার চেতনা দুঃখের ভোক্তা হবে-যাঁদ অখণ্ড-অদ্বয় 
শুদ্ধ-সন্মাত্রের চৈতন্য ছাড়া আর-কোনও চৈতন্যই কোথাও না থাকে? অতএব 
আবার দেখা দেয় ব্রহ্মচৈতন্যের মধ্যে সেই দ্বৈধভাব : একদিকে তাঁর চেতনা 
লোকোত্তর ও মায়াতত, আরেকাঁদকে তা মায়াধীন। '্কল্তু তাহলেই আবার 
আমাদের মাঁয়ক সত্তা ও মায়ক অনুভবের কথাণ্চিৎ-সত্যতা অনস্বীকার্য হয়। 
কারণ, ব্রহ্মের সত্তাই যাঁদ আমাদের সত্তা হয়, তাঁর চিদ্বিভাতিই হয় আমাদের 
চেতনা, তাহলে হাজার উপাধি থাকলেও তাকে অংশত বাস্তব বলতেই হবে। 
আমাদের সত্তা এমান করে বাস্তব হলে জগতের সন্তাই-বা বাক্তব হবে 
না কেন ? 

পূর্বপক্ষণর শেষ জবাব এই হতে পারে : দ্রজ্টা জীব এবং দৃশ্য জগৎ 
দুইই অবাস্তব । কেবল মায়াই ব্রন্মে আরোপিত হয়ে কথ 'ব্লাস্তবতা লাভ 
করে এবং তা-ই আবার উপসংক্রান্ত হয় জীবে ও তার জগৎ-বিভ্রমের অনুভবে । 
জগব যতক্ষণ বিভ্রমের বশ, তার প্রপণ্টানুভবেরও মেয়াদ ততক্ষণ। 'কল্তু 
প্রশ্ন হবে : এই অনুভবের প্রামাণ্য এবং তার 'স্থিতিকালণন বাস্তবতা প্রাতি- 
ভাত হয় কার দ্যাষ্টতে ? প্রত্যাহারে মুক্তিতে বা নির্বাণে, কার দৃদ্টিতেই-বা 
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তার প্রলয়? কেননা মায়ক মিথ্যা-জীব যেমন বাস্তবধর্ম হয়ে বাস্তব- 
বন্ধনের অনুভাবিতা হতে পারে না, তেমনি বন্ধনের পাঁরহার বা আত্মাবলোপ 
দ্বারা সত্যকার মুক্তিসাধনাও তো তার পক্ষে সম্ভব নয়এ একটা বাস্তব- 
চৈতন্যের আধিম্ঠানেই মায়িকসত্তার এই প্রাতিভাস সম্ভব। কিল্তু তাহলে 
মানতে হবে, যেমন করেই হ'ক্‌ সে বাস্তব-চৈতন্যের "পরে মায়ার খাঁনকটা 
আঁচ লাগবেই। সে-চৈতন্য হয় ব্ৰহ্মের চৈতন্য মায়ার জগতে নিজেকে 
প্রসার্পত ক'রে আবার সে গুটিয়ে আসে সেখান হতে; নয়তো সে ব্রহ্মেরই 
আত্মভাব- বাস্তবের ধর্মরূপে তার খানিকটা মায়াতে আবিষ্ট হয়ে আবার ফিরে 
আসে উপসংহৃত হয়ে ।...কিন্তু ব্ৰহ্মের 'পরে আরোপিত এই মায়ার স্বরূপ 
fক ? অনন্তচৈতন্য বা শাশ্বত পরা সংবতের বৃত্তিরূপে এ যাঁদ ব্রহ্মের মধ্যে 
না ছিল, তাহলে এল কোথা হতে? ব্রন্ের ভাব বা চৈতন্য যাঁদ বিদ্রমের 
পাঁরণামকে অঙ্গীকার করে, তাহলেই তার এই অন্তহীন পরম্পরার একটা 
বাস্তব মূল্য থাকতে পারে_ নইলে এ শুধু হয় কালের পটে ছায়া-ছবির মায়া 
অথবা অনন্তের খেয়ালখৃশিতে পূতুলনাচের মেলা ।...আবার ফিরে আসতে 
হল ব্রহ্ষের দ্বৈধ-ভাবে ও দ্বৈধ-চেতনায় : একাঁদকে তান মায়াকবলিত, 
আরেকাঁদকে মায়াতখত। সেইসঙ্গে মানতে হল মায়ার অন্তত প্রাতিভাঁসক 
সত্যতা । আমরা কেন বিশ্বে রয়োছ, তার কোনও সদুত্তর পাই না-যাঁদ 
বিশ্ব এবং বিশ্বে আমাদের অবস্থান দুইই অবাস্তব হয়। জাব ও বিশ্বের 
বাস্তবতা সশীমত হ’ক্‌ আংশিক হ'কৃ_তবু তার অস্তিত্বকে মানতেই হবে। 
কিন্তু অনাঁদ সর্বগত অথচ একান্ত অহেতুক বিভ্রমের বাস্তবতা কোথায় 2 
এর একমাত্র উত্তর, মায়ার রহস্য বুদ্ধির অতাত-অনির্বচননয়। 

জব ও বিশ্বের এঁকান্তিক অবাস্তবতার কল্পনার সঙ্গে একটা আপল- 
রফা করে তার উগ্রতাকে মোলায়েম করে নিই যদ, তাহলে এ-সমস্যার সম্ভবপর 
দুটি সমাধান পেতে পারি। উপনিষদে স্বগ্নসৃষ্টি ও সংষ্াপ্তীস্থাতির যে- 
বর্ণনা আছে, তাকে প্রত্যক-চেতনার মাঁয়ক ব*বানুভবের অর্থে গ্রহণ করলে 
পরমার্থসতের অন্তর্ভুক্ত বিভ্রম-চেতনারও প্রত্যকৃ-অনুভবের একটা ভাতত 
পাওয়া যায়। উপানিষদে আত্মারূপন ব্রহ্মকে বর্ণনা করা হয়েছে চতুষ্পাৎ বলে। 
বলা হয়েছে : এই আত্মাই ব্রহ্ম। এই যা-কিছু সব ৱৰ্ম । যা কিছ আছে, 
আত্মা হয়েই আছে-সবার মধ্যে আত্মাই আত্মাকে দেখছেন তাঁর চারাঁট পাদে 
বা ভূমিতে । তাঁর চতুর্থপাদে অথবা শুদ্ধ স্বরৃপস্থাতিতে তিনি প্রজ্ঞও নন, 
অপ্রজ্ঞও নন। অর্থাৎ আমরা যাকে চেতনা বা অচেতনা বাঁল, ব্রহ্মে তার 
আরোপ চলে না সেখানে । সে-ভূমি আতিচেতন একাত্মপ্রত্যয়সার-_ প্রপণ্োপশম 
আত্মসমাধানের নৈঃশব্দ্যে নিমাজ্জত। অথবা সেখানে আছে পরা সংবিতের 
সর্বাধার সর্বাাধণ্ঠান অথচ অপরামৃষ্ট স্বাতল্ত্য। কিন্তু এই তুরায় আত্মা 
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ছাড়াও সুষাপ্তি-পুরুষের এক জ্যোঁতর্ময় পাদ আছে-_যা প্রজ্ঞানঘন এবং 
সর্বযোন। সয্প্তিদশা হলেও তার মধ্যে এক সর্বজ্ঞ সর্বেশ্বর প্রজ্ঞার আবেশ 
রয়েছে। তাই তাকে জানি বিশ্বের বাজাবস্থা বা কারণাবস্থা বলে-যা সর্ব 
ভূতের প্রভব এবং প্রলয়ের হেতু । তাছাড়াও আছেন স্ব্ন-পুরুষ এবং 
জাগ্রং-পুরুষ। তাঁদের একজন আমাদের সক্ষম জড়াতীত প্রত্যক-অনুভবের 
আধার, আরেকজন জাগ্রতের অনুভবকে ধরে আছেন। এই সহষুপ্তিস্থান 
স্বগনস্থান ও জাগারতস্থানকে নিয়েই মায়ার আধিকার। সষুপ্ত মানুষ 
স্বপ্নভূমিতে গিয়ে স্বরাঁচত নাম-র্‌প 'ন্য়া-কারকের চণ্চল মেলা অনুভব করে 
এবং জাগ্রতে নিজের চেতনাকে আপাতদৃষ্টিতে স্থাবর কিন্তু বস্তুত আঁচর- 
স্থায়শ বিচিত্র রূপায়ণে বাইরে রূপাঁয়িত করে। তেমাঁন আত্মাও প্রজ্ঞানঘনতার 
গহন হতে উৎসারিত করেন তাঁর প্রত্যক--বৃত্ত ও পরাক্‌-বৃত্ত বিশ্বানুভব। 
কিন্তু জাগ্রংদশাকে সয্বীপ্তর পূর্ব্য কারণ-সমূদ্রু হতে আমাদের সত্যকার 
জেগে-ওঠা বলা চলে না। জ্ঞেয়-বস্তুর সদভাব সম্পর্কে যে-বোধ স্বঙনসংবিতে 
সক্ষম ও প্রতাকবৃত্ত, জাগ্রতে তা-ই ধরে স্থল ও পরাকৃ-বৃস্ত অনুভবের 
পূর্ণাবকশিত রৃপ--ঘইমান্র তার বৌশষ্ট্য। তাই সতাকার জাগরণ হচ্ছে 
পরাকূ-বৃত্ত ও প্রত্যকৃ-বৃত্ত চেতনা হতে_এমন-ক স্মষ্প্তির প্রজ্ঞানঘন 
কারণদশা হতেও আত্মসংহরণ করে লোকোত্তর অতিচেতনার মধ্যে অবগাহন 
করা। চেতনা-অচেতনা সমস্তই মায়ার অধিকারে, অতএব তাদের ওপারে 
যাওয়াই যথার্থ জেগে-ওঠা ।...এ-সিদ্ধান্ত অনুসারে মায়া সতী, কেননা সে 
আত্মার স্বাত্সীবভাবের অনৃভবরূপা। আত্মভাবের খানিকটা যেমন মায়াতে 
উপসংক্লান্ত হয়, তেমাঁন মায়ার বপাঁরণামকে স্বীকার করে আত্মাও তার দ্বারা 
প্রভাবিত হন। এই 'বিপারণাম তাঁর চিংস্বভাব হতে উৎসারত, অতএব তাকে 
বাস্তব বলে জানতে বা মানতেও তাঁর বাধা নাই। অথচ মায়া আবার অসতা। 
কেননা, তার আঁধকার সুপ্তি স্বপ্ন ও বস্তুত-অচিরস্থায়ী জাগ্রং পর্যন্তই 
ব্যাপ্ত-অতিচেতন পরমার্থসতের স্বরূপস্থাতি তো সে নয়। তবে কিনা 
এখানে ব্রহ্মসত্তার দ্বৈধভ৷ব নাই-_-আছে শুধু একই সত্তার ভূমিভেদ। ‘আদিতে 
রয়েছে এক দ্বিদল চেতনা, অর্থাৎ অসং হতে মাঁয়ক বস্তু সৃন্টি করবার 
সঙকশ্প রয়েছে অজ শাশ্বতপুরুষের মধো_এমন কল্পনা এ-ববাঁততে নাই। 
বরং এই কথাই সতা যে, এক আম্বিতীয় সম্বস্তুই আছেন আঁতচেতনা ও 
চেতনার বাভন্ন-ভূঁমিতে, এবং প্রত্যেক ভূমিতে আছে তাঁরই স্বাদ্ঢুভবের বিশিষ্ট 
একটি প্রকার। কিন্তু নীচের ভূমিগুলি বাস্তব হলেও তারা আত্মার 
স্বকল্পিত সূষ্ট ও দৃষ্টির দ্বারা অনুবিদ্ধ |- এই িকজ্পনাকে কোনমতেই 
পরমার্থ-সং বলা যায় না। অদ্বয় আত্মা নিজেকেই বহুরূপে দেখছেন, কিন্তু 
তাঁর বহুত্ব প্রতাক্‌চেতনার বৃত্তি মাত। তাঁর চেতনার 'বাঁভন্ন ভামর তত্তও 
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তা-ই। অতএব স্থুল-সক্ষত্রকারণে অর্থাৎ তিনাট মায়ক-ভূমিতে বিশ্ব এক 
বাস্তব পুরুষের প্রজ্ঞা-বিস্ন্টিরূপেই সত্য_বস্তু-বিসৃম্টিরূপে নয়। 

কিন্তু মনে রাখতে হবে, উপানিষদের কোথাও এমন কথা নাই যে, আত্মার 
অবর তিনটি পাদ বিদ্রম-স্থিতি বা অবাস্তব সূন্টি মাত । বরং এই কথাই 
বলা হয়েছে বারবার : এই যা-কিছু আছে আমরা যাকে এখন মায়ার খেলা 
ভাবছ, এসমস্তই ব্রহ্ম । ব্ৰহ্মই এইসব হয়েছেন। সর্বভূতকে দেখতে হবে 
আত্মাতে এবং আত্মাকে দেখতে হবে তাদের মধ্যে- শুধু তা-ই নয়, দেখতে 
হবে আত্মাই হয়ে আছেন সর্বভূত। কেবল আত্মাই যে ব্রহ্ম তা নয়_ এই 
যা-কছু সমস্তই আত্মা, সমস্তই ব্রহ্ধ। এতখাঁন জোর 'দিয়ে বলবার মধ্যে 
কোথাও মায়াকে গাঁলয়ে দেবার মত একটুখানি ফাঁক নাই। কিন্তু উপাঁনষদেই 
আবার আছে, “বিজ্ঞাতা ছাড়া আর-কছুই নাই৷’ এইধরনের কতগাাঁল উক্তি 
এবং স্ব*ন ও সুষুপ্তি নামে চেতনার দুটি ভূমির বর্ণনা হতে মনে হতে পারে, 
ইতিপূর্বে সর্বরক্মবাদের উপর যে-জোর দেওয়া হয়েছিল, এতে বুঝি তাকে 
ক্ষুগ্্ করা হল। এইসব শ্রুাতকে প্রমাণ মেনেই মায়াবাদের সূত্রপাত, যার 
পর্যবসান ঘটেছে জব ও জগতের সঙ্গে রঙ্গের অনপনেয় বিরোধে । আসলে 
উপাঁনষদে আছে আত্মার চারটি পাদের বর্ণনা । দৃক্‌-দশ্যহীন আতচেতন 
তুরীয় পাদ হতে এলেন তান জ্যোতির্ময় সুষুস্তিদশার তৃতীয় পাদে, আতিচেতনা 
যার মধ্যে ফুটেছে প্রজ্ঞানঘন হয়ে। সেই সর্বযোনি সুষ্ণাপ্ত হতেই দেখা 
দিল তাঁর অন্তপ্রজ্ঞ স্বপ্নদশার 'দ্িবতীয় পাদ এবং বাহঃপ্রজ্ঞ জাগ্রৎদশার 
প্রথম পাদ। উপনিষদের এই 'ববৃঁতিকে দৃঙ্টিভাঙ্গ অনুযায়ী আমরা অবাস্তব 
[বদ্রমসান্ট অথবা আত্মাবং ও সবাঁবৎ পুরুষের তত্তুসম্টি-_দু'ভাবেই ব্যাখ্যা 
করতে পার। | 

উপানষদে আত্মার নাট অবরভূঁমির বিবরণে আছে-চেতনার সপ্ত 
স্বপন ও জাগ্রং এই 'তনাঁট ভূমির সঙ্গে জাঁড়য়ে প্রজ্ঞানঘন সর্বজ্ঞ পৃরুষ, 
অন্তঃপ্রজ্ঞ প্রাবাবক্তভুর্‌ পুরুষ আর বাহঃপ্রন্ঞ স্থুলভূক পুরুষের কথা ।* 
এহতে মনে হয়, উপনিষদের সুষুপ্তি ও স্বপ্ন দুটি রৃূপকসংজ্ঞা। আমাদের 


* বৃহদারণ্যকে যাজ্ঞবল্ক্য বেশ স্পষ্ট করেই বলছেন : চেতনার দু'টি ভূমি আছে. তারা 
দুটি লোক। স্বপ্নের মধ্যে দু লোককেই মানুষ দেখতে পায়, কেননা স্বগ্নদশা দয়ের 
মাবামাঝ-্াট লোকের সন্ধিভূমি। যাজ্ঞবহ্ক্য এখানে স্পন্টই আঁধচেতনার কথা বলছেন 
জড় ও জড়াতীত লোকের মধ্যে যাকে বলতে পার যোগাযোগের সেতু ॥। সষৃপ্তির 
বর্ণনা একদিকে যেমন গভশর ঘুমের ছবি, আরেকদিকে তেমাঁন সমাধরও ছাঁব : সমাধিতে 
সাধক অবগাহন করে এক (চদস্বন গহনের মধ্যে। তার আত্মভাবের সমস্ত এশ্বর্ধই 
সেখানে আছে--কিল্তু আছে সংহত হয়ে, একান্তভাবে অল্তঃসমাহিত হয়ে। তাদের মধ্যে 
ক্রিয়ার প্রবর্তনা দেখা দিলে এঁতদাত্ম্যের চেতনাই তার আশ্রয় হয়। অতএব এ-অবস্থায় 
আমরা পাই চিৎসত্তার উত্তরভূঁমির পরিচয়, যা সাধারণত আমাদের জাগ্রৎ-চেতনার আতগাম?। 
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জাগ্রংভূমির পিছনে তাকে ছাড়িয়ে রয়েছে যে আঁতচেতন ও অধিচেতন দুটি 
ভূমি, সুয্ণ্ত ও স্বপ্ন তাদেরই নাম। একমাত্র স্বন এবং সুষুপ্ততেই 
আমাদের বাঁহশ্চর মনশ্চেতনা বাহ্যবস্তুর দর্শন হতে নিবৃত্ত হয়ে অধিচেতনার 
অন্তলেোকে অথবা আঁতচেতনা বা আঁধমানসের উধর্বলোকে চলে যায়। ঠিক 
এই ব্যাপার ঘটে সমাধিতেও। এজন্য তাকেও বলা চলে একধরনের স্বস্ন 
বা সব্দাপ্ত। উপনিষদের রূপক-সংজ্ঞার মূলে এই রহসাটুকু আছে। মন 
অন্তমখ হয়ে স্বপ্নাস্থাতিতে দেখে জড়াতীত বস্তুর মেলা- স্বপ্নচেতনা অথবা 
সক্ষমদর্শনের রূপরেখায় আঁকা । আবার তারও উধের্য সুষৃপ্তিস্থাততে 
নিজেকে হারিয়ে ফেলে চিদ্ঘন অতলতায়__ভাব কি মূর্ত দিয়ে তাকে আর 
সে মাপতে পারে না। এই আঁধচেতন ও আতিচেতন ভূমির ভিতর দিয়েই 
আমরা পরা সংবতের অগমরাজ্যে, স্বয়ম্ভূ-চৈতন্যের অনুত্তর 'স্থাততে পেশছতে 
পারি। স্বপ্ন অথবা স্প্তিসমাধির গহনে না তাঁলয়ে গিয়ে প্রবৃদ্ধ- 
চেতনার কমলমালাকে একে-একে যদি এই উত্তরায়ণের পথে ফুটিয়ে চাল, 
তাহলে দেখি তার সর্বত্র এক সর্ব গত ব্রন্ম-সদৃভাবের চিন্ময় প্রাতষ্ঠা অনৃস্যত 
রয়েছে। তার মধ্যে বিন্বমশক্তিরাপিণশ মায়াকে টেনে আনবার কোনই প্রয়োজন 
হয় না। সাধকের অনুভবে তখন জাগে শুধু উন্মনীদশায় মনের উৎক্লমণ । 
সেইসঙ্গে মনঃকাল্পিত বিশ্বের প্রামাণ্য ঘুচে যায়_-তার অবিদ্যাবিকিত রূপের 
জায়গায় ফুটে ওঠে আরেকটি তত্বরূপ। উৎক্রমণের সময় প্রতোক ভূমিতে 
চেতনাকে জাগ্রত রেখে সমগ্রের একটা সুষম অথন্ড-অনুভব হতে সর্বত্র ব্রক্গ- 
দর্শনও অসম্ভব নয়। নিরোধ-সমাপাত্তর দ্বারা সৃযাপ্তর অব্যক্তে যদ ঝাঁপিয়ে 
পাড়, অথবা জাগ্রং-চিন্ত নিয়েই সহসা আতিচেতন কোনও ভূমিতে উৎক্ষিপ্ত 
হই, তাহলে মধ্যপথে বিশবশক্তি ও তার বিসৃম্টির অলীকতা আমাদের মনকে 
আঁভভূত করতে পারে। তখন বাঁস্তনিরোধদ্বারা তাদের নিরুদ্ধ করে িন্ত 
তাঁলয়ে যায় লোকোত্তরের অতল পারাবারে। 'নিরোধাঁভমূখাী উত্তরায়ণের পথে 
অলাকত্বের এই অনুভবই ‘জগৎ মায়াকম্পিত' এই মতবাদের আধ্যাত্মক 1ভাস্ত। 
কিন্তু এই চরম দশাকে একান্ত বলে মানতে আমরা বাধ্য নই, কেননা এর- 
পরে এরও চাইতে উদার পারপূর্ণ পরমাসাদ্ধ চিল্ময়-ভাবনার পক্ষে অনাঁধগম্য 
নয়। 

মায়াবাদের এইধরনের অন্যান্য বিবৃতিতেও মানুষের মন তৃপ্ত হয় না- 
একটা আবিসংবাদিত নিশ্চয়তার ছাপ তাদের মধ্যে নাই বলেই, মায়াবাদের 
অপাঁরহার্যতা হবে তার সত্যতার প্রমাণ। কিন্তু তার কোনও বিবৃতি হতেই 
তাকে বিশ্বসমস্যার অপারহার্য সমাধান বলে মনে হয় না। একাঁদকে শাশ্বত 
প্রহ্মসন্তার আবকঁিপত সত্যাস্থাত, আরেকদিকে প্রপণ্টাবভ্রমের স্বতোবিরোধ- 
কণ্টাকত বিপর্যয় এ-দুটি কল্পনার মাঝে যে-ফাঁক রয়েছে, তাকে পূরণ 
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করবারও কোনও উপায় নাই মায়াবাদে। দুটি বিরুদ্ধ প্রত্যয়ের সহচারকে 
সম্ভবপর জ্ঞানে বুদ্ধ্যারূড করা- এইটুকু সূচনাতেই তার যা সার্থকতা । 
কিন্তু তার মধ্যে নোশ্চত্যের এমন-কোনও প্রাবল্য অথবা ঞসসান্দগ্ধ প্রামাণ্যের 
এমন দীপ্তি নাই, যাতে অসম্ভাবনা-দোষ দূর হয়ে বৃদ্ধির পক্ষে তার স্বীকৃতি 
অপরিহার্য হতে পারে। যে রহস্যময় বিরোধের সমাধান অন্যপথেও হওয়া 
সম্ভব, প্রপণ্ঠাবভ্রম-বাদ তার মীমাংসা করতে গিয়ে দাঁড় কাঁরয়েছে আরেকটা 
বিরোধ, রহস্যজাঁটল নূতন আরেকটা সমস্যা-যার উপস্থাপনার রীতিই তার 
সমাধানকে পরাহত করেছে। একাঁদকে স্থাণ্‌ অচল সনাতন 'নার্বকার 
স্বয়ংপ্রজ্ঞ বিশ্বোস্তীর্ণ নিরঞ্জন সম্মানের স্বরৃপস্থাতি; আরেকাঁদকে শাক্তর 
বচ্ছুরণে স্পন্দিত বিশ্বের প্রাতভাস-তার মধ্যে আছে বিকার, ভেদভাব, 
অন্তহীন বহুভাবনায় অনাদি শুদ্ধসল্মাল্রের বিচিত্র বিপারণাম। মায়ার 
শাশ্বত লালা বলে এই প্রাতিভাসকে উড়িয়ে দেওয়া হয়। কিন্তু তার ফলে 
অখণ্ড ব্রহ্ম-সন্তার স্বতোবিরুদ্ধ দ্বধভাবকে দূর করতে স্বীকার করতে হয় 
অখণ্ড ব্রহ্ম-চৈতন্যের স্বতোবিরুদ্ধ দৈবধভাবকে। ব্রহ্মের বহুভাবনার প্রাতি- 
ভাঁসক সত্যকে খণ্ডন করতে তাঁর মধ্যে মিথ্যা বহুত্বের শ্রম্টূত্ব আরোপিত করে 
প্রকারান্তরে তাঁকে মিথ্যা-কল্পনের দোষে অভিযুক্ত করা হয়। যেব্রহ্গ তাঁর 
শুদ্ধ সল্মান্র-স্বভাবের স্বতঃসংাঁবতে নিত্য সমহজ্জবল, 'তানই আবার নিত্য 
বহন করছেন আপাতপ্রতীয়মান আত্মবিসৃম্টির একটা বিকল্প আবদ্যাচ্ছন্ন 
সন্তপ্ত জীবের এই জগতর্পে। সে-জগতে আত্মজ্ঞানহীন মূঢ় জীব একে- 
একে আত্মসংবতের প্রবৃদ্ধ চেতনা অর্জন করে, আর তার সঙ্গে-সঙ্গে ?নবৃত্ত 
হয় তার জীবত্বের ব্যাম্টভাবনা ! 

এমনি করে বি*শবসমস্যার একটা জাঁটলতা দূর করতে আরেকটা জাঁটলতার 
সৃষ্ট হয় যখন-তখন সন্দেহ হয়, আমাদের প্রথম অভ্যুপগমে ভুল না থাকলেও 
কোথাও কিছ ন্যনতা আছেই। ব্রহ্গের 'নার্বকল্পাস্থাত বিবরহস্যর 
অপাঁরহার্য 'ভীত্ত-_ একথা মেনেই তার ব্যঞ্জনাকে আরও তলিয়ে বোঝা দরকার 
ছিল ।...তাই ব্ৰহ্ম আমাদের দৃম্টিতে শাশ্বত অদ্বয় স্থাণুদ্বভাব ও শৃদ্ধ- 
সল্মাত্রের নার্বকল্প স্বরূপাস্থাত হয়েও নিজেরই শাশ্বত স্পন্দ ও গুণলপলা, 
অন্তহীন বোৌঁচন্র্য ও বহ্‌ভাবনার ভর্তা । তাঁর অদ্বয়স্বভাবের অক্ষরাস্থাতি 
হতে স্বতই উৎসাঁরত হচ্ছে বহুত্ব স্পন্দ ও গুণলীলার এই 'নরন্ত র্ঝর-_- 
তাতে তাঁর শাশ্বত ও অনন্ত অদ্বৈতভাবের হানি না হয়ে বরং বৈচিত্র্যের 
ভমকারূপে তার মহিমা আরও উজ্জল হয়ে ফুটে উঠছে। ব্রন্মের চৈতন্য 
যাঁদ 'স্থাততে বা গাঁততে 'দ্বদল এমন-ক বহুদলও হতে পারে, তাহলে 
তাঁর স্বর্‌পসত্তার মধ্যেই-বা কেন দ্বৈধভাবের ঠাঁই হবে না, কেন তাকে আশ্রয় 
করে দেখা দেবে না স্বানুভবের বাস্তব বৈচিত্র্য? তখন 'বিশবচেতনাকে 
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সৃচ্টিধর্মী একটা বিভ্রমশীক্ত বলা চলবে না-তাকে মানতে হবে ব্রন্গেরই 
কোনও স্বরপসত্যের অনুভব বলে ।...এই সূত্র ধরে বিশ্বরহস্যের ব্যাখ্যা 
করলে, সে-ব্যাখ্যার উদার পাঁরবেশে আমাদের আত্মানুভবের দুটি কোটির 
সমন্বয়সাধনা যেমন সহজ হবে, তেমান অধ্যাত্মজীবন হবে আরও সমৃদ্ধ এবং 
উর্বর। অন্তত এমন কথা 'নিঃসংশয়ে বলা চলে : শাশ্বত ব্রন্মের আধচ্ঠানে 
শাশ্বত বিদ্রমের একটা বিকল্প বাস্তব হয়ে উঠছে শুধু অগাঁণত আবদ্যাচ্ছন্ন 
সন্তপ্ত জীবের কাছে, আর সেই মায়ার বেদনাময় অন্ধতমসের কবল হতে 
মায়ারই আধিকারে থেকে আত্মবিলোপের 'বাঁবস্ত সাধনায় একে-একে তারা 
নিষ্কৃতি পাচ্ছে_এ-সিদ্ধান্তের অনুকূলে যদ যুক্তির সায় থাকে, তাহলে 
উপাঁর-উক্ত সিদ্ধান্তের অনুকৃলেই-বা থাকবে না কেন? 

মায়াবাদকে আশ্রয় করে বি*শবরহস্যের আর-একটা সমাধানের প্রয়াস আমরা 
দোঁখ শাঙ্কর-দর্শনে। শঙ্করের দর্শনকে বিশুদ্ধ মায়াবাদ না বলে বলা চলে 
বাঁশম্ট-মায়াবাদ। তাঁর যুক্তিতে যে নোশ্চত্য ও ওদার্ষের বাঞ্জনা আছে, তার 
অসাধারণ প্রভাবকে অস্বীকার করা কঠিন। বস্তুত শাঙ্কর-বেদান্তেই আমাদের 
উপাঁর-উক্ত সিদ্ধাতের দিকে প্রথম একটা ইশারা পাই। কারণ শঙ্করের মতে 
মায়ার বাঁশম্ট বা গুণীভূত একটা বাস্তবতা আছে_যদিও তার রহস্য আনি- 
বচনীয়। তত্সমীক্ষার যে-দ্বন্দ আমাদের মনকে পীঁড়ত করে, তার এমন- 
একটা সমাধান আছে এ-দর্শনে- প্রথম দ:্‌চ্টিতে যাকে সর্বথা যুক্তিযুক্ত বলেই 
মনে হয়। বিশ্বের সত্যতাকে যেমন আমরা চিরন্তন ও অনাঁতবর্তনীয় বলে 
জান তেমাঁন আবার মনে হয় সবই এখানে অনিশ্চিত অপর্যাপ্ত এবং তুচ্ছ, 
সবই ক্ষাণকের মেলা_জণবন মিধ্যাপ্রায়, জগৎ একটা ছায়াছাব। এমানতর 
মনোদ্বন্ৰের একটা সমাধান আছে শাঙ্কর-দর্শনে। তাঁর মতে পারমার্থক ও 
ব্যাবহারক, তাত্বক ও প্রাতিভাসিক, শাশ্বত ও কালিক ভেদে সত্যের দুটি 
ভাঁম। প্রথমাট ব্রহ্মের নিবিশেষ বিশ্বোত্তীর্ণ শাশ্বত শুদ্ধ-সদূভাবের সত্য, 
আর 'দ্বতীয়ট মায়োপাহত ব্রন্ষে বিশবগত কালকলিত আপেক্ষিক-সম্তার 
সত্য। এমাঁন করে জীব ও জগত একাঁহসাবে দুইই সত্য। কারণ, জীব 
স্বর্পত ব্রহ্ম । ব্রক্গই মায়ার অধিকারে আপাত-দৃন্টিতে জীবরূপে তার 
কবালত হয়ে অবশেষে তাঁর শাশ্বত ও সত্য স্বরূপের মধ্যে একদিন জীবের 
আপোক্ষক ও প্রাতিভাঁসক সত্তাকে মীক্ত দেন। কালাবাচ্ছিন্ন সবিশেষ-ভাবের 
অধিকারে যদি অনুভব কার- ব্রক্ষই সর্বভূত হয়েছেন, শা*বত্ুপুর্ষই বিশ্ব 
এবং জশবরূপে নিজেকে র্‌পায়িত করেছেন--তাহলে সে-অনভাতিকেও সত্য 
বলব। কেননা তাঁর এই সর্ধাত্মভাবের অনুভব মায়াতীত ধামের ?দকে সাধকের 
যে মায়ক আভিযান, তার অন্তাঁরক্ষভীম। আবার কালকাঁলত চেতনার কাছে 
বিশ্ব এবং বিশবগত অনুভব যেমন বাস্তব, তেমনি সে-চেতনাও বাস্তব ৷... 
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কিন্তু তখনই প্রশ্ন হয়, এই বাস্তবতার প্রকৃতি কি, তার মধ্যে নোশ্চত্যের 
আশবাসই-বা কতটুকু ? কারণ, বাস্তবতারও তারতম্য আছে। ভ্রশব ও জগৎ 
যেমন সাত্য-সাত্য বাস্তব হতে পারে (যাঁদও সে-বাস্তবভার মধ্যে অবরভূঁমির 
ছাপ থাকবেই), তেমাঁন তারা অংশত-বাস্তব অথবা একান্ত-অবাস্তব একটা 
বস্তুও হতে পারে । তারা সাঁত্য-সাত্য বাস্তব হলে মায়াবাদের কোনও সার্থকতা 
থাকে না। সমষ্ট সত্য হলে তাকে আর ভ্রম বাল ক করে? ীকল্তু সৃষ্টি 
খাদ হয় অংশত-বাস্তব এবং অংশত-অবাস্তব, তাহলে সে-গলদের মূল থাকবে 
বিরাটের স্বগত-সংাঁবতের কোনও ন্যানতায়, অথবা আমাদেরই আত্মদর্শন ও 
িশবদর্শনের কোনও বৈকল্য-যার জন্যে জীব ও জগতের সন্তায় জ্ঞানে ও 
জীবন-স্পন্দে প্রমাদের এই ছোঁয়াচ দেখা দেবে। কিন্তু প্রমাদের পর্যবসান 
ঘটবে হয় আবদ্যাতে, নয়তো বিদ্যাআবদ্যার সাঙ্কর্যে। অতএব আমাদের 
বিচারের লক্ষ্য হবে, অনাদি বিশববিভ্রমের তত্বনিরূপণ নয়--শাশ্বত-অনন্ত 
সন্মান্রের চিন্ময় সিসক্ষায় অথবা তাঁর প্রবৃত্তির উচ্ছলনে আবদ্যা এসে জুটল 
কোথা হতে তারই মীমাংসা ।...কিন্তু জীব ও জগৎ যাঁদ অবাস্তব বস্তু হয়, 
অর্থাৎ বিশ্বোত্তীর্ণ চেতনায় তাদের কোনও তাত্তক সত্তা যাঁদ না থাকে, মায়ার 
আধকার ছাঁড়য়ে যেতেই যাঁদ তাদের আপাত-বাস্তবতা শন্যে মিলিয়ে যায় 
তাহলে তাদের বস্তু" বলে স্বীকার করবার কোনও সার্থকতা থাকে না। এ 
যেন এক হাতে দান ক'রে আরেক হাতে কেড়ে নেবার মত। কেননা এতক্ষণ 
মুখে যাকে বস্তু বলে মেনে এসোছ, এখন জানাছি আগাগোড়াই সে ছিল একটা 
মায়ার খেলা ! মায়া জীব ও জগং_-এরা বস্তুও বটে, অবস্তৃও বটে। কিন্তু 
এদের বাস্তবতা “অবাস্তব বাস্তবতা’ অর্থাৎ আবদ্যার কাছে এরা বাস্তব হলেও 
তত্তীবদ্যার দজ্টতে অবাস্তব । 

কল্তু জীব-জগংকে একবার যাঁদ বাস্তব বলে মানি, তাহলে অন্তত একটা 
সশীমত ক্ষেত্রে তারা সাত্য-সাঁত্য বাস্তব হবে না কেন, এ কিন্তু আমাদের ধারণায় 
আসে না। একথা স্বীকার কার, বিসৃন্টির আধজ্ঠানের চাইতে বিসৃম্টির বাঁহ- 
ভাস নূ্যন-সত্ভাক। তাই, জগৎকে বলতে পার ব্ৰহ্মের একটা ছন্দোলীলা। তাব 
স্বরুপ-সত্যের কথা যাদি বাদ দই, তাহলে তাকে কোনমতেই পুরাপুরি বাস্তব 
বলতে পার না। কন্তু তার জন্যে তাকে অবাস্তব বলে উড়িয়ে দেবার পক্ষে 
আমাদের কি যাঁক্ত আছে 2 অন্তর্মখ মন যখন তার বিকল্পনা হতে সরে 
দাঁড়ায়, তখন জগৎকে সে অবাস্তব ভাবতে পারে বটে। কিন্তু তার কারণ 
হল : মন নস্তৃত আবদ্যার সাধন, তাই তার কল্পনায় ভাসে বিশ্বের একটা 
আঁবদ্যাচ্ছ্ন অপূর্ণ ছবি। অন্তরাবৃত্ত দঁন্টর প্রজ্ঞালোকে এই ছবিকে তার 
1নজেরই একটা অগপ্রাতি্ঠ ও অবাস্তব কজ্প-কৃতি না ভেবে সে পারে না। 
খতম্ভর্য পরা বিদ্যা ও তার নিজের আবদ্যার মাঝে যে গভীর ব্যবধান, তা-ই 
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তাকে দেখতে দেয় না-বিশ্বোত্তীর্ণ তত্ত্বের সঙ্গে বশ্বাত্মক তত্তের কোথায় সত্য 
যোগ । চেতনার উত্তরভূমতে তার এ-পঙ্গুতা দূর হয়ে বিশ্ব ও বিশ্বোত্তীণের 
যোগভুঁমি আবম্কৃত হয়। তখন তত্ত্বের বার্ষধে জারত চেতনায় অতাত্রক 
বোধেরও উদয় অসম্ভাঁবত হয়, অতএব মায়াবাদেরও কোনও প্রয়োজন ক 
উপযোগিতা থাকে না। পরা সংবতের দৃষ্টি বিশ্বে অন্াবদ্ধ নয়, অথবা তাঁর 
কালাত্মা বিশ্বকে বাস্তব মানলেও তিনি তাকে অবাস্তব বলেই জানেন_ এ 
কখনও চরম সত্য হতে পারে না। বিশ্বোত্তীর্ণেরই "পরে বশ্বসত্তার নিভ'র। 
কালাতীত শাশ্বত ব্ৰহ্ম-সদ্‌ভাবে নিশ্চয় কালোপাহত ব্ৰহ্মের বশেষ-কোনও 
তাৎপর্য 'নীহত থাকবে । নইলে বিশ্বের সবীকছুই চিদাবেশশূন্য অতএব 
1নঃস্বভাব হত, সূতরাং তাদের কালক সন্তারও কোনও .সত্যকার আশ্রয় 
থাকত না। 

কন্তু বিশ্ব কালাবাচ্ছিন্ন, শাশ্বত নয়; আবনাশশী অরুপের 'পরে এ শুধু 
বনশ্যৎ রূপের একটা আরোপ- এই যুক্তিতে বিশ্বকে বলা হয় তত্ৃত- 
অবাস্তব। যাঁক্তর অনুকূলে মাটি এবং মাটির তৈরী ঘটের দংজ্টান্ত দেওয়া 
হয়: মাটি হতে ঘট সরা আরও কত-ক তৈরী হয়_কিন্তু শেষপর্যন্ত 
তারা মাটিতেই লয় পায়। মাঁটই সত্য, ঘট সরা তার ক্ষাণকের রূপ । রুপের 
প্রলয়ে অবশিষ্ট থাকে শুধু অরূপ মাটির সত্য, আর-কিছদ নয় ।...কন্তু 
এই দঙ্টান্ত দিয়েই এর 1বপরণশত সদ্ধান্তকে আরও ভাল করে প্রমাণ করা 
যায়। বলা চলে : ঘটের উপাদান মাঁট যখন সত্য, তখন সেই উপাদানে 
তৈরী ঘটও সত্য। ঘট একটা বিভ্রম নয়, এমন-কি মাঁটতে মিশে গেলেও 
তার অতীত আ্তত্বকে অবাস্তব বা মায়া বলতে পার না। মাঁট আর 
ঘটের মধ্যে এমন সম্পর্ক নয় যে একাঁট মূল তত্তববস্তু, আরেকটি তার অবাস্তব 
প্রীতভাস। মাটকে ছেড়ে তারও মূলভূত অদৃশ্য অথচ 'বশ্বোপাদান আকাশ- 
শাশ্বত অব্যক্ত কারণতত্বের সঙ্গে তারই আশ্রিত ব্যক্ত ও কালাবচ্ছিম্ন কার্য 
তত্তের। এখানে তত্ব হতে তত্তেরই উৎপাঁত্ত হয়েছে_অতত্বের নয়। তাছাড়া 
উপাদানভূত মাঁট বা আকাশের মধ্যে ঘটরূপের শাশ্বত স্বরুপযোগ্যতা আছে। 
উপাদান যতক্ষণ আছে, ততক্ষণ যেকোনও মুহূর্তে রূপেরও বিসৃন্টি হতে 
পারে। রুপের তিরোভাবে রূপ শুধু ব্ক্তদশা হতে অব্যক্তদশায় সংহৃত হয়। 
একটা ব্রহ্মাণ্ডের প্রলয় হলেই প্রমাণ হয় না যে, ব্রক্মান্ডবস্তুর সব্তচ আচরস্থায়ী 
একটা প্রাতিভাস মান্র । এই কল্পনাই বরং সুসঙ্গত যে, বিসৃষ্টির সামর্থ ব্রন্মে 
নিরূঢ় এবং তায় প্রবৃন্তও অব্যাহত। হয় শাশবতকালের অবিচ্ছেদ প্রবাহে, 
নয়তো আবাৃত্তর শাশ্বত ছন্দোদোলায় তার আভব্যঞ্জনা। বিশ্বোততর্ণের 
তুলনায় বিশ্বের বাস্তবতা অন্য ভূঁমর হতে পারে। কিন্তু তাবলে তাকে 
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কোনমতেই বিশ্বোন্তীণ্ণের কাছে অসং বা অবাস্তব বলা চলে না। যা নিত্য- 
স্বভাব, একমান্র তা-ই সত্য-এই হল আমাদের 'বিচারবৃদ্ধির রায়। অর্থাৎ 
তার মতে প্রবাহানিত্যতাই তত্বভাবের লক্ষণ, অথবা একমান্র কালাতীত তত্তুই 
সত্য। কিন্তু কালাতশতের সঙ্গে কালকলনার এই ভেদ মনের একটা বিকল্প 
মাত, তত্বাবগাহনী সম্যক্‌-দর্শন তার প্রামাণ্যকে চরম বলে মানবে না। কালা- 
তত শাশ্বত-সদ্‌ভাব আছে বলেই কালের কলনা মিথ্যা হয়ে যায় না। দুয়ের 
মাঝে অন্যোন্যাভাবের সম্বন্ধ একটা কথার কথা শুধু-_বস্তুত তাদের বেলায় 
আশ্রয়াশ্রীয়-সম্বন্ধের কল্পনাই সমচীন। 

তেমান, যে-যুক্তি নির্গণের গুণলনীলাকে মিথ্যা বলে, ব্যাবহারিক সত্যকে 
ব্যাবহাঁরক বলেই অতা'ত্বক-বাস্তবতার লাঞ্চনে লাঞ্িত করে, তাকেই-বা মানব 
কি করে? ব্যাবহারিক সত্যকে তো চিন্ময় সত্য হতে একান্তবাবক্ত কি 
তার সঙ্গে সম্পর্কহণীন আরেকটা তত্র বলতে পারি না। সে তো চিৎসত্তারই 
তপোবিভূতি, তারই গুণললার পারস্পন্দ। দুয়ের মাঝে পার্থক্য যে নাই, 
তা নয়। কিন্তু সে-পার্থক্যকে অত্যন্ত-বিরোধ বলতে পার, যাঁদ গোড়াতেই 
ধরে নিই অশব্দ প্রপণ্টোপশম স্বরুপস্থিতিতেই নিত্যবস্তুর সত্য এবং সমগ্র 
পারচয়। তখন মানতে হয়, নির্গণের মধ্যে গুণাভাসের কল্পনা একেবারেই 
অচল-অতএব যা-কছ গুণের খেলা, তার সঙ্গে রন্ষের শাশ্বত পর-স্বভাবের 
একাল্ত বিরোধ রয়েছে । কিন্তু কালের অথবা বিশ্বের এতটুকু বাস্তবতা 
কোথাও থাকলেই মানতে হবে_ নিগ্গুণের মধ্যে নিশ্চয় গৃণধর্মের এমন-কোনও 
অধৃষ্য বীর্য এবং প্রেতি রূঢ় ছিল, যা বাস্তবতার ওই ব্যঞ্জনাটুকু ফুটিয়ে 
তুলেছে । আর ব্রহ্ষবীর্য যে ীবনদ্রমের বিস্যাম্ট ছাড়া কিছুই করতে পারে না, 
একথাও নম্প্রমাণ। বরং এই কল্পনাই সমীচীন : সাঁষ্টর সামর্থ্য যে- 
শীক্ততে নির্‌ঢ়, তার মূলে নাহত আছে এক সবাঁবং সর্বেশ্বর চৈতন্যের 
সংবেগ। আবকাজ্পত তত্বস্বর্পের বিসৃন্টিও হবে তাত্ক মায়ক নয়। 
আর ব্রহ্ম যখন 'একং সং’, তখন তাঁর 'বিস-্ষ্টও তাঁরই আত্মর্পায়ণ, তাঁর 
শাশ্বত সদ্‌ভাবেরই মূর্ত বাঞ্জনা--শুন্যতার অনাদ-গহন হতে মায়াকাল্পত 
অসতের বিক্ষেপ নয়, এখন সে-শূন্যতা ধর্মশুন্যতা বা সংাবং-শুন্যতা যা-ই 
হ’ক না কেন। 

জগৎকে যাঁরা সত্য বলে মানতে চান না, তাঁদের ধারণায় বা অনুভবে রয়েছে 
ব্রহ্মের 'নার্বকার অলক্ষণ 'নাঁক্ক্ুয়-স্বভাবের প্রত্যয়-যার উপলা্ধ হয় চেতনার 
বৃত্তিহীন 'নরোধাস্থাতির নৈঃশব্দ্যে। কিল্তু জগৎ গুণ-স্পন্দের পারিণাম। 
তার মধ্যে প্রবাত্ততে উচ্ছবাসত হয়েছে সত্তার বীর্য, দকে-দিকে ঘটেছে তপঃ- 
শক্তির 'বচ্ছুরণ-কখনও নরজ্কুশ কজ্পলশলায়, কখনও যন্ত্মূঢ় আবর্তনে, 
কখনও-বা চিন্ময় মনোময় প্রাণময় অথবা জড়ময় উচ্ছলনে। সুতরাং মনে হতে 


ব্রহ্ম ও প্রপণ্্াবভ্রম 866 


পারে, শাক্তর এই লালায়ন শাশ্বত ব্রহ্মসত্তার অচলাস্থাতর প্রাতষেধ, অথবা 
তাঁর স্বরূপচ্ন্যাত-অতএব তা অবাস্তব। কিন্তু দার্শনিকের দৃষ্টি হিসাবে 
এ-মতবাদ অপাঁরহার্য নয়। ব্রহ্মদৃষ্টিতে সগুণ ও 'ননর্গচণ দুটি ভাবেরই 
সমন্বয় কেন হতে পারবে না, তারও কোনও যুক্তি নাই। ব্রহ্মের শাশ্বত 
স্বরুপীস্থাততে আছে শাশ্বত স্বরূপ-শাক্তরও সমব্যাপ্ত; স্বভাবতই সে- 
শাক্তর মধ্যে স্পন্দ ও প্রবৃত্তির নিরঙ্কুশ সামর্থ্য অথবা স্ফুরত্তা থাকবে। 
কাজেই স্থাণ্ত্ব ও স্পন্দ দুইই ব্রহ্মস্বভাবের সত্য হতে পারে। আবার এ-দুটি 
ভাবের যুগপৎ সদ্‌ভাবেও কোনও বিরোধ নাই। বরং তা-ই স্বাভাবিক 
কেননা শীক্তর বিচ্ছুরণ কি স্ফুরত্তা সর্বদাই অধিষ্ঠান বা প্রয়োজক 'হসাবে 
'স্থাতধর্মের অপেক্ষা রাখে, নইলে তার পাঁরণাম বা সস্‌ক্ষা সার্থক হয় না। 
শবাবন্দুর আঁধচ্ঠান না থাকলে শাক্তর সৃষ্ট জমাট হতে পারবে না কখনও, 
শুধু আকারহাীন উদ্দামতায় চিরকাল পাক খেয়ে চলবে। এইজন্যই সত্তার 
স্ফুরত্তায় তার 'স্থাতধর্মের একটা আশ্রয়, সিদ্ধরূপের একটা প্রেতি প্রয়োজন 
হয়। জড়জগতের দিকে তাঁকয়ে মনে হয়, শাঁক্তই বাঁঝ বিশ্বের পরম তত্ত্ব । 
কন্তু সেখানেও শাক্তর নিজেকে করতে হয় 'স্থাতধমশী, গড়তে হয় একটা 
স্থায়ী রূপ। ‘ভাব’ ক্ষণিক হলে তার কাজ চলে না, তার জন্য চাই ভাবের 
কালব্যাপ্তী। হতে পারে, ভাবের 'স্থাতি সামায়ক মাত্র, অথবা স্ফুরত্তার ক্ষণ- 
ভঙ্গে কল্পিত ও বিধৃত বস্তুধর্মের সে একটা সমন্বয়। কিন্তু যতক্ষণ তার 
স্থায়ত্ব, ততক্ষণ সে বাস্তব। এমন-কি তার বৃত্তি ঘটলেও অতীত 'স্থাতি- 
ধর্মের দোহাই দিয়ে আমরা তাকে বাস্তবেরই কোঠায় ফেলি। অতএব ক্রিয়ার 
আধাররুপে স্থাণ্‌ আঁধজ্ঠানের প্রয়োজন ব*বভাবনার একটা শাশ্বত বিধান 
এবং আধজ্ঠান-তত্তের প্রবর্তনাও একটা 'নিত্যকালঈন ধর্ম। বিশ্ব জুড়ে 
শক্তিস্পন্দ ও রূপবিপৃষ্টির মূলে অচল অধিম্ঠানতত্বকে আবিষ্কার করবার 
পরেও দোঁখ বটে, সৃম্টরূপের স্থিত অশাশবত। একই ক্রিয়ার অবিচ্ছেদ 
অনুবাঁত্ততে, একই ভাঁঙ্গতে বারবার আবার্তত হয়ে চলে শাক্তর স্ফুরত্তা এবং 
তা-ই বস্তুর স্বরৃপধাতুকে দেয় 'স্থাতধর্মী আত্মরূপায়ণের একটা অবকাশ । 
অথচ এই 'স্থাতিধর্ম কৃত্রিম, কেননা শাক্তলীলার পোৌনঃপাীনক ছন্দ হতেই 
তার আঁবর্ভাব। একমান্র শাশ্বত ব্রক্গ-সদভাবেই আছে স্বয়ম্ভূ ধুবাঁস্থাতি ৷... 
কিন্তু তাহলেও শাক্তসূম্ট রূপ অশা*শবত বলেই তাকে অবাস্তব বলতে পার 
না- কেননা ব্রহ্মসত্তার শাক্ত যখন বাস্তব, তখন তার সম্ট রপ্রে ব্রহ্মসত্তারই 
বাস্তব রূপায়ণ হবে। যা-ই হ’ক, সত্তার স্থাণুভাব এবং তার শাশ্বত গুণলনলা 
দুইই সত্য এবং যুগপদ্‌-ব্‌ত্তি । তার স্থাণুভাব যেমন গুণলীলার অন-গ্রাহক, 
তেমান গুণলীলাতেও স্থাণুভাবের অপহৃব ঘটে না। অতএব আমাদের 
সিদ্ধান্ত এই : পরমার্থ-সৎ ব্রহ্মের শাশ্বত স্থাণ্ভাব এবং শাশ্বত গুণলশলা 
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দুইই সতা এবং স্বরূপে তিনি দুয়ের অতীত। চর-ব্রহ্ম আর অচর -ব্রহ্্ 
উভয়ে একই তত্তৃ। 

কিন্তু সাধনার প্রথম পর্বে দোখ, উপশমের অত্যাসে আমাদের মধ্য 
শা*বত-অনন্তের স্থাতিধর্মের উপলব্ধি জাগে । আমরা বিকল্পহনন প্রশান্তির 
স্তম্ধতায় ডুবে গিয়েই পাই ইন্দ্রিয় ও মনের কল্পিত জগতের অন্তরালে 
এক আনবচনীয় স্থাণ্স্বর্পের নিঃসংশয়িত প্রত্যয় । চিত্তের বাত্ততে, প্রাণের 
'্রয়ায়, আধারের পাঁরস্পন্দনে যেন সে-তত্ববস্তুর সত্যরূপ ঢাকা পড়েছে, 
কেননা ওরা ধরতে পারে শুধু সান্তকে-অনন্তকে নয়, পরমার্থসতের কালা- 
বাচ্ছন্ন বিভাব নিয়েই ওদের কারবার-শাশবত বিভাব নিয়ে নয়।...এইহতে 
সিদ্ধান্ত হয় : এমনাঁট তো হবেই, কেননা যেখানে কর্মস্পন্দ িস্াম্ট বা 
বশেষণ-জ্ঞান, সেখানেই দেখা দেবে সীমিত ভাবনা । তত্তৃস্বরূপকে এরা 
ধরতে পারে না. তাই তত্ত্বের অখণ্ড-ানার্বশেষ চেতনায় অবগাহন করলে এদের 
কল্পমায়া আপাঁনই তিরোহিত হয়। কালের ভূমিকায় সে-মায়ার বাস্তবতা 
আপাতিক হ’ক বা যথার্থই হ’ক, নিতাস্থাতির ভাঁমতে তা একান্তই অবাস্তব । 
কর্ম হতেই অবিদ্যা_ কৃত্রিম সৃষ্টি সান্তভাব। স্ফুরত্তা ও প্রজাসাষ্টি ব্রন্দের 
নার্বকার অজ্ঞাত শুদ্ধ সল্মান্র-স্বভাবের বিরোধী ।...কিন্তু এ-যুক্তিকে সম্পূর্ণ 
প্রামাণিক বলতে পারি না। কেননা বিশ্ব এবং বিশবব্যাপার সম্পকে আমাদের 
প্রাকৃত-চিন্তের যে-ধারণা, জ্ঞান ও কর্মের তত্তুবিচারে আমরা তাকেই করোছ 
আদর্শ । প্রাকত-জীব কালের চণ্ঞল প্রবাহে ভেসে যেতে-যেতে জগবকে দেখছে । 
তার সে-দৃম্টিতে তলস্পর্শতা নাই, অখণ্ডভাবনার ওদার্য নাই। সমগ্রকে 
সে দেখতে পায় না, বস্তুর মর্মসত্যে অবগাহন করতে পারে না-তাই তার 
জ্ঞান খাণ্ডত, অতএব কর্মও বন্ধন। কিন্তু এই ক্ষণাবাচ্ছন্ন প্রত্যয়ের খদ্যোত- 
দ্যাত হতে খতচেতনার শাশ্বতদীপ্তর সহজপ্রত্যয়ে উত্তীর্ণ হলে দোখ, কর্ম 
সঙ্কোচ বা বন্ধনের কারণ নাও হতে পারে। মুক্ত পুরুষকে তো কর্ম সীমার 
বাঁধনে বাঁধে না-বাঁধে না শাশ্বত পুর্ষকেও। শুধু কি তা-ই, আমাদের 
এই আধারে অন্তগ্ঢচ় সত্য পুরুষকেও তো সে বাধে না। চিল্ময় পুরুষ 
অথবা গুহাহত চৈত্য-পুরুষের 'পরেও কর্মের কোনও প্রভাব নাই। শুধু 
আমাদের এই বাঁহশ্চর কল্পিত অহং-পুরুষই কর্মতাল্পিত। এই অহং-পুরুষ 
আমাদের আত্মস্বরূপের একটা কালিক প্রকাশ-তার একটা বিপারণামী 
ব্যাকতি। আত্মস্বর্পের আশ্রয়ে, তারই ঈশনায় তার সত্তা ও স্থাত- সে-ই 
তার উপাদান। কিন্তু কালাবাচ্ছন্ন হলেও সে অবাস্তব নয়। আমাদের চিন্তা 
ও কর্ম এই প্রাকৃত আত্মর্পায়ণের সাধন। কিন্তু এ-রূপায়ণ কালের ছন্দে 
প্রকাতি-স্থ পুরুষকে ধীরে-ধীরে ফুটিয়ে তুলছে বলে এর মধ্যে অপূর্ণতা 
আছে, আছে পাঁরণামধমের মল্থর স্ফুরণ। আমাদের চিন্তা ও কর্ম সে- 
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মন্থরতাকে দ্রুততর করতে চায়, আধারে আনতে চায় পারবর্তন, অভিনবের 
প্রোত দিয়ে প্রসারত করতে চায় তার সীমার সঙ্কোচ । অথচ ওই স'মাকেই 
আবার তারা আঁকড়ে থাকে। এই' অর্থে তারা সঙ্কোচ ও বন্ধনের কারণ, 
কেননা তারা নিজেরাই যে আত্মার স্বরূপাভিব্যাক্তর একটা অপূর্ণ সাধন। 
কিন্তু অন্তরাবৃত্ত হয়ে গুহাহত সতাস্বরূপের এবং সত্যপুরুষের সাক্ষাৎ 
পাই যখন, তখন তো আর প্রাকৃত জ্ঞান ও কর্মের শৃঙ্খল আমাদের বাঁধে 
না। তখন জ্ঞানবৃত্তি হয় আত্মচেতনার আর কর্ম আত্মশাক্তর বিভৃতি। আত্মার 
প্রাকৃত-আধারের স্বচ্ছন্দ স্বতোননিয়ম্্রণের সাধনরূপে তারা হয় তাঁর উল্মীলনের 
সাধন-তাদের দিয়ে তিনি তাঁর সীমাহীন সম্ভূতির চিন্রলেখা একে চলেন 
কালের বুকে । পুরুষের স্বতোনিয়ন্তণ যেখানে প্রকীতি-পাঁরণামের [বিশেষ- 
কোনও ধারার অনুগামী, সেখানে বাঁত্তসঙ্কোচ অপারহার্য। “তাতে আত্ম- 
স্বরূপের অপহ্ব অথবা তত্বস্বভাব হতে প্রচন্যাত ঘটে, অতএব তা অবাস্তব’ 
এমন কথা বলা চলত, যাঁদ ব্‌ত্তিসণ্কোচে সত্তার স্বরূপ বিকৃত কি তার সমগ্রতা 
ক্ষুপ্র হত। চৈতন্যই আমাদের লোকীয়-ভাবের গ্‌ঢ়তম সাক্ষী ও প্রয়োজক। 
বাঁত্তসঙ্কোচ যাঁদ কোনও অনাত্মশাক্তর প্ররোচনায় চৈতন্যের শুভ্রজ্যোতিকে 
অনৈসার্গক কোনও উপরাগদ্বারা আচ্ছন্ন করত, অথবা পুরুষের আত্মচৈতন্য 
বা আত্মবভাবনার বিরোধী কোনও উপসগ্গের সৃষ্ট করত--তাহলে তাকে 
বলতাম চৎস্বরৃপের বন্ধন, অতএব অনৃত এবং অবাঞ্চত। 'কন্তু খতময় 
দৃম্টতে দোঁখ, প্রকীতির কোনও কর্মে কি রূপায়ণে পুরুষের স্বরূপের বিকাতি 
ঘটে না, বাত্তসঙ্কোচকে স্বচ্ছন্দ হয়ে গ্রহণ করায় তাঁর সমগ্রতারও কোনও 
হান হয় না। এ-সঙ্কোচ তাঁর আত্মকৃত-বাইরে থেকে চাপানো নয়। তাই 
তাকে আত্মাবভূতিরূপেই তান গ্রহণ করেন এবং যুগযুগান্তরব্যাপী কালের 
অয়নে সে হয় তাঁর সমগ্র রৃপাঁট ফুটিয়ে তোলবার অপারহার্য সাধন। সুতরাং 
বৃত্তসঙ্কোচ নিত্যমুক্ত চিংস্বর্পের বন্ধন নয়-এ বরং কটস্থ চিন্ময়- 
পৃরুষদবারা বাহশ্চর প্রকাতি-স্থ পুরুষের 'পরে আরোপিত একটা খতায়ন। 
অতএব ব্যাবহারক জীবনের কর্ম ও জ্ঞানবৃত্তির সঙ্কোচ হতে এমন সিদ্ধান্ত 
করা অন্যায় যে, সঙ্কোচের ব্যাপারটাই একটা অবাস্তবের খেলা; অথবা চিৎ- 
স্বরূপের এই-যে আত্মপ্রকাশের তপস্যা, বিচিত্র রৃপায়ণ ও আত্ম-বিসৃম্টির 
এই-যে সাধনা-এ একটা অলীক প্রাতিভাস মা । সত্য বটে, কালের অয়নদ্বারা 
তার বাস্তবতা অবচ্ছি্ন। কিন্তু তবু সে বস্তু-সতেরই একটা বাস্তব রুপ- 
তাকে ছেড়ে আরেকটা কিছু নয়। মহাশাক্তর এই স্ফুরত্তায় কর্মে পরিস্পন্দে 
ও িসৃষ্টিতে যা-কিছু আছে, তা-ই ব্রহ্ম। সম্ভূতিতে স্ফারত হচ্ছে নিত্য- 
সতেরই স্পন্দলগলা। লোকীয়-কাল লোকোত্তর শাশ্বত মহাকালেরই বিভঁতি। 
নানাত্বের অন্তহীন বিলাস সত্বেও সমস্তই এক সত্তা, এক চৈতন্য। এই 


৪৫৮ দিব্য জীবন 


অখণ্ড সংস্বরূপকে তুরাঁয়-তত্ব আর বিশ"বমায়ার অ-তত্তে দ্বিধা খাণ্ডত করবার 
ক কোনও প্রয়োজন আছে ? 

শাওকর-দর্শনে আমরা দোথ বুদ্ধির সঙ্গে বোধির একটা বরোধ। তাঁর 
বোধতে আছে 'নার্বকজ্প তুরায়ের সান্দ্র সংঁবৎ, কিন্তু তাঁর যুক্তশাণিত, 
বদ্ধ জগত্রহস্যকে দেখছে নিম্পক্ষ বিজ্ঞানীর মর্মভেদ'ঁ দাঁষ্টর তাক্ষণতা 
নিয়ে। বোধ আর বুদ্ধির এই বিরোধকে তাঁর দুর্ধর্ষ প্রতিভা ওস্তাদের 
তুলির টানে চমৎকার ফুটিয়ে তুলেছে বটে, কিন্তু তার শেষ সমাধানাঁট রয়েছে 
উহ্য। মনীষী দার্শানকের বুদ্ধি প্রাতিভাঁসক জগৎকে দেখছে যুক্তর 
ভঁমতে দাঁড়য়ে। সেখানে যাাক্তর মধ্যস্থতাতেই সত্যের চরম মীমাংসা-_ 
অতকর্ণ শ্রুতির প্রামাণ্য সেখানে অচল । কিন্ত প্রাতিভাসিক জগতের পিছনে 
আছে তুরীয়ের দুরবগাহ তত্বরূপ-শুধু বোধই তার খবর জানে। সেখানে 
কোন যুক্তই বোঁধর অনুভবকে ছাপিয়ে যেতে পারে না-অন্তত যে সান্ত 
সঙ্কীর্ণ বিভজ্যবৃত্ত যুক্তির সঙ্গে আমরা পাঁরাঁচত, সে তো নয়ই। ছা'পয়ে 
যাওয়া দূরে থাকুক, বোধর সঞ্চে বৃদ্ধির যোগ ঘটানোও তার অসাধ্য_তাই 
বশ্বের রহস্য তার কাছে অমীমাংধাসত। যুক্তকে প্রাতিভাসক সত্তর 
বাস্তবতা মানতেই হয়, তার সত্যকে সে 'নষ্প্রমাণ বলে উড়িয়ে দিতে পারে 
না। তাই তার প্রামাণ্য প্রাতভাসের গাণ্ডর বাইরে যেতে পারে না। প্রাতি- 
ভাঁসক সর্তও বাস্তব, কেননা শাশ্বত পারমার্থিক সর্তেরই সে' কালক প্রাতিভাস। 
ণকন্তু সে তো স্বয়ং পরমার্থতত্ত্ব নয়। তাই প্রাতিভাস ছাঁড়য়ে যখন পরমার্থে 
পেশছই,. তখন প্রাতভাস থাকলেও আমাদের চেতনায় তার প্রামাণ্য থাকে না। 
প্রাতভাস এইজন্যই অবাস্তব । প্রাতিভাস আর পরমার্থের মাঝখানে দাঁড়য়ে 
আমাদের মনশ্চেতনা যখন দুটি অন্তই দেখতে পায়, তখন এমনতর বিরোধের 
একটা প্রত্যয় তার মধ্যে জাগা খুবই স্বাভাঁবক। শঙ্কর তাকে স্বীকার করে 
নিয়েই তার সমাধান করতে চাইছেন, প্রথমত যুক্তির প্রামাণ্যের "পরে সীমার 
রেখা টেনে 'দয়ে। যাাক্তর আঁধকার প্রসাঁরত ব*বলোকে, সেখানকার সে 
একচ্ছত্র সম্রাট। কিন্তু সেইসঙ্গে বোধজাত স্বানুভবের স্বতঃপ্রামাণ্যের 'পরে 
নির্ভর করে বিশেবাত্তীর্ণ পরমার্থতত্কেও তার 'নার্বচারে মেনে নিতে হবে। 
তাছাড়া, মায়ার রচিত ও কল্পিত মানাসক সঙ্কণর্ণ সংস্কারের সকল বাঁধন 
1ছণ্ড়ে আত্মাকে তকণ্্রস্থান দিয়ে 'নম্মণের পথ দেখাতে হবে, যার চরম 
সার্থকতা সমগ্র প্রাতিভাঁসিক ও ব্যাবহারিক জগতের প্রলয় ঘটানোতে ৷ শওঙকরের 
সক্ষয্ন ও গম্ভীর দর্শনের একাধিক ব্যাখ্যা থাকলেও আমাদের মনে হয়, মোটের 
উপর জগৎ-রহস্যের মীমাংসা সম্পর্কে এই তাঁর মত : একাঁদকে আছে শাশ্বত 
স্বয়ম্ভূ [শ্বাত্তীর্ণ অক্ষরব্রন্ম, আরেকদিকে কালাবচ্ছিন্ন প্রাতিভাঁসক জগৎ। 
প্রাতভাসের মধ্যে শাশ্বত ব্রহ্মসত্তা নিজেকে প্রকাশ করেন আত্মা ও ঈশ্বররূপে ॥ 
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মায়া ঈশ্বরের প্রাতিভাসিক সষ্টর শক্তি । এই মায়া দিয়েই ঈশ্বর কাঁলক 
প্রাতিভাসের বিক্ষেপ ঘটান। কিন্তু ননার্বকজ্প ব্রহ্ম-সদ্‌ভাবে জগৎপ্রাতভাসের 
কোনও আস্তিত্ব নাই। আমাদের ইন্দ্রিয় ও অল্তঃকরণম্বারা অবাচ্ছন্ন চেতনার 
সহায়ে মায়াই আতিচেতন অথবা একান্ত-আত্মচেতন ব্রন্দে এই প্রাতভাসকে 
আরোপত করে। পরমার্থ-সৎ ব্রহ্মই জগতপ্রাতভাসে জীবের আত্মা হয়ে দেখা 
দেন। কিন্তু অপরোক্ষানুভূাতিতে জীবের জীবত্ব যখন বিগালত হয়, তখন 
আত্মস্বভাবের লোকোত্তর-ভঁমিতে তার প্রাতিভাঁসিক স্বভাবের অত্যন্ত-বিমহাক্ত 
ঘটে। জীব আর তখন মায়ার অধীন থাকে না। জশবত্বের প্রাতভাস হতে 
নির্মৃক্ত হয়ে তার ব্রহ্গীনর্বাণ ঘটে। কিন্তু অনাদ-অনন্ত জগতপ্রবাহ তেমাঁন 
বয়ে চলে ঈশ্বরের মায়ক সৃন্টিরূপে। 

এই সমাধানে অধ্যাত্ম-অনুভবের তথ্যের সঙ্গে যুক্ত ও হীন্দ্রিয়াবজ্ঞানের 
তথ্যের একটা সম্বন্ধ স্থাপিত হয় বটে। অধ্যাত্মদ্ষ্টতৈ এবং ব্যবহারে 
জীবনটাকে ভাগাভাঁগ করে উভয়ের 'বরোধ হতে 'নন্কাত পাবারও একটা পথ 
মেলে। কিন্তু তবু একে বিরোধের সত্য সমাধান বলতে পার না। শঙ্করের 
মতে মায়া সংও বটে, অসংও বটে। জ্বগং নিতান্তই বিভ্রম নয়, কেননা তার 
কালাবাচ্ছন্ন সত্তা এবং বাস্তবতা আছে । কিন্তু তাহলেও শেষ পযন্ত তুরীয়- 
ভাঁমতে জগৎ িথ্যাই ।...এইখানে যে-দ্বিধা দেখা দিল, তার কাজল 'নার্বকল্প 
সবয়ম্ভুসত্তার শুভ্রতাকে ছেড়ে আর-সবাইকে ছ:য়ে গেছে শাঙ্কর-দর্শনে। যেমন 
ঈশ্বর : তান মায়ার কবালত নন, বরং তিনিই মায়ী। কিন্তু তবু তিনি 
ব্রহ্মের আভাসমাত্র_পরমার্থতত্ব নন। তাঁর সৃন্ট কাঁলিক-জগৎ সম্পর্কেই তাঁর 
বাস্তবতার প্রামাণ্য, তাছাড়া স্বতঃসিদ্ধ বাস্তবতা তরি নাই। জাবের বেলাতেও 
তা-ই। যদ মায়ক-ব্যাপারের অত্যন্তানবাত্ত হয়, তাহলে ঈশ্বর জীব ক 
জগৎ ছুই থাকবে না। কিন্তু মায়া নিত্য। ঈশ্বর এবং জগতেরও কাঁলক 
দনিত্যতা আছে । জীবও ততক্ষণ আছে, যতক্ষণ বিদ্যার ফলে তার আত্মাবলৃপ্তি 
না ঘটছে। এসব কথা মানতে গেলেই বুদ্ধির অগম্য আনির্বচনীয়বাদ আশ্রয় 
করা ছাড়া উপায় থাকে না। কিন্তু বস্তুর স্বরূপ সম্পর্কে এই-যে দ্বিধা, 
সৃষ্টির আদতে এবং তত্ববিচারের অন্তে এই-যে দুস্তর রহস্যের ছায়া ঘাঁনয়ে 
আসে, এতেই মনে হয় কোথায় যেন আমাদের ভাবনায় তন্তুবিচ্ছেদ ঘটেছে । 
..ঈশবর যখন বাস্তব--মায়াকজিপিত নন, তখন হয় 'তাঁন তুরয়ের কোনও 
সত্যের বস্তু-বিভীতি, নয়তো তিনিই স্বয়ং তুরায়স্বরূপ-তুরীয়ের আত্ম- 
1বভাতির্প জগতের প্রবর্তনা ও 'িধৃতিই তাঁর ঈশ্বরত্ব। তেমনি, চেতনার 
একটা ভূমিতেও জগৎ যাঁদ বাস্তব হয়, তাহলে তাকেও তুরীয়ের সত্যাবভাতি 
বলে মানতে হবে-কেননা একমাত্র তুরায়-বস্তুই বাস্তবতার প্রয়োজক হতে 
পারে। আত্মোপলাধ্ধর দ্বারা শাশ্বত তুরীয়ধামে অবগাহন করবার সামর্থ্য 
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যাঁদ জীবের থাকে এবং আত্মমুক্তিই যাঁদ তার পরম-পূরুষার্থ হয়, তাহলে 
মানতে হবে জীবও তুরীয়ের সত্যাবভীতি। তার মুক্তির সাধনা যখন ব্যাম্টর 
সাধনা, তখন তুরায়ের মধ্যে তার ব্যাম্টভাবেরও একটা সত্য ও সার্থক রূপ 
আছে। সেই প্রচ্ছন্ন রূপকে আঁবচ্কার করাই তার জীবনের তপস্যা। আত্মা 
এবং জগৎ সম্পর্কে আমাদের আবদ্যাকে দূর করাই পুরহষার্থ_তথাকাঁথত 
জশবত্বাবভ্রম ও প্রপণ্বিদ্রমের সঙ্গে লড়াই করা নয়। 


একটা কথা স্পষ্ট ৷ তুরায়ব্রহ্দম যেমন অপ্রতর্ক্য, একমাত্র 'নাঁদধ্যাসনগমা, 
জগতরহস্যও তেমনি অপ্রতর্ক্য। কথাটা অযৌক্তিক নয়_ কেননা জগৎ যে 
তুরীয়ব্রন্দের বভীত। তাই তো তরকবুদ্ধি দিয়ে তার তত্ব বেড়ে পাই না। 


অতএব পরমার্থে-প্রীতিভাসে বিরোধ 'মাঁটয়ে জগতরহস্যের মর্মে অবগাহন করতে 
হলে আমাদের যেতে হবে বাাদ্ধরও ওপারে । বোধির আলোকে যাঁদ এ-রহসাকে 
দীপ্ত করতে পারি, তবেই আমাদের সিদ্ধি। অমাীমাংসত বিরোধকে জিইয়ে 
রেখে তকদ্বারা বাঁদ্ধকে ভারাক্রান্ত করাকে কোনমতেই চরম সমাধান বলা 
চলে না। ব্রহ্ম আত্মা ঈশ্বর জীব আতিচেতনা মাঁয়কচেতনা প্রভৃতি বিরুদ্ধ 
বা ?বাবক্ত সংজ্ঞার সাঁন্ট ক'রে আমাদের তর্কবুদ্ধি একটা বিরোধাভাসকে 
সংহত ও চিরন্তন রূপ দিতে চায়। যখন একমাত্র ব্রহ্ম ছাডা আর-কিছুই 
নাই, তখন এসমস্ত সংজ্ঞার প্রাতিপাদ্য তর্তৃও ব্রহ্দগ। অতএব ব্রাহ্মী চেতনায় 
সকল সংজ্ঞার ভেদ সর্বসমন্বয়ী এক প্রত্যক্‌-দর্শনের অনুত্তর সৌষম্যে লুপ্ত 
হয়ে যাবে। কিন্তু এই অদ্বৈতভাবনার সত্যে পৌছতে হলে যুক্ত-বৃদ্ধির 
এলাকা পার হয়ে যেতে হয়, চিন্ময় স্বানুভব দ্বারা আঁবন্কার করতে হয় 
সকল ভাবনার সেই মহাসঙ্গমতীর্থ যেখান হতে এক অন্তগ্টে চিদাবেশে 
তাদের আপাত-বহুমুখীনতার সার্থক আঁভযান প্রবার্তত হয়েছে। বস্তুত 
বহুমুখ 'বাবক্ত-ীবিসর্পণের ভাব কখনও ব্ৰাহ্মী চেতনায় এঁকান্তিক হতেই 
পারে না। সেখানে পেশছলে সব-কিছুকেই আমরা চিক্রনাভতে অরের মত 
সমার্পত’ দেখব। আমাদের প্রাকৃত-বাঁদ্ধর ভেদকল্পনায় কিছু সত্য থাকেও 
যাঁদ, তবু তাকে বলব বহুধা-বাচত্র অদ্বৈতভাবেরই সত্য। বিভজ্যবাদনী 
বৃদ্ধের সর্বাবগাহশী তীক্ষ[বুৃদ্ধির সঙ্গে যুক্ত ছিল সম্বোধর 'দব্যপ্রাতিভা। 
তা-ই 'দিয়ে তান আমাদের প্রাকৃত মন ও হীন্দ্রিয়দবারা পাঁরদৃষ্ট জগতের 
প্রতীত্যসমূৎপাদের তত্ত এবং সর্বাবধ সংস্কার হতে মুক্তির উপায় আঁবন্কার 
করোছলেন। কিন্তু তার বেশী আর তিনি এগোননি। শঙ্কর বৃদ্ধের পরেও 
আরেক ধাপ এাঁগয়ে গেলেন_ব্াদ্ধির অতীত তত্ত্বকে শন্য-রূপ না 'দয়ে 
দিলেন ভাব-রুপ। বুদ্ধের দর্শনে লোকোত্তর তত্ব আছে যবাঁনকার অন্তরালে । 
যুক্ত দিয়ে তাকে হাতড়ে পাওয়া যায় না-তার জন্যে চাই চিত্তের সর্বাবধ 
সংস্কারের উচ্ছেদ। শঙ্কর এসে দাঁড়ালেন জগৎ ও শাশ্বত পরমার্থ-সতের 
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মাঝামাঝ। তাঁর দর্শনে জগত্রহস্য বুদ্ধিগম্য ভাবনার অতীত বা আনর্ব- 
চনীয় হলেও বাঁদ্ধ- ও হীঁন্দ্য়-প্রাহ্য জগতের প্রামাণ্য অনস্বীকার্য। অতএব 
জগৎ তাঁর মতে অবাস্তব বস্তু মাত্র। এর পরে আরও-এক ধাপ এাঁগয়ে যেতে 
শঙ্করও নারাজ ।...কন্তু জগতের তত্তরূপকে জানতে হলে পরা সংবতের 
অপ্রতক্য ভূমি হতে তাকে আতচেতনার প্রজ্ঞাচক্ষু নিয়ে দেখতে হবে। এই 
আতচেতনা 1বশ্বের ভর্তা হয়েও তার আত-ম্ঠা এবং সেই আঁতীাস্থাঁতি 'দয়েই 
সে বিশ্বের সত্যরূপকে জানে। আঁতচেতনাদ্বারা সংভৃত এবং অতিক্রান্ত যে 
প্রাকত-চেতনা, জগতরহস্যের তত্ব সে কি করে জানবে? তার জ।না তো 
প্রাতভাসকে জানা মান্রবতত্কে জানা নয়। +সসক্ষার স্বয়ম্ভূ সংবেগে 
উচ্ছবাঁসত পরা সংবিতের কাছে এ-জগৎ কি আনব্চনীয় রহস্য, অথবা বিভ্রমা- 
ভাসব একটা 'বিভ্রম-ষা বস্তুত থেকেও অবাস্তব? 'দব্য-পুরুষের কাছে 
জগতরহস্যের একটা দিব্য তাৎপর্য আছে। এই বিরাট্‌-ভাবনার নিগুঢ় ব্যঞ্জনা 
তাঁর চেতনায় স্বয়ম্প্রভবকেননা তাঁর বিশ্বোস্তীর্ণ অথচ বিশ্বাত্মক পরা 
সংাবতই এ-ভাবনার আশ্রয় । 

একমাত্র ব্ৰহ্মই আ্ছন পরমার্থসংরূপে এবং ব্রক্গষই সব। তাহলে জগং 
পরমার্থসতের বাঁহভতি নয়অতএব জগংও সং। অথচ জগতের রূপে ও 
ললায়নে আমরা তার সং-স্বরূপের পাঁরচয় পাই না, কেননা আমরা তাকে 
দেখাঁছ দেশ ও কালের ভূমিকায় নিয়ত অথচ 'বিপারণামী একটা স্পন্দরূপে । 
1কন্তু তাহতে এ-সিদ্ধান্ত হয় না যে, জগৎ অসৎ, কিংবা তৎ-স্বরূপ তার 
স্বরূপ নন। তার স্পন্দের অর্থ তৎ-স্বরূপেরই নিত্য উপচশয়মান আত্মব্যঞ্জনা 
বা আত্মবিসৃষ্টি-পাঁরণামের ছন্দে দলে-দলে আপনাকে ফুটিয়ে তোলা কালের 
বুকে। তাঁর এই ছন্দোদোলার সমগ্র ব্যাপ্ত অথবা তার অন্তর্গর় বাঞ্জনা 
এখনও আমাদের প্রাকৃত-চেতনার অগোচর। এইঁদক থেকে বলতে পারি, 
এ-জগৎ তৎ-স্বরুপও বটে, তৎ-স্বরূপ নয়ও বটে। কেননা আত্মব্যঞ্জনার ব্যাম্টি 
অথবা সমান্ট রূপায়ণেও তৎ-স্বরূপের পারপূর্ণ পাঁরচয় তো তার মধ্যে পাই 
না। অথচ তার সমস্ত রূপ বস্তুত ব্রহ্ষেরই তর্তুভাবের ঘনাবিগ্রহ। নিখিল 
সান্তের চিন্ময় স্বরূপ আনন্ত্যেই প্রাতিষ্ঠিত। 'িমিরাঁবদার বোধির দৃন্টি 
নিয়ে যাঁদ সান্তের দিকে তাকাই, তাহলে তার মাঁণকোঠায় দোঁখ তাদাত্ম্য ও 
আনন্ত্যেরই কৌস্তুভদযাতি ।...শঙকা উঠেছে : "বব তাঁর 'বি-ভাত অথবা 
প্রকাশর্প হতে পারে না; কেননা তিনি স্বপ্রকাশ_ বি*বরুপে আপনাকে 
প্রকাশ করবার তাঁর কি প্রয়োজন ১ আমরাও তাহলে বলতে পারি, তরি 
আত্মাবজ্রম বা বিভ্রমমাত্রেরই-বা কি প্রয়োজন ছিল? মায়ক বিশ্ব সৃষ্টি 
করেই-বা তাঁর কি লাভ ? ব্রহ্ম আপ্তকাম, অতএব প্রয়োজন তাঁর কিছুতেই 
নাই। তবু তাঁর অবন্ধন স্বাতন্ত্কে অক্ষুণ্ন রেখেই তাঁর মধ্যে আত্মশক্তির 
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বভতি বা আত্মীসসক্ষার পাঁরণামরূপে আত্মীবভাবনী পরা শাক্তর এক অবন্ধ্য 
প্রেতি থাকতে পারে-যা কালকলনায় আপনাকে বিচ্ছুরিত দেখবার ঈক্ষা হতে 
সঞ্জাত আত্মবিসৃষ্টির অনাতিবর্তনীয় একটা প্রবেগ। এই প্রোতিকে আমরা 
দেখি তাঁর সিসক্ষা অথবা আত্ম-বুভূষারূপে । কিন্তু তাকে বরং বলা চলে ব্রন্মের 
সান্ধনী-শাক্তির উল্লাস-_যা আত্মবীর্ষের. উচ্ছলনে আপানাকে ফাটিয়ে তোলে 
ক্রিয়াশাক্তর আকারে ব্রহ্ম যাঁদ কালাতশত শাশবতাস্থাতিতে স্বপ্রকাশ হতে 
পারেন, তাহলে কালকলনার নিরন্ত নৃত্যের ছন্দেও নিজের মধ্যে দ্ালিয়ে দিতে 
পারেন আত্মর্পায়ণের দোলা । বিশ প্রাতিভাসিক-তত্ব হলেও সে তো ব্রন্মেরই 
ভাত বা প্রাতভাস। কারণ সমস্তই যাঁদ ব্রহ্ম, তাহলে ভাতি এবং প্রতিভাস 
আসলে একই বস্তু । অতএব অবাস্তবতার কল্পনা অনবেশ্যক এবং অসার্থক-_ 
এতে িছাঁমাছ ঝামেলার সাম্ট হয় শুধু। কারণ বিশ্বে ও বিশবাতীতে 
যে-পার্থক্যটুকু রাখা প্রয়োজন, কাল ও কালাতীত-শা*বতের কল্পনার সঙ্গে 
ধিসৃম্টির কল্পনাকে জুড়ে দিয়েই তা অনায়াসে সিদ্ধ হতে পারে। 
অবাস্তব বস্তু বলে যাঁদ কছু থাকে, সে হল আমাদের ব্যান্টাচত্তের 
গবাবক্ততাবোধ এবং সেইসঙ্গে অনন্তের মধ্যে সান্তের স্বয়ম্ভূসত্তার কল্পনা । 
বাহর্কত্ত জবচেতনার পক্ষে এই বোধ ও কল্পনার একটা ব্যাবহারক প্রয়োজন 
আছে। অর্থ“ক্ৰয়াতেই তাদের প্রামাণ্য, এও সত্য। অতএব যেখানে বুদ্ধি ও 
আত্মানূুভবের চারাঁদকে গাণ্ড টানা, সেই ব্যবহারের ক্ষেত্রে তাদের বাস্তবতাও 
অনস্বীকার্য। কিন্তু প্রাকৃত-চেতনার সীমা ছাঁড়য়ে অনন্ত তত্বস্বরপের 
চেতনায় যখন অবগাহন কার, অর্থাৎ বাহশ্চর কাত্রম-পুরুষের ভূমি হতে যখন 
উত্তীর্ণ হই সত্য-পুরুষের সত্যলোকে-আমাদের সান্ত জীবত্ব সেখানেও 
থাকে, কিন্তু তাকে নিমিত্ত করে ফোটে অনন্তের সত্তা শাক্ত ও ঈক্ষণ। তার 
্ব-তন্ত ক বাঁবক্ত সত্তা তখন থাকে না। ব্যম্টির স্বাতন্ত্য বা একান্তাবাবক্ততা 
তার বাস্তবতার অপাঁরহার্য অঙ্গ নয়। আবার সান্তভাবের তিরোভাব ঘটে 
বলে তাদের অবাস্তবও বলা যায় না-কেননা বস্তুর তিরোভাব হতে পারে তার 
ব্যক্ত হতে অব্যক্ত আত্মসংহরণ মান্র। কালাতণতের জগধাবসৃম্টি ঘটে কালিক 
পরম্পরাকে আশ্রয় করে। অতএব তার রূপায়ণের পর্বগ্যাল আপাতদস্টিতে 
আ'চরস্থায়শ হলেও প্রকাশের স্বরুপযোগ্যতার দিক থেকে তারা শাশ্বত । 
বস্তুর স্বর্‌পসত্তায় এবং অধিষ্ঠানচৈতন্যের গভণশয়ে তারা ভাঁবতব্যের বাঁজ- 
রূপে নিত্য অন্তর্গন় থাকে। তাই কালাতাঁত চৈতন্য তাদের চিরন্তন ভব্য- 
স্বভাবকে যে-কোনও মুহুর্তে কালকাঁলত ভূত-ভাবে রুপান্তরিত করতে 
পারে। জগৎ মিথ্যা হত, যাঁদ তার ভাব ও রূপ হত নঃস্বভাব ছায়ার মায়া 
পরমার্থসতের নিজেরই মধ্যে আত্মচৈতন্যের একটা অলশক বিজ্‌স্ভণ, আঁচর- 
প্রভার ক্ষণদন্যাততে একবার (ঝাকিয়ে উঠেই যা মিলিয়ে যায় চিরতরে । কিল্তু 
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[সৃষ্টি বা তার সামর্থ্য যাঁদ শাশ্বত হয়, ব্রন্মের সদৃভাবই যাঁদ যা-কিছ? সব 
হয়ে থাকে-_তাহলে বিদ্রম কি অবাস্তবতা কখনও বস্তুর স্বভাব হতে পারে না, 
অথবা তার আধারভূত জগৎও মিথ্যা হয় না। 

মায়ার অর্থ যাঁদ হয় বিভ্রম বা জগদ্‌ভাবের মিথ্যাত্ব, তাহলে মায়াবাদ 
দিয়ে বিশবসমস্যার সমাধান না হয়ে. দেখা দেয় আরও নানান্‌ জাঁটলতা। 
বস্তুত মায়াবাদের সমাধানকে সমাধান বলা চলে না, বরং তাতে সমস্যাপুরণের 
সকল দয়ার চিররুদ্ধ হয়ে যায়। কারণ, মায়াকে অবস্তু বাল কি অবাস্তব 
বস্তুই বাল, সব-কিছুকে একেবারে নস্যাৎ করে দেওয়াই মায়াবাদের চরম 
তাৎপর্য । শরশ্ছেদদ্বারা শিরঃপশড়া আরাম করবার মত তাকে দিয়ে ভব- 
রোগের চাকৎসা হয় যেমন সহজ তেমাঁন সর্বনাশা । আমরা মিথ্যা জগৎ 
মিথ্যা । আমাদের ক্ষাণক সত্তা থাকেও যাঁদ, তারও সত্যতা একটা কল্পমায়া মানৱ! 
মায়াকে যাঁরা একান্ত অবস্তু বলেন, তাঁদের মতে মুক্তসাধনী বিদ্যা আর বন্ধ- 
সাধনী আবদ্যা, অথবা জগৎ-বর্জন আর জগং-গ্রহণ দুইই 'এক বিভ্রমের দুটি 
দিক মান্ত। কেননা গ্রহণ বা বর্জন করা হবে কাকে, করবেই-বা কে? নিত্য- 
কাল ধরে এক আঁতচেতন অক্ষরব্রন্দই ছিলেন শুধু ॥ বন্ধন বা মুক্ত দুইই 
প্রাতভাস-_কোনটাই তো সত্য নয়। সংসারাসীক্ত, সেও যেমন মায়া- মদীক্তর 
ডাকও তো তেমান মায়া। মায়ার বুকে এ-ডাক জেগে উঠে মক্ততে আবার 
তারই বুকে মিলিয়ে যায়। কিন্তু এমান করে সবাকছুকে নস্যাৎ করার শেষ 
কোথায় ? বিশ্বে জীবচেতনার সকল অনুভবই যাঁদ মায়া হয়, তাহলে কি 
করে জানব আমাদের অধ্যাত্স-অনুভবও মায়া নয়? পরমাত্মার নার্বকল্প 
স্বানূভবকে একমাত্র সত্য বলে মেনে নিচ্ছ। 'কল্তু জীবের চেতনাই যাঁদ 
তার সাক্ষণ হয়, তাহলে সেও যে মায়া নয়, তার ক প্রমাণ? জগৎ যাঁদ মিথ্যা 
হয়, তাহলে আমাদের জগৎ-অনুভবও িথ্যা। অতএব সেই অনুভবের আশ্রিত 
বশ্বাত্মার অনুভব 'কংবা ৱক্মাত্মভাবের প্রত্যয়ও নিষ্প্রমাণ। কি করে তখন বাল 
- ব্রহ্মই এই যাশীকছ সব হয়েছেন, 'তাঁনই সর্বভুতের আত্মা, সবারই মধ্যে 
এক, একের মধ্যেই সব ? কারণ, এসব উক্তি সত্য হতে হলে বাক্যঘটক দুটি 
পদই সত্য হওয়া দরকার । কিন্তু এখানে অন্তত একটি পদ মায়াকাল্পত, 
সুতরাং 'মথ্যা। সে-পদটির সাধারণ সংজ্ঞা জগৎ” । ব্রন্মভূত হলেও জগৎ 
গমথ্যা। তাহলে ব্ৰহ্মই যে সত্য, তাই-বা বাল' কি করে ? কারণ শহদ্ধাত্মা, অশব্দ, 
স্থাণু, পরমাথ-সং ইত্যাদি ব্রহ্মাকারা যে-বৃত্তিই আমাদের চিত্তে জাগক, তার 
আশ্রয় চিত্ত তো মায়ারই {বিকল্প এবং চিত্তের আধার এই দেহও তো 'বিদ্রমজনিত 
একটা 'বক্ষেপ? স্বতঃপ্রামাপ্যের অনাতবর্তন”য় প্রত্যয় কি তত্ত্বের নিঃসংশয় 
অনুভব হতেও বলা যায় না-চরম তত্ত্বের আবিসংবাদিত পরিচয় এই । কারণ, 
বক্ষ নি্গণ' এ-অনূভবের মত 'বরহ্ম সর্বরগ দিব্য-পুরুষ, সত্য-বিশ্বের পরম 
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ঈশ্বর তান’ এ-অনুভবেরও নিঃসংশয় চরম প্রামাণ্য আছে। যে-বুদ্ধি সব- 
কিছুকে মায়া বলে ডীঁড়য়ে দেয়, আরেকটুখাঁন এগিয়ে গিয়ে এমন কথাও সে 
বলতে পারে_ আত্মাও মায়া, যা-কিছ্‌ সং তা-ই মায়া। এই পথ ধরোছলেন 
বৌদ্ধেরা। তাঁদের মতে আত্মাও অবাস্তব, কেননা অন্যান্য পদার্থের মত সে 
মনের একটা গবকল্প মাত্র । তত্তের তালিকা হতে শুধু ঈশ্বরকে নয়, শাশ্বত 
আত্মা এবং 'িগ্ণ ব্রহ্মকেও তাঁরা ছেটে দিয়েছিলেন। 

নির্জলা মায়াবাদে জীবনের কোনও সমস্যারই সমাধান হয় না। সে শুধু 
দোঁখয়ে দেয় সমস্যার আসর হতে নিচ্্মমণের পর্থটি। তার চরম রায়কে সত্য 
মানলে বলতে হয়, আমাদের জীবন ও কর্ম সমস্তই প্রোতিহীন ও িথ্যা- 
আমাদের অভীপ্সা সাধনা ও অনুভব একান্তই অঞ্চহীন। এক অন;ুদ্দিষ্ট 
অব্যবহার্য পরমার্থসং এবং অপবর্গসাধনা ছাড়া আর সব-কছুতে আছে 
শুধু সত্তার বিজ্রম। যা-ীকছু জগতে আছে, তা একটা বিরাট 'িশবাবভ্রমের 
অঙ্গনভূত, অতএব বিদ্রমই তার তত্ব । ঈশ্বর জীব জগং- সবই মায়ার কল্পনা । 
ঈশ্বর মায়াতে ব্রহ্মের প্রাতীবিম্ব মান, আমরাও চিদাভাসে ব্রন্মের ছায়া-_ক্রগৎ 
বহ্মের অবাচ্য স্বয়ম্ভুসত্তায় একটা অধারোপ মান্র।...এই সর্বনাশা মতের 
একটুখাঁন ধার মরে, যাঁদ মায়াচক্রের মধ্যে ভাববস্তুর আপোক্ষক একটা বাস্তব- 
তার সঙ্গে আমাদের অধ্যাত্সসাধনা ও অধ্যাত্মবিজ্ঞানের খানিকটা প্রামাণ্য মেনে 
নিই। কিন্তু তা সম্ভব হয়, যাঁদ কালিক-সত্তার প্রমাণসিদ্ধ বাস্তবতা এবং 
কালাবাচ্ছন্ন অনুভবের বাস্তব প্রামাণ্য থাকে। তখন আর পারদশ্যমান 
'ব*বকে বস্তুতে অবস্তুর 'বন্রম বলা চলে না। বিশ্বের জ্ঞান তখন বস্তুরই 
আঁবদ্যাশবল বিকৃত জ্ঞান। তা নইলে, ব্রহ্ম সর্বভূতের আত্মা হলেও সর্বভূত 
যেমন মিথ্যা, তেমনি তাদের আত্মভাবও মিথ্যা-কেননা সমস্তই যে এক বিরাট 
বভ্রমের অঙ্গ! আত্মার অনুভবও তাহলে বিভ্রম : তিৎ ত্বম্‌ আস” এই 
আদর্শের মূলে আছে আবদ্যাজীনত সংস্কারের খেলা, কেননা কোথায় “ত্বম্‌” 
শুধুযে আছে ‘তৎ’! “সোহহং"-প্রত্যয়ে আবার দিবগুণ গলদ, কেননা এর 
মধ্যে আছে শাশবত-চিন্ময়ের কষ্পনা-যিনি বিশ্বের অন্তর্যামী বিরাট -পুরদষ 1 
কল্তু বিশ্ব অবাস্তব হলে বিরাট ক করে বাস্তব হয় ?...অতএব জীব ও 
জগ্ংভাবের একটা সত্য আশ্রয় খংজে পেলেই িশ্বরহস্যের সত্য সমাধান হতে 
পারে। তুরীয় পরমার্থতর্তুই সর্যোন। জীব ও জগতের সত্যকে ও সত্য- 
সম্বন্ধকে সেই তুরীয়-সত্যের সঙ্গে মিলিয়ে নিতে পারলেই আমাদের সমাধান 
সত্য হবে। কিন্তু তাহলে জীব ও জগতের একটা বাস্তবতা মানতে হয়__ 
“একং সৎ’ আর “বহু স্যাম” দুয়ের মাঝে একটা সত্য সম্বন্ধ, গুণললার 
অনুভব আর নির্গণের অনুভবের মাঝে একটা ভাবের যোগ মানতে হয়। 

মায়াবাদে জগত্রহস্র গ্রন্থিমোচন হয় না- হয় গ্রথিচ্ছেদন; এ-পথ নিম্ক্ু- 


ব্রহ্ম ও প্রপন্ত বিভ্রম ৪৬৫ 


মণের, সমাধানের নয়। চিৎসত্তার এই পলায়নন-বৃন্ততে প্রকাতির 'পরে সংসারে 
বিবর্তমান শরীরী জাবের পাঁরপূর্ণ বিজয় সূচিত হয় না। কেননা এতে 
সিদ্ধ হয় শুধু প্রকৃতি হতে পুরুষের 'ববেক- প্রকৃতির প্রমুাক্ত ও পূর্ণ 
সার্থকতা নয়। এমনি করে সিদ্ধির চরমে এলেও শুধু আমাদের উৎক্রান্তির 
পিপাসাই চাঁরতার্থ হয়-আধারের একটি বৃত্তিরই উধর্বায়ন ঘটে। তার 
আর-সব বৃত্তি অবহেলিত হয়ে শুকিয়ে মরে অবস্তু-সং মায়ার আলো- 
আঁধারতে। কি বিজ্ঞানে, কি দর্শনে, এমন উদার ও চরম সমাধানই সবেভ্তম, 
যার মধ্যে সকল সত্যের সমাহার ও সমন্বয় আছে_যেখানে এক অখণ্ড 
সমগ্রতার পাঁরবেশে অনুভবের প্রত্যেকটি দল তার যথাযোগ্য স্থান পায়। সেই 
বিদ্যাকেই বলব পরা বিদ্যা, যা এক অভঙ্গসৌষম্যের বৃন্তে গেথে সমস্ত বিদ্যার 
তাৎপর্যকে উজ্জ্বল করে তোলে । আঁবদ্যা ও বিভ্রমের কার্পণ্য অবশ্যই সে 
দূর করে, কিন্তু সেইসঙ্গে আবিষ্কার করে তাদের প্রবর্তক এমন-কি এক 
অর্থে সার্থক হেতুও। এই তো অনুভবের পরা কোট, যার মধ্যে সমস্ত 
অনুভব সংহত হয় এক সর্বসমন্বয়ী পরমাদ্বৈতের জ্যোতির্ময় পাঁরিবেষে। 
কন্তু মায়াবাদের অদ্বৈত বর্জ'নধর্মী। তার মধ্যে এক সর্ববিলোপন পরম- 
প্রত্যয় ছাড়া আর-কোনও বিজ্ঞান কি অনুভবের কোনও তত্ব বা তাৎপর্য নাই। 

কিন্তু একটা. কথা আছে। এতক্ষণ ধরে যে-বাদানুবাদ গেল, সে হল 
শুদ্ধব্যাদ্ধর এলাকার তর্ক। অথচ এধরনের তর্তঁজিজ্ঞাসার চরম সমাধান তর্কে 
হয় না-হয় অধ্যাত্ব-অনুভবের দীপ্তিতে, যার পিছনে আছে নির্ঢ চিন্ময় 
তত্ত্বের সমর্থন। তর্কবাঁদ্ধর কঁ্পত ন্যায়-সদ্ধান্তের 'বরাট সৌধ এক 
মুহূর্তে ধূলিসাৎ হয়ে যেতে পারে অপরোক্ষ অধ্যাত্ব-অনুভবের একাঁটিমান্র 
ঝলকে । মায়াবাদের সত্যকার জোর এই অনুভবের নিঃসংশয়তায়। মায়া- 
বাদীর দর্শনশাস্ত্র মনঃকল্পিত হলেও সে-শাস্তের পিছনে যে-অনূভবের প্রামাণ্য 
আছে, তার আতিতীব্র সংবেগকে অস্বীকার করা যায় না বলেই মনে হয়, অধ্যাত্ম- 
অনুভবের এই বুঝি চরম অবধি।...মনন স্তম্ভিত। চিত্ত বিকল্পনা হতে 
উপরত। শুধু আছে শুদ্ধ 'নার্বকজ্প আত্মপ্রতায়-__জশীবত্বের ভাবনাহাশন, 
জগদ্‌ভাবের আভাসলেশশন্য। সহসা দুর্ধর্ষ সংবেগে তার মধ্যে জলে উঠল 
তত্তভাবের উদ্দীপ্ত স্বরূপচেতনা। 'িদেকরস মনে জীব ও জগতের আভাস 
তখন বস্তুতই দেখা দেবে স্বগনছায়ার অলক মায়া হয়ে-যেন স্বয়ম্ভূসতের 
অনুপাঁহত তত্বভাবের 'পরে আরোপিত তত্বহীন নাম-রূপ ও (ক্রয়া-কারকের 
মেলা তারা! এমন-কি আত্মার প্রসঙ্গও সেখানে অবান্তর। বিদ্যা আর 
অবিদ্যা সে-ভূঁমিতে শুদ্ধ-চিল্ঘাত্রের বর্ণ হীন অনুপাখ্যতায় তলিয়ে ষায়-চেতনা 
মৃত হয়ে পড়ে বিকজ্পহীন সম্মান্রের উপশান্ত আতিচেতনায়। অথবা 
সদাখ্যা দিয়েও বুঝি ওই আম্বিতীয় শাশ্বত নিত্যাস্থাতির নার্বশেষ প্রত্যয়কে 


৪৬৬ দিব্য জীবন 


[বশোষত করা যায় না : সেখানে আছে কালকলনাহীন এক নিত্যতা, দেশ- 
[বভাগশূন্য এক আনন্ত্য, সর্বোপাঁধানমূক্ত এক নিঃসঙ্গের কৈবল্য, গোন্রহীঁন 
এক প্রশান্তি, এক সর্বাতিভাবী একাগ্র নাবিষয় সমাপধন্ত। এ-অনুভব যে 
নম্প্রমাণ নয়, এ যে নিজের মধ্যে নিজেই পূর্ণ-_তাতে কোনও সন্দেহ নাই! 
এর একাত্মপ্রত্যয়সার তীব্রসংবেগ যে সাধকের চেতনা আচ্ছন্ন অভিভূত করে 
দেয়, তাও অনস্বীকার্য। তবু অধ্যাত্ম-অনুভবমান্রেই অনন্তের অনুভব--তাই 
[দকে-দকে বিতত রয়েছে তার বহুবিধ পথ । শুধু এই অনুভবেই নয়, আরও 
কোনও-কোনও অনুভবে আছে ‘দিব্যঃ পরতঃ পরঃ* পুরুষের এমনই স্নীনাবড় 
সামীপ্য, তাঁর আবেশের এমনই সুগভীর তাত্বিক প্রত্যয়, যা-কিছ তাঁর চেয়ে 
ন্যন তার বন্ধন হতে প্রমুক্তির এমনই অবর্ণনীয় শান্তি ও বীর্য । তারাও তো 
আনে পরমার্থতক্তের চরম প্রামাণ্যের সর্বাভিভাবী অকুণ্ঠ প্রাতবোধ। পরম- 
ব্রহ্মের দিকে খোলা রয়েছে হাজারো পথ । যেমন হবে পথের ধরন, তেমাঁন হবে 
চরম অনুভবের প্রকার ॥। তার প্রবেগে সাধক উত্তীর্ণ হবে তৎস্বরূপের আনর্ব- 
চনীয় অগমলোকে-যার তত্ব বস্তুতই “অবাঙ্মানসগোচরমৃ”। সমস্ত 'বাঁশম্ট 
চরম প্রতায় ওই আদ্বিতীয় অনুস্তরের উপধা বা উপান্তভূমির প্রত্যয়মান্র। 
এদের ধরেই সাধক মনের ভূমি পার হয়ে অবগাহন করে অমননীভাবের লোকো- 
স্তর মহাবৈপুল্যে।...প্র*ন হয় : এই-যে নিরুপাধিক অক্ষর স্বয়ম্ভূসত্তায় জীবের 
সমাপাত্ত অথবা মহানর্বাণে জীবভাব ও জগদৃভাবের প্রলয়-এ কি একটা 
উপধা-প্রতায় শুধু? না এ-ই মানুষের চরম ও পরম অনুভব- যেখানে মহা- 
সমুদ্রের মধ্যে এসে মিশেছে তার সকল পথের মোহানা, অন্নস্তরের প্রভাসে 
হাঁরয়ে গেছে যার মধ্যে অবর ব্রহ্মানূভবের যত দীপাল 2 সমস্ত বিজ্ঞানের 
এই নাক পরম বিজ্ঞান_সকল বিদ্যাকে আতিন্রম ক'রে উচ্ছেদ ক'রে এ-ই 
নাক সবার পিছনে জেগে আছে । তা-ই যদ হয়, তাহলে এর চরমতা সম্পর্কে 
তো বন্দূমাত্র সংশয়ের অবকাশ নাই ।...কন্তু চরমত্বের এই দাবকেও ছাপিয়ে 
আছে আরেকটা দাঁব। এই নোতিভাবনা পার হয়ে মানুষের সুদূর আভিযান 
হতে পারে আরও মহত্তর নেতি অথবা ইতির দিকে । হয় অসতের মধ্যে 
ঘটতে পারে তার আত্মার মহাপাঁরানর্বাণ, নয়তো “একং সৎ-এর বৃন্তে বিশব- 
চেতনা ও নির্বাণচেতনার 'দবদল অনুভবকে গেথে নয়ে সে চলে যেতে পারে 
অদ্বৈত-সম্পৃঁটিত পরমসামরস্যের সেই তুর্যাতঁত ভূমিতে, যার মধ্যে ভব আর 
নির্বাণ এক সর্বতোভাবী তত্ত্বের মহাসঙ্গমতীর্থে অবরোধে ঠাঁই পেয়েছে। 
তাইতে বলা হয়, দ্বৈতাদ্বৈতাববার্জত তংস্বরূপের মধ্যেই দ্বৈতাদ্বৈতের 
সমাবেশ ও সমন্বয় হয়েছে, সেইখানেই তাদের 'বিশেষ-সত্য এক উত্তরসত্যের 
আশ্রয় পেয়েছে । যে প্রত্যন্ত সিদ্ধ-অনুভব সম্ভাঁবত আর-সব অবর-অনুভবকে 
ছাঁড়য়ে যায় বা গ্রাস করে, তাকে ব্রহ্ষণঃ পাঁথ ততঃ” বলে স্বীকার করতে 


ব্ৰহ্ম ও প্রপণ্টাবন্রম ৪৬৭ 


বাধা নাই। কিন্তু যে পরম অনুভবে আছে সর্বাবধ অধ্যাত্ব-অনুভবের 
স্বীকৃতি ও সমাহার, আছে প্রত্যেক অনুভবের প্রত্যন্ততম প্রত্যয়ের সহজ- 
সাদ্ধ, এক পরাৎপর তত্বভাবের মধ্যে সকল বিজ্ঞান ও অনুভবের সহস্রদল 
সৌষম্য, তাকে বলব 'বহ্ষণঃ পাঁথ’ আরও-এক ধাপ এাগয়ে যাওয়া । কেননা, 
তার মধ্যে যুগপৎ ফুটে উঠেছে নাখলের স্বর্প-সত্যের অনুত্তর হিরণ্যবর্তনি 
দুযাত এবং অনন্ত তুর্যাততের উীচ্ছুততম মাহমা। উপনিষদ বলেন, ব্ৰহ্মই 
সেই পরমতত্ত যাঁকে জানলে সব জানা হয়। কিন্তু মায়াবাদের সমাধানে, ব্রহ্ম 
তা-ই যাঁকে জানলে আর-সব হয়ে যায় অবস্তু এবং অবোধ্য প্রহেলিকা। 
এইমাত্র যে অনুস্তম সিদ্ধির কথা বললাম, শুধু তার প্রত্যয়ে ব্রহ্মকে জানলে 
সেই বিজ্ঞানে সব-াকছুর সত্য তাৎপর্য ধরা প'ড়ে ফুটে ওঠে শা*বতপরমের 
সঙ্গে তাদের নিরটু সম্বন্ধের সত্য । 

সমস্ত সত্যেরই নিজস্ব একটা প্রামাণ্য আছে-_এমন-ক সত্যে-সত্যে 
আপাতাঁবরোধ থাকা সর্তেও। কিন্তু এক বৃহত্তম সত্যের উদার আবেন্টনে 
তাদের সমন্বয় ঘটানোই আমাদের তত্বজিজ্ঞাসার চরম লক্ষ্য। আর-কছু না 
হ’ক অন্তত আত্মা এবং বিশ্বকে বিশেষ-একটা দ্াম্টভাঙ্গ য়ে দেখে বলে 
সমস্ত দর্শনেরই বিশিষ্ট একটা সার্থকতা আছে। রব্রন্দের বহুধাবিভাতির 
1বাঁচত্র অনুভব আছে। 'বাভন্ন দর্শনে সেই বৈচিত্র্য রৃপাঁয়ত হয়, অনন্তের 
গুহাচর রহস্যের এক-একাঁট প্রকোন্ঠ আলোকিত হয়। তেমান সাধকের 
প্রাতাট উপলাব্ধই সত্য। কিন্তু তাদের ইশারা সেই বৃহত্তম উত্তম-জ্যোতর 
দকে_যা প্রত্যেকের সত্যতাকে কুক্ষিগত করেই আঁত-ষ্ঠা হয়ে রয়েছে। 
এইঁদক থেকে বলতে পার, সমস্ত সত্য ও সমস্ত অনুভবই আপেক্ষিক 
কেননা প্রমাতার চিত্ত এবং সত্বের প্রত্যক্‌- ও পরাকৃ-দৃজ্টির 'বাভন্বতা অনু- 
সারে তাদের রূপও বিভিন্ন লোকে বলে, যার যেমন স্বভাব, তার তেমনি 
ধর্ম। কিন্তু শুধু ধর্মই-বা কেন, প্রত্যেক মানুষের দর্শনও বলতে গেলে 
আলাদা । জগৎ বা জীবন সম্পকে প্রত্যেকের দৃষ্টি এবং অনুভবে একটা 
তফাত থাকবেই-যাঁদও নিজের দর্শনকে রূপ দেবার সামর্থ্য শুধু দু'এক- 
জনেরই থাকে। কিন্তু আরেকদিক থেকে দেখতে গেলে এই বৈচিত্র অনন্তের 
অন্তহীন বৈভবই প্রকাশ পায়। প্রত্যেক সাধক তার 'চত্তে বা হৃদয়ে পায় 
অশেষের এক ক একাধিক বৈভবের একটা ঝলক" স্পর্শ বা আবেগ । চিত্তের 
[বিশেষ ভূমিতে কখনও-বা এইসব বিচিত্র বৈভবের 'বিবিক্ত বর্নুচ্ছটা মিলিয়ে 
যায় যেন মহাকাশের উদার নশালমায়, অথবা 'নার্বশেষ সর্বগ্রাহী অনৈশ্চিত্যের 
চিন্তরাগে হয় শবালত। কখনও-বা সমস্ত প্রত্যয় ঝরে গিয়ে শুধু একটি চরম 
সত্য অথবা একটি পরম অনুভবের বিদ্যৎসূচী চেতনায় উদগ্র হয়ে থাকে। 
তখনই সাধকের মনে হয়, এতকাল ধরে যা সে দেখেছে বা ভেবেছে, যাকে 
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তার জীবনে কি জগতে ঠাঁই 'দিয়েছে-সবই মিথ্যা, সবই মরীঁচকা। এই ‘সব’ 
অবশেষে তার ব্যক্তজগং হতে সংক্লামত হয় 'বি*বজগতে । তার কাছে বিশবও 
তখন অবাস্তব--অথবা বহুধাবৃত্ত বাস্তবতার বৃন্তহীন ছিন্নদল শুধু! তারও 
পরে, 'নার্বশেষ অনুভবের অবর্ণ অনুপাখ্যতায় অবগাহন করলে তার “সব- 
কিছু’ও খসে যায় জেগে থাকে শুধু অক্ষরব্রদ্দের অনুদ্বেল পরম নৈঃশব্দ্য ৷... 
1কন্তু এইখানেই তো চেতনার উত্তরায়ণের ইতি নয়। এরও পরে আছে আবার 
সেই “সব'কে ফিরে পাওয়া চিন্ময় নবারুণের বর্ণেশ্বর্যে অনুর্জত করে। 
নার্বশেষের সত্যেই আবার সাধক খুজে পেতে পারে সকল 'বশেষের সত্য। 
'নির্বাণের নোৌতপ্রত্যয় আর াব*বচেতনার ইাতপ্রত্যয় তৎস্বরূপের এক যুগনদ্ধ 
পরমপ্রত্যয়ে ফুটতে পারে তাঁর আত্মবিভাবনার দ্বদল-কমল হয়ে । মন হতে 
আঁধমানস ভূমিতে উত্তরণের পথে এই বহুভাঁঙ্গম অদ্বৈতভাবনা হল সাধকের 
মুখ্য অনৃভব। নিখিল শবসৃম্টতে তখন মনে হয় যেন এক বৃহৎ-সামের 
অপরূপ বিপুল মূ্ছনা। তার চরম চমৎকার ঝত্কৃত হয়ে ওঠে আধমানস 
ও আঁতমানসের সেই সঙ্গমতাঁর্৫ে যেখানে দাঁড়িয়ে সাধকের পরাবৃত্ত দৃষ্টি 
নাখলের 'পরে অখন্ডব্যাপ্তিতে ছড়িয়ে পড়ে। 

এ-দর্শনও যখন সম্ভব, তখন তন্ন-তন্ন করে এরও শেষ পর্যন্ত দেখে 
নেওয়া দরকার। শীবশব-রহস্যের সমাধান সম্ভবত প্রপণ্বিভ্রমের কম্পনায়'_ 
এ-মতবাদ নিয়েও এতক্ষণ াবচার করতে হল, কেননা এর পিছনে আছে উত্তৃঙ্গ 
অনুভবের সেই দুর্ধর্ষ প্রত্যয় যা দেখা দেয় উল্মনী-ভাবনার আঁন্তিম কন্বু- 
রেখায়-বাঁত্তীবচ্ছেদ বা বাঁত্তানরোধের উপান্তাক্ষণে। কিন্তু যখন নিশ্চিত 
জানলাম, নিম্পক্ষ তর্তুজিজ্জাসার অপাঁরহার্য পারণাম এ-ই নয়, তখন 
এ-ীসদ্ধান্তকে একপাশে সাঁরয়ে রাখতেও পার, অথবা আরও উদার এবং 
সাবলীল কোনও মনন ও বিচারের প্রসঙ্গে কখনও প্রয়োজনমত তার আলো- 
চনাও করতে পাঁর। এবার তাহলে মায়াবাদীর সমাধানকে বাদ 'দয়েই বিদ্যা 
আর আঁবদ্যার সমস্যাকে নতুন করে যাচাই করা যাক। 

‘তত্ত্বের স্বরূপ কি 2 এই প্রশ্নের উত্তরের "পরেই সবকিছুর নিভর ৷ 
আমাদের প্রাকৃত-চেতনা সান্ত সাঁমত আঁবদ্যাচ্ছন্ন। এই সশীমত চেতনার 
পাঁরবেশে 'বষয়সম্প্রয়োগের যে বিশেষ ধারা, তা-ই দিয়ে আমাদের তত্ত্বের 
ধারণা নিরূপিত হয়। তাই পরচৈতন্যের পূর্বাভঁমি হতে তত্বের যে-দর্শন, 
তার সঙ্গে আকাশ-পাতাল তফাত হতে তার আটকায় না। সুতরাং পারমার্থক- 
তত্ব এবং তার “জন্য” ও আশ্রিত প্রাতিভাসিক-তত্তের মাঝে কি পার্থক্য, উভয়ের 
সম্পর্কে আমাদের ব্যাবহারক বৃদ্ধি ও ইন্দ্রিয়াননভবের যে ভ্রান্ত কল্পনা 
তারই-বা স্বরূপ ি-_এসমস্তই আমাদের তলিয়ে বিচার করা আবশ্যক। 
ইন্দ্রিয়বোধ বলে, পাঁথবী সমতল । দৈনন্দিন ব্যবহারের প্রয়োজনে হীন্দ্রয়ের 
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এই রায়কে খাঁনকটা মেনে চলতেই হয়, ধরে নিতে হয় পাঁথবী যেন সাঁত- 
সাত্য সমতল । কিন্তু বিশ্বপ্রাতভাসের তত্ব বলবে, পাঁথবী তো সমতল 
নয়। এই প্রাতিভাঁসক-তত্ব নিয়ে ষে-বিজ্ঞানের কারবার, সে তাই পাঁথবীকে 
প্রায় গোলাকার ধরে তার হিসাব কষবে। এমাঁন করে প্রাতভাসের বাস্তব 
তত্ব নিরূপণ করতে গিয়ে হীন্দ্রয়ের সাক্ষ্যকেও বিজ্ঞান অনেকজায়গায় উলটে 
দিয়েছে । তবু হীন্দ্রিয়বোধের যে-শাঁসটুকু ঘিরে আমাদের ব্যবহারের পত্তন, 
তাকে প্রত্যাখ্যান করা চলে না-কেননা জগতের সঙ্গে কারবারে ওই ইন্দ্রিয়বোধ 
মনের "পরে তাত্বিক প্রামাণ্যের যে-ছাপ ফেলে, তাকে উপেক্ষা করাও যে 
অসম্ভব। আমাদের যাক্ত-বৃদ্ধি হান্দ্রয়কে আশ্রয় করেও তাদের ছাঁড়য়ে যায়, 
নিজেরই সংস্কার অনুযায়ী ধারণা করতে চায়-তত্ত এবং অতত্বের কি পার- 
ভাষা । কিন্তু তবু প্রমাতার দৃম্টিভঙ্গর বদল হলে সেইসঙ্গে বৃদ্ধির কল্পিত 
ওই পাঁরভাষারও রূপ বদলে যায়। জড়াবিজ্ঞানী প্রকীতির নাড়ীর খবর নিতে 
গিয়ে তত্তব্যাখ্যার যেসব সূত্র ও প্রস্থান খাড়া করেন, পরাক-বৃত্ত প্রাতিভাসিক- 
তত ও তার পাঁরণামের "পরে তাদের 'ভীত্ত। তাই তাঁর মতে মন হয়তো 
জড়ের প্রত্যকৃ-বৃত্ত রূপায়ণ, আত্মা এবং চিৎসত্তা অবাস্তব। অন্তত এই 
ধারণা নিয়ে তাঁকে চলতে হয় যে, জড় আর শাক্ত-এই শুধু বিশ্বের তত্ব! 
মন বিশ্বব্যাপী জ্ব-তন্ত জড়-ব্যাপারের সাক্ষী মান্র, কিন্তু সে-ব্যাপারের সঙ্গে 
মনের কোনও ধর্ম* অথবা বরাট কোনও প্রজ্ঞার আবেশ কি প্রশাসন জড়িয়ে 
নাই। মনোবিজ্ঞানী আবার আপন মনে মনের রাজ্যে ঘুরে বেড়ান চেতনা ও 
অচেতনার অন্দরমহলে তাঁর আনাগোনা । সেখানে তিনি তত্ত্বের প্রত্যক্‌-বৃত্ত 
আর-একটা রূপ আঁবম্কার করেন-যার ধর্ম এবং চলনই আলাদা । তাঁর মতে 
[বশ্বরহস্যের চাবিকাঠি হয়তো মনের কাছে আছে। মনই আসল তত্ব জড় 
শুধু তার রঙ্গভামি। আর চিৎ মন হতে স্বতন্ত্র অবাস্তব একটা-কিছু ৷... 
কিন্তু জিজ্ঞাস আরও গভনরে তলিয়ে গেলে দেখতে পাবেন সত্যের আরেকটা 
মহত্তর লোক, যার মধ্যে মনের প্রত্যকৃ-বৃস্ত তত্ব আর জড়ের পরাক্‌-বৃত্ত 
তত্ত উভয়ের দর্শনকে বিপর্যস্ত ক'রে জেগে আছে আত্মা ও চিৎসত্তার পরমার্থ- 
তত্ত। সেখানে মনে হবে, জড় ও মন চিং-জগতেরই অন্তর্গত ও আত্মতর্তের 
আশ্রয়ে স্ফুরত একটা অবান্তর প্রাতভাস মান্র। এমনি করে অন্তদর্যম্টির 
গভশরতায় জড় ও মনের তাত্বক প্রামাণ্যের দাব অনেকখানি খাটো হয়ে ষায়। 
তখন তাদের মনে হয় অবরভূঁমর সত্য বলে-এমন-কি তাদ্রের অবাস্তব 
ভাবতেও দ্বিধা হয় না। 


* আধুনিক 'আপোক্ষিকতাবাদ' এ-ধারণার ভিত নাঁড়য়ে দিলেও বৈজ্ঞানিক তথ্যের 
হাতে-কলমে পরণক্ষণ ও তর্তীনর্পণের জন্য এমন-একটা ফলোপধায়ক সিদ্ধান্তের বাঁনয়াদ 
এখনও প্রয়োজন । 


8৪৭০ দিব্য জশবন 


কিন্তু সান্তের সঙ্গে কারবারে অভ্যস্ত প্রাকৃত-বাদ্ধির কাছেই তত্ববস্তুর 
এমন ভাগাভাঁগ। কারণ, অখণ্ডকে খান্ডত ক'রে তার একটি খণ্ডকে বেছে 
নিয়ে তাকেই সমগ্রের মর্যাদা দেওয়া এই তার স্বভ্দব। সান্তকে সান্ত 
মেনেই কাজ করতে হয় বলে এছাড়া তার উপায় নাই। ব্যাবহারিক ক্ষেতে, 
বুদ্ধির চালু-করা সান্তের কারবারে তার ওই মাপা-ওজনের বেসাতি নিয়ে 
আমাদের তুষ্ট থাকতে হয়- কেননা তত্ত্বের পাঁরণাম 'হসাবে তারও যে একটা 
প্রামাণ্য আছে, তাকেই-বা উপেক্ষা কাঁর কি করে? বুদ্ধির এই কাট-ছাঁটের 
সংস্কার এতই প্রবল যে, চিংজগতে এসে সর্বময় বা সর্বগ্রাসী অখন্ডচৈতন্যের 
ভাবনাতেও মন খন্ড-বাদ্ধর ওই মোহটুকু ছাড়তে পারে না। সান্ত-প্রত্যয়ের 
পক্ষে অপাঁরহার্য ওই সমার বেড়া। তাই তার তত্দ্শনেও অনন্তে ও সান্তে, 
[চিৎ ও তার প্রাতিভাসে কি বিভাঁততে ভাগাভাগি থাকে । তার মতে অনন্ত 
চিৎসন্তাই সত্য, আর সান্ত প্রাতিভাস মিথ্যা । কিন্তু বিশবম্ভর অনাঁদ পর- 
চৈতন্যের অখন্ড সর্বাবগাহশী সম্যকৃ-দর্শনে ভাসে সমগ্রের চিন্ময় তত্বরুূপ- 
আর প্রাতিভাস দেখা দেয় সেই মহাবন্দুজ্যোতির তর্তৃময় বর্ণচ্ছটার্পে । 
চৈতন্যের এই উত্তরজ্যোতিতে বিশব যাঁদ অবাস্তব বলে প্রাতভাত হত, চিন্ময় 
সত্যের সঙ্গে পূর্ণচ্ছেদই যাঁদ তার তত্ব হত, তাহলে স্বয়ং খত-চিৎ হয়ে 
সে-পরচৈতন্য শাশ্বত কাল ধরে আঁবচ্ছেদে অথবা কল্প হতে কল্পান্তরে এই 
অনৃতের ভার কি করে বইত ? কিন্তু তবুও এ-ভার সে বইছে । তাইতো 
প্রমাণ হয়, বিশববিভতির প্রতিষ্ঠা চিৎস্বভাবের খতেই-অনৃতে নয়।...কিন্তু 
এই সম্যক-দর্শনে স্বভাবতই শ্রাতভাসিক-তত্তবেরও রূপ বদলে যাবে । সান্ত- 
জীবের বুদ্ধি ও হীন্দ্রিয় যে-দ্‌চ্টিতে তাকে দেখে, তার জায়গায় ফুটবে আরও 
গভীর স্বতন্ত্র তত্তভাবের একটা প্রত্যয়-_তার তাৎপর্যে দেখা দেবে নিগূঢ়তর 
আরেকটা সত্যের ব্যঞ্জনা, তার স্পন্দলশলায় আন্দোলিত হবে সক্ষমতর ও 
বাঁচত্তর আরও-একটা ছন্দের কম্পন। তত্ত্বের যে-পরিভাষা ও মননের যে- 
রীতি প্রাকৃত বৃদ্ধি ও হীন্দ্রিয়ের কল্পনাপ্রসৃত১ বৃহতের চেতনা তাদের সত্যা- 
নৃতের মিথুনে গড়া খাঁন্ডত সংস্কার বলে জানবে । অতএব এক্ষেত্রে তাদের 
যুগপৎ বাস্তব ও অবাস্তব বলতেও বাধা নাই। কিন্তু তাতেই যে প্রাত- 
ভাঁসক জগৎ অতাত্বিক বা অবস্তু-সৎ হয়ে যাবে, তা নয়। তখন এই জগতেরই 
আরেকটা চিন্ময় রূপ ফুটবে-_সান্ত দেখা দেবে অনন্তেরই একটা শক্তি স্পন্দ 
বা লশলায়নের ছন্দে। 

আনন্ত্যের চেতনাই অনাদি পরচৈতন্যের স্বরূপ । অতএব তার মধ্যে 
বোৌঁচন্যের ভাবনা সংহত হবে অদ্বৈতানুভবের মহাবিন্দুতে। আনন্ত্য-চেতনায় 
আছে অভঙ্গ সর্বগ্রাহীশী সর্বব্যাপী সর্বানয়ামক অতএব সর্বাবশেষক অথচ 
অখণ্ড সমগ্রদর্শনের উল্লাস। তার দৃষ্টি বস্তুর স্বর্প-সত্যে অন্বিদ্ধ। তাই 


বহ্ম ও প্রপণ্চ বিভ্রম ৪৭১ 


রূপ ও স্পন্দের মধ্যে সে দেখে তত্ত্বভাবেরই প্রতির্প ও পারণাম, তার সন্ধিন'!- 
শাক্তর িচ্ছুরণ ও রৃপায়ণ। প্রাকৃত-বৃদ্ধি বলে : সত্যের মধ্যে অন্যোন্য- 
ব্যাবৃত্ত ধর্মের ঠাঁই নাই। অতএব শ্রাতিভাঁসক জগতের সঙ্গে যখন তত্ত্বভূত 
ব্রহ্মসত্তার বিরোধ কিংবা বিরোধাভাস দেখাঁছ, তখন জগৎ মিথ্যা হতে বাধ্য। 
আবার জীবভাব যখন 'বি*শবভাব ও তুর্ধযভাব দুয়েরই 'িবরোধী, তখন জীবও 
মিথ্যা ।...কিন্তু সান্তবুদ্ধির দৃম্টিতে যা বিরুদ্ধবৎ প্রতীয়মান, আনক্ত্যাবগাহশী 
বাঁদ্ধ বা দৃষ্টির কাছে তা 'বরদ্ধধর্মীক্রান্ত নাও হতে পারে। আমাদের মন 
যেখানে ধর্মের ভেদ দেখে, আনন্ত্যের দৃষ্টিতে সেখানে আছে ভেদ নয়-ধর্মের 
আপৃরণ। তত্ব আর তত্ত্বের প্রাতিভাস বস্তুত পরস্পরের আপূরক __অন্যোন্য- 
বিরোধ নয়, কেননা প্রাতিভাস তত্তেরই রূপায়ণ। সান্ত অনন্তেরই অন্যতম 
ব্যঞ্জনা-তার ব্যাবৃত্তি নয়। জীব তাই বিরাট ও বিশ্বাত্তীর্ণেরই আত্মাবভাঁত 
_তাহতে স্বতন্ত্র কি তার বিরুদ্ধ একটা-কিছু নয়। বিরাটের বৈশিষ্ট্যের 
বাহন চিদ্ঘন বন্দুস্বরূপ সে--বিশ্বোত্তার্ণের সঙ্গেও সাযুজ্য এবং সাধমের 
বশে সে আভন্ন। এই সর্বতোভাবী অদ্বৈতদর্শন কোনই বিরোধ দেখে না 
অরূপ তত্ভাবের পুরুরূপ আভব্যঞ্জনায়, স্বয়ম্ভূ স্থাণৃত্বের আঁধচ্ঠানে 
অনন্তের পাঁরভু স্ফুরত্তায়, অন্তহীন একত্বের ভূতে-ভূতে রূপে-র্পে অগাঁণত 
বীর্ধযবিভূতিতে বিচিত্র স্পন্দলীলায় আত্মবিচ্ছুরণে-কেননা এসমস্তই তো সেই 
অনাদ-সং অদ্বয়ভাবের বহুধা-ীবলাস। এই দৃম্টিতে দেখলে জগবাবসাম্টকে 
মনে হয় সম্পূর্ণ স্বাভাবিক এবং অনিবার্য একটা ব্যাপার, যার মধ্যে অপ্রাকৃত 
সমস্যা বলে 'কিছই নাই-কেননা যান অনন্ত, তাঁর “পুরাণী প্রবৃত্ত” যে এই 
রূপ ধরবে, এ তো অপ্রত্যাশিত নয়। প্রাকৃত-বৃদ্ধিতে সমস্যার ঘোর ঘাঁনয়ে 
ওঠে তার সান্তদৃজ্টি অখণ্ডের মধ্যে খণ্ডভাবনার বিরোধ কল্পনা করে বলে। 
অনন্তের বহহধা-প্রবৃত্তিকে স্বীকার করেও তার মধ্যে বিরোধটাকেই সে বড় 
করে দেখে । তার কাছে ব্রন্দের সত্তার সঙ্গে শাক্তর, স্থাণুত্বের সঙ্গে স্ফুরস্তার, 
অদ্বৈত-স্বডাবের সঙ্গে স্বাভাঁবক বহুত্বের, পুরুষের সঙ্গে প্রকৃতির বিরোধ 
চিরকাল লেগেই আছে। কি করে অনন্তস্বরুপ জগতরূপে পরিণত হলেন, 
শা*বত-সদৃভাবের মধ্যে কি করে কালের কলনা দেখা 'দল-_-তা তাঁলয়ে বুঝতে 
এই সাল্ত বৃদ্ধি ও সীমিত হীন্দ্রিয়ের প্রামাণ্যকে ছাড়িয়ে যেতে হবে এক বিশাল 
বৃদ্ধি ও চিন্ময় ইন্দ্রিয়সংবেদনের রাজ্যে। সেখানে আনন্ত্যচেতনার জ্যোতিঃ- 
সম্পাতে বৃদ্ধি ও ইন্দ্রিয় অনুষিক্ত হলে, অনন্তের ন্যায়-যৃকক্তির রহস্য তাদের 
কাছে উন্মোচিত হবে। সে-ন্যায়ের বিধান শহদ্ধ-সন্মান্রের স্বভাবের ‘নয়’ 
তার মধ্যে তাঁর তত্ত্রভাবের স্বতঃপ্রবর্তনার অনাতবর্তনীয় পরম্পরা আছে। 
তাই তার অবয়বস্থাপনায় ফুটে ওঠে, সম্মানের পর্বে-পর্বে উন্মেষের দ্যোতনা-_- 
প্রাকত-মনের পণ্ঠাবয়বশ যুক্তির শৃঙ্খল নয়। 
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কিন্তু এরও পরে তর্ক উঠবে : এপর্যন্ত যা বলা হল, সে তো বশ্বচেতনার 
[ববরণ মাত্র-নাবিশেষ ব্রহ্ম যে তারও ওপারে। কোনও উপাধি বা {বশেষণ 
দয়ে তাঁকে সাীমত করা যায় না। কিন্তু জীব ও জগতের ভাবনায় ব্রহ্ম 
যখন সীমত ও খাঁণ্ডত হন, তখন জাীব-জগৎ অবশ্যই মিথ্যা ।...নার্বশেষকে 
[বশেষিত করা যায় না-_এ-উাক্তি স্বতঃঁসিদ্ধ বটে। রূপ বা অরূপ, একত্ব বা 
বহ্যত্ব, স্থাণুদ্বভাব বা জঙ্গমভাব- তাঁর "পরে" এসব কোনও 'বশেষণেরই 
আরোপ চলে না। অর্থাৎ তান রূপের ?বসাৃন্টি করলেও রূপ তাঁকে সীমিত 
করে না। বহু-র্পে প্রকাশ হলেও বহৃত্ব তাঁকে খাণ্ডত করে না। তাঁর 
স্পন্দলীলাতেও [তান অক্ষুব্ধ, সম্ভূতিতে 'নার্বকার। আত্মীবসৃম্টিতে যেমন 
[তান ফুরিয়ে যান না, তেমাঁন সীমার বাঁধনেও সঙ্কুচিত হন না। বিভাতি- 
[বস্তরেও যে তত্তভাব নিঃশোষত হয় না, এ শুধু ব্রহ্গস্বভাবের সত্য নয়-- 
জড়েরও সত্য তা-ই। ম্াঁত্তকা ঘটের নির্মাণে সীমিত হয় না, বায়ুর প্রবাহে 
বায়ুর স্বরৃপহাঁনি ঘটে না, তরঙ্গের উচ্ছবাসত উল্লাসেও সমুদ্র বন্ধন নাই। 
সীমার সঙ্কোচ দেখে শুধু আমাদের প্রাকৃত হীন্দ্র় এবং মন। কেননা, সান্তকে 
অনন্ত হতে বিচ্ছিন্ন ক'রে বা সামায় ঘিরে তারাই তাকে স্বাতন্ত্যের একটা 
মর্যাদা দেয়। অতএব প্রাকৃত-বৃদ্ধির এই কল্পনাই সত্যকার মায়া নইলে 
অনন্তের মায়া নয়, সান্তও মায়া নয়। কারণ, অনন্ত বা সান্তের স্বরূপ-সত্তা 
ব্রন্মেরই আশ্রত--প্রাকৃত ইন্দ্রিয় কি মনের আশ্রিত নয়। 

ব্রহ্ম অবাঙমানসগোচর। তাঁর দিকে খোলা আছে শুধু স্বানুভবের পথ । 
এই স্বানূভবেরও বোৌচন্রের সীমা নাই। সমস্ত আস্ত-ভাবের নিঃশেষ প্রাতি- 
যেধ দ্বারা তাঁকে যেমন আনিব্চনীয় অনন্ত সবশূন্য পরম অসং-রুপে পাওয়া 
যায়, তেমান আবার তাঁকে পাওয়া যায় আমাদেরই আঁস্ত-ভাবের সকল মৌল- 
বভাঁতর চরম চমৎকারে। তখন সব-ীকছুরই পরম তান : তান পরম জ্ঞান, 
পরম জ্যোতি, পরম ভাব, পরম কান্তি-তিনিই পরম শাক্ত, অথবা পরম 
শান্তির অক্ষোভ্য নৈঃশব্দ্য। আবার শুদ্ধ-সৎ শুদ্ধ-চং শুদ্ধ-আনন্দ বা 
শুদ্ধ-শাক্তর আনব্চনীয় পরমসংবেদনেও পাই তাঁর পারচয়। অথবা কখনও 
ডুবে যাই পরা সংঁবতের সেই অনন্তর গহনে, যেখানে আছে সর্বভাবের আঁন- 
বাচ্য অদ্বৈতসমন্বয়ে অখন্ড-সাচ্চদানন্দের পরম প্রত্যয়। এই অনন্পাখ্য 
ধস্থাতিতে, শুদ্ধ-সল্মা্রের এই অতলান্ত জ্যোতর্গ হনে আতিচেতনার দুয়ার 
ঠেলে আমরা উপনীত হতে পার নার্বশেষের উপান্তভমিতে ।...সবানুভবের 
এমনধারা কত বোৌচন্র্য। অথচ প্রচালত ধারণা এই যে, ব্রহ্মকে একমাত্র জীবত্ব 
ও জগদভাবের নিরাকীতিতেই জানা যায়। কিন্তু সত্য বলতে জাবের পুরদষার্থ 
শুধু ক্ষুদ্র বিবিজ্ত অহং-ভাবের নিরাকরণ। তার ফলে জীবত্বের চিন্ময় উত্তরা- 
য়ণদ্বারা জগৎকে আত্মসাৎ ও আতক্রম করে ব্রহ্ম-সদ্ভাবের মহাগহনে সে 
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অনুপ্রীবন্ট হতে পারে । অথবা তার পথ হতে পারে নিরোধের কি আত্মো- 
চ্ছেদের পথ। কিন্তু সে-নিরোধ জীবেরই সাধ্য, কেননা স্বোত্তরভাঁমির আক- 
বরণে জীবই তো ঝাঁপয়ে পড়ে একান্ত-নার্বশেষের অনুভবে ।...আবার উত্তরা- 
য়ণের সাধনায় আত্মভাবকে পরা সন্তায় বা আঁতসত্তায়, আত্মচৈতন্যকে পরা 
চেতনায় বা আতিচেতনায়, আত্মানন্দকে আনন্দের পরমোল্লাসে বা আনন্দের 
আতভুমিতে উত্তীর্ণ করেও জাবের পুরুষার্থ সিদ্ধ হতে পারে ।...চেতনার 
উদয়নে বিশবাঁচতে আবিম্ট হয়ে এবং আত্মচেতনাদ্বারা তাকে জারিত করে এক 
লোকোত্তর ভাঁমতে উভয়কে সে উত্তীর্ণ করতে পারে। সে-ভাঁমিতে ব্ৰহ্মাণ্ড 
[পশ্ডে অনমপ্রাবস্ট-পিণ্ড ব্রহ্মাণ্ডে পাঁরব্যাপ্ত এবং উভয়েরই ব্যন্টিভাবনার 
[বিশেষণ হতে 'নমক্ত হয়ে অদ্বৈতভাবে সমাহিত। তাই সেখানে এক ও 
নানার দ্বন্দ্ব বিগালিত হয়ে যায় সৌষম্যের বৃহৎসামে, ফুটে ওঠে িনত্যসৃস্টির 
সহত্দল লঈলার কমল-_তাদাত্ম্যভাবনা ও অন্যোন্যভাবনার স্ফুরৎ-বীর্য সাম- 
রস্যের চরমকোঁিতে হয় উল্লাসত! ইতি-ভাবের সাধনায়, নিত্যসৃন্টির এই 
পরমা স্থাতই আছে 'নার্বশেষ অনুভবের উপান্ত্যতম ভূঁমতে। নোতি-ভাব 
বা ইীতি-ভাবের চরম প্রত্যয়ে, কত বিচিন্র উপায়ে যে অক্ষরব্রন্মের অনুভব সম্ভব 
প্রাকৃত বাঁদ্ধর কাছে সে একটা প্রহোলিকা। কিন্তু এ-রহস্য প্রাঞ্জল হতে পারে 
তার কাছে, যাঁদ সে স্বীকার করে : আস্তত্বের প্রাকৃত অনুভব ও সংস্কারকে 
ছাঁড়য়ে বহু উধের্ব রয়েছে ব্রন্মের পরম সদৃভাব। তাই অস্তিত্বের প্রাতষেধ- 
বারা অথবা অসতের প্রতায় ও অনুভব দ্বারা আমরা তাঁকে স্পর্শ কাঁর যেমন, 
তেমনি তাঁকে পাই চরম ইতি-ভাবনার প্রত্যয় দিয়েও । কেননা, বিশ্বে যা-কছ; 
আছে, প্রকাশের তারতম্যসত্বেও সবই সেই তংস্বরূপ, তিনিই সবার পরাৎপর 
তত্ত্ব । আমরা যাকে সৎ বা অসৎ বাল, সে-সবার মধ্যে অন্তর্যাম আত্মারূপে 
অনুস্যত হয়েও তিনি সর্বোস্তীর্ণ। তাই তাঁকে বাঁল' অন পাখ্য “কং স্বিদ্‌ত। 

ব্ৰহ্মই পরমার্থ-সং-এই আমাদের মূল [সদ্ধান্ত। তারপরে প্রশ্ন হয়, 
যা-কিছু আমাদের অনুভবগোচর, সে কি সৎ না অসং? দার্শীনক বিচারে 
কখনও সদভাব আর অস্তিত্বের মাঝে একটা পার্থক্যের কথা ওঠে। ধরা হয় 
সদভাব বাস্তব, কিন্তু আস্তিত্ব বা তার ভান অবাস্তব। কিন্তু একথা টেকে, 
যাঁদ “অজঃ শাশ্বত এবং জাত-ভূতের মধ্যে একটা আত্যান্তক বিচ্ছেদ থাকে। 
তখন অব্যক্ত-সংকেই বলতে পার একমান্র বাস্তব তত্ব। কিন্তু যা-কছু 
‘আস্ত’, তা যাঁদ হয় সদ্‌-বস্তুরই আত্মোপাদানের রূপায়ণ, তাহলে আর এ- 
সিদ্ধান্ত টেকে না। “আস্ত যাঁদ হত শুন্য হতে ব্যক্ত অসতের একটা রূপ, 
তাহলে তাকে অবস্তু বলা চলত। আস্তিত্বের ষে-বাভন্নভূমি আতিত্রম করে 
আমরা ব্রহ্ম-সদ্‌ভাবে অবগাহন করি, তারাও সত্য-কেননা অসত্য এবং অবস্তু 
কখনও বস্তু-সাদ্ধর সরাঁণ হতে পারে না। তেমনি যা ব্রহ্ম হতে নিঃসৃত, 
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যা তাঁর শাশ্বত সদভাব দ্বারা বিধৃত ও জারিত হয়ে স্বগত আধারে বস, 
তারও বাস্তবতা অনস্বীকার্য । অব্যক্ত যেমন আছে, তেমাঁন আছে ব্যক্ত 
ভাবও। ' কিন্তু বস্তুর ব্যক্ততা কোনমতেই অবস্তু হতে পারে না। কালাতীত 
'নত্যাস্থাত আছে, আবার আছে কালের কলনা। কিন্তু কালাতাীত তত্তে ষার 
মূল নিহত নয়, কালে তার আবভণবও অসম্ভব। আত্মার চিৎস্বভাব যাঁদ 
আমার তত্ত হয়, তাহলে চিতের িভৃাতিরূপে আমার মধ্যে যে ভাবনা বেদনা 
প্রভাত বিচিত্র বৃত্তির প্রকাশ, তারাও তাত্ক। এমন-ক আমার যে-দেহ 
আত্মার বিগ্রহ ও আবাসস্বরূপ, তাকেও অসৎ ক অবাস্তব ছায়ার মায়া বলতে 
পার না।...এসব বরোধাভাসের একমাত্র সুসঞ্গত ব্যাখ্যা এই যে, কালাতীত 
নিত্যতা আর কালা্বাচ্ছন্ন নিত্যতা এক শাশ্বত ব্রহ্ম-সদ্‌ভাবেরই দুটি ভাব । 
বাস্তবতার বাভিন্ন ভূমিতে দুটি বিভাবই সত্য। কালাতীতে যা অব্যক্ত, তা-ই 
কালে আভব্যক্ত। যা-কিছু আছে, বসৃম্টির বিশিষ্ট পর্বে বাস্তব হয়েই 
তা আছে এবং অনন্তের চেতনাতেও ফুটে আছে তার সেই বাস্তবতারই রূপ । 

[বসৃষ্টিমান্রেই যে সত্তার বিভাঁত শুধু, তা নয়। চৈতন্য ও চিং-শাক্তর 
তারতম্যেও তাদের ধর্মের তারতম্য ঘটে, কেননা সত্তার ভূমি নিরা'পত হয় 
চৈতন্যের ভূমি দিয়েই। এমন-কি আঁচাঁতও সংবৃত্তচেতনারই বিশেষ একটা 
ভুমি ও 'বভাতি_-যার মধ্যে সত্তা অন্তলীন হয়ে আছে অসংকল্প অব্যক্ত- 
ভাবের কুমেরুপ্রান্তে, যাতে এই তমস্রা থেকে জড়াঁবশ্বের অন্তর্গত সবকিছুর 
আভব্যাক্ত হতে পারে। আতিচেতনার মধ্যে চেতনা তেমনি পর্যবসিত হয়েছে 
শুদ্ধ-সন্মাত্রের নার্বশেষ প্রতায়ে। এমন আতিচেতন ভূমিও আছে, যেখানে 
চেতনা যেন আত্মসংাবৎ হারিয়ে সমাহত হয়েছে পরা সত্তার জ্যোতিগ্গহনে। 
সেই গভীর হতে অথবা তারই মধ্যে আবার জাগে সত্তার সংবিং- ও সন্ধিনী- 
শাক্তর উল্লাস, জাগে বিজ্ঞান ও আত্মদর্শনের জ্যোতির্মাহমা। এই উল্মেষে 
মনে হতে পারে, তার তত্তভাবের বুঝি ন্যনতা ঘটল । কিন্তু বস্তুত আতি- 
মানসভূমতে আতচেতনা আর চেতনা একই তত্তের স্বরূপ এবং সাক্ষী । 
অতএব পরম-শিবের আত্মবিমর্শে স্বরৃপচ্যাতির সম্ভাবনা কোথায় 2...আবার 
এমন পরাংপর ভূমিও আছে, যেখানে সত্তা আর চৈতন্যে কোনও বিশেষ নাই-_ 
যেহেতু তার মধ্যে দুইই পরমসামরস্যে বিগলিত। কিন্তু সত্তার এই অনুস্তর 
নিত্যাস্থাততে সম্ধিনী-শাক্তর পরম উল্লাস, অতএব সংঁবৎ-শাক্তরও নিত্য- 
বচ্ছুরণ আছে- কেননা সান্ধনশ- আর সংবিৎ-শাক্ত এখানে একাত্মক ও আঁব- 
নাভূত। শাশ*বতসন্তা ও শা*শবতচেতনার এই যুগনদ্ধ স্থাতই পরমে*বরের 
পরমধাম, আর তার স্বরূপ-বীর্য 'নার্বশেষের সৃষ্টি-সামর্থয। এই স্থিতি 
চারফু জগতের প্রাতষেধ নয়। 'নাঁখল 'বিশবভাবনার স্বরূপ ও বৈভব এরই 


মধ্যে অন্তার্নীহত। 
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তব; জগতে অবাস্তবতা বলেও তো একটা-কছু আছে। সবই ব্ৰহ্ম 
অতএব সদ্‌বস্তু যাদ, তাহলে তার মধ্যে এই অবাস্তবতার বোধ কোথাহতে 
আসে ? অবস্তু যাঁদ সত্তার বিভাব নাও হয়, তবু সে চেতনার বৃত্তি কি বিভূতি 
তো বটেই । তাহলে চেতনার এমন-কোনও ভূমি বা পারণাম ঁক নাই, যেখানে 
তার বাঁত্ত ও 'ঁবভাঁত পূর্ত অথবা অংশত অবাস্তব ? এই অবাস্তবতার 
বোধকে অনাদি প্রপণ্বিভ্রম বা মায়ার ধর্ম বলে না মানলেও জগতে বিদ্রম 
উৎপাদন করবার শক্ত আঁবদ্যার যে আছে, একথা অনস্বীকার্য । দেখছি, যা 
অবাস্তব তাকে কল্পনা করবার শক্তি মনের আছে। এমন-ক যা বাস্তব নয়, 
অন্তত পঃরাপ্ার বাস্তব নয়, তাকে সৃষ্ট করবার সামর্থাও তার আছে। 
নিজের বা বিশ্বের রূপও তো তার কাছে একটা বিকল্প মাত্র, যাকে পুরাপ্দার- 
বাস্তব বা অবাস্তব কোনও পর্যায়েই ফেলা চলে না। কোথায় এই অবস্তু- 
বোধের আদ, কোথায়-বা তার অন্ত--কিই-বা তার নিমিত্ত ? নিমিত্ত ও নৌমি- 
ত্তিক উভয়ের উচ্ছেদেরই-বা কি ফল ? সমগ্র জগ্‌দভাব স্বরূপত অবাস্তব নাও 
হতে পারে। কিন্তু এই-যে আবদ্যার জগৎ জুড়ে চলছে জন্ম ও মরণ সন্তাপ 
ও ব্যর্থতার নিত্য আবর্ঘন, তাকে কি অবাস্তব বলতে পার না ? আবদ্যার ধৰংসে 
তার সৃষ্ট এই জগতের বাস্তবতাও কি আমাদের চেতনায় লোপ পায় না? 
এবং এই জগৎ-জাল হতে নর্গমনই কি আমাদের একমান্র স্বাভাবিক কৃত্য 
নয় 2...একথা সত্য হত, যাঁদ অবিদ্যা শুধু অজ্ঞানের শাক্ত হত--তার সঙ্গে 
সত্য বা জ্ঞানেরও খানিকটা উপাদান জাঁড়য়ে না থাকত। কন্তু আমাদের 
ব্যাবহাঁরক চেতনায় বস্তুত রয়েছে সত্য ও মিথ্যার একটা সংমিশ্রণ। তার 
বৃত্তি ও বিভূতিকে নিছক কল্পনা বক অমূলক একটা কৃতি বলা চলে না। 
তার স্বান্ট ও রূপায়ণকে অথবা তার বিবকল্পনাকে তত্ব-অতত্বের মিশ্রণ না 
বলে বরং বলতে পারি তত্ত্বের অর্ধবোধ ও অর্ধপ্রকাশ। আবার চৈতন্যমান্রেই 
শাক্ত। অতএব তার মধ্যে সৃম্টির সামর্থ্য আছে। সুতরাং আবদ্যাচৈতন্যেও 
বিকৃত সৃষ্টি ও 'বকৃত স্ফুরণের সংবেগ আছে-স্বরৃপশাক্তির ভ্রান্ত ধারণা ও 
অপপ্রয়োগ বশত বিকর্মে প্রবৃত্তি আছে। সমস্ত জগংটাই একটা বিসৃন্টি। 
1কন্তু তার মধ্যে আমাদের আবদ্যা একটা খণ্ডিত সঙ্কর্ণ ও অজ্ঞানোপহত 
[বিসৃম্টির প্রযোজক । তাই তার সৃ্টি অখণ্ড সং-চিৎ-আনন্দের প্রথম ধর্মকে 
খানিকটা প্রকাশ ক'রে আবার খানিকটা আচ্ছন্ন ফরেছে। এই ব্যবস্থাই যদ 
[চিরকাল কায়েম থাকত, আবিদ্যার চক্রে আবার্তত হওয়াই যাঁদ জ্ঞুনতাম বিশ্বের 
নিয়াত, অথবা অংশত-আঁবদ্যা যদ একটা প্রত্যয় ও পরিবেশের সৃষ্টি না করে 
নিখিল বস্তু ও ক্রিয়ার হেতু হত--তাহলে সংসার হতে জাবের নিজ্ষমণকেই 
বলতাম আঁবদ্যা-নিবৃত্তির একমাত্র সাধন এবং মূলা আবদ্যার 'নিবৃন্তিতে 
সংসারেরও উচ্ছেদ হত। {কল্তু অবিদ্যা যাঁদ হয় পূর্ণাবদ্যার দিকে অভিযাত্রী 
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অর্ধাবদ্যা মাত্র, তাহলে জড়প্রকৃতির কবাঁলত এই জীবনের দিগন্তে ফুটে ওঠে 
আরেক চিন্ময় উষার অরদাঁণমা, এক মহত্তর সম্ভাবনার দ্যোতনা। তখন 
আসন্ন প্রভাতের সূচনায় এই সামায়ক আঁধারেরও একটা সার্থকতা অনস্বী- 
কার হয়। 

আমাদের অবাস্তবতার ধারণা সম্পকে আরেকটা কথা ভাববার আছে. নইলে 
আবদ্যার সমস্যাটাকে আমরা হয়তো ঘিয়ে ফেলব। আমাদের মন- অন্তত 
তার একটা অংশ- বাস্তবকে যাচাই করে ব্যবহারের মাপকাঠিতে। তার কাছে 
তথ্য বা ভূতার্থের সত্যই বড়। তার দৃম্টিতে তথ্যই একমাত্র তত্ত। কিন্তু এই 
তথ্যভাব বা ভূতার্থের তত্তুভাবের চারপাশে সে জড়ীবশ্বের অন্তর্গত এই পাঁর্থব- 
আঁস্তত্বের সীমার রেখা টেনে দেয়। অথচ পার্থবজনীবন বা জড়ের জগৎ একটা 
আধাশক  বস্যাম্ট মাত্র । তার মধ্যে পরমার্থসতের অনন্ত ভব্যাথ্থের একটিমাত্র 
বৃহ ভূতার্থের রূপ ধরেছে। এখানে বা এখনও মূর্ত হয়ে ওঠেনি, এমন 
অন্যান্য ব্হের তাতে নিরাকৃতি হয় না। কালকলিত বিসাষ্টতৈ নতুন ধারায় 
তত্ত্বের আভবাক্ত হতে পারে। সত্তার যে-সত্য আজও মূর্ত হয়নি, তার 
অঙ্কুাঁরত সম্ভাবনা ভূতার্থের রূপে পল্লাবত হয়ে উঠতে পারে জড়ের 
জগতে-_এমন-ক এই পাঁথবীতে। আবার জড়াতীত ভূমির এমন সত্যও আছে, 
যারা বিস্াম্টর অন্য-কেনিও কলেপের অন্তর্গত। এখানে তাদের রূপ না 
ফুটলেও তারা অবাস্তব নয়। এমন-ক কোনও বিশ্বেই যা বাস্তব নয়, সত্তার 
এমন-কোনও সত্য অব্ক্তের মধ্যে বীজরূপে লীন থাকতেও পারে। আজও 
সে মূর্ত হয়াঁন বলে তাকে কোনমতেই অবাস্তব বলতে পার না। কিন্তু 
আমাদের মনের অন্তত একটা অংশ এখনও ব্যবহারের সংস্কারে আচ্ছন্ন রয়েছে । 
তার কাছে তথ্য অথবা ভূতার্থই হল তত্ব, তার বাইরে সব-কিছুই অতত্ব। অতএব 
এই মনের দ্‌'ষ্টতে একধরনের নিছক ব্যাবহারিক অবাস্তবতা আছে। অর্থাৎ 
তার মতে, কোনও রূপস্ান্ট তত্তৃত মিথ্যা না হলেও এ-জগতে যাঁদ তার মৃত 
সত্তা না থাকে, কিংবা তাকে বর্তমান পাঁরবেশে কি জীবনের বস্তুস্থাতিতে মূর্ত 
করে তোলা আমাদের সাধ্যাতীত হয়, তাহলে সে-রূপ অবাস্তব। কন্তু একে 
অবাস্তবতার যথার্থ লক্ষণ বলা চলে না, কেননা এক্ষেত্রে বাস্তবতা অসং নয়__ 
আ'সদ্ধ মান্র। এখানে সত্তার ব্যাভিচার নাই, আছে শুধু বর্তমান বা বিজ্ঞাত 
তথোর ব্যভিচার ।...এছাড়া আরেকধরনের অবাস্তবতা আছে, যার মূলে রয়েছে 
মানসপ্রত্যয় বা হীন্দ্রয়াবজ্ঞানের 'বিপর্যয়। সেখানে মন ও হীন্দ্রি় তত্বকেই 
দেখে, কন্তু আঁবদ্যাকৃত সঙ্কোচের বশে চেতনার বৃত্তি একটা মিথ্যা রূপের 
সৃষ্টি করে+ এখানেও সত্তার ব্যাভচার নাই, অতএব একেও অবাস্তব বলতে 
পারি না! অবশ্য আমাদের ব্যাবহারক চেতনার ভূমিতে এইধরনের অবিদ্যা- 
জ'নত বিভ্রমের প্রশ্ন তত গুর্তর নয়। আসল প্রশ্ন হল, আমাদের জাব- 
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চেতনা ও সংসারচেতনার মূলে যে-বিপর্যয় রয়েছে তাকে নিয়ে । অর্থাৎ তুলা- 
আবদ্যার সমস্যা নয়, মূলা-আবদ্যার সমস্যার সমাধান চাই । কারণ স্পষ্ট দেখাঁছ, 
আমাদের সমগ্র জীবনদর্শনের 'পরে আমাদের অনুভবের সকল ক্ষেত্রে যে 
সঙ্কুচিত চেতনার ছায়া পড়েছে, সে যে শুধু আমাদেরই জশীবধর্মের বৈশিষ্ট) 
তা নয়-_-মনে হয় নাখল জড়সম্টর মূলেও এই আবদ্যার প্রোত আছে। তত্ত্বের 
অখণ্ডদর্শন যে অনাঁদ পরা সংঁবতের স্বধর্ম, তার প্রবৃত্তি এখানে কুশ্ঠিত। তার 
জায়গায় দেখা দিয়েছে সঙ্কাঁচত চেতনার খন্ডদর্শন, অসমাপ্ত সাঁন্টর পঙ্গু 
বৈকল্য, অথবা অর্থহীন ক্ষণভঙ্গের আবর্তে সাাষ্টচক্রের নিরত আবর্তন । 
বিশ্বকে বিভ্রম না বলে যদ বিস্‌চ্টি বলে মানি, তবু আমাদের চেতনা শুধু 
তার একদেশকে বা খণ্ড-খণ্ড অবয়বকেই দেখে এবং তাকেই 'বাঁবক্তসত্তের 
মর্যাদা দেয়। আমাদের সমস্ত বিভ্রম ও প্রমাদের মূলে আছে এই সঙ্কুচিত 
ও 'বাবক্ত সংাবতের ছলনা-যা হয় অবস্তুকে সৃষ্টি করে, নয়তো বস্তুকে 
বকৃত করে। সমস্যাটা আরও জাঁটল হয়ে ওঠে যখন দেখি, শুধু আমাদের 
চেতনাই নয়, আমাদের চেতনার রঙ্গভূমি এই জড়জগতেরও আবির্ভাব হয়েছে 
অনাঁদ-সং কোনও চিন্্যতত্্ব হতে নয়_আপাত-অসং এবং আঁচ একটা-ীকছনর 
সাক্ষাৎ প্রবর্তনা হতে। এমন-ক আমাদের আবদ্যাও যেন এই আঁচাতিরই একটা 
আয়স্ত ও কৃচ্ছুসাধ্য পাঁরণাম মাত্র। 

তাহলে সমস্যাটা হল এই ৷ ব্ৰহ্মের অসীম সংবৎ-শাক্ত এবং অখণ্ড 
সান্ধনী-শক্তিতে কোথাহতে এই সঈমার বেষ্টন ও খণ্ডভাবের বিপর্যয় এল ? 
ক করে এ সম্ভব হতে পারে_এ যেমন একটা রহস্য, তেমাঁন সম্ভব হলেও এর 
তাতপর্যই-বা ক, ব্রন্গের তত্তুভাবের সঙ্গে এর সঙ্গাঁতিই-বা কোথায় এও 
আরেকটা রহস্য। অতএব বিশ্বরহস্যের সমাধানে অনাদাবনদ্রমের প্রশ্নটা মুখ্য 
নয়__আসল প্রশ্ন, আবিদ্যা ও আঁচাতি এল কোথা হতে 2 অনাঁদ-ীচং বা আঁত- 
1চতের সঙ্গে বিদ্যা ও আঁবদ্যার সম্বন্ধই-বা কি? 


সপ্তম অধ্যায় 


বিদ্যা ও অবিদ্ভা 


চাত্তমাচত্তিং চিনবদ- বি বিদ্বান । 
ফাদ 511১১ 


চিত্ত এবং আঁচাত্তকে আলাদা করে চয়ন করুন 'বিদ্বান। 
ৃ -_খঝগ্বেদসধাহতা (81২১১) 
শ্ৰে অক্ষরে ব্রক্গপরে ত্বনচ্তে বিদ্যাবিদ্যে নাতে যত্র গছে। 
ক্ষরং ত্বাবদ্যা হ্যমৃতং তু বিদ্যা বিদ্যাবদ্যে ঈশতে মস্তক সোইন্যঃ ॥ 
শ্বৈতাশবতরোপনিষং ৫1১ 
দ্যা আর আঁবদ্যা- দুটিই নাহত আছে অনন্তের গহনে; কিন্তু তার মধ্যে 
আবিদ্যা ক্ষরস্বভাব আর বিদ্যা অমৃতস্বরূপ; আবার বিদ্যা ও অবিদ্যা, উভয়ের 
ঈশ্বর বিনি, (তান আরেকজন। 
_শ্বেতাশ্বতর উপানষদ (৫1১) 
জ্ঞাজ্রযব স্ৰাবজাৰ’শান'শাৰজা হেযকা ভোত্তুভোগার্থ মতা |... 
শ্ৰেতাশ্ৰতরোপনিষং ১।১৯ 
জ্ঞ এবং অজ্ঞ--দুজনেই জন্মরাহত; তাঁদের একজন ঈশ্বর আরেকজন অনীশ্বর : 
আরও আছে জল্মরহিতা একজ্ন--তারই মধ্যে আছে ভোন্তা এবং ভোগার্থ। 
_শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ (১1৯) 


ফতায়ন' মায়িনী সং দধাতে মত্বা শিশুং জন্ঞতুৰৰ্ধয়ন্তী।... 
ফাগ্ৰদে ১০।৫।৩ 


ধতাঁয়নী আব মাঁয়নী দুটিতে আছে যুস্ত হয়ে; শিশুকে নির্মাণ ক'রে জন্ম 
দিল তারা, করল তাকে সংবর্ধিত। 
--ঝগ্বেদ (১০1৫৩) 


ইতিপূর্বে দেখোঁছ, নাঁখল আস্তত্বের মূলে রয়েছে সাতটি তত্ত্ব_যারা 
স্বরূপত এক অখণ্ডসতোর লীলায়ন। দেখোঁছ : জড় চিংসত্তারই হীন্ট্িয়গ্রাহা 
[বভাব মান্রচৈতন্যের আত্মরূপায়ণের সে উপাদান, তার স্ব-সংবিতের আলোকে 
ফুটেছে তার রূপ। ষে-প্রাণশক্তি নিজেকে জড়ে রুপায়িত করছে. যে-মন- 
শ্চেতনা প্রাণশাক্তরূপে নিজেকে আভব্যক্ত করছে, যে-আতিমানস মনকে 
নিজের বীর্ধাবভূতির আকারে সূন্টি করছে--সবাই তারা অখণ্ড সচ্চিদানন্দের 
আত্মবিভাবনা। স্বর্পধাতুর আপাতিক প্রাতিভাসে এবং ক্রিয়াশাক্তর পরিস্পন্দে 
তাদের মধ্যে চিৎসন্তার বিপাঁরণাম ঘটছে, কিন্তু সে-বিপারণাম তাঁর তত্ব- 
সবর্পকে স্পশও করছে না। জড় প্রাণ মন ও আতমানস এক অখন্ড সম্ধিনী- 
শীক্তরই বাচনত বীর্য, এক সর্বসং সবশচৎ সর্বক্রতু ও সর্বানন্দেরই বিলাস 


বিদ্যা ও অবিদ্যা ৪৭৯ 


কেননা সমস্ত প্রাতিভাসের পরমার্থতত্ত্ব হল ওই সর্বময় অখন্ড-অদ্বয় সত্যের 
চদাবেশ। শুধু-ষে তারা স্বরূপত এক, তা নয়। আত্মবিভূতির সপ্তধা- 
বৈচিন্লযেও তারা পরস্পর ওতপ্রোত হয়ে জড়িয়ে আছে। সাতটি তত্ব যেন পরা 
সংবতের অনন্ত শুক্রজ্যোতির সাতটি বর্ণচ্ছটা। অস্তিত্বের মহাকাশে বিচ্ছু 
'রিত আত্মামায়ার এই বর্ণ রাততে রাঁচত তাঁর অপরূপ চিতি-পট-_যার মধ্যে 
দেশ ও কালের টানা-প'ড়েনে তান বুনে চলেছেন সাতটি মৌলিক বর্ণালির 
সমবায়ে খচিত অনন্ত-বিচিত্ন রূপের পসরা । বৃহৎসামের ছন্দে গাঁথা তাঁর এই 
আত্মরূপায়ণের পূর্বযব্রত 'ধর্মাঁণ যা প্রথমান্যাসন্?। সেই সুরের আভোগে 
আবার ঝঙ্কৃত হল অন্তহীন রৃপবৈচিল্যের মু্ছনা-বিচিনত্র শক্তির 'বাঁচন্রতর 
সম্বন্ধ ও পাঁরণামের ব্যাতিহারে এই আনব্চনীয় সুরসঞ্গাঁতর রহস্য হয়ে উঠল 
আরও.নাবড়। আফস্তিত্বের এই সুরসপ্তককে খাঁষিরা বলেছেন সপ্ত বাক্‌, যার 
আলোকের অপূর্ব সৃষমায় ফুটে উঠেছে ব্যক্ত ও অব্যক্ত লোকরাজির উ্মিষল্ত 
শতদল। আবার এই আলোকেরই মায়াঞ্জন চোখে মেখে আমাদের নিতে হবে 
জানা ও অজানার গোধূঁলরাগে ছাওয়া নাখল [িশবলোকের মর্ম পারচয় ।...একই 
বাণী, একই জ্যোতি--কিন্তু সপ্তধা 'বচ্ছারত তার 'দব্যন্রুতু ৷ 

অথচ এখানে দেখছি অচিতিই যেন ব্যক্তজগতের মূল। চেতনাকে দেখাছ 
[বিদ্যার অভাপ্সায় বিধুর নাঁচকেতার রূপে । কিন্তু পরমার্থ' সতের আত্মস্বর্‌পে 
অথবা তাঁর সপ্তধা-ত্রতৃতে আবিদ্যার এই প্রাদুর্ভাবের কোনও তাত্বক হেতু খংজে 
পাওয়া যায় না। বৃহৎসামের মধ্যে কোথাহতে এল এই অসাম, আলোর মধ্যে 
এই আঁধার, তাঁর চিল্ময়ী সসক্ষার অন্তহীন রসোল্লাসে এই খন্ডভাবনার 
কার্পণ্য ১ আমাদেরই কল্পনায় যাঁদ বৈরাজসামের এক মহাসঙ্গশীত ভেসে আসে 
যাকে এইসব বিবাদী সুরের বিসংবাদ ছংয়েও যায়ান, তাহলে দিব্য-পুরুষের 
কল্পনাতেই-বা তা জাগবে না কেন ? আর কল্পনা থাকলে বস্তুভৃত অথবা আঁভ- 
প্রেত সৃষ্টির আকারে কোথাও তার 'সিদ্ধর্পও আছে। এই 'দব্যসম্ভতির কথা 
বোঁদক খাঁষর অগোচর ছিল না। মতের সীমানা ছাড়িয়ে তাঁরা সত্তা ও চেতনার 
নর্বারত প্রমুক্তর এক বৃহত্তর ক্ষেপে একে অনুভব করোছিলেন। 
দ্বপ্রকাশের এই জোতি'ময় অব্যক্তকে তাঁরা বলেছেন--“সদনম্‌ খতস্য”, “তস্য 
স্বে দমে’, খিতস্য বৃহতে” খিতং সত্যং বৃহং'। সেখানে আদত্যের খতায়নের 
চরমধামে সত্যেরই হিরণ্যদন্যাতিতে সংবৃত রয়েছে সত্যের রূপ । চেতনার সহস্র 
রাশম ব্যাহত হলে ‘তদ্‌ একং’-র্‌পে ফোটে সেখানে 'দব্য-প্রুরুষের পরম 
প্রকাশ। আবার তাঁদের অনুভবে : সত্যানৃতের মিথুনে এ-জগতের জাল বোনা, 
তার মধ্যে খতের স্ফৃরণ 'ভূরি অনৃত" দ্বারা পরিভূত। 'অপ্রকেত সিল' 
হতে, অনাদি অন্ধতামন্ত্রা হতে বিপৃল স্বধার বীর্যে এখানে হয় আছ্বিতীয় 
জ্যোতির জল্ম। অমৃত ও দেবত্বের আঁধকার এখানে ছিনিয়ে আনতে হয় মৃত্যু 


8৮০ . দিব্য জীবন 


আঁবদ্যা সন্তাপ দৌর্বল্য ও কার্প ণ্যের বদ্ধমু্ট হতে । আনন্তোর যে-খধত- 
সুষমা শাশ্বত 'সাঁদ্ধর অকুণ্ঠ মাহমায় অসাম দূযুলোকে প্রাতীষ্ঠত, এই 
আধারেই তার লোকোত্তর আভিব্যঞ্জনাকে তাঁরা জেনেছিলেন মানুষের আত্ম- 
রুপায়ণের তপস্যা বলে ।...চেতনার অবরভূমি তার উত্তরভূমির প্রথম সোপান । 
আঁধার বস্তুত আলোকেরই ঘনাবিগ্রহ। আঁচাঁতর মধ্যেই গৃহাণহত হয়ে আছে 
আতিচিতির স্বরূপবীর্য। খণন্ডবোধ ও অনৃতিচেতনার যে-বণনা, সে আছে 
শুধু আমাদের উদ্দীপ্ত পৌরুষ অবচেতনার অতলগহন হতে খতম্ভরা অদ্বৈত- 
চেতনার খাঁদ্ধকে ছানয়ে আনবে বলেই। ভাবকের রহস্যময় সন্ধাভাষায় 
প্রাচীন ঝাষরা এই কথাই বলতে চেয়েছিলেন। বাস্তবের দঈনতালা্কিত 
মানুষের “দেবায় জল্মনে এই-যে অনির্বাণ আকৃতি, তার আর কোনও তাৎ- 
পর্য থাকতে পারে না। এই অনৃতকবাঁলিত জগতে কোথাহতে এল তার খত- 
প্রাতষ্ঠার সংশয়হশীন কল্পনা, তার অশাশবত চেতনার ক্ষীণ খদ্যেতিকায় কি 
করে জঙলে উঠল দৈবী অভীপ্সার লোলহান শিখা-যাঁদ 'দব্যজনবনের 'সাদ্ধ 
বিশ্বের কোথাও শাশ্বত না হয়ে থাকবে আনন্দ অমৃত 'ীবদ্যা ও বীর্যের 
উপচয়ে 2 

বাস্তাবক লোকসৃম্টির আদর্শ সার্থক হতে পারে অখণ্ড অদ্বতচেতনার 
সেই ভূমিতে, যেখানে আত্মার অনন্ত এশবর্য আত্মসংবিতের অকুশ্ঠিত স্বধায় 
স্ফুঁরত হয়েছে । কল্তু আমরা যে-লোকে আছ, তার মূলে রয়েছে একটা 
[বপরীতভাবনার সংবেগ। অনাদি আচাতর প্রবর্তনা এখানে প্রাণের মধ্যে 
স্ফুারত হয়েছে খাঁণ্ডত ও সঙ্কুচিত আত্মচেতনার আকারে । এক স্বয়ম্ভু 
তামসী শক্তির কাছে আত্মসচেতন জঈবের অবশ বশ্যতা আধারে স্বারাজ্য- ও 
সাম্রাজ্য-সাঁদ্ধর কৃচ্ছুসাধনায় ফুটে উঠছে-__অন্ধপ্রকৃতির মুড আবর্তনের মধ্যে 
সে চাইছে প্রবুদ্ধ চেতনা ও সঙ্কল্পের স্বচ্ছন্দ প্রাতিষ্ঠা। মনে হয়, বিশ্বের 
দিকে-দিকে ছেয়ে আছে এক অন্ধ জড়শাক্তর বিপুল বাধা, 'নাঁখল জুড়ে এক 
দুর্নবার আঁদমানয়াতির মুড সংবেগ (যাঁদও এখন জান, আমাদের এ-আশঙকা 
নিরাধার )। আর তার প্রাতস্পার্ধরূপে দেখা দিয়েছে আমাদেরই প্রবৃদ্ধ 
চেতনা ও সঙ্কল্পের ক্ষাণকা, যা সেই অনাদি জড়শাক্তির একটা খাঁণ্ডত পাঁর- 
ণাম, তারই প্রশাসনে বিধৃত একটা ক্ষণভঙ্গের লীলা মান্ত। মনে হয় নাক, 
এ-দুয়ের সংঘাতে অবশেষে জড়শাক্তই সর্বজয়া হবে? আপাতদৃ্টিতে 
আঁচাত আমাদের আদ এবং অন্ত। অতএব তার বক্ষ হতে 'বিচ্ছারত 
চিংকণকে একটা সামায়ক স্ফুরণ বলে মনে হওয়া আশ্চর্য নয়। আঁধারের 
বকে স্ফ্ালঙ্গের দীপ্তি মুহূর্তের মধ্যে আঁধারেই তলিয়ে যাবে জীবাত্মার 
হয়তো এই ধনয়াতি। িশবরুপ অশ্বথের ঘন-করাল পল্পবচ্ছায়ায় এ শুধু 
চাঁকতে ফুটে-ওঠা ক্ষণকার মঞ্জরী। অথবা, আত্মা যাঁদ শাশবতই হয়, তবু 
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সে এখানে আগন্তুক মান্র। তার স্বধাম প্রপণ্ের অতীত কোনও লোকোত্তর- 
ভঁমিতে_অচাতর রাজ্যে সে শুধু দ্াদনের অবাঞ্ছিত ও অবজ্ঞাত আতাথ। 
আঁচাঁতর অন্ধকারে চপলার ক্ষণদীপ্তি যাঁদ সে নাও হয়, তবু তার আ'বর্ভাবকে 
বলব একটা 'বন্রমআতিচেতন 'দব্যজ্যোতির একটা অবস্থলন ! 

তা-ই যাঁদ সত্য হয়, তাহলে চারাদকে এই মূডুতা আঁবশবাস ও নৈরাশোর 
বিরুদ্ধে কেবল সে-ই তাল ঠুকে দাড়াতে পারে, যে একটা আদর্শের 'দব্যো- 
চাদ নিয়ে কোন্‌ লোকোন্তর ভূমি হতে এই মর্তেটর বুকে ঝাঁপিয়ে পড়েছে। 
এই ধরণীর ধৃঁলতেই দনযলোকের স্বপ্নকে সফল করবার 'দব্য প্রেরণায় উদ্দশপ্ত 
হয়ে কোনও বাধাকেই সে মানবে না বাধা বলে, 'দব্যমাহমার অলখদযাতি আর 
অনাহতবাণীই সকল বিক্ষোভের মধ্যে তার' চিত্তে জাগিয়ে রাখবে নীরন্ধ 
তপস্যার প্রশান্ত বীর্য ।...বাস্তাঁবক, বুদ্ধিমান মানুষ কোনাঁদনই এধরনের 
পাগলামতে খেপে ওঠে না। গ্রহের ফেরে ওপারের আলেয়ার পিছনে দুদিন 
ছোটাছুট ক'রে অবশেষে এ-প্রয়াস যে একেবারে নিরর্থক এই ভেবেই সে 
আশ্বস্ত হয়। জড়বাদী স্থিরবুদ্ধি। আঁচাতির অন[তবর্তনীয় শাসনকে 
মেনে নিয়ে তার মধ্যেই যতটুকু সম্ভব ভোগৈশ্বর্যের আয়োজন. ক'রে সে খুশী । 
তার সিদ্ধ বিদ্যা ও সুখ যাঁদ ক্ষণস্থায়ী ও খাঁণ্ডতও হয়, তাতে তার আপাত্ত 
নাই_কেননা সে জানে, মানুষের প্রবুদ্ধ চেতনা ও সংকল্প প্রকাতির যন্ত্মূঢড় 
প্রশাসনকে কৃচ্ছুসাধনায় যতটুকু স্ববশে আনতে পারে ততটুকুই তার লাভ। 
ধর্মবাদী চাইছে দুযুলোকের আলো । কিন্তু সেও ভাবে, পাঁথবীতে তো সে- 
আলো ফোটবার নয়। দিব্যকাম দিব্যরাত ও 'দব্যপ্রাণের সুধারসে প্লাবত 
বৈকুণ্ঠের যে অনাবল শুভ্রমাহমা, সে তো শাশ্বত হয়ে আছে বিরজার ওপারে। 
দার্শানক মরমীয়া জানে, বাঁহর্জ'গৎ অন্তর্গত সমস্তই চিত্তের ভ্রম, অতএব 
অলক্ষণ 'নাঁবশেষতত্তবে অথবা 'নর্বাণের মহাশুন্যতায় আত্মীবলোশপই মানুষের 
পূরুষার্থ। দৈব মায়ায় সম্মোহিত জাব যদ কখনও আবিদ্যাকবাঁলত এই 
ক্ষাণকের মেলার মধ্যে দিব্যসম্ভাতির স্বপ্ন দেখে থাকে, তাহলেও তার ভূল 
একদিন ভাঙবেই। তখন সে আর আলেয়ার 'পিছু-পছু ছুটতে চাইবে না)... 
তবু মানুষ আরেকটা 'দিকও ভেবেছে । অপরা প্রকীতির আঁধার আর চিৎসন্তার 
জ্যোতি যদ একই সত্তার এপিঠ-গাপিঠ হয়, উভয়ের পিছনে যদি “একং সৎএর 
উদার ও অচল প্রাতিষ্ঠা থেকে থাকে, তাহলে দুয়ের মাঝে সমন্বয় ঘটাবার__ 
অন্তত শ্রুতির রহস্যাখ্যায়িকায় সুচিত সেতুবন্ধনের কল্পনাকে বাস্তবরপ 
দেবার প্রয়াস কি একেবারেই অর্থহীন ? এমন-একটা সম্ভাবনার প্রতি নির্‌ঢ 
শ্রদ্ধার বশে মানুষ যুগে-যুগে পাঁথবীর বুকে অমরাবতীর স্বপ্ন দেখে 
এসেছে। মানুষ পূর্ণ হবে, তার সমাজ [নখ:ত হবে, আলোয়ারের জগতে 
একাঁদন নেমে আসবেন বিষ্ক্‌ বৈকুণ্ঠ হতে দেবতাদের সঙ্গে নিয়ে, এই পাঁথ- 
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বীঁতে প্রতিচ্ঠিত হবে “সাধূনাং রাজ্যম্‌” বা জগন্নাথের পুরী, এক নবীন 
মন্ব্তর নিয়ে আসবে শাশ্বত স্বর্গরাজ্যের সূচনা_যুগে-ষুগে এমন-কত 
স্বপ্নের দেয়াল মানুষের কল্পনায় । কিন্তু এ-কজ্পনার মূলে প্রত্যক্ষ- 
অনুভবের স্থির প্রত্যয় ছিল না। তাই চিরকাল ভাবষ্যের স্বপ্নদশীপ্ত 
আর বর্তমানের করালছায়ার মধ্যে মানুষের মন দোল খেয়েছে। কিন্তু 
এ-করালছায়া একেবারে অনপসার্ধ নাও হতে পারে। এই পার্থিব প্রকাতির 
ন্ময়পারণাম হয়তো শুধু ভাবকের স্বগ্নাবলাস নয়, হয়তো তার পিছনে 
আছে মহাশীক্তর নিগ্ড় আকৃতি । অথচ পরাভব ও কার্পণ্যের গ্লানি 
মানুষকে বহন করতেই হয়, কেননা জ্ঞাতসারে হ’ক বা অজ্ঞাতসারে হ’ক, একটা 
স্বরূপাঁনষ্ঠ দৈবতবোধে আজ পর্যন্ত তার চেতনা জজর্পারত। আর এই দ্বৈত- 
বোধ হতে তার মধ্যে দেখা দেয় চিতি আর অচিতি, দুযুলোক আর ভূলোক, 
ব্রহ্ম আর জগৎ, অসম এক আর সসীম নানা, বিদ্যা আর অবিদ্যার মাঝে 
অন্যোন্যাবরোধের অনপনেয় ব্যবধান। কিন্তু এতক্ষণ নানাঁদক 'বচার করে 
এইটুকু আমরা বৃঝোছ, এই বিরোধ-কম্পনার পিছনে রয়েছে আমাদের প্রাকৃত- 
মনের সংস্কার বা চিরাভাস্ত খণ্ডদর্শনের যুক্ত । দেখোঁছ, আমরা যাকে বাল 
মাটির পাঁথবী, বোদক খাঁষর ভাষায় সেও “অগ্নবাসা হিরণ্যবক্ষাঃ,, তারও 
হদয়খানি প্রাতীন্ঠিত রয়েছে “পরমে ব্যোমন্‌?, সেও “আঁদাতিঃ কাঁবঃ, তারও 
মধ্যে গোপন রয়েছে 'ভুজিষ্যং পান্রম্‌”__দিব্যসম্ভোগের সুধাপান্র। আমাদের 
এই বর্তমান অবরসত্তীতেই নিহত রয়েছে তার আঁতীাস্থাতির তত্ব এবং প্রোতি; 
অতএব 'নিজেরই উত্তরায়ণ ও রূপান্তরের সংবেগে স্বোত্তরভামিতে আরুঢ় হয়ে 
আপন স্বরুপসন্তাকে পূর্ণমাহমায় প্রকট করা তো তার পক্ষে অসাধ্য নয়। 
তাই আঁচাত ও আবদ্যার সঙ্গে এই দ্বন্দ্বযুদ্ধে জয়শ্রী যে একাঁদন আমাদেরই 
অঙ্কগতা হবে, এ-প্রত্যাশা অযৌক্তিক ক ? 

কিন্তু বিদ্যা আর আঁবদ্যার সহভাব সম্ভব হল কি করে, সে-প্রশ্নের 
সমাধান এখনও আমাদের বিচারে স্বচ্ছ হয়ে ওঠোন। একথা মানি, যে- 
পারবেশ হতে আমাদের যাত্রা শুরু, তার মধ্যে রয়েছে চিন্ময় সত্যের সঙ্গে 
আদর্শগত একটা 1বরোধ-_ আলো-আঁধারের [বিরোধের মত। আর, সে- 
{বরোধের উপাদান যাঁশগয়েছে আত্মা এবং বিশ্বাজ্মা পুরুষের স্বরৃপ সম্পকে 
জশবের অজ্ঞান। তারও মূলে রয়েছে বি*শবগত এক অনাদি আঁবদ্যা, আত্ম- 
সণ্কোচ হল যার পাঁরণাম। জীবনকে সে-আবিদ্যা খান্ডত সত্তা ও চেতনার 
শভাঁত্ততে গড়েছে, জীবের সঙ্কজ্প ও সাম্যের মাঝে টেনেছে বিভাজনের গভীর 
রেখা, তার অন্তজেণত্াতিকে করেছে খর্ব, তার জ্ঞানে বীর্যে ও প্রেমে এনেছে 
খন্ডতার সঙ্কোচ। তার ফলে আধারে দেখা দিয়েছে অহমিকা, তামাঁসকতা, 
শাক্তর কুণ্ঠা, জ্ঞান ও সঙ্কল্পের অপপ্রয়োগ, বৈষম্য, দুর্বলতা ও দুঃখতাপ। 
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দেখোঁছ, আবিদ্যা জড় ও প্রাণের আশ্রত হলেও তার মূল কন্তু মনঃপ্রকৃতিতে ৷ 
অখণ্ড অমিত চেতনাকে মিত সঙ্কুচিত ও বিশোঁষত করে খাঁন্ডত করাই হল 
মনের ধর্ম এবং আবিদ্যারও বীজ এইখানে । কিন্তু মনও তো বিশ্বের একটা 
মৌলিক তর্ত। সেও তো অদ্বয় এবং ব্রহ্মস্বরূ্প। সুতরাং তার মধ্যে যেমন 
খন্ডন ও 1বশেষণের প্রবৃন্ত আছে, তেমান আছে একত্ব- ও সামান্য-প্রত্যয়ের 
দিকেও একটা ঝোঁক। মনের এই বিশেষণী বাত্তই আবদ্যার আকারে দেখা 
দেয়। তখন উত্তরজ্যোতির উৎসমূল হতে 'বাঁবক্ত হয়ে খণ্ডনব্যাপারকেই সে 
একান্ত করে তোলে । তাতে যে মনের 'বাশম্ট স্বভাবাট শুধু প্রকাশ পায় 
তা নয়, বিশেষণ বৃত্তির প্রতি একান্তিক পক্ষপাতের দরুন জ্ঞানের একটা 
দক ছাড়া আর-সব দক তার দূম্টি হতে আড়াল হয়ে যায়! মনের এই 
[বশেষ-দর্শনের পিছনে একত্বের সামান্যপ্রত্যয় অস্পষ্ট একটা ভূমিকা মান্র রচনা 
করে। তাই বিশেষের 'বাবক্তজ্ঞানকে সম্পূর্ণ ক'রে বহু বিশেষকে জোড়া 
দিয়ে সামান্যজ্জানের একটা আভাস রচনা করা ছাড়া তাকে তার ফিরে পাবার 
আর-কোনও উপায় থাকে না। বিশেষের প্রাতি এই ঝোঁক বা অন্যব্যাবৃত্তই 
হল আবদ্যার প্রাণ। 

বিশেষের প্রাতি ঝোক তাহলে চেতনার একটা অসাধারণ বৃত্তি এবং 
আমাদের জীবনের সমস্ত অনর্থের মূলে আছে তারই প্রবর্তনা। এবার এই 
অন্যব্যাবাত্তর সকল তত্ব আমাদের খুটিয়ে জানতে হবে। আঁবিচ্কার করতে 
হবে শুধু তার স্বরূপ- ও নিদান-কথাই নয়, দেখতে হবে কি তার শাক্ত ও 
প্রবাশ্তর ধারা, কোথায় তার চরম পাঁরণাম এবং কি করেই-বা তার উচ্ছেদ 
সম্ভব ।...বশ্বে আবদ্যার ঠাঁই হল কেমন করে ? অন্তহীন পরা সংবিতের কোন্‌ 
শাক্তর লীলায় তাঁর অখণ্ড আত্মচেতনাকে গুণ্ঠিত করে দেখা দিল একান্ত- 
[বাবক্ত খণ্ডচেতনার এই বিশেষণ বৃত্তি? কোনও-কোনও দার্শীনক* বলেন : 
এ-জিন্তাসার কোনও উত্তর নাই_কেননা আবদ্যা বিশ্বের এক অনাঁদ রহস্য, 
তার হেতুনির্পণ আঁবদ্যাপ্রসৃত বৃদ্ধির সাধ্য নয়। আমরা শুধু বলতে পার, 
আবদ্যা আছে এবং এই এই তার কাজ। 'বশবমূল পরমার্থত সং না অসৎ 
সে-প্রশ্নের উত্তর দেওয়া যেমন অসম্ভব, তেমনি নিষ্প্রয়োজন। দেখাছ, মায়া 
আছে-_আঁবদ্যা বা বিভ্রম তার একটা মৌলিক বিভাব। বিদ্যা আর আবিদ্যা 


* বুদ্ধদেবের মতে জগত্রহস্য অব্যাকৃত থাকাই উচিত। কি করে পঞ্লুস্কন্ধের সংযোগে 
অভাত্তক আত্মভাবের উদয় হল, তাকে আশ্রয় করে কি করে শুরু হল দুঃখময় সংসারের 
আবর্তন, এই ভব-চক্ক হতে নিম্কৃতি পাওয়া যায় কেমন করে-আমাদের এইটুকু জানলেই 
যঞ্েষ্ট। কর্ম আছে; মিথ্যা সংযোজনবশত নাম-রুপ ও আত্মভাবের কল্পনাই দুঃখহেতু : 
কর্ম আত্মভাব ও দুঃথ হতে বমূত্ত হওয়াই আমাদের পুরুষার্থ; এই বিমৃক্তি দ্বারা আমরা 
উত্তীর্ণ হব লোকোন্তর শাশবত-ধাতুর অধিকারে; অতএব বিম্যীস্তমার্থই আর্যসত্য-_ এই তাঁর 


মত। 
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দুইই ৰক্ষের মায়াশাক্ততে নিরুঢ় একটা দ্বিদল বিভূঁত মান্ত। এই দ্বৈতকে 
স্বীকার করে ববদ্যার সহায়ে বিদ্যা-আঁবদ্যার পারে যাওয়াই আমাদের লক্ষ্য। 
তার জন্যে বিশ্বের সব-কছুকে অশাশবত জেনে এই মাঘ্বার খেলার অসারতা 
উপলাত্ধ করে জীবন-সন্্যাসকেই যাঁদ জীবনের সাধনা কার, তাতেই-বা 
আপাতত কি? 

[কলন্তু আবদ্যার প্রশ্নকে এমন করে এড়িয়ে গিয়ে মানুষের মন তপ্ত হতে 
পারে না। তাই দোখ, বুদ্ধদেবের অব্যাকৃত তত্তুকে ব্যাকৃত করবার চেষ্টা 
বৌদ্ধেরাও কছু কম করেনান॥। যেসব দার্শনক আবদ্যার 'নদানকথাকে পাশ 
কাটিয়ে গেছেন, তাঁরাও কিন্তু অবিদ্যানবৃন্তর পথ দেখাতে এমন-সব সুদূর- 
প্রসূত সিদ্ধান্তের অবতারণা করেছেন, যাদের প্রাতঙ্ঞা শুধু-যে আবদ্যার 
প্রবৃত্তি ও লক্ষণের একটা অভ্যপগমের "পরে তা নয়। আঁবদ্যাকে বিশ্বের একটা 
মৌলিক তত্ত্বের পর্যায়ে না ফেলে এসব ডীঁক্ত করা তাঁদের পক্ষে সম্ভবই' হত না। 
বাস্তাবক, নিদানের আলোচনা না করেই ভৈষজ্যের ব্যবস্থাকে কোনমতেই 
আরোগ্যশাস্তের বৈজ্ঞানিক পদ্ধাতি বলা চলে না। শুরুতেই 1নদানকথাকে 
চেপে গেলে চাঁকংসকের উক্ত সত্য 1কনা, কোনও গলদ আছে কনা তাঁর 
ব্যবস্থাপন্রে, এসব বিচার করবার কোনও উপায় থাকে না। এমনও তো হতে 
পারে, আজ পর্যন্ত বেপরোয়া ছার চালিয়ে রোগ নিকাশ করতে গিয়ে র্গ- 
নিকাশের যে আসুরিক ব্যবস্থার চল রয়েছে, তার চাইতে সুষ্ঠু ও স্বাভাষক 
উপায়ে সর্বাঙগীণ আরোগ্যের বিধান কোথাও আছে । তাছাড়া মানুষ মনন- 
ধর্মী, অতএব জ্ঞানের প্রসার ঘটানো তার স্বাভাঁবক ধর্ম। বাদ্ধি দিয়ে 
আঁবদ্যার স্বরূপ অথবা িশ্বের কোনও মৌলতত্ব নিখংতভাবে জানা তার পক্ষে 
সম্ভব নাও হতে পারে, কেননা প্রাকৃত বুদ্ধি বস্তুকে জানে শুধু তার 
লক্ষণ বৈশিষ্ট্য ধর্ম প্রবৃত্ত ও অন্যোন্যসম্বন্ধের পর্যবেক্ষণ ও অনুশীলন দ্বারা 
তার অতীন্দ্িয় স্বরূপসত্তার প্রত্যক্ষ উপলব্ধিদ্বারা নয়। কিন্তু আঁবদ্যার 
বাঁহরৎগ প্রবৃত্তর সক্ষমাতিস্ক্ষ্ন পর্যবেক্ষণে ক্রমে তার রূপ আমাদের কাছে 
খত স্পম্ট হয় উঠতে পারে। এবং অবশেষে একাদন- বুদ্ধি দিয়ে নয়, 
আত্মস্বরূপের মধ্যে সত্যের জ্যোতির্ময় অপরোক্ষ অনুভবে _ আমরা হয়তো 
তার বাণর্প এবং তার স্বরূপের আঁভজ্ঞা খংজে পেতে পাঁর। এমাঁন করে 
বুদ্ধির শুদ্ধিতে বোধির ভূমিতে উত্তীর্ণ হয়ে আবিদ্যার তত্সাক্ষাৎকার সম্ভব। 
মানুষ বুদ্ধির সহায়েই বোধর দিকে চলে। সত্যের আকৃতি তার কাছে 
মনন- ও বিবেক-সাধনার চরম পর্বে বোধর দুয়ার উন্মুক্ত করে দেয়। তখন 
উপরহতে জ্যোতির প্রপাতে না-জানার 'তামরাবরণ ভেঙে যায় এবং তার প্রবেগে 
‘জানা’ হয় ‘হওয়াতে রূপান্তারত। 

একথা সত্য, মনোময় জীবের কাছে আবিদ্যার তন্তু আনির্বচনণয়। কেননা, 
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তার বুদ্ধি অববদ্যারই বভাঁত; অতএব ভেদচেতনার প্রথম উন্মেষে যে-ভূমিতে 
{ববিক্তমনের বসাঁম্ট, প্রাকৃত-বাদ্ধর সীমত' ববেকশাক্ত কোনমতেই সে 
আদিবিন্দুতে উত্তীর্ণ হতে পারে না। কিন্তু এমন করে ধরতে গেলে শুধু 
আঁবদ্যার তত্ত্ব কেন, যেকোনও বস্তুর মূল তত্ত্বই তো বুদ্ধির নাগালের বাইরে । 
তাবলে কিছুই জানা যায় না ভেবে মানুষ তো চুপ করে বসে থাকতে পারে 
না। এই আঁবদ্যার মধ্যেই তাকে বিদ্যার তপস্যা করতে হবে। আঁবদ্যাকে 
স্বীকার করে নিয়েই তার রহস্যভেদের প্রয়াসে তাকে উত্তরায়ণের পাঁথক হতে 
হবে। দশর্ঘকালের নিরন্তর তপস্যায় অবিদ্যার সকল আবরণ একে-একে 
খাঁসয়ে ফেলে অবশেষে তাকে পেশছতে হবে সত্যের সেই উপান্ত্যভীমতে, 
[হরণ্ময় পাত্রে আবদ্যা যেখানে রচেছে তার আলোর আড়াল। চিন্ময় প্রকার 
নবোল্মোষত সাধনসম্পদের বীর্যে তাকে পার হতে হবে আঁবদ্যার ওই অলীক 
অথচ দুরতায়া মায়া । 

আবদ্যাশক্তির গাতি-প্রকীতি নিয়ে যে-ধরনের আলোচনা এতদিন আমরা 
করে এসোঁছ, তার চাইতে আরও গভীরে ডুবে এবার তার স্বরূপ ও নিদান- 
সম্পর্কে আমাদের ধাবণাকে আরও সুমাঁজধত করতে হবে। প্রথমে চাই 
আঁবদ্যার আক্ষারক অর্থের একটা নিখত বিবৃতি । বিদ্যা ও আবদ্যার বিবেক 
ঝণ্বেদের খাঁষরাও করেছেন। তাঁদের কাছে বিদ্যা হল সত্য ও খতের অপরোক্ষ- 
চেতনা এবং তারই অনুকূলে যা-ীকছু। আর আঁবদ্যা হল সত্য ও খতের 
অচেতনা বা ‘আঁচত্ত’। এই আঁচাত্ত শুধ্‌-যে সত্যের বীর্ষকে ব্যাহত করে 
তা নয়, তার প্রতীপসূন্টির দ্বারা অসত্য ও অনৃতকে পুস্টও করে। অতি- 
মানস সত্যের দর্শন হয় যে-দিব্যচক্ষুতে, তার অভাবই অবিদ্যা-তা-ই বোদক 
খাঁষর “আঁচান্ত” অর্থাৎ চেতনার অসামর্থয। বিদ্যা বা “চাত্ত' তার বপরীত-- 
সে হল চিন্ময় দর্শন ও বিজ্ঞানের দিব্য সামর্থ্য । যে 'অপ্রকেতং সাঁললম্‌' 
বা অচেতনার সমুদ্র হতে এ-জগতের উদ্ভব, ব্যাবহার প্রবৃত্তির দিক থেকে 
চার করলে অচিত্তিকে তার সমানর্ধমা বলতে পাঁর না। তাকে বরং বলা 
চলে সঙ্কুচিত চেতনা_অনৃতের, দিতির বা অল্পের চেতনা। সম্যকদর্শন 
অথবা ধতের, আঁদাতির বা ভূমার জ্যোতির্ময় চেতনা তার বিপরীত । সঞ্কোচ- 
ধর্মশ বলে আঁচানতির প্রত্যয় স্বভাবতই অনৃত-চেতনায় পর্যবাঁসত হয় এবং তার 
সুযোগ নিয়ে বত্রপতত্র, দিতিতনয় বা দস্যরা মানুষের জ্যোতিরেষণাকে পরাভূত 
করে-_তার অন্তরের জ্ঞানদীপকে নির্বাপিত ক'রে “অদেবী মার়ারুপ্রভাবে সৃষ্টি 
করে মিথ্যার বিদ্রম। মায়ার প্রাচীন অর্থ ছিল চিন্ময় ব্রুতু বা সৃজনের দিবা- 
প্রাতভা-শাশ্বত পরমমায়খব 'দিব্যমায়া। কখনও-কখনও অবরজ্ঞানের প্রতাপ 
কতিশাক্তকেও বলা হত মায়া-কুহকাঁ প্রব্ণক রাক্ষসের রক্ষোমায়া। কিন্তু 
পরের যুগে মায়ার অর্থসহ্কোচ হতে অর্থের বিকার ঘটেছে। আমরা এখন 
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বিভ্ৰম ও প্রতিভাসের সৃম্টিকারিণী “অদেবী মায়া,কেই মায়া বলে জানি। বেদে 
বস্তুর স্বরূপসত্যের অভিজ্ঞা হল 'দিব্যমায়া। তার মধ্যে আছে বস্তুর স্বরূপ 
ধর্ম ও প্রবৃত্তির খতম্ভরা প্রজ্ঞা। এই প্রজ্ঞা বা মায়াম্তই প্রাতষ্ঠিত রয়েছে 
'দেবানাম্‌ অদব্ধা ব্রতান--চিৎশাক্তরাজর শাশ্বত আবকাজ্পত কাত ও সাঁষ্টর 
বীর্ঘ। এই দেবমায়াকে আশ্রয় করেই মানুষের আধারে জ্যোতিলেেকের দিব্য 
সামর্থ্য নেমে আসে ।...শ্রটাতির এই দৃষ্টিকে ন্যায়প্রস্থানের ভাবে ও ভাষায় 
এইভাবে তজমা করা চলে : আবদ্যা হল মনের সেই বিভজ্যবৃত্ত বোধ, যার 
মধ্যে বস্তুর অথণ্ড-স্বরূপের বা স্ব-ধর্মের প্রত্যয় নাই । একের বৃন্তে গাঁথা চিৎ- 
শীক্তর হাজারাট দল যে অন্যোন্যভাবের লশলায় বিশ্বময় ছাঁড়য়ে পড়েছে--এ- 
চেতনা তার নাই। তাব ঝোঁক বিভক্তবৃত্তি বিশেষ ধর্ম, 'বাবক্ত প্রীতিভাস অথবা 
একদেশনী সম্বন্ধের 'পরে। অখন্ডকে ছেড়েও যেন খন্ডকে বোঝা যায়, বিশেষকে 
বুঝতে যেন বিশবকে বোঝবার কোনও প্রয়োজন নাই- এই হল তার সত্যৈষণার 
ধারা। কিন্তু বিদ্যার লক্ষ্য সমাহার বা একত্বভাবনার দিকে । আঁতিমানস চিন্ময় 
বৃত্ত দিয়ে সে বস্তুর অথণ্ডস্বরূপের ও স্বধর্মের অনুভব পায়। সম্যক-সম্বো- 
ধির জ্যোঁতর্ভুণম হতে বিশ্বের fচত্রাবভাঁতর 'পরে তার উদার দর্শন ছাড়িয়ে পড়ে 
_নাখিল জগৎ যেমন করে বাঁধা পড়েছে মহেশ্বরের দযলোকে আতত দাঁ্টর 
আলিঙ্গনে । বৈদিক ঝাঁষর কাছে আচান্তও মায়া অর্থাৎ মূলত জ্ঞানেরই শাক্ত, 
কিন্তু সঙ্কোচের বশে তার যে-কোনও পর্বে রয়েছে মিথ্যা ও প্রমাদের অতাকিতি 
সংক্রমণের সম্ভাবনা । তাইতে বস্তুস্বরূপের বিকৃত প্রত্যয়ে তার পরিণাম ঘটে, 
যা খতম্ভরা প্রজ্ঞার বিরোধী । 

উপাঁনষদের বেদান্তে পাই এই কম্পনারই আরেক রূপ। সেখানে চান্ত 
আর আঁচীত্তর জায়গায় দেখা দিয়েছে {বিদ্যা আর আঁবদ্যার সুপারিচিত বিরোধ । 
পাঁরভাষার পাঁরবর্তন ধরে অর্থেরও 'বিপারণাম ঘটেছে । সত্যের এষণা যেহেতু 
বিদ্যার স্বভাব, বিশ্বের মূলে যখন রয়েছে ‘একং সং’, তখন বিদ্যার তাৎপর্য হল 
নার্বশেষ একাবজ্ঞান। আর অদ্বৈতচেতনার ভূমিকা হতে 'বচ্যত নানাত্বের 
বাবিক্ত জ্ঞানই হল আঁবদ্যা-যার পাঁরচয় পাই বিশ্বের ব্যাবহারিক প্রত্যয়ে । বেদের 
বাণীতে 'বাঁচন্র ব্যঞ্জনার যে অপরূপ এশবর্য, [িশবতোমুখী দ্যোতনার যে- 
ইন্দ্রধনুচ্ছটা, খাতভূৎ কল্পনার যে বিদযন্ময় ইঙ্গিত ছিল, পরের যুগে দর্শনের 
ওজনকরা ভাষায় আর সে মরমীচত্তের সাবলশলতার সন্ধান মেলে না। তবু 
আত্মস্বরূপের উদার উপলব্ধির সঙ্গে নাড়ীর যোগ একেবারে 'বাচ্ছন্ন হয়নি । 
এ-জগৎ একটা অনাঁদ 'বিদ্রম, বিশ্বের চেতনা স্বপ্ন বা কুহকের চেতনা মাত্র 
এই দৃষ্টি নিয়ে আবিদ্যার স্বরূপ ব্যাখ্যা করবার রেওয়াজ তখনও দেখা দেয়ান। 
উপাঁনষদে অবিদ্যাসেবীকে যেমন বলা হয়েছে : ‘অন্ধের হাত-ধরা অন্ধের মত 
হেচিট খেয়ে চলেছে সে, বারবার ফিরে আসছে তারই জন্য ছড়ানো যে মরণের 


[বদ্যা ও আবদ্যা ৪৮৭ 


জাল তার কবলে'; তেমান আবার একথাও বলা হয়েছে : 'আবিদ্যার আঁধারে 
রয়েছে যে, তার চাইতেও 'নাঁবড় আঁধারে সে তলিয়ে যায় শুধু বিদ্যাকেই যে 
আঁকড়ে থাকে; ব্রহ্মকে যে জানে বিদ্যা আর আঁবদ্যা, এক আর নানা, সম্ভূত 
আর অসম্ভুতি বলে, আবদ্যা দিয়ে নানার অনুভব ধরেই সে চলে যায় মরণের 
পারে, আর বিদ্যা দিয়ে পায় অমৃতের আঁধকার। কারণ, সেই স্বয়ম্ভুই পারি- 
ভূরুপে বহু হয়েছেন; তাই 1দব্য-পূরূষকে সম্বোধন করে উপাঁনষদের খাষ 
উদাত্তকণ্ঠে বলতে পারেন। : তুমিই তো ওই চলেছ বদ্ধ হয়ে লাঠিতে ভর করে, 
তুমিই তো ওই কুমার আর কুমারী এই নবীল-পাখার আর ওই লাল-চোখের 
পাঁখও যে তুমিই । একথা খাঁষ বলছেন না, আবদ্যাচ্ছ্ন মনের কাছে এই হয়ে 
তুম ফুটছ ঘেন। উপানষদের অনেকজায়গায় সম্ভাঁতর চাইতে অসম্ভাঁতির 
দিকে ঝোঁক বেশী, একথা সত্য। তবু 'সর্বং খাঁজবদং ব্ৰহ্ম’ “সর্বমাত্সৈবাভৎ'_- 
এই তার মূল সুর। 

উপাঁনষদে ভেদের যে-আভাস ছিল, পরের যুগে বেদান্তদর্শনে তা-ই হল 
পল্লাবত। একবিজ্ঞান যেহেতু বিদ্যা আর নানাত্বজ্ঞান যখন আবদ্যা, তখন 
একান্তিক ও িভজ্যদর্শী তর্কব্দাদ্ধর কাছে 'বদ্যা ও আবদ্যার সহচার কিছুতেই 
সম্ভব নয়। দ;য়ের মাঝে যখন তত্ত্বের এঁক্য নাই, তখন তাদের সমন্বয়ও 
অসম্ভব। অতএব বিদ্যা শুধু বিদ্যা, আবিদ্যা শুধু আবদ্যাই। আবদ্যা বিদ্যার 
বিরোধ একটা বাস্তবতর্ব- শুধু তার সঙ্কোচ নয়। আবদ্যার তাৎপর্য কেবল 
না-জানাতেই নয়_তার বাস্তব পাঁরণাম বিভ্রম ও বণ্ুনার সৃষ্টিতে, অবাস্তবের 
আপাত-প্রাতভাসে, মিথ্যার কাঁলক প্রতনীতিতে। আঁবদ্যার বিষয়বস্তু তাই 
কখনও সত্য ও শাশ্বত হতে পারে না। অতএব বিষয়ের নানাত্ব একটা 'বভ্রম, 
আঁবদ্যাকাজ্পত জগৎংও অবাস্তব । যতক্ষণ জগতের আপাতিক প্রতশীতি, ততক্ষণ 
একধরনের বাস্তবতাও তার আছে বটে-_স্বস্নদশায় স্বপ্নের মত, বিকৃতমাস্তিচ্ক 
বা প্রলাপশ রোগীর দৃষ্টিতে দীর্ঘাবলম্বিত ছায়াছবির মত। কিন্তু যে-প্রতশীতি 
আদতে ছল না, অন্তেও থাকবে না- মাঝখানেও সে থাকতে পারে না। অতএব 
প্রতীতর জগৎ তত্বত মিথ্যাই। ব্রহ্ম এক এবং আদ্বিতীয়, সুতরাং তিনি কখনও 
বহৃর্পে পারণত হতে পারেন না। একত্ব আর বহনত্ব পরস্পরবিরোধন বলে 
একই বিশেষ্যে দুটি বিরুদ্ধ বিশেষণ কোনমতেই খাটতে পারে না। অতএব 
ব্ৰহ্ম সত্যস্বরূপ হয়েও সত্য জগৎ সৃষ্ট করতে পারেন না। ‘আত্মাই হয়েছেন 
সর্বভূত'_একেও বিশ্বের তত্বরূপ বলতে পারি না। মন স্সথবা কোনও 
আনবণচনীয় তত্বের মানসপাঁরণামই 'নার্বশেষ-অদ্বৈতের ভূমিকায় নাম-রূপের 
বিকল্প ফুটয়েছে। যা স্বর্পত অরূপ অলক্ষণ ও 'নার্বশেষ, তাহতে বাস্তব 
রূপ ও বৈচিত্র্যের বিসৃম্টি কোনকালেই হবার নয়। অথবা বিস্যাম্টকে যাঁদ 
কথাৎ-বাস্তব বলে মানতে হয়, তবু বলব এ শুধু কালের কলনা। তাই এ 
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ক্ষাণকের মেলা বিদ্যার দীপ্তিতে শূন্যে মিলিয়ে যায় সর্যোদয়ে কুজবঝাঁটকার 


মত ! ৰ 
পরমার্থ-সং ও মায়ার স্বরূপ সম্পর্কে আমাদের যে-দ্‌$্ট, তা নিয়ে আধুনিক 
বৈদান্তের এই চুলচেরা তকর্দৃম্টির সঙ্গে সায় দেওয়া চলে না। এইজন্যেই 
বেদান্তের প্রাচীন ধারার প্রাতিই বরং আমাদের পক্ষপাত। আধুঁনক বেদান্তশর 
সর্বনাশা সিদ্ধান্তের মধ্যে যে নিভীক চিত্তের বজদশীপ্ত রয়েছে, তাকে প্রশংসা 
করতেই হয়। যতক্ষণ ব্যাপ্ততে সংশয় না থাকে, ততক্ষণ ন্যায়ের এইসব 
সক্ষমাতিসূক্ষম সাধ্য-সাধনও যে অবাঁধত, এও স্বীকার কাঁর। ব্রহ্গই যে এক- 
মাত্র সত্য এবং আত্মভাব ও জগৎংভাব সম্পর্কে আমাদের প্রাকৃত-মনের সংস্কার 
যে আবদ্যাকলুষিত অতএব অপূর্ণ ও প্রমাদগ্রস্ত-বেদান্তীর এ-দুটি প্রধান 
অভ্যপগমের সঙ্গে আমরাও একমত । তবু মানুষের বুদ্ধির "পরে প্রচালিত 
মায়াবাদের দোদ্ণ্ডি আঁধপত্যকে নির্বিচারে মেনে নাতে আমরা একেবারেই 
অক্ষম। কিন্তু দ্যা ও আবদ্যার স্বরূপ এবং আঁধকারকে তাঁলয়ে না বুঝলে 
এতাঁদনের অভ্যস্ত সংস্কারকে পাল্টানো সহজ নয়। বিদ্যা আর আবদ্যা যাঁদ 
চেতনার অন্যোন্যব্যাবৃত্ত স্বতন্ত্র দুটি বৃত্তি হয়, তাহলে দুয়ের মধ্যে 
সমন্বয়সাধন অসম্ভব । তখন বিশ্বকে বিভ্রম বলা ছাড়া আর উপায় থাকে না। 
আ'বদ্যাই যাঁদ জগৎ-ভাবের তত্ব হয়, তাহলে আমাদের বিশবানুভবকে এমন-ঁক 
1ব*বকেও বিদ্রম বলে মানতে হয়। অথবা যাঁদ বাল, আঁবদ্যা আমাদের স্ব- 
ভাবের ধর্ম নয়, কিন্তু চেতনার সে একটা শাশ্বত মৌল বিভাব মাত্র--তাহলে 
বশ্বের সত্য আবিদ্যানরপেক্ষ হয় বটে। কিন্তু তাতে বিশ্বের অন্তভূক্তি থেকে 
[বশ্বের স্বরূপ জানা জনবের পক্ষে অসম্ভব হয়। তার জন্য তাকে যেতে হয় 
মনোবাণীর অতীতে ি*বব্যাকীতির ওপারে সেই লোকোত্তর অথবা উত্তরলোকের 
চন্ময়ধামে, চেতনা যেখানে শাশবত-প্দরুষের দিব্যভাবের সমধর্মা হয়ে 
সৃম্টতেও যেমন উপজাত হয় না, তেমান বহ্গান্ডের প্রলয়েও হয় না বিচালত ।' 
[কিন্তু শুধু শব্দের অর্থ ঘেটে বা তকের নিপুণ জাল বিস্তার করে এ-সমস্যার 
সমাধান হবে না। তার জন্যে চাই চেতনার সকল তথ্যের সম্যক পর্যবেক্ষণ ও 
পুঙ্খানূপুঙ্খ পারশশীলন। প্রাকৃত-চেতনার উধের্ব অধে ও অন্তরালে যা-কছ_ 
গুহাহত হয়ে আছে, অগ্র্যাবাদ্ধির তঈক্ষ4 এষণায় চাই তার মর্মসত্যের 
1নজ্কাশন। ৰ 

নৈষা তকেণ মাতিরাপনেয়া"_অধ্যাত্সসত্যের নিরূপণ তকর্বুদ্ধি দিয়ে হয় 
না। মনোঁবিদ দার্শানক যাকে বিকজ্পবৃত্তি বলেন, শব্দজ্ঞানের অনুপাতাঁ সেই 
বস্তুশূন্য ভাবের কুহোঁলকা 'নয়ে তর্কের কারবার। এই বিকল্পই তার কাছে 
একান্তবাস্তব, তাই তার মোহ কাটিয়ে উদার সমগ্রদৃষ্টতৈে জীবনের সত্য 
স্বরুপাঁট সে দেখতে পায় না। আপন মেজাজ ঝেকি বা সংস্কার অনুসারে 
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জগৎকে আমরা নানানৃভাবে দোঁখ এবং সেই দেখাকেই বুদ্ধির কাছে যুক্তি 
দয়ে সাঁজয়ে তুলি । তাই যাকে ভাবি যুঁক্তীবিচারে পাওয়া, বাস্তাঁবক তার মূলে 
থাকে প্রাক্তন সংস্কারের নিগঢ় প্রেরণা । যে-দর্শনের 'পরে যুক্তির নিভর, সে 
যাঁদ সত্য ও সমগ্র হয়, তবেই যুক্তির প্রামাণ্য অনস্বীকার্য হবে। বর্তমান 
প্রসঙ্গে সত্যের সম্যক-দষ্টতৈ চেতনার স্বরূপ এবং প্রামাণ্য বিচার করতে হবে, 
খ:জতে হবে কোথায় আমাদের চিত্তধর্মের উৎস, কতটুকুই-বা তার অধিকার 
কেননা এই গবেষণার ফলেই আমরা আত্মা এবং জগতের সত্ব ও প্রকৃতির মর্ম- 
পারচয় পাব। প্রত্যক্ষ উপলাব্ধ দিয়ে জানতে হবে_ এই হল আমাদের জিজ্ঞাসার 
ধারা। তকর্বাদ্ধ শুধু অপরোক্ষ অনুভবকে যাক্তর কাঠামোয় সাঁজয়ে তার 
[বন্যাসকে মনের কাছে স্পষ্ট করে তুলবে- এছাড়া অনুভবের "পরে তার কোনও 
নিয়ন্ত্রণ চলবে না। অথবা যে-সত্য যাক্তর বাঁধা ছকে আঁটল না, তাকে ছেটে 
ফেলবারও কোনও আধকার তার থাকবে না। 'বিদ্রম বিদ্যা বা আঁবদ্যা_ সমস্তই 
চেতনার ধর্ম অথবা পাঁরণাম। অতএব তত্ব ও ঁবজ্রমের, বিদ্যা ও আবদার কি 
প্রকাত, পরস্পরের কি-ই বা সম্বন্ধ, তা জানতে হলে চেতনার গভীরে আমাদের 
ডুবতে হবে। পরমার্থসতের তত্ব কি, বস্তুর স্বরুপ এবং প্রকাতিই-বা কি-এই 
হল আমাদের জিজ্ঞাসার মুখ্য বিষয় । কিন্তু সল্মান্রের অভিমুখে একমাত্র চেতনার 
পথ ধরে আমরা এগিয়ে যেতে পাঁর। কেউ যাঁদ বলেন পরমার্থ-সৎ আঁতিচেতন, 
অতএব তার রহস্যকে জানতে হলে চেতনাকে মুছে ফেলতে ক ছাঁড়য়ে যেতে 
হবে, অথবা চেতনা নিজেই নিজের আতাস্থাতি বা রুপান্তরদ্বারা সেই অগমের 
পাঁরিচয় পাবে_-তাহলেও তো একমাত্র চেতনার কাছেই ওই সর্বনাশা পথের খবর 
ধরা পড়ে। এ-পথ লাপ্তর হ'ক ক্রান্তির হ’ক বা রূপান্তরের হ'ক, তার সাধনা 
ও 'সাদ্ধর দায় তো চেতনারই। অতএব আমাদের পরমপনুরুষার্থ হল, এই 
চেতনাকে দিয়েই সেই আতচেতনাকে জানা । কোন্‌ নিগ সামর্থোযর বশে, কোন্‌ 
ক্রম অবলম্বন ক'রে আতিচেতন ভূঁমতে সে উত্তীর্ণ হতে পারে_তার সন্রাট 
আঁব্কার করাই আমাদের একমাত্র সাধনা । 

[কন্তু ব্যাবহারিক জীবনে চেতনার মানসরূপের সঙ্গেই আমরা পাঁরচিত। 
আমাদের কাছে চেতনা আর মন এক। তাই মনের আদম প্রবৃত্তির সমীক্ষা 
হবে এষণার গোড়ার কথা । অথচ মন আমাদের সত্তার সবখাঁন নয়। মন 
ছাড়াও তার মধ্যে আছে দেহ আর প্রাণ, আছে অবচেতনা আর অচেতনা--তারও 
পরে আছে এক অন্তর্ধামী চিন্ময়সত্তার উৎসমূলে অন্তশ্চেত্মা আর অতি- 
চেতনার নিগৃঢ় আবেশ । মনই যাঁদ সব হত, অথবা চেতনার মৌলিক রূপ যদি 
হত মনোময়, তাহলে বজ্রম কি আঁবদ্যাকে আমাদের জীবভাবের প্রসাতি বলা 
চলত। কেননা, মনোধর্ম যখন জ্ঞানকে সঙ্কুচিত বা আচ্ছন্ন করে, তখনই প্রমাদ 
ও বিদ্রমের সৃষ্টি হয়-আর এমনতর মনঃকল্পিত বিশ্রম দিয়ে আমাদের চেতনার 
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শুরু । সুতরাং সহজেই ধারণা হবে মনই অবিদ্যার জননশী, সে-ই আমাদের 
মধ্যে একটা মিথ্যা বিশ্বের বিভ্রম গড়ে তোলে । আসলে এ-জগৎ আমাদের চিত্তের 
প্রত্যকৃ-বৃন্ত বিকল্প ছাড়া কিছুই নয়।...অথবা মন হয়তেদ একটা আশয় মাত 
এক অনাদি আনবচনীয় মায়া বা আবদ্যাশাক্ত তাতে নিক্ষেপ করে অশাশ্বত 
বিশবাঁবভ্রমের বীজ। এক্ষেত্রেও মন জননী-তবে কিনা বন্ধ্যা জননী, কেননা 
তার সন্তান অবাস্তব। আর মায়া বা আবদ্যা এই প্রপণ্চের মাতামহশী, কারণ 
মায়াই মনের প্রসৃতি। কিন্তু মাতামহী রহস্যের অবগৃণ্ঠনে মুখ ঢেকে আছেন, 
তাঁকে তো চেনবার উপায় নাই। কে এই মায়া ? ব্ৰহ্মই একমান্র শা*শবততত্ব হলে 
তাঁকে ছেড়ে তো মায়ার কল্পনা হতে পারে না। তখন শা*বততত্তবের "পরেও 
একটা 'বশ*বাঁবকজ্পনা বা বদভ্রমচেতনার আরোপ করতে হয়। স্বীকার করতে 
হয় : প্রপণ্চের শিল্পী কেউ আছে-হয় সে মন, অথবা তার অনুরূপ বৃহত্তর 
কোনও চেতনা । তারই প্রবর্তনায় বা অনুমতিতে প্রপণ্বিভ্রমের সৃম্টি। অথচ 
কোনও দুর্বোধ উপায়ে সৃষ্টির সঙ্গে জড়িয়ে গিয়ে সে-চেতনা নিজেই স্বকাল্পত 
বভ্রমের জালে বাঁধা পড়েছে। কিন্তু ব্রহ্দ ছাড়া যখন আর-কোনও তত্ব থাকতে 
পারে না, তখন ব্ৰহ্মই এই 'শাজ্পচেতনা অথবা তার আধার ।...যাঁদ বলা যায়, 
অনাদি বিশববিভ্রমের প্রাতাবম্বকে বা তত্ত্বের প্রতিচ্ছবিকে মন শুধু দর্পণের 
মত গ্রহণ করে, তাহলেও গোল মেটে না। কারণ, এই মনের দর্পণ কোথাহতে 
এল, শাশ্বত তত্ভাবের এই অতাত্তিক প্রাতীবম্বই-বা এল কোথাহতে-_এ- 
প্রশ্নের তখনও কোনও মীমাংসা হয় না। 'নার্বশেষ ও অনির্দেশ্য তত্ত্বের প্রাতি 
চ্ছাবও আনর্দেশ্য এবং 'নার্বশেষ। তাহলে সাঁবশেষ বিশ্বকে কি করে বাল 
নর্বিশেষ ৱন্দের ছায়া ? যদি কেউ বলেন, দর্পণতল বন্ধুর বলেই প্রাতিবিম্বের 
এই 'বকাতি দেখা দেয় ক্ষুব্ধ সরসীর বীচিভগ্ঞে প্রাতাবাদ্বিত চন্দ্রকলার চণ্ুল 
ছাঁবর মত, তাহলেও মানতে হবে মনের মুকুরে সতোরই ছায়া পড়ে খাণ্ডিত 
ও বিকৃত হয়ে, সুতরাং তাকে আকাশকুসুমের মত একান্ত অলীক ও নিরাধার 
মিথ্যা নাম-রূপের মায়া বলব কোন যুক্তিতে ? অতএব একথা অনস্বীকার্য যে, 
এক অদ্বয়তর্তেরই আছে 'বাচন্র সত্যাবিভূতি, মনঃকজ্পিত জগতের চিন্রচ্ছবিতে 
তারই ছায়া পড়ে বাঁকাচোরা হয়ে । প্রাতাবম্বের বিকাঁত সত্য প্রকৃতিরই 'বকাতি, 
অতত্তের বিকৃতি কখনও নয়। জগৎ তাহলে মিথ্যা নয়। সত্য জগৎকেই মনের 
কৃতি ক কল্পনা আমাদের কাছে উপাস্থিত করে অপূর্ণ বা বিকৃত আকারে-_ 
এই কথাই সত্য। কিন্তু তাইতে প্রমাণ হয়, মনের প্রত্যক্ষ এবং ভাবনা তত্ত্বকে 
জানবার একটা প্রয়াস মাত্র । তারও ওপারে আছে এক সত্য বিজ্ঞান বা খতম্ভরা 
প্রজ্ঞা, যা বিশ্বাতীত তত্ত্বের আধারেই পায় এক তাঁত্বক বিশ্বের অপরোক্ষ ও 


যথাভূত সংঁবৎ। 
যাঁদ {বিশ্বের মূলে পরমার্থ-সং আর আঁবদ্যাচ্ছল্ন মন ছাড়া আর কিছুই 
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না থাকত, তাহলে অবিদ্যাকে বন্দে স্বরূপশাক্তি বলে মানতে হত এবং আবিদ্যা 
বা মায়াই তখন হত বিশ্বের জননী । বাধ্য হয়ে তখন বলতে হত, ব্রহ্ম স্বয়ংপ্রজ্ঞ 
হয়েও শাশ্বত মায়াশীক্ততে নিজেকে অথবা নিজেরই কোনও মায়াকল্পিত প্রাতি- 
ভাসকে মোহত করছেন । মন সেক্ষেত্রে জীবের আবদ্যাচেতনারূপে মায়ার বিভূতি 
মাত । যে-শাক্ততে ব্রহ্ম নিজের 'পরে নাম-রূপের আরোপ করেন, তা-ই মায়া৷ 
আর নাম-রূপকে সত্য বলে গ্রহণ করে যে-শাক্ত, তা-ই মন ।...অথবা ব্রহ্ম 'বিদ্রমকে 
বিভ্ৰম জেনেই সাম্ট করছেন যে-শাক্ততে, তা-ই মায়া। আর বিভ্রমের স্বরূপ 
ভুলে গয়ে তাকে সত্য বলে গ্রহণ করবার যে-শীক্ত, তা-ই মন।...কিন্তু রহ্ষের 
আত্মসংঁবং যাঁদ তাঁর অখণ্ডস্বরূপের চেতনাকে বহন করে, তাহলে এসব 'ফাঁকর 
খাটে না। ব্রহ্ম যাঁদ যুগপৎ জানা এবং না-জানা কিংবা অংশত-জানা অথবা 
অংশত-না-জানায় আত্মচেতনাকে খণ্ডিত করতে পারেন, অথবা তাঁর অন্তত 
একাঁট কলাও যাঁদ মায়াতে উপসংক্লান্ত হয়, তাহলে স্বীকার করতে হয়- ররঙ্গ- 
চৈতন্যে এমন-একটা দ্বৈধ- বা বহধা-বৃন্তি আছে যার একাপঠ তত্সংবিৎ 
আরেক পঠ 'বদ্রমসংবৎ, একাঁদক আতচেতনা আরেকদিক আবদ্যাচেতনা । 
অখণ্ডচেতনায় এমন বৃত্তিভেদ যুক্তিসঙ্গত না হলেও একে না মেনে যখন 
উপায় নাই, তখন বাধ্য হয়ে বলতে হয় চিজ্জগতের এ একটা মনোবাণীর 
অগোচর আনবর্চনীয় রহস্য ।...কিন্তু যদি রহস্যবাদের আশ্রয় নিয়ে বিশ্বের 
তত্মীমাংসা করতে হয়, তাহলে এক সম্ভাতি বা সল্মান্রের বহুতে রূপায়ণ এবং 
বহুর একভাবে স্থিতি বা পাঁরণাম-_একেও তো স্বচ্ছন্দ বিশ্বের 'নত্যলীলা। 
বলা চলে। যুক্তির কাছে এও প্রথমে একটা হে“য়াল মনে হয়। অথচ এ যে 
আমাদের 'নত্যপরিচিত একটা তথ্য এবং তত্ব, এও অনস্বীকার্য । কিন্তু একথা 
মানলে পরে বিশবব্যাপারের ব্যাখ্যায় মায়াবাদকে টেনে আনবার কি প্রয়োজন ? 
তখন আমাদেরই অভ্যুপগমকে উত্তরপক্ষর্পে স্থাপন করে ক বলতে পার না 
এক শাশ্বত ও অনন্ত সন্মান্রই তাঁর শহদ্ধসত্বের অমেয় অনবগাহ সত্যকে িৎ- 
শাক্তর নিরন্ত মাহমায় বহ্াবাঁচত্র ভঙ্গিতে ও ছন্দে, অগাঁণত রূপ ও স্পন্দের 
বৈখর' 'িভাঁতিতে রূপাঁয়ত করে চলেছেন? এই ভাঙ্গ ও রুপ, এই ছন্দ ও 
স্পন্দ তাঁর অন্তহশন তত্তুভাবেরই তাত্ক রূপায়ণ ও বাস্তব পাঁরণাম। এমন- 
‘ক অচিতি এবং আবিদ্যাও অবাস্তব কিছু নয়। তারা তরি সংবৃত চেতনা ও 
স্বতঃসশীমিত বিজ্ঞানের বীর্য ফুটেছে একটা প্রতীপ ভঙ্গিতে । যে বস্তু-সং 
আঁচাতর বভাঁততে গৃহাহিত হলেন, তিনিই আবার আবিদ্্যার বিভূতিতে 
আপনাকে প্রকট করে চলেছেন আবরণের উল্মোচনে। তাঁর কালকলনার এই 
লশলাকে সার্থক করবার জন্যই অচাত ও আঁবদ্যার এই তর্ক বিক্ষেপ 
প্রয়োজন হয়। ব্রাহ্মণ স্থাতর এই ভাবনাও যুক্তির বাইরে, কিন্তু তব এর 
সমগ্রতাকে স্বতোবিরোধে কন্টকিত বলতে পারি না। একে সুস্পষ্টভাবে ধারণা 


৪৯২ [দব্য-জীবন 


করবার জন্য চাই আমাদের আনন্ত্যসম্পকিতি [বিকজ্পবাত্তর সংস্কার এবং 
প্রসার । 

শুধু মনকে ধরে অথবা মনের আবদ্যাশাক্তকে দিসে আমরা কোনাঁদনই 
জানতে পারব না জগতের তত্বরূপ কি, অথবা আতিচেতন ভূমির কোনও 
রহস্যেরই প্রমাণাসদ্ধ পাঁরচয় পাব না। কিন্তু মনের মধ্যে কেবল যে আঁবদ্যা- 
শাক্তই আছে তা নয়-একটা খতাভিমুখী প্রবর্তনাও আছে। 'বদ্যা আর 
অবিদ্যা দদকেই মনের দুয়ার খোলা রয়েছে । অবিদ্যার আদাবন্দু হতে শুরু 
করে প্রমাদের কুটিল পথে তার আভিযান শুরু হল বটে, তবু উজান বেয়ে বিদ্যার 
মানসতীর্থে উত্তীর্ণ হওয়াই তার চরম লক্ষ্য। সত্যৈষণা ও সত্যাবসাঁন্ট অথব। 
1বদ্যাভীপ্পা নাঁচকেতা-মনের একটা মৌলিক প্রবাশ্ত যাদও তার সামর্থ 
সশীমত এবং গৌণ। কল্পনা ভাবচ্ছায়া বা সামান্যপ্রত্যয় দিয়ে মন যে সত্যের 
ছবি আঁকে, তারও মধ্যে থাকে সত্যাবম্বেরই প্রাতাবম্ব বা আ-ভাস। আমাদের 
চেতনার গহনে বা লোকোত্তর ভূমিতে যা বাস্তব হয়ে আছে, মনের মধ্যে ওই 
আ-ভাসে ভাসে তার রূপরেখা । জড় ও প্রাণ যে-তত্ত্বভাবের রূপায়ণ, মন তাকে 
কতটুকুই-বা জানে £ চিতেরও লোকোত্তর রহস্যগহনের সে কুণ্ঠাহত গ্রহীতা ও 
অপটু 'লিপিকার মান্ত। অতএব আমাদের মধ্যে সত্যের অখন্ডরূপ ফুটতে 
পারে_ আতিমানসে অবমানসে বা মনের গভনরগহনে লুকানো আছে চেতনার 
যত দ্যোতনা সে-সবার সম্মিলিত সমণক্ষাতেই । নীচে উপরে সবাঁদকেই ছেয়ে 
আছে অসাম রহস্যের আঁধার--তার মধ্যে মন একটি ক্ষুদ্র দীপাঁশখা যেন। এই 
1শখাকে উজ্জ্বল করে আতিচেতনার ভাস্বর দন্যাতিতে মানস অবমানস আতি- 
মানস ও অচিতির সকল গহন যদি আলোকিত করতে পারে, তবেই নচিকেতার 
অভন”সা তার লক্ষ্যে পেশছবে। 

অন্তরে অবগাহন করে এক সর্বানুস্যত পরা সংবিতে যাঁদ চেতনার 
পর-অবর দুটি ভূমি মিলিয়ে দিতে পার, তাহলেই দেখি সত্যের আরেক রূপ । 
জশবভাব ও জগংভাবের সকল তথ্যের যাচাই করলে দেখি, এক অখণ্ড সদ্‌ভাবের 
লীলা সর্বত্র এমন-ক বহত্বের চরম 'বিভাবনাও বিধৃত রয়েছে একত্বের 
প্রশাসনে । অথচ বহৃত্বের প্রতীত যে সত্য, এও অনস্বীকার্য। একত্ব আর 
বহৃত্ব একই সত্যের দুটি পিঠ, তাদের বিরোধ সঙ্কীর্ণ বুদ্ধির কল্পনা শুধু। 
সত্য বলতে একেরই লীলা সকল' ঠাঁই । বাইরে যেখানে দুইএর খেলা, সেখানেও 
তাঁলয়ে দোখ দুই নাই, একই আছে । আমাদের চেতনায় যে দুইএর দ্বন্দ্ব, সে 
শুধু অখন্ডসন্মান্নের অদ্বয় সত্যের বি-রূপ বিভীতি। এ যেন একই আঁদত্য 
দয্যাততে ছায়াতপের দ্বন্দ্ব । চেতনার প্রসারে এ-মবন্দের বেদন মিটে যায়, কিন্তু 
একের বৈচিত্র্য তাতে লুপ্ত হয় না। যত নানার খেলা এক পরমার্থসতের বহুধা- 
রৃপায়ণে 'মাঁলয়ে যায় এক অখণ্ড-সাঁ্চদানন্দের রসোদ্‌গারে। যাকে সুখ- 
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দুঃখের দ্বন্দ্ব বলি, তার মধ্যেও দেখেছি-দুঃখ অখন্ড আনন্দেরই ছায়ারুপ। 
দুঃখের মধ্যে প্রচ্ছন্ন আছে আনন্দেরই তীব্রসংবেগ । আধারের শাক্তদৈন্যে অনু- 
ভাঁবতা তাকে আত্মসাৎ করতে পারোন, সইতে পারেনি তার বিদযৎ-শিহরন-__ 
তাই সে দেখা দিয়েছে দুঃখের রূপে । অতএব দুঃখ আনন্দাবরোধা তত্ব নয়, 
সে শুধু] আনন্দের অভিঘাতে চেতনার 'তর্যক সাড়া মান্। তাই দোঁখি, 
আধারের শাঁক্ত বাড়লে ও চেতনার প্রসার হলে, যাকে বাল দুঃখ তাও সখ 
হয়ে ফুটতে পারে। ব্যাবহাঁরক জীবনেও দোঁখ, অবস্থাবিশেষে দুঃখ হয় 
সুখ, সখ হয় দুঃখ । চেতনার প্রসারে দুইই হতে পারে ব্রন্দের আনন্দরূপ | 
তেমনি যাকে বাল অশাক্ত বা দুর্বলতা, সেও আঘদ্বতীয় [বশবশাক্তর অথবা 
ব্রহ্মের সঙ্কর্পশাক্তর একটা 'বাঁশস্ট ভাঙ্গ মান্র। ব্রহ্মসন্কম্পের দক থেকে 
বিচার করলে দনর্বলতাকে বলব তাঁর শাক্তর আত্মসংহরণ করবার সামর্থ যাতে 
তার নিরঙ্কুশ প্রবৃত্তকে পারামিত করে একাঁট বিশেষ ধারায় বইয়ে দেওয়া চলে। 
অর্থাৎ বিশেষ প্রয়োজনে আত্মার 'দব্য্রতুর পূর্ণবীর্কে সীমার সঙ্কোচে 
ফুটিয়ে তোলবার সামর্থাই হল অশাক্তর সত্যরূপ- অতএব তাকে শাক্তর 
[বিরোধ তত্ত্ব বলা যায় না।...তা-ই যাঁদ হয়, তাহলে ঠক এই ধারা ধরেই কি 
বলতে পার না-আঁবদ্যাও বিদ্যার বিরোধী নয়, সেও এক 'দব্য কাঁবক্রুতু বা 
[চল্ময়ী মায়ার বিভূতি মাত্র? বস্তুত আবদ্যার মধ্যে অদ্বয় চিন্মান্র পুরুষ তাঁর 
জ্ঞানা-শাক্তকে স্ফরত করতে চাইছেন একটা সংহৃত সুমিত ও সুনিয়ত 
আকারে । অতএব 'অবিদ্যায় প্রপণ্টের উদয় আর বিদ্যায় তার {বলয়’--দুয়ের 
মাঝে এই বিরোধের সম্বন্ধ সত্য নয়। 'বদ্যা আর আবদ্যা দুইই জগতে কাজ 
করছে একই অন্তর্গঢ় সংবিতের প্রশাসনে । প্রবৃন্ততে ভিন্ন হলেও তত্তে 
তারা এক। অতএব তাদের অন্যোন্যপরিণামও নিতান্তই সহজ এবং স্বাভাবিক । 
[কিন্তু বিশবচেতনার মৌলক প্রবৃত্তি ধরে বিচার করলে আঁবদ্যা বিদ্যার সহচারী 
হলেও সমকক্ষ নয়। আসলে 'বিদ্যাশাক্ত মুখ্য, অবিদ্যাশাক্ত গোৌণ। অবিদ্যা 
বিদ্যারই সঙ্কুচিত অথবা তির্যক বৃত্তি। 

অজ্ঞ অথচ মতুয়ার বুদ্ধির আড়ম্ট সংস্কার মুছে ফেলে স্বচ্ছন্দ ও সাবলীল 
দৃষ্টতৈ জগতের দিকে তাকাতে পারলে তবে তার তত্ব জানা যায়। চৈতন্যই 
বিশ্বের মূল, কিন্তু সে-চৈতন্য 'শক্ত”-অশক্ত নয়। চিংশক্তিই বিশ্বের আধার 
এবং তাতেই তার প্রোতি নাহত। সাধারণত দেখ চিংশাক্তর তিনটি প্রবৃত্তি । 
'প্রথম দাঁষ্টতৈে চোখে পড়ে 'নাঁখল বিশ্বে আঁধান্ঠত পারব্যাপ্তু,আভানাবিষ্ট এক 
শাশ্বত সর্বগত স্বয়ংপ্রজ্ঞ চেতনা_ একত্ব আর বহুত্বের চতুচ্কোটই যার প্রভায় 
প্রভাস্বর। এই হল স্বয়ংসিম্ধ স্বয়ংপূর্ণ পরা সংবিতের আ-মর্শ যার মধ্যে 
আত্মসংবৎ ও সর্বসংবিতের দিব্যসমাহার ঘটেছে । আবার সত্তার আরেক 
মেরুতে দৌখ এই চেতনারই স্বয়ধাবস্‌ষ্ট বিরোধের বিলাস, আঁচাতিরূপে আপা- 


৪৯৪ দিব্য-জীবন 


{তক আত্মীবলোপ যার চরম পাঁরণাম। আমাদের সাধারণদৃম্টিতে আচাতি 
চেতনার একান্ত প্রাতষেধ-_ যদিও সে স্থাণু বন্ধ্যা বা অর্থ ক্রিয়াশুন্য নয়। কিন্তু 
আমরা জানি, তার অচেতনা একটা প্রাতিভাস মান্র__তার মমেশিনগন্ড হয়ে স্পান্দত 
হচ্ছে দিব্যমায়ার অকুশ্ঠিত ঈশনার ধুব নিয়াতি। এ-দুটি মেরুর অল্তরালে 
তটস্থ হয়ে ফুটেছে চেতনারই খণ্ডিত সংকুচিত আত্মসংবং। কল্তু 
এ-সঙ্কোচও প্রাতভাস মাত্র, কেননা সর্বসংবতের 'দব্য প্রোত তারও ভিতর 'দিয়ে 
অন্তগ্ঢু হয়ে কান্দ করে চলেছে । চেতনার এই তটস্থশাক্তকে মনে হয় 
অচেতনা ও আতিচেতনার মাঝামাঁঝ একটা স্থাণু বিভাব যেন। কিন্তু উদার 
দৃষ্টিতে দেখলে বুঝি, এ শুধু মুড বিক্ষেপশাক্ত নয়, বরং একে বলা চলে 
[বদ্যাশাক্তর একটা উপচীয়মান উতক্ষেপ। এই তটস্থশাক্ত বা উতক্ষেপশাক্তকেই 
আমরা বাল আবদ্যা। পূর্ণসংাবংকে স্বেচ্ছায় উপসংহৃত করবার যে-সামর্থ, 
জীবের মধ্যে তা-ই ধরে আবদ্যার রূপ এবং এতেই তার চেতনার বৈশিষ্ট্য 
প্রকাশ পায়। এইজন্যই তত্বত বিদ্যাস্বরূপ হয়েও আবিদ্যা আমাদের কাছে 
আঁবদ্যার্পে প্রাতিভাত হয়। এখন চিংশাক্তর এই তিনটি বভাবের 'নিদান 
ও অন্যোন্যসম্পর্ক নিরূপণ করাই হল আমাদের কাজ। 

বিদ্যা আর আবিদ্যা তুল্যবল দুটি স্ব-তন্ত্র শক্তি হলে তাদের বিরোধের 
জের ঠেকত গিয়ে চেতনার চরমকোঁটিতে_ানার্ব শেষের যে-উৎস হতে তাদের 
যুগল ধারা নেমে এসেছে, তার মধ্যে তাদের সকল দ্বন্দ্বের অবসান হত।* 
তখন বলা চলত-ষথার্থ বিদ্যা হল 'নার্বশেষ আঅতিচেতনার সত্যকে জানা । 
এছাড়া জীব জগং বা প্রাকৃত-চেতনার সত্যকে জানার মধ্যে একটা অপৃর্ণতার 
রেশ থাকবেই, কিছু-না-কছু আবদ্যার খাদ মিশবেই। অপরা বিদ্যার আলো 
যত উীস্কিয়েই তুল না কেন, আঁবদ্যার আলো-আঁধাঁরর মায়া তাকে ঘরে 
রাখবেই। হয়তো বিশ্বের মূলে যুগপৎ স্ব-তন্ব হয়ে কাজ করছে খতম্ভরা 
প্রজ্ঞার ছন্দঃসৃষমা আর আঁচাঁতর অনৃতকুহকের প্রবর্তনা-যা বিশ্বের "পরে 
ফেলছে চরম অসত্য অনর্থ ও সন্তাপের অনপসার্য করালছায়া। চিত আর 
অচিতি দুয়েরই একটা অনপেক্ষ চরমকোটি আছে। এ-দুয়ের সংঘাতে নাখল 
জুড়ে কেবল আলো-আঁধার ও ভাল-মন্দের রেষারোষ আর মেশামোশ চলছে। 
কোনও-কোনও দার্শানক যে বলেন, শিব আর আঁশব স্ব-তন্নভাবে দুইই সত্য, 
দুয়েরই একটা অন্যনিরপেক্ষ নাবশেষ রূপ আছে, হয়তো সেকথা অসঙ্গত 
নয়।...কন্তু এ-দর্শন যে সম্যক নয়, তাও আমরা জানি। জান, বিদ্যা আর 
আবদ্যা একই আঁদত্যচেতনার ছায়াতপের সুষমা । বিদ্যার সঙ্কোচেই আবদ্যার 


* পরব্রহ্ষে বিদ্যা আর অবিদ্যা দুইই শাশ্বত হয়ে আছে, একথা উপনিষদেও পাই। 
কিন্তু তার অর্থ এই, পরা সংবতের স্বয়ংপ্রজ্ঞাতে নানাত্ব-চেতনা আর একত্ব-চেতনা 
হয়েই [বিসৃষ্টির হেতু হয়েছে, অতএব তারা শাশ্বত আত্মসংাবতেরই দুটি বিভাব মান্র। 


{বিদ্যা ও আবদ্যা ৪১৯৫ 


আ-ভাস এবং এই সঙ্কোচকে আশ্রয় করে প্রাকৃত চেতনায় দেখা দিয়েছে খণ্ড- 
বৃত্ত প্ৰমাদ ও বিদ্রমের গোঁণ সম্ভাবনা । এই সম্ভাবনাকে ষোলকলায় পূর্ণ 
হতে দেখ আঁচাঁতর তামস জড়তায় চিতিশাক্তর সাকৃত অবগাহনে। আবার 
সেই তমিস্রার ম্‌ঢ় গহন হতেই অঙ্কুরত হতে দেখি চেতনার উপচাঁয়মান 
দীপ্তি এবং তারই আলোকে 'বদ্যাশীক্তর উন্মেষ। তাই আমরা জান, আঁবদ্যা 
যত মূঢ় হ’ক, নিগূঢ় পারণামশাক্তর প্রোতিতে সে বিদ্যার ব্রমপ্রসারত কুণ্ড- 
লনে রূপান্তাঁরত হয়ে চলেছে। ক্রমে ভেঙে পড়বে তার বেষ্টনী, বস্তুর 
স্বর্পসত্য হবে পূর্ণ প্রকাটত, বিশবগত আবিদ্যার আবরণ দীর্ণ করে ফুটবে 
বিশবসত্যের আর্নবাণ দীপ্ত। এই ব্যাপারই ঘটছে : অন্তগঢ় বিদ্যাশাক্তর 
উন্মেষে তিলে-তিলে সাধিত হচ্ছে আবদ্যার রূপান্তর-উষার বুকে মরে গিয়ে 
তার অন্ধকার আলোকের নবচ্ছটা হয়ে ফুটে উঠছে। সেই রৃপান্তরেই বিশ্বের 
মর্মচর সত্য বিদ্যুতের রেখায় সর্বগত পরমার্থ-সতের স্বরূপদশীপ্তরপে জলে 
উঠবে। ব*বরহস্যের এই ব্যাখ্যা ধরে আমাদের সত্যের এষণা শুরু হয়োছল। 
কিন্তু তার প্রামাণ্যকে প্রাতিষ্ঠিত করতে হবে আমাদের বাহশ্চর চেতনার সমীক্ষা 
দিয়ে । জানতে হবে, যা-কিছ গোপন হয়ে আছে তার উপরে নীচে বা অন্তরে 
_তার সঙ্গে কি সুত্রে সে বাঁধা। এমনি করেই আমরা আঁবদ্যার প্রকৃতি ও 
অধিকারের পূর্ণ পারচয় পেতে পাঁর। সেইসঙ্গে আমাদের দাঁম্টিতে ফুটে 
উঠবে, আবদ্যা যার সংকুচিত ও বিকৃত প্রকাশ সেই বিদ্যাশাক্তিরও প্রকাতি ও 
আধকারের পূর্চ্ছবি_যার চরম প্রসার অখণ্ড আত্মসংাবং ও বিশবসধাবতের 
যুগলরূুপে অধ্যাত্মচেতার অন্তরে জবালায় সমগ্রসত্যের শাশ্বত দীপাঁল। 


অষ্টম অধ্যায় 
স্মৃতি আত্মসংবিৎ ও অবিচ্যা” 


স্বভাবমেকে...বদচ্তি কালং তথান্যে। 
শ্বতা*শবতরোপাঁনষং ৬1১, 
স্বভাবের কথা বলেন কেউ, কেউ-বা বলেন কালের কথা । 
-শ্বৈতা*শবতর উপনিষদ ডে।১) 
শ্ৰে বাৰ ব্ৰহ্মণো রূপে কালশ্চাকালশ্চ। 
মৈত্রযপনিষং ৬১৫ 
ব্রহ্মেব দুটি রূপ--কাল এবং অকাল। . 
মৈত্রী উপানষদ (৬।১৫) 
ততো রাত্রাজায়ত ততঃ সম্মদ্রো অর্থবঃ !' 
সম্বুদ্রাদর্ণবাদধি সংবংসরো অজায়ত। 
হাতে বিশ্বস্য মিষতো বশশী ॥ 
ফশ্বদ ১০।১১০।১,২ 
তারপর রান্রর জন্ম হল-_তাহতে জন্মাল সত্তার প্রবহন্ত সমুদ্র। আর সেই 
সমদ্রপ্রবাহের বুকে জল্মাল কাল--উল্মিষল্ত বিশ্বের বশী যে। 
খাণ্বেদ (১০।১১০।১-২) 
স্সরো ভূয়ান ॥ অস্সরন্তো নৈৰ তে কণ্চন.. মন্বীরল বিজানীরন। 
ঘাৰং স্মরস্য গতং তত্রাস্য যথাকামচারো ভবতি ॥ 
ছান্দোগ্যোপনিষং ৭1১৩ 
স্মৃতি তার চেয়ে বড়; স্মৃতি নইলে মনন হয় না, হয় না বজ্ঞান। যতদূর 
স্মৃতির গাঁত, ততদূর সে হয় কামচারী। 
_ ছান্দোগ্য উপনিষদ (৭1১৩) 


এষ ছি দ্রম্টা স্প্রন্টা শ্রোতা ঘ্রাতা রসায়তা মন্তা বোদ্ধা কত্ণা বিজ্ঞানাত্বা পুরৃষঃ। 
প্রশ্নোপানষং ৪1১৯ 


ইনিই তো দ্রুম্টা স্পম্টা শ্রোতা ঘ্রাতা রসাঁয়তা মন্তা বোদ্ধা কর্তা বিজ্ঞানাত্মা 
পুরুষ আমাদের মধ্যে । 
প্রশ্ন উপানষদ 091৯) 


বিদ্যা আর আবিদ্যা চেতনার দু দল। তার মধ্যে প্রথমে আমাদের দাষ্ট 
পড়বে অবিদ্যার "পরে, কেননা আবদ্যা চাইছে বিদ্যা হতে-এই আমাদের 
প্রাকতস্থাতির গোড়ার কথা। একদিকে আছে আঁচতির অন্ধতমঃ, আরেক- 
দিকে আত্মীবজ্ঞান ও সর্বাবজ্ঞানের পূর্ণজ্যোতি। দুয়ের মাঝে এই অবিদ্যা 
তটস্থ হয়ে কাজ করছে- আত্মা এবং বিশ্বের খণ্ডিত সংবিং নিয়ে । আমাদের 
প্রথমেই প্রয়োজন তার গাঁত-প্রকৃতির মোটামুটি একটা হিসাব নেওয়া, এবং 
তা-ই ধরে আধারে অন্ত বৃহত্তর চেতনার স্গ তার সম্বন্ধ নিরূপণ 
করা ।...কেউ-কেউ স্মাতবৃত্তর "পরে বেশ জোর দেন। এমনও বলেন, 
মানুষ স্মৃতিসর্বস্ব_তার আত্মভাব গড়ে উঠেছে স্মৃতিকে আশ্রয় করে। 


স্মৃতি আত্মসংাবং ও আবদ্যা ৪৯৭ 


অনুভবের সঙ্গে অনুভব জুড়ে একই অনুভবিতার বৃত্তরূপে তাদের গেথে 
তুলে স্মাতিই গড়ছে আমাদের চিত্তসত্তের পাকা বাঁনয়াদ। একথা যাঁরা বলেন, 
জীবনকে তাঁরা দেখেন যেন কালের বুকে ঢেউয়ের মেলা; প্রবৃত্তি বা ক্রিয়া- 
পাঁরণামই তাঁদের মতে সত্যের স্বরূপ। সমগ্র সদ-ভাবই একটা কর্মপ্রবাহ 
বা ক্রিয়াপারণাম বা স্বয়ংতন্ত কোনও মহাশাক্তির লীলায়নে কার্যকারণের একটা 
ধারা নাও যাঁদ হয়, তব আমাদের সত্তা যে কর্মতান্লিত, এ-বিষয়ে তাঁদের 
সন্দেহ নাই। কিন্তু ক্রিয়াপারণাম শাক্তস্ফুরণের একটা ভঙ্গি বা অবান্তর 
প্রয়োজক মাত্। বলতে গেলে এ শুধু অর্থন্রিয়াকারতার একটা চিরাগত 
ব্যবস্থা ভব্যার্থের অন্তহীন সম্ভাবনার একটিমাত্র প্রকাশ। এ ব্যবস্থা বা 
প্রকাশও অপরিহার্য নয়। তার যাঁদ অদল-বদল হত, যা ঘটতে দেখছ তার 
জায়গায় আর-াকছু ঘটত, তাহলেও আমাদের কিছুই বলবার থাকত না। 
বস্তুর তত্ব তার প্রবৃত্তিতে নয়-প্রবৃত্তর পিছনে থেকে ক্রিয়াপাঁরণামকে যা 
শাসন 'নয়ন্ত্রণ বা সার্থক করছে, তা-ই তার তত্ত্ব । একটা-কছুর ঘটনই বড় 
নয়, তার চাইতে বড় তার পছনে রয়েছে যে ঘটক শাক্ত বা সঙ্কল্প। তার 
চাইতেও বড় হল চেতনা--সঙ্কল্প যার স্ফুরদ্‌-রূপ, বড় হল সত্তা- শান্ত 
যার ভবদ-রূপ। কিন্তু স্মাতি সত্তার একটা সপ্রয়োজন বৃত্তি মান্ত। অতএব 
সে কখনও আমাদের স্বরৃপধাতুর অথবা জীবসত্তের সবখান হতে পারে না। 
আলোকের একটা ক্রিয়া যেমন বিকিরণ, তেমাঁন চেতনারও একটা ক্রিয়া স্মৃতি । 
মানুষ স্মাতিসর্বস্ব নয়-সে আত্মসর্বস্ব বা আত্মরূপ। অথবা শুধু বাহবৃত্ত 
ব্যবহার দিয়ে বিচার করলে মানুষ মনঃসর্বস্ব, কেননা মানুষই মনোময় পুরুষ । 
স্মৃতি মনের বহন শক্তি এবং বৃত্তির একটিমাত্র! সম্প্রাতি আত্মা জগৎ ও 
প্রকীতিকে নিয়ে আমাদের কারবারে চিৎশাক্তর সে মুখ্য পাঁরণাম, এই তার 
বশেষত্ব। 

আবদ্যার স্বরূপ আলোচনা করতে গিয়ে তবু স্মৃতিকে ধরেই শুরু করা 
চয় মিলবে। সাধারণত দেখতে পাই, মন তার স্মৃতিবৃত্তকে খাটায়_-হয় 
আত্মস্মাতর্পে, নয়তো অনুভবের স্মৃতিরূপে। প্রথমত কালভাবনার সঙ্গে 
যুক্ত ক'রে আমাদের চেতনসতন্তার সম্পর্কে মন স্মৃতির প্রয়োগ করে। সে 
বলে, ‘এখন আম আছি, আগেও ছিলাম, পরেও থাকব-কালের এই তিনাঁট 
ক্ষণভঙ্গে রয়েছে একই আঁম-র অনুবৃত্তি।” স্মৃতির এই উপক্যাগ আমাদের 
আত্মসংবিতের গোড়ার কথা । এমনি করে কালের সংজ্ঞা দিয়ে মন জাব- 
চৈতন্যের শাশ্বতসত্তাকে প্রকাশ করতে চায় যাকে সে তথ্য বলে অনুভব 
করলেও তার যাথার্থ্য জানে না ক প্রমাণ করতে পারে না। স্মৃতি মনকে 
অতাঁতের খবর এনে দেয়, আর অপরোক্ষ আত্মসংবৎ চিনিয়ে দেয় শুধু বর্ত 


৪৯৮ দিব্-জঈবন 


মানের ক্ষণাটকে। সংবং হতে পূর্ববং-অনুমান দ্বারা এবং স্মাতির সহায়ে 
অতাীতচেতনার আবিচ্ছেদ-প্রবৃন্তর সাক্ষ্য মেনে আপনাকে সে কল্পনা করে 
ভাবষ্যতে। কিন্তু অতাঁত বা ভাবষ্যতের বিস্তার কতখানি, তা সে জানে 
না। স্মাতির সীমাই তার অতীতের সঈমা। যখনকার স্মৃতি নাই, তখনও 
যে তার চেতনসন্তা ছিল, তা সে অনুমান করে অপরের সাক্ষ্য এবং পাঁর- 
পাশ্বিকের অনুভব হতে । সে জানে, শৈশবের বুদ্ধিহীন মঢ়দশান্ডেও তার 
সত্তা ছিল, কিন্তু আজ তার সঙ্গে স্মাতর যোগ ছন্ন হয়ে গেছে। জন্মের 
আগেও সে ছিল ক না, স্মৃতির 'বিচ্ছেদবশত আজ তা নিরূপণ করা তার 
পক্ষে দুঃসাধ্য । ভাঁবষ্যতের কোন খবরই সে রাখে না। বর্তমান ক্ষণের পরের 
ক্ষণেও নিজের আস্তিত্ব তার কাছে নিশ্চিত নয়_-তাঁকিতি, সুতরাং তার সাধ্যের 
অনায়স্ত যে-কোনও ঘটনার দ্বারা তার তক ভ্রান্ত বলেও প্রমাঁণত হতে পারে । 
কেননা পরক্ষণে অস্তিত্বের সম্ভাবনা তার একটা প্রবল প্রত্যাশা ছাড়া কিছুই 
নয়। অথচ তার মনের মধ্যে আছে আবচ্ছেদ-বৃক্ততার একটা বদ্ধমূল সংস্কার, 
যা সহজেই অমরত্ব-প্রত্যয়ের িঃসংশয় রূপ ধরে। 

কিন্তু এই নিশ্চয়-জ্কান কোথা হতে আসে? এ কি মনের অনাদ-অতশত 
অনুভবের ছায়া-বিস্মৃতর অতলে তাঁলয়ে গিয়েও যার আকার-প্রকারহশন 
একটা সংস্কার এখনও মনের মধ্যে কোথাও প্রচ্ছন্ন রয়েছে? না আমাদেরই 
সত্তার কোনও উত্তর বা গ্‌ঢ়তর ভূমি আছে, যেখানে বস্তুত আমরা শাশ্বত 
স্বয়ম্ভূসত্তার সংঁবতে ভাস্বর, আর সেই আত্মবিজ্ঞানেরই একটা স্তামত প্রাতি- 
বন্ব পড়েছে এই মনের মধ্যে । অথবা হয়তো এ একটা কুহকের ছলনা-_মরণ- 
প্রত্যয়ের মত। চেতনাকে সম্মুখে প্রসারত করেও মরণকে আমরা প্রত্যক্ষ 
অনুভবের এলাকায় আনতে পার না, তাই আঁবচ্ছেদ-বাশ্ততার 1নঃসংশয় 
অনুভব নিয়ে বেচে থাঁকি। বিনাশ আমাদের কাছে একটা ব্াদ্ধকাঁজ্পত 
প্রত্যয় মাত্র। তাকে নিশ্চিত জানলেও অথবা সুস্পষ্ট কল্পনা করতে পারলেও 
একান্তবাস্তবরূপে অনুভবে ফুটিয়ে তুলতে পারি না-কেননা আমরা বে'চে 
আছি শুধু বতমানে। অথচ মৃত্যু বিনাশ অথবা আমাদের এই বাস্তব- 
জীবনের তন্তুচ্ছেদ আস্তত্বের একটা রেট তথ্য। ভাঁবষ্যতে এই শরীরেই 
বেচে থাকব- এমন বোধ বা প্রাগনুভবকে যতই প্রসারিত কার না কেন, এক- 
জায়গায় অজানার কুলে এসে সে ঠেকে যাবেই । তখন তাকে কুহকের ছলনা 
না বলে উপায় নাই। চেতনসত্ত্ব সম্পর্কে বর্তমানে আমাদের মনে যে-সংস্কার, 
তার অযথাপ্রসার বা অপপ্রয়োগ হতে যেমন সশরীরে বারবার বে'চে থাকবার 
কল্পনা জাগে, তেমান শা*বতচেতনার ভাবনাও হয়তো মনের একটা মায়া মাত। 
অথবা হয়তো আমাদের বাইরে আছে বিশ্বের কিংবা বিশ্বাতীঁত একটা-কিছুর 
শাশ্বত অন্বৃত্ত : সে চেতন বা অচেতন হ’ক, তার 'নত্য-সদভাবকে আমাদের 
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?পরে আরোপ করে আমরা অমরত্বের এই বিকল্প সৃস্টি কার । বস্তুত আমরা ওই 
শাশ্বত-সদ_ভাবেরই ক্ষণবুদ্ববদ। কিন্তু তার নিত্যত্বের উপরাগে উপরক্ত হয়ে 
আমাদের আধারচৈতন্যকেও মন নিত্য বলে ভাবে। 

প্রাকত-মন এসব সমস্যার সমাধান জানে না। এ নিয়ে অন্তহশন জল্পনার 
সৃষ্ট ক'রে অবশেষে যুক্তির অল্প-বিস্তর সমর্থন দিয়ে কতগুলি নির্ণয়হশন 
মতবাদকে সে প্রাতিষ্ঠিত করে মান্র। আমরা অমর--এও যেমন একটা বিশবাস, 
তেমনি আমরা মর- এও একটা বিশবাস। দেহের নাশে চৈতন্যেরও বিনাশ 
হয়_জড়বাদীর পক্ষে একথা প্রমাণ করা অসম্ভব। মৃত্যুর পরেও আমাদের 
আধারচৈতন্যের কোনও অবশেষ যে টিকে থাকে, তার কোনও নিঃসংশয় প্রমাণ 
নাই_জড়বাদী এইটুকুই বলতে পারেন। কিন্তু দেহের ধবংসের সঙ্গে-সঙ্গে 
আত্মারও ধংস আনবার্য বস্তৃতত্বের সমীক্ষা হতে একথা তান প্রমাণ করতে 
পারেন না। দেহের মৃত্যুতেই যে জীবসত্বের আয়ু ফুরিয়ে যায় না, দুর্দিন 


পরে আবশবাসীর কাছেও হয়তো তার সন্তোষজনক প্রমাণ উপস্থিত করা 
সম্ভব হবে। কিন্তু তাতেও প্রমাণিত হবে চেতনসত্তের অমরত্ব নয়--তার 


আবচ্ছেদ-বৃত্তিতার মেয়াদ-বাদ্ধ শুধু। 

বস্তুত মনঃকাঁল্পত এই শাশবত-সদৃভাবের বোধ আর-কিছুই নয়-_ শাশ্বত 
কালের বুকে ক্ষণভঙ্গের একটা আঁবিচ্ছিন্ন পরম্পরার বোধ ছাড়া । অতএব 
কালই শাশ্বত, চেতনসত্তের আবচ্ছেদ ক্ষণবাঁত্ততা শাশ্বত নয়। অথচ মনের 
সাক্ষ্য হতে একথা প্রমাণ করা যাবে না যে, শাশ্বত কাল বলে বস্তুতই একটা- 
কছ আছে। হয়তো চেতনসত্তের দৃষ্টিতে আবচ্ছেদ অনুবাত্তর যে-ভান, 
তার নাম কাল। অথবা হয়তো শাশ্বত অস্ততার অবিচ্ছেদ প্রবাহকে অনু- 
ভবের পারম্পর্য ও যৌগপদ্য দিয়ে মনে-মনে সে যে মেপে চলে, তাকেই বলে 
কাল এবং শুধু এতেই তার কাছে আঁস্ত-ভাবের পাঁরচয় ফোটে। শাশবত- 
আস্তত্বরূপ কোনও চেতনসত্ত্ব কোথাও যাঁদ থাকে, তাহলে সে হবে কালাতত 
অর্থাৎ স্বয়ং অকাল হয়েও কালের আধার । এ বেদান্তের সেই “নত্যো নিত্যা- 
নাম্‌’ : কাল তাঁর সংঁবল্ময় কলা মাত্র, যার সহায়ে তাঁর আত্মবিসৃন্টিকে তানি 
দর্শন করেন। কিন্তু এই নিত্যস্বরূপের কালকলনাহীন আত্মবিজ্ঞান আঁত- 
মানসভূঁমর তত্ব, অতএব তা আমাদের চেতনার উজানে । তাকে পেতে হলে 
হবে_ নৈঃশব্দ্যের পরম গহনে অবগাহন ক'রে অথবা তারই ভিতব্র দিয়ে শাশ্বত- 
ভাবের চেতনায় উত্তীর্ণ হয়ে। 

একটা কথা এই আলোচনায় স্পষ্ট হয়ে ওঠে। আঁবদ্যাই আমাদের মনের 
স্বভাব। অবশ্য অবিদ্যা বিদ্যার অত্যন্তাভাব নয়-বরং তাকে বলতে পারি 
বিদ্যার নৈমিত্তিক সণ্কোচ। কেননা তার মধ্যে বর্তমানের অপরোক্ষ অনুভবের 
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সঙ্গে জাঁড়য়ে আছে পরোক্ষবিষয়ক অতীতের স্মাতি এবং ভাবষ্যতের অনুমান 
এবং তাইতে কালাবচ্ছিম্ন পরম্পরায় সীমিত হয়ে জীবের আত্মপ্রতায় ও 
বষয়ানূভব চলতে থাকে । কালকলনাময় শা*বত-সদৃভাব যাঁদ বস্তু-সতের 
ধর্ম হয়, তাহলে মানতে হবে প্রাকৃত-মন তার স্বরূপ চেনে না। কারণ, তার 
নিজের অতীতকে স্মৃতির কাঁচিৎং-কিরণে দীপ্ত বিস্মৃতির প্রদোষচ্ছায়ায় সে 
হারিয়ে ফেলেছে । তার ভাবষ্যতেরও রূপ না-জানার অন্ধ যবাঁনকার অন্ত- 
রালে ঢাকা আছে। শুধু ঘটনার স্রোতে তার বর্তমান ভেসে চলেছে-_নাম- 
রূপের 'বাচন্র পসরা নিয়ে। তার মধ্যে ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরে নিত্যপারণামের 
চটুল লাস্যে সে দিশাহারা । বিশ্বব্যাপী স্ফুরত্তার এই বিপুল আভধান 
কোথায় চলেছে কে জানে-কে তার শাস্তা, কেই-বা তার বোদ্ধা !...কিন্তু কাল- 
কলনাহবন শাশবত-সদভাব যাঁদ বস্তু-সতের ধর্ম হয়, তাহলে তাকে প্রাকৃত- 
মন আরও চেনে না_কেননা ওই অব্যক্তগহনের যেটুকু আত্মরূপায়ণ দেশ ও 
কালে উৎক্ষিপ্ত হয়েছে, খণ্ডিত অনুভবের খদ্যোতিকায় ক্ষণে-ক্ষণে শুধু তারই 
সে পারচয় পেয়েছে । 

অতএব মন যাঁদ আমাদের স্বরূপেব সবখানি হয়, অথবা এই প্রাকৃত-মন 
তার দ্যোতকও হয় যাঁদ_তাহলে আমরা তো কালের প্রবাহে ভেসে-যাওয়া 
আবদ্যার বুদ্বুদ ছাড়া আর কিছুই নই। ববদ্যার একটুখাঁন বর্ণলশলা মাঝে- 
মাঝে  ঝাঁকয়ে ওঠে তার মধ্যে _ এই তার এশ্বর্য শুধু !..ণকন্তু মনেরও ওপারে 
যাঁদ আত্মীবিদ্যার এমন বীর্য থাকে, কালকলনাহশীন 'নত্যসংাবৎ যার স্বরূপ, 
ভূত-ভাঁবষ্যৎ-বর্ত মানের পরমসমন্বয়ে ক্ষণ-শাশবতের অন্ুপাখ্য এঁশবর্য যার 
কালদবান্টতৈ ভেসে উঠেছে, অথবা কাল যার কালাতাঁত স্বরূপসত্তার 'বিভাঁতি 
মাত্র : তাহলে বুঝব চেতনার দুটি শাঁক্ত আছে-_একাঁট বিদ্যা, অপরটি আঁবদ্যা। 
হয় তারা ভিন্নধর্মী অতএব অসংসৃষ্ট, তাদের নিদান ও প্রবৃত্তি দুইই পৃথক, 
প্রতোকেই তারা স্বয়ম্ভু বলে অন্যোন্যাবাবক্ত নিত্যদ্বৈত তাদের মধ্যে; নতুবা 
তাদের মধ্যে আছে এইধরনের যোগ : একই চৈতন্য 'বদ্যারূপে তার কালাতঈত 
আত্মস্বরূপকে জানে, নিজেরই আধারে দেখে কালের কলনা ; আবার সেই বিদ্যাই 
তার মধ্যে বাহশ্চর খণ্ডবাক্ততে ফুটে ওঠে আবিদ্যা হয়ে। সে-আঁবদ্যা কালের 
আধারে নিজেকে দেখে আত্মকল্পিত কািক-সন্তার আবরণে গুণ্ঠিত হয়ে, এবং 
একমান্র গৃণ্ঠনমোচন দ্বারাই ফিরে যেতে পারে শাশ্বত আত্মাবদ্যার উত্তর 
অধিকারে । 

অতিচেতন বিদ্যাশক্তি এমন অসঙ্গ ও বিবিক্ত যে দেশ-কাল-নিমিত্ত ও 
তাদের পাঁরণামকে জানবার সাধ্যই তার নাই-_এ-কজ্পনা নিতান্ত অযৌক্তক। 
কারণ, তাহলে বিদ্যাশক্তিকে বলতে হয় অবিদ্যাশাক্তরই আরেক মেরু । কল্পনা 
করতে হয়, অখণ্ড চন্মান্রের মধ্যে পূর্ণ আত্মসংধাবতের সামর্থ্য নাই। তাই 
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তার দ:ঁট প্রান্তে আছে ইতি-মুখী আর নোত-মৃখী দুটি মেরু। কাল- 
কালতের অন্ধতামসের অনুরূপ কালাতীতেরও অন্ধতামস আছে। অর্থাৎ 
অখণ্ডচিন্মান্্র একাঁদকে যেমন নিজের ব্যাকতিকে জানে কিন্তু নিজেকে জানে 
না_ তেমাঁন আরেকাঁদকে নিজেকেই জানে, তার ব্যাকাতিকে জানে না। এমন 
করে তার মধ্যে আছে অনোন্যব্যাব্তক এক তুল্যবল স্বর্পশাক্তর লীলা শুধু 
_যা স্পষ্টতই অসম্ভব । কিন্তু প্রাচীন বেদান্তের উদার দৃষ্টি নিয়ে দেখলে 
বুঝ, আত্মচেতনাকে দ্বখাণ্ডিত না করে তার ভাবনা করা উচিত একই অদ্বৈত- 
চেতনার ধুশমবিলাস বলে। একটি বিলাস মনের ভূঁমিতে--পূর্ণ- বা অর্ধ- 
চেতনার দীপ্ত নিয়ে, আরেকটি মনের ওপারে আতিচেতন ভূমিতে । একটি 
কালাবাচ্ছন্্র বিজ্ঞান, কালের শাসন মেনে চলতে হয় বলে আত্মবিজ্ঞানকে সে 
[নগৃহিত রেখেছে । আরেকটি কালাতনত বিজ্ঞান, তাই আত্মানরূপিত কাল- 
কলনাকে সে-ই ফুটিয়ে তোলে মহেশ্বরের পূর্ণপ্রজ্ঞা নিয়ে। কালিক অনুভবে 
পুষ্ট হয়ে একাঁট তার নিজের পাঁরচয় পায়, আরেকটি তার কালাতাীত স্বরৃপকে 
জানে বলে স্বচ্ছন্দে আপনাকে বিচ্ছারত করে চলে কাঁলিক অনুভবের 
বণরাগে। 

এইবার তাহলে বুঝতে পারব, উপানষদের খাঁষ কেন বলেছিলেন- ব্রহ্ম 
{বিদ্যা এবং আবদ্যা দুইই, অতএব বিদ্যায় ও আঁবদ্যায় ব্রন্মের সহবেদনই 
আমাদের দেবে অমৃতত্বের আঁধকার। বিদ্যা দেশ-কাল-ানামন্তহীন ব্রহ্ম- 
চৈতন্যের সেই নির্‌ঢ় বীর্য যা অখস্ড-সদৃভাবের স্বরৃপপ্রত্যয়কে ফুটিয়ে 
তোলে । এই আবকজ্পিত চৈতন্যই সম্যক তত্বজ্ঞান। কেননা, তার শাশ্বত 
[বশ্রবোত্তীর্ণ 'স্থাততৈে আছে শুধু আত্মসংবিৎ নয়, আছে বিশ্বের শাশ্বত 
কালক পরম্পরার বিধৃতি বিসৃচ্টি বিজ্ঞান ও প্রশাসন। কালের পরম্পরায় 
কাঁলত চেতনার যে-বাঁত্ত, তা-ই আবদ্যা। তার জ্ঞান ক্ষণসঙ্গন, তাই খাঁণ্ডত। 
দেশের খণ্ডতা ও নিমিত্তের জটিলজালে আভানবিষ্ট বলে তার আত্মভাবও 
খাঁনডত। একত্বের বহহধাঁবাঁচন্র ভাবনায় নিজেরই কারাগারে সে বন্দ। 
একত্ববিজ্ঞানকে নিগৃঁহত রেখেছে বলে তাকে বলি আবিদ্যা। সেইজন্যে 
নিজেকে ক জগৎকে পুরাপ্দার বা সত্য করে সে জানে না, জানে না 'বিশবাত্মক 
বা বিশবাতীতের তত্ব । এই আবদ্যার মধ্যে থেকে ক্ষণ হতে ক্ষণে দেশ হতে 
দেশে 'নামত্ত হতে 'নামস্তান্তরে হোঁচট খেয়ে জীব চলেছে খাঁণ্ডত জ্ঞানের 
প্রমাদে বিভ্রান্ত হয়ে।* এ-আবদ্যা আচিতির অন্ধতামস নয়+ এর মধ্যে 


* “আবিদ্যায়ামন্তরে বর্তমানা...জঙ্ঘন্যমানাঃ পাঁরষান্ত মূঢ়া অন্ধেনৈব নশয়মানা 
বথান্ধাঃ'_অবিদ্যার মধ্যে থেকে ঘার্শির পাকে ঘুরে মরে মেরা হোঁচট খেয়ে-খেয়ে চলে 
আঘাতে জর্জারত হয়ে অন্ধ 'দশারীর পিছনে অন্ধের পালের মত। 

-মৃস্ডক উপনিষদ ১1২1৮) 


&০২ দিব্য-জশীবন 


তত্তেরই দর্শন ও অনুভব হয় “সত্যান্তে ম্থুনীকৃত্য'। যেশবদ্যা স্বরূপে 
অবগাহন না করে শুধু প্রাতভাসের চণ্চল রূপ দেখে, এমন আলো-আঁধার 
তার মধ্যে থাকবেই ।...আবার ব্যক্তব্রন্মের বিদ্যাকে নিরাকৃত ক'রে অন্বৈত- 
চেতনার অলক্ষণ অব্যপদেশ্য প্রত্যয়ে 'নরুম্ধ হয়ে থাকা_ সেও তো “ভূয় ইব 
তমঃ’। সত্য বলতে কোনটাই শিক তম নয়। একটি যেমন বিন্দুচেতনার 
চোখধাঁধানো জ্যোতি, আরেকটি তেমান অধচ্ছিন্ন দৃষ্টিতে মেঘভাঙা আলোর 
1ভতর 'দয়ে দেখা ছায়াছাবর মায়া। পরা সংঁবং এর কোনাঁটতেই একান্তভাবে 
নিরুদ্ধ হয়ে নাই অক্ষর এক আর ক্ষর বহু তাঁর শাশ্বত সর্বসমন্বয়ী আত্ম- 
বিজ্ঞানের মহাসঙ্গমতার্ে সহজের দন্যাততে নিত্ব্াবিলাসত। 

কালের প্রচন্ড আকর্ষণে বিভজ্যবৃত্ত চেতনার বন্ধুর পথে অসহায়ভাবে 
মন চলেছে হোঁচট খেয়ে-খেয়ে একমাত্র স্মৃতির 'পরে ভর দয়ে_ কোথাও 
থামবার ক জিরোবার তার উপায় নাই। কিন্তু স্মৃতিই কি মনের ভর 
পুরাপ্রি সইতে পারে? আত্মসংবতের অভঙ্গ শাশ্বত অপরোক্ষ প্রত্যয় এবং 
বিশ্বের অভঙ্গ বা বর্তুল অপরোক্ষ অনুভব-এ-দুয়ের আকৃতি কার্প ণ্যোপহত 
স্মাতির স্বল্প 'বত্তে ক মেটে? শুধু বর্তমান ক্ষণে মন পায় আত্মসংীবতের 
অপরোক্ষ প্রত্যয়; বর্তমানের সেই সঙ্কীর্ণ পরিবেশে, দেশের উপস্থিত 
ভাঁমকায় হীন্দ্রয়ের সহায়ে সে াবশ্বের অর্ধ-অপরোক্ষ খাণ্ডিত একটা অনুভব 
পায়। তার এই ন্যানতাকে সে স্মৃতি কল্পনা ভাবনা ও প্রতকন-চন্তার 
রকমারি দিয়ে পরিয়ে নেয়। যে প্রাতিভাসের মেলা শুধু বর্তমান দেশ ও 
বর্তমান কালকে অধিকার করে আছে, তাকে ধরবার যন্ত্র হল তার হীন্দ্রিয়। 
আর বর্তমানের বাইরে যা, পরোক্ষভাবে তার ছবি নিজের মধ্যে ফুটিয়ে তোল- 
বার সাধন হল তার স্মৃতি কল্পনা ও ভাবনা। কেবল তার বর্তমানের 
অপরোক্ষ আত্মসংবিধকে কোনও যন্ত্র কি সাধনের পর্যায়ে ফেলা চলে না। 
অতএব তন্তুভাব বা শা*বত-সদভাবের সত্য সে অনায়াসে জানতে পারে শুধু 
এই অনূভবেরই ভিতর 'দয়ে। তাই তার সঞ্কীর্ণ দৃম্টিতে, যা আত্মানুভবের 
বাইরে, তা প্রাতিভাস নয় শুধু-_হয়তো তা প্রমাদ আবদ্যা কি বিভ্রম, কেননা 
সে তো তার কাছে আত্মসংবতের মত অপরোক্ষ তত্ব হয়ে ধরা দেয় না।...এই 
হল মায়াবাদীর 'সিদ্ধান্ত। তার কাছে সত্য শুধু শাশ্বত আত্মা-মনের 
বর্তমান অপরোক্ষ আত্মসংঁবতের পিছনে যাঁর আধন্ঠান। অথবা বৌদ্ধের মত 
বলা যেতে পারে : শাশ্বত আত্মাও একটা 'বদ্রম বা মনের বিকল্প মাত; সদ্‌- 
ভাবের একটা মিথ্যা সংজ্ঞা বা মিথ্যা বিজ্ঞানকেই আমরা কল্পনা কার ‘আত্মা’ 
বলে। তখন মনের নিজেরই কাছে নিজেকে মনে হয় যেন খেয়ালী এক 
যাদুকর। মন আর মনের লশলা যুগপৎ আছে এবং নাইও- তস্তুভাবের 
1স্থাঁতস্বভাব এবং প্রমাদের ক্ষণভঙ্গ দুইই তাদের লক্ষণ। এ অদ্ভুত ব্যাপার 


স্মৃতি আত্মসংবিং ও আঁবিদ্যা ৫০৩ 


ফি করে সম্ভব হয়, তা সে বুঝতে চায় অথবা চায়ও না। কিন্তু নিজেকে 
এবং নিজের বৃত্তকে নিঃশেষে ধংস ক'রে প্রাতিভাসের বিদ্রম হতে 'নল্লণন্ত 
হয়ে নিত্যস্বরূপের কালকলনাহান প্রশান্তিতে লীন হওয়া- একেই সে তার 
পুরুষার্থ বলে জানে। 

কিন্তু বাইরে কি ভিতরে, আত্মচেতনার অতীত বা বর্তমান মুহুর্তে 
আমরা যে একটা গভীর ভেদের কল্পনা কারি, বস্তুত তা আমাদের সংকীর্ণ 
ও চণ্চল মনোবাঁত্তর .কারসাজ মানত্র। এই মনের পিছনে, একেই তার বাহরগ্গ 
প্রবাশ্তর সাধন ক'রে এক অচণ্চল চেতনা রয়েছে। বর্তমান স্থাতির সঙ্গে 
অতীত ও ভবিষ্য 'স্থাতর কোনও অনস্তরণীয় বিচ্ছেদের কল্পনা তাকে 
পীড়িত করে না। অথচ অতীত বর্তমান ও ভাঁবষ্যতে প্রবহমান কালস্লোতেও 
সে ভেসে চলে। কিন্তু তার অখন্ডদৃম্টি তিনাঁট কালকেই একটি অবিভক্ত 
প্রত্যয়ে সম্পৃটিত করে, যার মধ্যে কালাতীত অব্যয়াত্মার অচণ্চল রঙ্গপশঠে চলে 
কালাত্মার চণ্টল অনুভবের লাস্যলীলা। মন ও মনের বৃত্সমূহ' প্রত্যাহৃত 
বা নরুদ্ধ হলে আমরা এই নিত্যচেতনার অনুভব পাই-কিন্তু প্রথম দর্শনে 
তার অচল-স্থাতকেই উপলাব্ধ কার। তাকেই যাঁদ একান্ত করে দোঁখ, 
তাহলে বলতে পারি : সে শুধু কালাতীত নয়, সে নিষ্ক্রিয় ও নিস্পন্দ- 
ভাবনা কল্পনা স্মৃতি সঙ্কল্প মনন কোনও-কিছুরই এতটুকু হিল্লোল তার 
মধ্যে নাই। সে আপ্তকাম আত্মসমাঁহত, অতএব বশ্বকর্মের কোনও সাড়াই 
তাকে চকিত করে না। তখন মনে হয়, এই অক্ষরচৈতন্যই সত্য, আর-সমস্তই 
অসৎ রূপকল্পনার মিথ্যা বিজৃদ্ভণ অথবা অপারমার্৫থক রূপের মেলা-_অতএব 
স্বপ্ন মান্ত। কিন্তু এই 'নার্বকজ্প আত্মসমাধান চৈতন্যেরই বৃত্তি ও পরিণাম 
মনন স্মাতি ও সঙ্কল্পে তার আত্মবিকিরণের মত। একমাত্র সেই নিত্য- 
স্বরূপই তত্ত্বাত্খা, যাঁর মধ্যে আছে কালকাঁলত ক্ষরবৃত্ত ও কালমূল অক্ষর- 
স্থাত দুয়েরই সমার্থয। আর এই বাত্ত ও স্থিতি উভয়ই সমকালীন, নইলে 
তাদের সত্তা অসম্ভব হত। তাদের একাঁট শাশ্বত হয়ে আছে, আরেকাঁট 
প্রাতিভাসের মেলা সাঁন্ট করছে-এও তাদের তত্ব নয়। এই 'নত্যস্বরূপকে 
গাঁতাতে বলা হয়েছে “পর-পুর্ষ” ‘পরমাত্মা' বা 'পরব্রহ্ম' যানি সর্বভূত- 
মহেশ্বররুপে ক্ষর ও অক্ষর পুরুষের ভর্তা । 

কালাবচ্ছিল্ন মনোময় আত্মসংবিতেই চিদাভাসের গোড়ার পাঁরচয়। এইঁদক 
থেকে মন ও স্মাতিকে এতক্ষণ চার করে দেখোছ। 1কন্তু ঞসাত্মানুভবের 
সঙ্গে আত্মসংবংকে জাঁড়য়ে এবং বিষয়ানূভবের সঙ্গে আত্মানূভবকে জড়িয়ে 
তাদের যদ বিচার কার, তাহলেও একই সিদ্ধান্তে এসে পেশছব- যাঁদও তথ্যের 
ভারে সম্‌দ্ধ হয়ে তখন সে-বিচার আমাদের কাছে আবদ্যার স্বরূপকে আরও 
উজ্জ্বল করে ফুটিয়ে তুলবে। এবার দেখা যাক, বিচারে আমরা কি পেলাম। 


৫০৪ দিব্য-জ'াবন 


এইটুকু বুঝোছ : আমাদের মধ্যে আছেন এক শাশ্বত চিন্ময়পুরুষ, যান 
কালকলনাহীন আত্মচৈতন্যের অচণ্চল স্থাতর "পরে মনের চঞ্চল বৃত্তির 
প্রাতষ্ঠা রচেছেন--আবার নিখিল কালস্পন্দকে অতিমানস বিজ্ঞানের কুক্ষিগত 
করে মনের বাঁত্ত য়ে সেই স্পন্দললাতে বিলাঁসত হচ্ছেন। তিনিই ধরছেন 
বাঁহশ্চর মনোময়সত্বের রূপ। ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরে চলেছে তাঁর চটুল নত্য। 
আত্মস্বরূপের প্রীত পরাঙ্মুখ হয়ে কালস্পান্দত অনুভবের সঙ্গেই তান 
যুক্ত। সেই কালস্পন্দনেও অনাগতের অব্যক্ত 'সম্ধসত্তারে তান আঁবদ্যা ও 
অসন্তার আপাতিক তাঁমস্রার অন্তরালে ঠোঁকয়ে রেখেছেন শুধু বর্তমানের 
উজ্জ্বল মৃহূর্তাঁটকে আস্বাদন ক'রে পরমূহ্‌তেই আবার তাকে ঠেলে দিচ্ছেন 
স্মাতর ক্ষীণদীপে অর্ধালোকিত ওই অব্যক্তের নেপথ্যগৃহে। এমান করে 
অধ্দব-চণ্জল সত্তার ক্ষাণক বিলাসে তিনি বিশবজোড়া এই অধুব-চণ্চলের 
পসরাকে শুধু ছঃয়ে-ছঃয়ে চলেছেন ।...কিন্তু এও তাঁর এঁকান্তিক সত্য পাঁরচয় 
নয়। ক্রমে জানব, বস্তুত তান শা*বতকাল ধরে আতিমানস বিজ্ঞানে ধরব 
ও স্বধাবান্‌ নিত্যস্বরূপ হয়ে আছেন। যাদের 'তানি স্পর্শ করছেন, তারাও 
অধ্ববব বা অশাশবত নয় কেননা এ যে কালের ঢেউএ মানসভোগের ললায়নে 
নিজেকেই তান আস্বাদন করে চলেছেন । 

অনুভব ও কর্মের আশয়রূপে চিৎসত্তার সব পঃঁজ কালের ভাণ্ডারেই 
জমা থাকে । অতশতের (এবং অনাগতেরও ) সেই পঠজিকে বাহশ্চর মনোময়- 
সত্ত্ব অহরহ বর্তমান 'বিভ্তের রূপ দিয়ে চলেছে। সেই বস্তের কারবারে যা 
মুনাফা জোটে, তাকে অতীতের ভান্ডারে সে জমা দেয়, কিন্তু জানে না যে 
অতাঁতও তার মধ্যে নিত্যবর্তমান হয়ে আছে। আবার ওই প:ঁজ হতে 
প্রয়োজনমত জ্ঞান ও সিদ্ধির বিত্ত আহরণ ক'রে সে অন্নময় প্রাণময় ও মনোময় 
প্রবাত্তর চলাত কারবারে তাকে ঢালে এবং তার ধারণায় তা-ই অনাগতের নবীন 
বত্তে ফেপে ওঠে । আঁবদ্যা বস্তুত পুরুষের আত্মীবদ্যার এমন-একটা উপচার, 
যা দিয়ে তান 'বিদ্যাকে কালাবচ্ছিন্ন অনুভব ও কর্মের উপযোগনী করে 
তুলছেন। আমরা তাকেই বলি “জানি না’, যাকে পুজি হতে তুলে নিয়ে 
এখনও মনের কারবারে খাটাইীন অথবা যাকে খাটানো শেষ করে 'দিয়োছ। 
নইলে ভতরে-ভিতরে আমরা সবই জাঁন। কেননা, অন্তরের অন্তঃপুরে 
দেশ-কাল-নামিত্তের যথাযোগ্য পাঁরবেশে আত্মার স্বচ্ছন্দ উপযোগের অপেক্ষাতে 
সবই তৈরী হয়ে আছে। এমনও বলা চলে, আমাদের এই বাঁহশ্চর জীবসত্ত 
গুহাচর শাশ্বত আত্মারই একটা উৎক্ষেপ। অন্তহীন ভব্যার্থের সম্ভূতিকে 
নিয়ে জুয়া খেলবে বলে সে ঝাঁপিয়ে পড়েছে কালের অঞ্গনে। ক্ষণভগ্গের 
চটুল ছন্দে নিজেকে সে বেধেছে পদে-পদে অনাগতের বিস্ময় ও কৌতুককে 
আস্বাদন করবে বলে। কি যেন তার হারিয়ে গেছে, আবার তাকে থখ*জে 
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আনতে হবে। যুগযুগান্তের আকৃতিতে টলমল চিত্তের এষণা আর সাধনা 
নিয়ে সুখ-দুঃখের ও আলো-ছায়ার জালবোনা সংসারের দুর্গম পথে তাকে 
চলতে হবে স্বারাজ্যের হতগোৌরবকে আবার জিনে নিতে । তাই আত্মসংাবং 
ও আত্মসত্তার পূর্ণতাকে সে আড়াল করে রেখেছে, নইলে নিরূঢ় বীর্যের তাঁক্ষ! 
প্রকাশে আত্মস্বরূপের মাহমাকে উদ্‌ঘাঁটত করবার অবসর সে কোথায় পাবে ? 


নবন অধ্যায় 
স্মৃতি অহস্তা ও স্বান্ুভব 


অনৈষ দেৰঃ স্ৰপ্নে প্রত্যন্ভূতং পুনঃ পঢনঃ প্রত্ানূভবাতি, দৃচ্টং চাদ্টং চ শ্রুতং 

চাশ্র,তং চান্যভূতং চাননভূতং চ সচ্চাসচ্চ সর্বং পশ্যতি, সর্বঃ পশ্যাত ॥ 

প্রদ্নোপনিষৎ ৪1৫ 

এইখানেই মনর্পশ এই দেবতা একবার যা অনুভব করেছিলেন বারবার তা 

ফিরে অনুভব করেন স্বশ্নেযা দেখা এবং না-দেখা, যা শোনা এবং না-শোনা, যা 

অনুভূত এবং অননূভূত, যা সং এবং অসৎ--সব দেখেন তিনি। 'তানই সব তাই 
দেখেন। 


প্রশ্ন উপানষদ (816৫) 
স্বর_পাবস্থিতি্ম, স্তিস্তদ_ভ্রংশোহ হংত্ববেদনম্‌ । 
মহোপনিষৎ ৫।২ 
স্বরূপে অবাস্থাতই মুক্তি; স্বরূপ হতে ভ্রষ্ট হলেই আসে অহন্তার বেদনা। 
_মহোপনিষদ (৫1২) 


একঃ সমযদ্রো ধরডণো রয়ীশামস্মদ ধৃদো ভূরিজল্মা বি চচ্টে। 
ঝগ্বেদ ১০1৫।১ 


এক সমুদ্ররূপে ধারণ করেছেন যানি সকল স্রোতের ধারা, বহ; জন্মের মধ্যেও 
এক 'যাঁন, 'তানই দেখছেন আমাদের হৃদয়কে । 
_-ধাগ্বেদ ১০1৫।১১ 


মনোময়সত্বের অপরোক্ষ আত্মসংবংই আনে তায মধ্যে বিচিত্র প্রত্যক্‌-বৃত্ত 
অনুভবের আঁবরাম পরম্পরার পিছনে তারই নামরূপহনীন শা*বত-সদৃভাবের 
চেতনা, জাবধাতুর মনোময় ব্যাকৃতির অন্তরালে আবিজ্কার করে জীবচেতনা- 
ময় পরা প্রকৃতির নিত্যাস্থতি, অহন্তার পিছনে দেখে আত্মাকে । মনোভূমি 
আতিক্রম ক'রে এই আত্মসংঁবং শাশ্বত বর্তমানের কালকলনাহীন 'নিত্যভূঁমিতে 
উত্তীর্ণ হয়েছে। আত্মসংাবতের এই 'নত্যভাীঁম আবিকাঁজপত, ভূত-বর্তমান- 
ভাবষ্ত্রূপ মনঃকাঁল্পত বিভাগের দ্বারা অপরামৃজ্ট। দেশ- বা নামত্ত- 
ভেদের পরামর্শও তার মধ্যে নাই। কারণ, মনোময় জীব যাঁদও সচরাচর বলে 
‘আম দেহবান, আম এখানে, আমি ওখানে, আর-কোথাও থাকব আমি, তবু 
অপরোক্ষ আত্মসংবিতে প্রাতান্ভত হলে সে দেখে, এ শুধু তার নিত্যপাঁরণামী 
প্রত্যক্‌-অনূভবের ভাষা-এতে পাঁরবেশ ও বাঁহর্জগতের সঙ্গে তার বাঁহশ্চর 
চৈতনার একটা বহিরঙ্গন সম্বন্ধ মান্র প্রকাশ পায় । বিবেকদ্বারা এই স্থূল সম্বন্ধ 
হতে নিজেকে গুটিয়ে নিয়ে সে অনুভব করে--বাইরের এবিকারেও তার অপ- 


স্মৃতি অহন্তা ও স্বানুভব ৫০৭ 


রোক্ষানুভূত আত্মস্বরূপ 'নার্বকার, আবকাঁষ্পত, দেহ মন বা দেহ-মনের 
কর্মক্ষেত্রের বপারণামে অপরামৃষ্ট। অতএব নিজেও সে স্বরূপত অলক্ষণ 
অব্যবহার্য নিধর্মক আপ্তকাম আত্মরাতি শুদ্ধ-সম্মান্রে নিত্যত্‌প্ত নিরঞ্জন চিন্মান্র- 
স্বভাব ।...এমান করে আমরা স্থাণ্‌ আত্মার অনুভব পাই-_শাশবত “অস্মি? 
অথবা পুরুষাঁবধতা ক কালকলনাদ্বারা আবাঁশম্ট নাঁবকজ্প ‘আস্ত’ই যাঁর 
বাচক। 

কিন্তু এই আত্মচৈতন্য একাধারে যেমন কালাতীত, তেমাঁন মহাকালরূপে 
আত্মপ্রাতাবাম্বত কালেরও তিনি অধাশবর। কাল তাঁর চিত্রবহ অনুভবের 
নামত্ত অথবা প্রত্যক-বৃত্ত ক্ষেত্র শুধু । তখন “অহমাঁস্ম* এই তাঁর শাশ্বত 
শৈব-প্রতায় যার অপাঁরণামশ চিন্ময় ভূমিকায় আবার্তত হয়ে চলেছে কাল- 
কালত চিন্ময় অনুভবের তরঙ্গমালা। বাঁহশ্চর চেতনায় গ্রহণ-বজ্নের [নিত্য 
দোলা আছে-অনুভবের পধাঁজ বাঁড়য়ে-কাময়ে প্রাতিমূহূর্তেই সে তার নিজের 
রূপের অদল-বদল ঘটায়। গুহাচর আত্মা এই বাপারিণামের ভর্তা ও আধার 
হয়েও স্বয়ং ?নার্বকার। কিন্তু বাহশ্চর আত্মার মধ্যে নিয়ত অনুভবের পুষ্টি- 
সাধনা চলছে, তাই ‘পূর্বক্ষণে যা ছিলাম এখনও তা-ই আছি’ এমন আঁব- 
সংবাদত উীক্ত করা তার পক্ষে অসম্ভব। এই বাহশ্চর কালাত্মাতে বাস করে 
বলে অক্ষরস্থাতর দিকে গুটিয়ে আসা বা তার মধ্যে বাস করবার অভ্যাস 
যাদের নাই, তারা এই স্বতঃপারিণামী মনোময় অনুভবের ওপারে থাকবার কথা 
কল্পনাও করতে পারে না। 'নত্যস্পান্দিত চত্তই তাদের আত্মা, তাই অসঙ্গ 
হয়ে বৃক্তপারণামের দিকে তাকিয়ে স্বচ্ছন্দে তারা বৈনাশিক বৌদ্ধের মত 
বলতে পারে : আত্মা বিজ্ঞানসন্তান ও চিত্তের জবন ছাড়া কিছুই নয়। দাপ- 
শিখার আবচ্ছেদ-বৃত্ততা কল্পনা মান্র। শাশ্বত আত্মা বলে কিছুই নাই- 
অনুভবসন্তানের পিছনে আছে শুধু নিঃস্বভাব শুন্যতা । জ্ঞানের অনুভব 
আছে কিন্তু জ্ঞাতা নাই, সত্তার অনুভব আছে কিন্তু শা*শবত-সৎ বলে কিছ? 
নাই। ক্ষণভঙ্গুর অবয়বের সমাহার থাকলেও সত্যকার অবয়বী নাই। অথচ 
এই ক্ষরণীবধবংসন প্রত্যয়ের কল্প-মেলন হতে দেখা ?দয়েছে জ্ঞাতা জ্ঞান জ্ঞেয়ের, 
সং সত্তা ও সত্তানভবের একটা বিভ্রম ।...অথবা কালকবাঁলত জীবসত্ব এমনও 
ভাবতে পারে ‘একমাত্র কালই তত্ব এবং আমরা কালের বিসৃদ্টি 1...এমান করে 
যাঁরা প্রত্যাহারের সাধনা করেন, তাঁদের মতে জগৎ বাস্তব হ’ক কি অবাস্তব 
হ'ক, তার মধ্যে একটা নিত্যসত্তার বা শাশ্বত আত্মভ।বের শ্ববভ্রমই চলছে। 
আবার যাঁরা অবিচল আত্মাস্থাততে প্রাতান্ঠত হয়ে সব-কিছুতেই চণ্চল 
অনাত্মার লীলা দেখেন, তাঁদের মতে কিন্তু শা*বত-সন্মান্নই বাস্তব, আর তার 
মধ্যে চলছে অবাস্তব জগতের একটা ভ্রম এবং এই জগতাবদ্রমও চেতনার 


একটা কারসাঁজ শুধু। 


&০৮ 1দব্য-জঈবন 


কিন্তু কোনও মতবাদের ঝামেলায় না গিয়ে, বহিশ্চর চেতনার তথ্যগুিকে 
একবার খ:টয়ে দেখা যাক, তার কোনও তত্ব পাই কনা । প্রথমেই তার নিছক 
প্রত্যক-বৃত্তির রৃপাঁট চোখে পড়ে। অবিরাম বয়ে চলেছে ক্ষণ-বন্দুর একটি 
ধাবমান স্রোত, মুহূর্তের জন্যেও তাকে স্তাম্ভত করা অসম্ভব। হয়তো 
দেশসংস্থানের কোনও 'বিপর্যাস ঘটছে না, কিন্তু তব; প্রাতানয়ত 'বিপারণামের 
একটা স্পন্দন চলছে-যেমন চেতনাদ্বারা সাক্ষাৎঅধ্যাষত দেহপিন্ডে, তেমাঁন 
তার পরোক্ষবাঁসত পাঁরবেশের বিশ্রহে। দুটি আবাসই সমানভাবে তাকে 
ক্ষুব্ধ করছে, যাঁদও সাক্ষাৎসম্বন্ধ রয়েছে বলে ক্ষুদ্র আবাসের বিক্ষোভটাই 
চেতনায় বেশ স্পম্ট। পন্ডদেহের সঙ্গে তার চেতনা সাক্ষাংযোগে যুক্ত, 
তাই তার 'বকার সহজেই তাকে বিচালত করে। কিন্তু ব্রন্মান্ডদেহের সঙ্গে 
তার যোগ পরোক্ষ- ইন্দ্রিয়সান্নিকর্ষে এবং পিণ্ডের পরে ব্রহ্মাণ্ডের আভঘাতের 
মধ্যস্থতায়। এইজন্যে বিকারের চেতনাও সেখানে পরোক্ষ। কালপাঁরণাম 
অত্যন্ত দ্রুত ব'লে সহজেই তা ধরা পড়ে। কিন্তু দেহ ও পাঁরবেশের বিকার 
এত দ্রুত নয় বলে সহজে চোখে পড়ে না। অথচ সেও প্রাতিমূহূর্তে বাস্তব, 
তারও গাঁতরোধ করা আমাদের অসাধ্য। মনোময় জীব তাকে খেয়াল করে, 
যখন মনোময় চেতনার "পরে তার প্রভাব পড়ে মনোময় অনুভব ও মনোময় 
শরীর যখন তার দ্বারা সংস্কৃত বা বিকৃত হয়। কেননা, পণ্ড ক ব্রহ্মাণ্ডের 
নিরন্ত পাঁরণাম একমাত্র মন দিয়েই সে ধরতে পারে 1...অতএব ক্ষণাবন্দু ও 
দেশ-সংস্থানের আবরাম পাঁরবর্তনের সঙ্গে-সঙ্গে দেশ ও কালদ্বারা 
অবাচ্ছন্ন সমগ্র পাঁরবেশের ক্ষণেক্ষণে বিপাঁরণাম ঘটছে এবং তার 
ফলে মনোময় জীবসত্বেরও অফুরান কায়াবদল হচ্ছে। এই জাঁবসত্তই আমাদের 
বাঁহশ্চর- অথবা আভাস-আত্মার বিগ্রহ । দার্শনক পাঁরভাষায় পাঁরবেশের এই 
বিপারণামকে বলে নিমিত্তপ্রবাহ। মনে হয়, এই প্রবাহের মধ্যে পূর্বক্ষণাট 
যেন পরক্ষণের হেতু, অথবা পরক্ষণাঁট পৃর্ক্ষণাবাচ্ছন্ন পান্র- শাক্ত- বা বস্তু- 
সমূহের পাঁরণাম। অথচ যাকে আমরা ‘হেতু’ বলছি, আসলে তা হয়তো 
প্রত্যয়” মান্র।...অতএব অপরোক্ষ আত্মসংবিৎ ছাড়া মনের অজ্পাধিক অপরোক্ষ 
এবং নিত্যপাঁরণামী একটা প্রত্যক-অনুভব আছে। এই অনুভবকে সে 
দু'ভাগে ভাগ করেছে : একটি প্রত্যক্‌-বৃত্ত অনুভব--তার চিত্তসত্বের অফুরন্ত 
বৃত্তপাঁরণামকে আশ্রয় ক'রে, আরেকটি নিত্যপাঁরবর্ত মান পাঁরবেশের পরাক্‌ 
বৃত্ত অনুভব। মনে হয় এই পরিবেশই বুঝি অংশত বা পারাপার তার 
চিত্ত-সত্বকে গড়ে তুলছে-_কিন্তু আসলে চিত্তসত্বের ব্যাপারদ্বারাও পাঁরবেশের 
1বপাঁরণাম চলছে ।...বস্তুত এসমস্ত অনুভবই প্রত্যকৃ-বৃর্ত-কেননা যাকে 
পরাকৃ-বৃত্ত বলোছি, তাকেও মন জানে প্রত্যকৃ-চেতনারই বৃত্তি 'দিয়ে। 

স্মৃতির যে কতখানি গুরুত্ব, এই প্রত্যক্‌অনুভবের ক্ষেত্রে তা স্পষ্ট হয়ে 


স্মৃতি অহন্তা ও স্বানূভব ৫০১ 


ওঠে। অপরোক্ষ আত্মসংবিতের বেলায় স্মৃতি শুধু মনকে তার অতীত সত্তা 
সম্পর্কে সচেতন করে 1দয়োছল এবং অতীত ও বর্তমান একই মনের ধারা- 
বাহকতাকে দিয়োছল নোশ্চত্যের মর্যাদা। কিল্তু বৌশল্ট্যাবগাহন অথবা 
বাহশ্চর প্রত্যক-অনুভবে স্মৃতির গুরুত্ব ফুটে ওঠে অতীত ও বর্তমান অনু- 
ভবের মধ্যে সেতুবন্ধনে, যাতে বাঁহশচর মনের খাপছাড়া অগোছাল ভাব দুর 
হয়ে তার ব্যাপ্রয়ায় একটা ধারাবাহকতা বজায় থাকে। তাহলেও স্মৃতির 
ব্যাপারকে আতরাঞ্জত করে দেখা আমাদের উচিত হবে না, অথবা তার 'পরে 
চেতনার সেইসব বৃত্তি আরোপ করা চলবে না যা বস্তুত মনোময়সত্তবের আর- 
কোনও শাঁক্তিবিশেষের িভূতি। আমাদের অহংবোধ যে কেবল স্মৃতি 'দয়ে 
গড়া, তা নয়। হীন্দ্রয়মানস এবং সমন্বয় বাঁদ্ধর মাঝে স্মৃতির শুধু দূতী- 
য়াল চলে : বুদ্ধির কাছে সে এনে হাঁজর করে অতীত অনুভবের যত সঞ্চয়, 
যাকে বাহশ্চর জীবনের ক্ষণপরম্পরার অভিযানে বয়ে বেড়াতে পারে না বলেই 
মন অন্তঃপুরের অন্তরালে গোপন রাখে। 

একট. বিশ্লেষণে কথাটা ধরা পড়ে। সমস্ত মানসব্যাপারেরই চারটি উপা- 


দান আছে : মনশ্চেতনার বিষয়, বৃত্তি, নিমিত্ত এবং বিষয়ী। অন্তরাবৃত্তচক্ষ- 
সাক্ষীর প্রত্যক-অনুভবে বিষয় হল চেতনসত্তেরই কোনও অবস্থা বৃত্তি বা 


তরঙ্গ যেমন ক্রোধ হর্ষ শোক ইত্যাদি কোনও বেদনা, ক্ষুৎ-পপাসা প্রভৃতি 
প্রাণজ তা, ইচ্ছা-দ্বেষ প্রভাত অন্তঃপ্রাণের কোনও সংবেগ, অথবা হীন্দ্রিয়- 
সংঁবৎ হীন্দ্রিয়াবজ্ঞান বা কোনও মননবৃত্ত। মনশ্চেতনার বৃত্ত বা ক্রিয়া 
বলতে বুঝি, সাক্ষীর দ্বারা এইসব মনোভাবের পর্যবেক্ষণ বা বিচার, অথবা 
তাদের একটা মানস সংবেদন মান্রযার মধ্যে পর্যবেক্ষণ ও বিচার সংবৃত্ত 
এমন-কি নাশ্চহও হয়ে থাকতে পারে। চিত্ত-পুরূষ তখন বোশিল্ট্যাবগাহা 
বৃত্তি দিয়ে মনের ক্রিয়া এবং বিষয়কে কখনও পৃথক করে, কখনও-বা মিলিয়ে- 
মিশিয়ে একাকার করে দেয়। উদাহরণরূপে বলা চলে : একসময় চিত্ত-পুরুষ 
যেন ক্রোধচেতনার বাঁস্ততে রূপান্তাঁরত হয়ে গেল। তখন সে বাত্তর বাঁবক্ত 
মন্তা ক দ্রম্টা নয়, অথবা বৃত্তির বেদনা বা ক্রিয়ার 'পরে তার কোনও প্রশাসন 
নাই। আবার কখনও সে বৃত্তাকার হয়েও বৃত্তির সাক্ষী ও মন্তা-তখন তার 
মনে জাগে “আম ক্রুদ্ধ’ এই অনুব্যবসায়। প্রথম কল্পে বিষয়ী বা চিত্ত- 
পুরুষ, চিত্তের প্রত্যকৃ-অনুভবের বৃত্ত এবং তার বিষয়রুপে মনোধাতুর ক্রোধ- 
ময় পাঁরণাম_-সব মিলেমিশে সৃষ্ট হয়েছে স্পান্দত চিৎশাঁক্তর একটা উদ্বেলন। 
কিন্তু দ্বিতীয় কজেপে আছে তার একটা ত্বারিত বিশ্লেষণ এবং বিষয় হতে 
প্রত্যক-অনুভবের অংশত-ারবাবক্ত একটা বাস্ত। এই তটস্থপ্রায় বৃত্তির সহায়ে 
আমরা চিংশাক্তর স্পন্দ ও পাঁরণামের অনুভবে প্রত্যক্‌-চেতনার স্ফদ্রন্ত 
রূপাঁটই যে আস্বাদন কার তা নয়_-বাবিক্ত হয়ে সাক্ষীর ভূমিকায় থেকে 


৫১০ দিব্য-জ'বন 


[নজেকেও খহাটয়ে দোখ। এমন-ক তটস্থভাব প্রবল হলে ভাব ও কর্মকে 
অথবা বৃত্তসারূ্প্যকে খানিকটা নিয়ন্তিত করবার অধিকারও আমাদের জল্মায়। 

কিন্তু সাক্ষীর এই আত্মপর্যবেক্ষণের মধ্যে সাধারণত্ত কিছু খত থেকে 
যায়। কারণ, এসবজায়গায় বিষয় হতে বাঁত্তরই আংশিক বিবেক ঘটে মাত্র 
অর্থাৎ চিত্ত-পুরুষ চিত্তবৃন্তি হতে একেবারে আলাদা হয়ে যায় না, বরং দুয়ে 
[মলোমিশে একাকার হবার সম্ভাবনাই হয় প্রবল। িত্ত-পুরুষ বেদনাবৃাত্তর 
সঙ্গে সার্প্য হতেও নিজেকে পুরাপ্যার বাঁচাতে পারে না। আমি যখন 
রুদ্ধ, তখন আমার সংবিতে আছে আমারই চেতনাধাতুর ক্লোধময় পাঁরণামের 
একটা প্রত্যয় এবং সেই পাঁরিণামেরও একটা সাক্ষিপ্রত্যয়। কিন্তু এই সাক্ষি- 
প্রত্যয়ও যে বৃত্তির পাঁরণাম-আমার স্বরুপ নয়, একথা আমার খেয়ালে আসে 
না। তাই শচত্তবাত্তর সঙ্গে আমও একাকার হয়ে জাঁড়য়ে যাই কোনমতেই 
নিজেকে স্ব-তন্্ ও বিবিক্ত করে রাখতে পারি না। অর্থাৎ অনুব্যবসায়ের 
সময়ও আমার মধ্যে পূর্ণাবাঁবক্ত অপরোক্ষ আত্মসংবিতৎ জাগোন। তখনও 
আমি বৃত্তপারণাম এবং তার অনুব্যবসায় হতে পৃথক নই। ষে-চংশাক্ত 
আমার মনোময় ও প্রাণময় প্রকাতির উপাদান, তার বিপুল সমুদ্রে আমার এই 
বৃ্তচৈতন্যের তরঙ্গমালা উত্তাল হয়ে উঠেছে- আমিও এক হয়ে আছ তাদের 
সঙ্গে । চিত্ত-পুরুষকে যখন প্রত্যক-অনুভবের বৃত্ত হতে সম্পূর্ণ পৃথক কার, 
তখন আমার মধ্যে প্রথম জাগে বিশুদ্ধ অহন্তার সংবিৎ এবং সবার শেষে 
ফোটে সাক্ষিপুরুষ বা মনোময়পুরুষের পূর্ণ চেতনা । এ-পুরুষই ক্রুদ্ধ হয়ে 
ক্রোধকে দর্শন করেন, কিন্তু ক্রোধ কি দর্শন কারও বাৃত্তদ্বারা তাঁর স্বরুপ 
সশীমত বা পরামষ্ট হয় না। অগাঁণত বৃত্ত ও অনুব্যবসায়ের অফুরন্ত 
পরম্পরার তান সাক্ষী । এও তান জানেন, এই পরম্পরা তাঁর স্বরূপের 
পাঁরণাম। আবার স্বরূপকে তান এই পরম্পরার অন্তর্গ্ঢ় আঁবকাল্পিত ভর্তা 
ও আধারর্পে অনুভব করেন তাঁর চিৎশাক্তর নিত্যপারণামী রূপায়ণ বা 
ধতায়নেও তাঁর স্বরূপার্থাঁতি ও সান্ধনীশক্তির মাহমা অক্ষুত্থ থাকে। 
অতএব একাধারে তান যেমন অক্ষরস্বভাবে স্থিত কালাতশত আত্মা, তেমাঁন 
আবার নিত্যসম্ভূত কালকলনাময় আত্মাও ৷ 

স্পম্টই বোঝা যায়, এখানে দুটি আত্মার কথা হচ্ছে না। একই চিংসত্তা 
[চংশাক্তর তরঙ্গদোলায় নিজেকে উদ্বেল করেছেন-নিজেরই 'বিচিন্র স্পন্দ- 
পরম্পরায় নিজেকে আস্বাদন করবেন বলে। কিন্তু এই উদ্বেলনে তাঁর তাঁত্বক 
কোনও বিকার, কোনও ক্ষয় ক উপচয় ঘটছে না। যে জড় বা শাক্ত জড়জগতের 
আদ উপাদান, ধৈজ্ঞানক বলেন অবয়বসংযোগের নিত্য অদলবদলেও তার 
কোনও হাস-বাদ্ধি হয় না। এও ঠিক তা-ই--যাঁদও প্রাকৃত প্রমাতার দৃষ্টিতে 
দেখা দেয় রূপের নিত্যপারণাম। কেননা, প্রমাতার প্রত্যক্ষ পাঁরচয় শুধু 


স্মৃতি অহন্তা ও ক্বান ভব ৫১১ 


প্রাতভাসের সঙ্গে, তার অন্তরালে যে সত্তা শক্তি বা উপাদান রয়েছে তার 
কোনও খবর সে রাখে না। কিন্তু ওই গৃহাচরের বার্তা যখন তার চেতনায় 
পেশছয়, তখন দুষ্ট প্রাতিভাসকে সে অবাস্তব বলে উড়িয়েও দিতে পারে না। 
প্রমাতা তখন দেখে, একাঁদকে আছে আঁবকারী এক সত্তা শাক্ত বা উপাদানতত্ব_ 
তার স্বর্‌প হীন্দ্িয়গ্রাহ্য নয় বলেই তাকে প্রাতিভাঁদক বলা যায় না; তেমনি 
আরেকাঁদকে আছে ওই তত্তববস্তুর সম্ভূতি-তার সত্য পাঁরণাম বা বাস্তব 
আ-ভাস। এই সম্ভাতি বা পাঁরণামকে আমরা বাল প্রাতভাস, কেননা ব্যাব- 
হারিক ভূমিতে চেতনায় হীন্দ্রয়সান্নিকর্ষ ও হীন্দ্রিয়সংবিতের প্রযোজনায় তার 
রূপ ফোটে পরোক্ষ হয়ে_ অপরোক্ষ-চৈতন্যের অনুপাঁহত অখন্ডব্যাপ্তি ও 
সর্বাবগাহশী সম্ভাতিসংবিতের দশীপ্ততে তার মর্মপরিচয় ধরা পড়ে না। আত্মার 
বেলাতেও তা-ইী। অপরোক্ষ আত্মসংবতে তান সৎ, অপারণামী। কিন্তু 
মনোময় সন্িকর্ধ ও অনুভবে সম্ভূতির চিন্রলশলায় তানি নিত্যপাঁরণামী। তাঁর 
এই পাঁরণাম রৃপাঁটকেই আমরা চান- চেতনার অনুপাহত শুদ্ধবিজ্ঞান দিয়ে 
নয়, তার মনোময় উপাধির পরকলার ভিতর দিয়ে । 

এই-যে অনুভক্রে পরম্পরা, চিত্তবৃত্তির দ্বারা উপাহত প্রমাতৃচৈতন্যের 
এই-যে পরোক্ষ বা গৌণ ব্যাপার-স্মৃতির প্রয়োজন এইখানেই । ক্ষণভঙ্গ 
আমাদের চিত্তবৃত্তর একাঁট মৌলধর্ম। নিজেকে ক্ষণপরম্পরায় (বিশ্লিষ্ট না 
করে সে তার অনুভবের সংহাতিকে খুজে পায় না ক ধরে রাখতে পারে না। 
পাঁরণামের যে-তরঙ্গকে অথবা সন্তার যে-চিৎস্পন্দকে সদ্য-সদ্য জানাছ, তার 
বেলায় স্মৃতির ব্যাপার নিষ্প্রয়োজন। আমি রেগে উঠলাম-এটা হল সম্মৃগ্ধ 
প্রত্যয়ের ব্যাপার, স্মৃতির নয়। দেখাঁছ যে আমি রেগেছি-_এটাও স্মৃতির 
নয়, হীন্দ্রয়াবজ্ঞানের ব্যাপার । কিন্তু অনুভবকে কালপরম্পরার সংঙ্গে যখন 
যুক্ত কার, অখন্ড বৃজিপারণামকে যখন ভূত-বর্তমান-ভবিষ্যতের পরম্পরায় 
ভেঙে বাল ‘এইতো এখান রেগে উঠেছিলাম" কিংবা “রেগে আঁছ- এখনও রাগ 
পড়োনি' অথবা ‘একবার রাগ ধরেছিল, আবার যাঁদ এমনটি ঘটে তাহলে আবার 
রাগব”, তখনই অনুভবের সঙ্গে স্মাতিও যোগ দেয়। বর্তমান বৃত্তপাঁরণামের 
সঙ্গেও স্মৃতির সাক্ষাৎ যোগ ঘটে, যখন তার নিমিত্ত হয় অংশত বা সম্পূর্ণ 
অতীতের কোনও ঘটনা । যেমন, বর্তমানের সদ্যোনামত্তের বশে নয়, 'কন্তু 
অতীতের কোনও অন্যায় কি দুঃখের স্মৃতিতে এখন যদি নতুন করে চিন্তে 
শোক বা রাগের ভাব জাগে; অথবা কোনও সদ্যোনামন্ত যদ জতাত 'নামত্তের 
মাত জাগয়ে এখন ওই ভাবের সৃষ্ট করে। অতাঁত অন্তগ্গ্ঢ হয়ে আছে 
চেতনার অন্তরালে অধিচেতন হয়ে । শুধু-ষে আছেই, তা নয়-তার ক্রিয়াও 
অনেকসময় বর্তমানে প্রসর্পিত হয়। কিন্তু তবু তাকে চেতনার উপরমহলে 
ধরে রাখতে পার না, তাই হারামাণর কোঠা হতে আবার তাকে খংজে বার 


৫১২ দদব্য-জ'াীবন 


করতে হয়। এইটি আমরা কাঁর অন্তঃকরণের যে উদ্বোধনী ও সংযোজন 
বৃত্ত দিয়ে, তাকে বাল স্মৃতি। বাঁহশ্চর মনোময় অনুভবের সঙ্কীর্ণ ক্ষেত্রে 
এখন যার অস্তিত্ব নাই, অন্তঃকরণের আরেকাঁট বৃত্তি শদয়ে তাকে আমরা 
চেতনার পুরোভাগে টেনে আন । এই বৃত্তকে বাল কল্পনা । স্মৃতির চেয়েও 
তার শাক্ত বড-কেননা সাধ্য হ’ক বা অসাধ্য হ’ক, ভব্যার্থের বিপুল সমারোহকে 
সৈ-ই আমাদের আবদ্যার আসরে নামিয়ে আনে। 

কালিক পরম্পরার মধ্যে আমাদের অনুভবের যে-অবিচ্ছেদবাত্ততা, তাও 
মূলত স্মাতধম্মী নয়। এমন-কি স্মৃতির কোনও প্রয়োজনই থাকত না, যাঁদ 
ব্যাবহারিক চেতনায় একটা অখণ্ড ব্যাপ্তি থাকত-ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরে তাকে 
যাঁদ ছুটতে না হত ম্ষ্টচ্যত পূর্ক্ষণকে পিছনে ফেলে অথচ অনাঁধগত 
পরক্ষণের এতটুকু আভাস না পেয়েও। কালোপাঁহত সম্ভূতির তত্ব ক অনু- 
ভব স্বগতভেদশুন্য একটা প্রবাহ বা সমুদ্রের মত। শুধু আবিদ্যার সংকীর্ণ 
বৃত্তির দ্বারা অবাচ্ছন্ন সাক্ষী চৈতন্যই ভেদব্দাদ্ধ দিয়ে তাকে খণ্ডিত করে, 
কেননা স্রোতের উপর চণ্চলপক্ষ পতঙ্গের মত তাকেই কেবল ক্ষণে-ক্ষণে এঁদক- 
ওদিক ছুটতে হয়। তেমাঁন দেশোপাঁহত সদ্‌ভাবও যেন স্বগতভেদহশন একটা 
প্রবহন্ত সমূুদ্র। তারও মধ্যে শুধু ওই সাক্ষী চৈতন্যই খণ্ডতা দেখে, কেননা 
ইন্দ্রিয়বত্তর প্রসার সঙ্কীর্ণ বলে সমগ্রের অংশটুকু তার নজরে পড়ে। তাই 
অখন্ড বস্তুর বহুধা-রূপায়ণকে সে স্বয়ংসিদ্ধ 'বাবক্ত বস্তুর রূপ দেয়-যেন 
তারা অখণ্ড অধিষ্ঠান হতে স্ব-তন্তর এক-একটি তত্ত্ব। দেশে ও কালে বস্তুর 
একটা সংস্থান কি বিন্যাস থাকলেও, তার মধ্যে একমাত্র আবদ্যাই ভেদ বা 
ফাঁকের কল্পনা করে । মনঃকিপিত এই ফাঁকটুকু পুরতে ক' ভেদটুকু জুড়তেই 
চত্তবৃত্তির নানা কসরত আমাদের প্রয়োজন হয়। তার মধ্যে একটি হল স্মৃতি। 

আমার মধ্যে সংসার-সমুদ্রের একটা বিপুল প্রবাহ বয়ে চলেছে। ক্রোধ 
হর্ষ শোক প্রভাত চিত্তের বৃত্তি ওই আবচ্ছেদ প্রবাহের একটা দর্থানূবৃত্ত 
তরঙ্গ মান্র। স্মৃতির সংবেগ এই অনুবৃত্তর সাধন নয়-_যাঁদও প্রবাহের বুকে 
যে-তরঞ্গ হয়তো মিলিয়ে যেত, তার আয়াম বা আবৃত্তির সহায় সে হতে 
পারে। বস্তুত চেতনায় ঢেউ জাগে কি তার দোলন চলে আধারে অন্তর্গন 
চিৎশাক্তর প্রবেগে-তার স্বতঃপ্রবৃত্ত বিক্ষোভের ধাক্কায় এগয়ে চলে আমার 
বৃত্তির প্রবাহ । স্মৃতি শুধু এই বিক্ষোভের মেয়াদ বাড়ায়। তার জন্যে, 
হয় সে চিত্তের ভাবনাকে আবার বিক্ষোভের নিমিত্তের সঙ্গে জুড়ে দেয়, নয়তো 
চিত্তের বেদনায় তার প্রথম হলকাকে জাগিয়ে তোলে । এইভাবে সে বিক্ষোভের 
আবাত্তর একটা সার্থকতা সপ্রমাণ করে। নইলে 'বক্ষোভ একবার দেখা 
দিয়েই হয়তো মাঁলয়ে যেত, আবার ঠিক অনুরূপ নিমিত্ত উপস্থিত না 
হলে তার ব্যত্ধান অসম্ভব হত। একই অথবা অনুরূপ নিমিন্তের বশে একই 
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তরঙ্গের স্বাভাঁবক ব্য্যখানকেও স্মাতি-জন্য বলা চলে না-অভনব বান 
বক্ষোভেরই মত; স্ম্বত শুধু আবৃত্তির সহায়ে বক্ষোভকে পাকা করে, মনকে 
আরও তার অধীন করে। জড়জগতে যেমন শাক্ত ও রূপধাতুর লশলা- 
বোঁচন্র্যের মধ্যে একই কার্য-করণের যান্ত্রিক আবৃত্তি দোখ, মনের জগতেও দোঁখ 
ঠিক একইধরনে 'নীমন্তের আবাঁত্ততে চলছে পাঁরণামের আবাঁত্ত-যাঁদও 
এখানে মনঃশাক্তর স্বোরতা আর মনোধাতুর সাবলশলতা অনেক বেশী । অতএব 
এমন কথাও বলা চলে, 'নাঁখল প্রাকৃতশাক্তর মধ্যেই অবচেতন একটা স্মাতির 
লালা আছে- শাক্তর সঙ্গে শাক্ত-পরিণামের গাঁটছড়া সে-ই বেধেছে । তাহলে 
কিন্তু স্মীতি শব্দটার অর্থব্যাপ্তি সীমা ছাঁড়য়ে যায়। আমরা এইটুকু বলতে 
পার, চিৎশাক্তর তরঙ্গবৃত্তি আবাঁত্তধর্মী। এইভাবে সে তার 'নজের স্বরূপ- 
ধাতুর 'বাঁচত্র স্পন্দনকে নিয়মের বন্ধনে বাঁধে । সত্য বলতে, স্মৃতি সাক্ষী 
মনের একটা কৌশল মান্র। এই কৌশলে সে তার পৌনঃপুনিক স্পন্দনবাঁত্তর 
মালাকে কালের কলনায় গেথে নেয়। তাতে তার অনুভব কালের ছন্দে 
রৃপাঁয়ত হয়। শীবাচ্ছন্ন বৃত্তিকে সংহত ও সুসম্বদ্ধ ক'রে তার সতকজ্পশাক্ত 
যেমন তাদের আরও কার্যোপযোগণী করে তোলে, তেমাঁন বাদ্ধিশাক্তও তদের 
দেয় উত্তরোত্তর উপচাঁয়মান অর্থব্যঞ্জনার মর্যাদা। প্‌ব্য আচাতর মধ্যে যে 
পরিস্ফুট আত্মচেতনার সাধনা চলেছে, মনোময় জীব যে-সাধনায় আত্মপরি- 
ণামের ললায়নে ফুটিয়ে তুলছে আত্মবিদ্যার অরুণ আলো-স্মৃতি সেই 
সাধনার একটা মুখ্য ও অপাঁরহার্য সাধন। কিন্তু তাবলে সে-ই একমাত্র সাধন 
নয়। এই সাধনা ততক্ষণ চলে, যতক্ষণ চিত্তের জ্ঞানা- ও ইচ্ছা-শক্তর সমন্বয় 
বৃত্ত প্রত্যক-অনুভবের সমস্ত উপাদানকে সম্পূর্ণ আয়ত্ত করে অখণ্ড 
সৌষম্যের সুরে ঝঙ্কৃত করে না তুলতে পারে। অন্তত এই তো দেখাঁছ 
প্রকীতি-পাঁরণামের তাৎপর্য । এইভাবে সে জড়জগতের আপাত-মননহাীন 
আত্মানাবষ্ট শাক্তর মূর্ঘীভঙ্চে ধারেধীরে জাগিয়ে তুলছে মনের 
দীপনী। 

মনোময় আবদ্যার অরেকাঁট সাধন হল অহংবোধ, মনোময় জীব যা দিয়ে 
নিজের সংবিৎ পায়--যা শুধু তার প্রবৃত্তির বিষয় নিমিত্ত ও ব্যাপারেরই চেতনা 
নয়, তাদের অনুভাবিতারও চেতনা । প্রথমত মনে হয় স্মৃতিই বুঝ অহং- 
বোধের একমাত্র উপাদান, সে-ই বুঝি বলে যায় ‘যে-আমি রেগে উঠেছিলাম 
একটু-আগে, সেই আমিই আবার রেগোছ কি এখনও রেগে আঙ্ছ।” কিন্তু 
বস্তুত স্মৃতি তার নিজের চেষ্টায় এইটুকু শুধু বলতে পারে, পচত্তবৃন্তির 
একই আসরে ঘটেছে একই ব্যাপারের পুনরাবাত্ত।” আসলে এখানে দেখা 
দিয়েছে মনোধর্মের একটা ব্যঙথান, অর্থাৎ মনোধাতুর উদ্বেল তরঙ্গের একটা 
পুনর্চ্ছবাস-অলোকিক সান্নকর্ষ দিয়ে মন যার প্রত্যক্ষ অনুভব পায়। 
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স্মীত এই বিভিন্ন ক্ষণের আবৃত্তির মধ্যে যোগাযোগ ঘটায়, যাতে অল্তঃকরণ 
বুঝতে পারে-এসব একই মনোধাতুর একধরনের স্ফুরদ্বপ এবং একই অন্তঃ- 
করণ তাদের গ্রহীতা । অহংবোধ স্মৃতর পাঁরণামও নয়, কীতও নয়। সে 
যেন চিত্তের একটা নিতাস্থায়ী প্রবাবিন্দু, যাকে আঁকড়ে ধরে অন্তঃকরণ চিত্ত- 
ক্ষেত্রে নিজের সণ্টঠরণকে ছন্দোময় করে_ নইলে তাকে এলোমেলোভাবে চার- 
দিকে ছিটকে বেড়াতে হত। অহন্তার স্মৃতিতে অন্তঃকরণের এই ধরুবলক্ষ্য 
পুষ্ট হয়, স্থির হয়--কিল্তু তাবলে স্মৃতিই তার উপাদান নয়। খুব সম্ভব 
ইতর প্রাণীর মধ্যে এই ব্যম্টিত্বের বোধ বা অহংচেতনা খুব গভীর নয়। 
হইীন্দ্রিয়চেতনাকে আশ্রয় করে কালের প্রবাহে ভেসে চলেছে শুধু আত্মসার্প্য 
ও অন্যাবাবক্ততার একটা অস্পষ্ট 'কংবা অনাঁতস্পম্ট অনুবৃত্তবোধ_-বিশ্লেষণ 
করলে পরে পশুর অহংএর এই চেহারাই আমরা দেখব। কিন্তু মানুষের 
মধ্যে তার সঙ্গে যুক্ত হয়েছে মনের জ্ঞানা-শক্তির একটা সমন্বয় বৃত্ত, যা 
অন্তঃকরণ- ও স্মাতি-বৃন্তর সমবায়ে অহন্তার সুস্পষ্ট একটা চেতনা গড়ে 
তোলে (অবশ্য তার সঙ্গে জাঁড়য়ে থাকে অহংবোধের অব্যাভিচারত আদম 
বোধিপ্রত্যয়টহকুও )। এই অহংকে কেন্দ্র করেই তরাঙ্গত হয় “সংজ্ঞা” বেদনা 
ভাবনা ও স্মৃতি । স্মৃতি থাক না থাক, সব বৃত্তির মূলে যে একই অহং 
তাতে কোনও সংশয় নাই। সমন্বয়ী বৃত্ত বলে : এই হাজার রূপবৈচিন্রা- 
সত্তেও সচেতন মনোধাত একই চেতনপুরুষের বিভৃতি; বোধ বা বোধের 
নবাৃত্ত, স্মৃতি বা বিস্মৃতি, বাহশ্চর চেতনা অথবা সৃষুপ্তিতে নিমগন অন্তরা- 
বৃত্ত চেতনা-_সমস্তই তার বাত্ত। স্মৃতি গড়বার আগেও সে যেমন ছল, 
তেমানি তার পরেও আছে। শৈশবে-বার্ধক্যে, নিদ্রায়-জাগরণে, আপাত-চেতনায় 
বা আপাত-অচেতনায় জেগে আছে সে-ই। যে-কাজের স্মৃতি আছে অথবা 
যার স্মৃতি নাই_ সবারই সে কর্তা । তার আত্মভাবের সকল 'বপাঁরণামের অল্ত- 
রালে সে-ই রয়েছে নিত্যাস্থর ।...মানুষের মধ্যে জ্বানা-শাক্তর এই-যে সমন্বয়ী 
বৃত্ত, এই-ষে আত্মসধাঁবং ও প্রত্যক-অনুভবের রুপাঁবগ্রহ, পশুর স্মৃতিপ্াটিত 
ও হীন্দ্রয়পুঁটিত অহল্তার চাইতে অনেক উচ্চে এর স্থান-_অতএব একেই যথার্থ 
আত্মীবিজ্ঞানের প্রাতবেশী বলতে পার।...প্রকাতির ব্যক্ত এবং অব্যক্ত লীলার 
অন্তঃপুরে প্রবেশ করলেও দেখি, যেখানেই অহন্তার বোধ বা স্মৃতি আছে, 
তারই 'পছনে আছে জ্ঞানা-শীক্তর একটা অন্তগূরড় সমন্বয়ী বৃত্তি। বিশব- 
ব্যাপী চিৎশাক্তর আশ্রয়ে থেকে ব্যাবহাঁরক প্রয়োজনে এই অহন্তাকে সে-ই 
ফুটিয়ে তুলছে। প্রকৃতি-পারণামের আধুনিক পর্বে এই সমন্বরী বৃত্তি 
মানুষের বুদ্ধিতে সমধিক বিকাস্ত, যাঁদও বুদ্ধির প্রবৃত্তিতে ও উপাদানে 
এখনও অনেক কুণ্ঠা এবং অপূর্ণতা রয়ে গেছে। আঁচাতিরও অন্তরালে অব- 
চেতন বিজ্ঞানের একটা প্রোত, বস্তুর স্বভাবে নির্‌ঢ় এক মহত্তর প্রজ্ঞার অন;- 
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শাসন প্রচ্ছন্ন রয়েছে--যা বশ্বসম্ভাঁতর প্রমত্ততম তাণ্ডবের মধ্যেও রণিত করে 
সমন্বয়ের একটা ছন্দ, বৃদ্ধিকৃত নিয়ন্ণের আনে একটা আভাস । 

একটা ব্যাপারে স্মাতির গুরুত্ব বিশেষ করে নজরে পড়ে। একই আধারে 
কখনও-কখনও ব্যাক্তসত্তার একটা দ্বৈতভাব ব্যাসঙ্গ বা বিযোজন দেখা দেয়। 
পর-পর বা পর্যায়ক্রমে একই মানুষ অহংএর দুটি ভূমিকায় অবতীর্ণ হয়। 
প্রত্যেক ভূঁমকায় তার স্মৃতি শুধু সেই ভূমিকার অনুভব ও কর্মের মধ্যে 
সমন্বয় ঘটায়_অপর ভূমিকার কথা তার মনেও থাকে না। এতে মনে হয়, 
ণবাভন্ন ব্যক্তসত্ত। যেন দানা বেধে উঠেছে একই মানুষের মধ্যে। কেননা, 
এক ভূমিকায় সে যে-মানুষ, আরেক ভূমিকায় সে-মানুষ সে নয়--তখন তার 
নাম-গোন্র ভাবনা-বেদনা সবারই রূপান্তর ঘটেছে। এ-অবস্থায় স্মৃতিই ব্যাক্ত- 
সত্তার সবখা'-এমন কথা মনে হওয়া আশ্চর্য নয়।...কিন্তু অহংএর বিযোজন 
না ঘটেও স্মৃতির বিযোজন ঘটতে পারে- যেমন সম্মোহিত দশায়। সম্মোহত 
ব্যাক্তর মধ্যে কখনও অনুভব ও স্মৃতির এমন-একটা রাজ্য ভেসে ওতে, যার 
সঙ্গে তার জাগ্রতের কোনই পাঁরচয় ছিল না। কল্তু তাবলে নিজেকে সে 
আলাদা একটা মানুষ মনে করে না। আবার কখনও মানুষ অতীত জীবনের 
সব কথা এমন-কি নিজের নাম শুদ্ধ ভুলে যায়, তবুও তার অহংবোধ বা ব্যক্তি- 
সত্তার কোনও বিপর্যয় ঘটে না। তাছাড়া চেতনার এমন ভূমিও আছে, যেখানে 
স্মাতর ফাঁক না থাকলেও আধারের আঁতদ্রুত পাঁরবর্তনে মনশ্চেতনার এমন 
আশ্চর্য রুপান্তর হয় যে, নৃতন ব্যক্তিসত্তা নিয়ে মানুষের যেন নবজন্ম ঘটে। 
সে-রুপান্তর এত আমূল যে, মনের যোগসূত্র না থাকলে তার অতাতকে সে 
বর্তমানের ভূমিকায় দাঁড়িয়ে স্বীকারই করত না-_যাঁদও সে বেশ জানে, তার 
জল্মান্তর ঘটেছে এই দেহে এবং এই মনোধাতুতেই 1...অন্তঃকরণকে 1ভাঁত্ত করে 
প্রত্যক-অনৃভবী মন স্মৃতির সুতায় তার অনুভবের মালা গে থে চলে। কিন্তু 
তার মধ্যে মনের সমন্বয় বৃত্তিই স্মৃতির আহৃত সকল উপকরণকে, ত তার 
অতখত-বর্তমান-ভাবষ্যতের যোগাযোগকে সসম্বদ্ধ করে জুড়ে দেয় একাঁট 
“আমর সঙ্গে যে-আঁম অনুভব ও ব্যাক্তসত্তার বৈচিত্র্য এবং কালের ক্ষণভঙ্গ 
সত্তেও সর্বদা একরূপ । 

মনোময় জীবের অহংবোধ তার যথার্থ আত্মবোধ-স্ফুরণের উদ্যোগপর্ব 
মান্র। আঁচাত হতে আত্মচৈতন্যের দিকে, আত্ম-আঁবদ্যা ও 'িশ্ব-আঁবদ্যা হতে 
পূর্ণ-বিদ্যার দিকে শরীর মনের আভিষান চলেছে। তার মধেড় একাট জায়গায় 
এসে সে এই অহংএর পারিচয় পেল, যার নিতা-সদৃভাবে তার বাঁহশ্চর চেতনা- 
বিভীতির বিচিত্র প্রত্যয় গাঁথা রয়েছে। এই অহংকে চেতনাবিভাতির সঙ্গে 
খানিকটা সে ঘুলিয়ে ফেলে। আবার আরেকাঁদকে তাকে মনে করে প্রাকৃত- 
বপাঁরণাম হতে 'বাবস্ত একটা উৎকৃষ্টতর তন্ব__হয়তো-বা শাশ্বত ও 'নর্বকার 


&১৬ দিব্য-জনীবন 


একটা সর্ত।...শৈষ-পযন্তি, সমন্বয় করতে গিয়ে ভেঙে-দেখা যে-বাদ্ধর স্বভাব, 
তার পরামর্শে প্রত্যকৃঅনুভবকে সে শুধু বি-ভূতির ক্ষেত্রে সীমত রাখতে 
পারে। ভাবতে পারে : নিত্যবিপাঁরণামই আত্মভাবের কবরৃপ, এছাড়া স্থাণু- 
ভাবের কল্পনা মনের একটা খেয়াল মাত্র । থাকা নয়-হওয়াই সত্তার তত্ত্ব ৷... 
পক্ষান্তরে শা*বত-সদৃভাবের অপরোক্ষ চেতনাতে প্রত্যক-অনুভবকে সে 
রুদ্ধ রাখতে পারে-বিভাতিস্পন্দের সংঁবৎকে এাঁড়য়ে যাবার উপায় না 
থাকলেও, কিংবা তাকে ইন্দ্রিয় ও মনের মায়া ক কালগ্রস্ত অবরসম্তার একটা 
বিভ্রম বলে নিরাকৃত করতে পারে। 

কন্তু একটা কথা স্পম্ট। 'বাবিক্ত অহংবোধের উপর যে-আত্মজ্ঞানের 
প্রাতচ্ঠা, তা অসম্পূর্ণ । একমাত্র বা মুখ্যত একে আশ্রয় ক'রে এমন-কি এর 
প্রাতীক্রয়াবশে যে জ্ঞানের সৌধ রচিত হবে, তাকেও পূর্ণাঙ্গ কি দূঢমূল বলা 
নিরাপদ হবে না। প্রথমত এধরনের জ্ঞান শুধু আমাদের বাঁহশ্চর চিত্তবাত্তর 
লশলা। এই আধারে আত্মীবভাবনার যে 1বপুল উচ্ছলন অন্তর্গঢ় হয়ে 
চলেছে, তার সম্পর্কে একে জ্ঞান না বলে বলতে পার অজ্ঞান ।...দ্বতশয়ত, 
ব্যাম্ট আত্মার সীমিত অনুভবের মধ্যে সত্তা ও পাঁরণামের যেটুকু তত্ব আছে, 
এ-জ্ঞানে কেবল তার পাঁরচয় মেলে। তার বাইরে সমস্ত বিশ্বই তার কাছে 
অনাস্মা। অর্থাৎ বিশ্বকে সে আত্মার আত্মীয় বলে জানে না- তার 'বাবক্ত 
চেতনার কাছে ও যেন বাইরের একটা-কছু। তার কারণ, ব্যান্টর আত্মসত্তা 
ও আত্মপাঁরণাম তার কাছে অপরোক্ষ, কিন্ত এই বিপুল িবশবসত্তা ও বিশব- 
প্রকৃতি তো অপরোক্ষ নয়। এখানেও দেখাছ, অজ্ঞানের বিপুল অমানশার 
বুকে খণন্ডজ্ঞানের শুধু একাঁটি খদ্যোতিকা !...তৃতীয়ত, এ-জ্ঞানে পূর্ণ আত্ম- 
জ্ঞানের অথবা অখন্ড বোধিচেতনার ভিত্ততে সত্তা ও পরিণামের সত্য 
সম্পর্কের পাঁরাঁচাতি হয় না। আঁবদ্যা বা খশ্ডিত-বাদ্ধই সে-পরিচয়সাধনের 
ভার নেয়। তার ফলে, পরমজ্ঞানের অভিযাত্রী মনের তারসংবেগ প্রাকৃত বুদ্ধি 
এবং সঞ্কল্পের সংযোজনী ও বিযোজনী বৃত্তি দিয়ে অনুত্তরের রহস্য ভেদ 
করতে চায়। অতএব আমাদের বর্তমান অনুভব ও সম্ভাবনার মাপকাঠিতে 1বচার 
ক'রে অখণ্ডসন্তাকে সে দ্বখাণ্ডিত করে এবং তার একটি কোটিকে যুক্তির শাণত 
আঘাতে ছেটে ফেলে । এই এঁকান্তিক সাধনায় কেবল এইটুকু প্রমাণিত 
হয় যে, মনোময় জাব একাদকে যেমন পাঁরণামের সকল লীলাকে আপাতদবাষ্টতে 
নস্যাৎ করে অপরোক্ষ আত্মসংবিতে সমাহত হতে পারে, তেমাঁন আবার স্থাণু 
আত্মসংবংকেও আপাতত বাদ দিয়ে শুধু পাঁরণামের লীলাতেও সে আঁভ- 
নিবিষ্ট হতে পারে। মনের দুটি দিক তখন দ্বন্দ্বষুদ্ধে অবতীর্ণ হয়। 
উপোক্ষত পক্ষকে তারা অবাস্তব অথবা চিত্তের একটা খেয়াল মনে করে। এক- 
পক্ষ বলে : ব্রহ্ম আত্মা বা জগৎ আপোঁক্ষক সত্য মাত্র; এরা মনগড়া তত্তঃ 


স্মৃতি অহন্তা ও স্বানূভব ৫১৭ 


অতএব যতক্ষণ মনের বৃত্তি ততক্ষণ এদের আয়ু । তেমান আবার আরেক 
পক্ষ বলে : জগৎ আত্মার একটা অর্থন্রিয়াকারণ স্বপ্ন মাত্র; অথবা ব্রহ্ম ও আত্মা 
মনের একটা বিকল্প বা অর্থাক্রিয়াকারী একটা বিভ্রম। এতেই প্রমাণ হয়, 
প্রাকৃত বুদ্ধির কাছে সত্তা আর পাঁরণামের সত্য সম্পর্কাট ধরা পড়েনি । কেননা 
একদেশন জ্ঞানের "পরে নির্ভর বলে এ-দুটর মাঝে বিরোধকেই সে দেখেছে 
সমাধানের কোনও ইঙ্গিত সে খুজে পায়নি ।...কিন্তু অভঙ্গ সম্যক্‌-জ্ঞান 
চিৎপাঁরণামের লক্ষ্য । বুদ্ধির ছুরিতে চেতনার একাঁট 'বিভাবকে আরেকাট 
[বভাব হতে ববাঁচ্ছন্ন করে আত্মা কি জগতের পূর্ণ পাঁরচয় মিলবে না। 
কারণ, স্থাণু আত্মাই যাঁদ একমাত্র তত্ব হত, তাহলে সংসারের আঁস্তত্বও হত 
অসম্ভাঁবত। যাঁদ ‘চলা’ প্রকীতিই সব হত, তাহলে বিশবপাঁরণামের কম্পাবর্তন 
চলত, কিন্তু তার মধ্যে অচাতি হতে চিতের উন্মেষের কোনও প্রযোজনা থাকত 
না। এই-যে আমাদের খণ্ডচেতনা বা আবদ্যার বুকে জবলছে উত্তরায়ণের 
একটা অনির্বাণ অভাপ্সা, আত্মভাবের অখণ্ড খতাঁচন্ময় অনুভবের সঙ্গে সর্ব- 
ভাবের ভাস্বর বিজ্ঞানকে যুক্ত করে জ্ঞানাসদ্ধির একটা অনাতিবর্তননয় 
আকৃতি-তখন তার সম্ভাবনা কোথায় থাকত 2 

আমাদের প্রাকৃতসত্তা নিত্যসত্তার একটা বাহরাবরণ মাত্র আর ওইখানেই 
আবদ্যার পূর্ণ আধকার। জানতে হলে নিজের গহনে অন্তর্দৃম্টির সন্ধানী 
বিদ্যুৎ নিয়ে তাঁলয়ে যেতে হবে। এক বিপুল সত্তা অন্তর্গঢ হয়ে আছে 
চেতনার গভীীরে-বাইরের রূপায়ণ তার আঁতক্ষুদ্র ও স্তামত প্রাতাবিম্ব মাঘ্ন। 
বাহশ্চর প্রাণ ও মনের বৃত্তি স্তম্ভিত হলেই জাগে স্থাণ্‌ আত্মস্বরূপের বঙ্জ- 
সত্ব প্রত্যয়। তান গুহাহত হয়ে আছেন। কেবল আত্মসন্তার বোধিজাত 
প্রত্যয়ের বিজলনঝলকে বাইরে তাঁর আভাস ফুটে ওঠে, আর দেহ-প্রাণ-মনের 
অহংপ্রত্যয়ের ধূমল ছায়ায় তাঁর কদার্থত রূপের পাঁরচয় পাই। তাঁর সত্যকে 
জানতে হলে মনকে স্তব্ধ করে ডুবতে হবে পরমনৈঃশব্দ্যের গহনে ।..ণকন্তু 
বাঁহঃসত্তার চাঁরষু (বভাঁতও তেমাঁন আমাদের অন্তঃপ্রকৃতির গভীরে নাহত 
এক বিশাল সত্যের আতক্ষুদ্রু স্তামত প্রাতীবম্ব মান্র। বাঁহশ্চর স্মৃতিও 
চেতনার একটা খাঁণ্ডত পঙ্গুবাত্ত, এক অন্তশ্চর আধচেতন-স্মৃতির গুহা 
হতে সে তার প:াঁজ কুঁড়য়ে আনে। কিন্তু ওই আঁধচেতন-স্মৃতির ভান্ডারে 
জমা আছে আমাদের ভবন্তরোতোবাহত সকল অনুভবের প্রাতালাপ-এমন-কি 
মন যাদের দেখোঁন বা বোঝোন, তাদেরও ছাঁব ওইখানে তোলা আছে । আমাদের 
বাহশ্চর কল্পনাও আধচেতনার সিদ্ধ লালাকল্পনার বিপুল বণৈশ্বষেরি 
[ছটেফোঁটা নিয়ে তার রাঁঙন ছবি আঁকে । এই বহিঃপরিণামী দেহ-প্রাণ-মনের 
জোগান আসছে এক অমেয়-বিপুল মনের আতসূক্ষব প্রত্যয়ের ভান্ডার হতে, 
এক অফুরন্ত প্রাণশাক্তর উচ্ছবৰাসত স্পন্দলীলার উৎস হতে, সক্ষ/তর ও 
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উদারতর গ্রহণশাক্তির আধাররূপী এক ভূতসূক্ষণময় রূপধাতুর বিশাল সম্ভার 
হতে। গৃঢচারী চিংশাক্তর এই রহস্যময় প্রবৃত্তির পিছনে আছে এক 
চৈত্যসত্তার আঁধিষ্ঠান। তাকে আমাদের ব্যাক্তভাবন্দর সত্য প্রতিষ্ঠা বলে 
জানি। আমাদের অহন্তা তারই মুখোস পরে আধারের বহিরঙ্গনে 
[বিচরণ করছে। বস্তুত ওই গ্ুহাশায়ী অন্তরাত্মাই আমাদের আত্মানূভবের 
সঙ্গে বিশবানূভবের জ্বাঁড় মিলিয়ে উভয়কেই তাঁর গভারবেদিত্বের মাহমায় 
ধরে আছেন। দেহ-প্রাণ-মনকে অবলম্বন ক'রে যে বাঁহ্মূখ অহন্তার প্রকাশ, 
সে শুধু বি"বপ্রকৃতির একটা উপারিচর কীন্িম সৃন্টি। তাই, আমাদের অধ্যাত্ম- 
বিজ্ঞানের ভিত তখনই পাকা হয়, যখন এই আধারের গহনে ডুবে এবং তার 
বাহরঙ্গনে বিচরণ ক'রে আমাদের হৃংশয় পুরুষ এবং আত্মপ্রকীতি উভয়েরই 
সমগ্র পাঁরচয় নিতে পাঁর। 


দশম অধ্যাম 
তাদাত্ম্যবিজ্ঞান ও বিভভক্তজ্ঞান 


আক্মনাত্মানং পশ্যন্নাত্মনি। গাঁতা ৬।২০ 
আত্মা দিয়ে আত্মাকে দেখে তারা আত্মার মধ্যে। 
গতা (৬।২০) 
যত্ৰ হি দ্বৈতামব ভবাত তাঁদতর ইতরং পশ্যাত, তাঁদতর ইতরং শণোতি, 
তঁদিতর ইতরং মনতে, তাঁদতর ইতরং ষ্পৃশাত, তাঁদতর ইতরং বিজানাত। মন্ত 
তস্য সবমায্মৈবাড়ত্তৎংকেন কং বিজানীয়াং। যেনেদং দর্বং বিজানাতি স আত্ম।... 
সর্বং তং পরাদাদ্যোহন্যন্রাত্বনঃ শর্বং বেদ; ইদং ব্রহ্ম, ইমান ভূতানশদং সর্বং 
মদয়মাত্মা ৷ 
বৃহদারণ্যকোপনিষৎ 8৪1৫1১৫,৭ 
যেখানে দ্বৈতই যেন থাকে, সেখানে একজন আরেকজনকে দেখে শোনে ছোঁয় 
ভাবে না জানে। কিন্তু যখন তার সব হয়ে যায় আত্মাই, তখন কি 'দিয়ে জানবে সে 
কাকে? আত্মা দিয়েই তখন জানে সে এই যা-কিছু রয়েছে। ...সবাই তাকে ছেড়ে 
যায়, আত্মাতে ছাড়। আর-কোথাও দেখে যে সবাইকে; কারণ এই যা-কিছৃ, সবই 
ব্হ্ম--সর্বভূত এবং এই যা-কিছু সবই এই আত্মা। 
_ব্‌হদারণ্যক উপাঁনষদ (81৫1১৫)৭) 
পরাণ খানি ব্যতৃণৎ স্বয়ম্ভূক্ত্মৎ পরাঙ্‌ পশ্যতি নাম্তরাত্মন্‌। 
কশ্চিদ্ধীরঃ প্রত্যগাত্মানমৈক্ষদাবৃত্তচক্ষুরসৃতত্বাচ্ছন্‌ ৷ 
কঠোপনিষৎ ৪81১ 
বাইরের দিকে হীন্দ্রয়ের দুয়ারগুলি খুলে দিয়েছেন স্বয়চ্ভু, তাই বাইরেই 
সব-কিছ দেখে মানুষ, অন্তরাত্মাতে নয়। কখনও কোনও ধার পুরুষ আত্মাকে 
দেখেন মুখামুখি আবৃন্তচক্ষু হয়ে অমৃতত্বের আকৃতি নিয়ে। 
-কঠ উপনিষদ (81১) 
ন হি দুষ্ট দঁষ্টোর্বপাঁবলোপো বিদ্যতে । ন হি বক্তনর্বত্তেঃ। ন হি শ্রোতুঃ শ্রতে:। নাহ 
বিজ্ঞাতুর্বজ্ঞাতের্বিপারলোপো বিদ্যতেহবিনাশিত্বাৎ। ন তু তদ 'ম্বতীয়ম্তি 
ততোহন্যাদ্বভন্তং যংপশ্যেৎ নাদ ঘদ্বদেং যচ্ছ্‌নুয়াং ঘান্বজানশীয়াং ৷) 
বৃহদারপ্যকোপনিষং ৪1৩।২৩-৩০ 
দ্রন্টার দৃম্টির বিপারলোপ হয় না, বন্তারও হয় না বচনের বিপারিলোপ।... 
তেমনি হয় না শ্রোতার শ্রুতির...অথবা বিজ্ঞাতার বিজ্ঞানের কেননা তারা অবিনাশী; 
কিন্তু তার দোসর বা তার থেকে বিভক্ত তো কিছুই নাই, যাকে সে দেখবে বলবে 
শুনবে কি জানবে। 
- বৃহদারণ্যক উপনিষদ (৪1৩ ।২৩-৩০) 


আমাদের বাহ“মুখ প্রত্যয় অর্থাৎ নিজেকে অন্তরের বৃত্তকে কি বাহি- 
জর্গতের বিষয় ও ব্যাপারে দেখবার যে মানসী দৃম্টিভগ্গি, জ্ঞানের চারটি 
প্রকার বা ধরন হতে তার প্রামাণ্য ও গরভীরতার তারতম্য নিরূপিত হয় । 
জানার মূল ধরন হল তাদাত্্যবোধ 'দিয়ে জানা। এই ধরনটি সবার অন্তর্গচ 
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আত্মভাবের নৈসাঁগক ধর্ম। দ্বিতীয় ধরনের জ্ঞান নৈসার্গক নয়, উৎপাদ্য; 
অপরোক্ষ-সন্নিকর্ষ হল তার সাধন। তার মূলে কখনও থাকে নিগ্‌ঢ়তাদাত্ম- 
[বিজ্ঞানের আবেশ; কখনও-বা তাদাত্ম্যাবজ্ঞান হতে উৎসারত হয়েও কার্যত 
সে তাথেকে বিষুক্ত হয়ে পড়ে, তাই তার প্রত্যয়ে বীর্য থাকলেও পূর্ণতা থাকে 
না। তৃতীয় ধরনের জ্ঞানে বিষয়ী বিষয় হতে বিভক্ত হয়েও অপরোক্ষ- 
সম্বিকর্ষকে তার সাধন করে, এমন-কি তার মধ্যে আংশিক তাদাত্ম্যবোধেরও 
অভাব হয় না। চতুর্থ জ্ঞানাট পুরাপ্ীর বভজ্যবৃত্ত জ্ঞান; তার সাধন হল 
পরোক্ষ-সান্নকর্ষ। সান্নকৃষ্ট বিষয়কে গ্রহণ করা তার ধর্ম, যাঁদও সে নিজের 
অজ্ঞাতসারে অন্তরের প্রাক্তন সংঁবং ও বিজ্ঞানের ভান্ডার হতে আহরণ বা 
তরজমা করেই তার বিষয়কে জানে ।1...অতএব প্রকাতির মধ্যে জ্ঞানের চারাঁট 
সাধন আছে : তাদাত্ম্বোধ দিয়ে জানা, অন্তরঙ্গ অপরোক্ষ-সান্নকর্ষ 'দয়ে 
জানা, বভজ্যবৃত্ত বা বাঁহরঙ্গ অপরোক্ষ সান্নকর্ষ দিয়ে জানা, এবং অবশেষে 
পবোক্ষ-সান্নকর্ষ দিয়ে বিষয়কে নিজের থেকে একেবারে আলাদা করে 
জানা । 

প্রাকৃতচিত্তে প্রথম ধরনের জ্ঞানের বিশুদ্ধ রূপ দেখি আমাদের স্বরূপ- 
সন্তার অপরোক্ষ সংঁবতে। এই জ্ঞা"নর বিষয় কেবল আমাদের আত্মসদৃভাবের 
বিশুদ্ধ প্রত্যয়টুকু ছাড়া আর-কিছুই নয়। জগতের আর-কোনও বিষয় 
সম্পকে প্রাকৃতাঁচন্তে এধরনের সংবেদন জাগে না।...কন্তু প্রত্যক-চেতনার 
সংস্থান ও বাঁত্তসম্পাকতি জ্ঞানেও তাদাত্ম্যসংবতের খানিকটা আভাস থাকে, 
কেননা এক্ষেত্রে জ্ঞাতার বাঁত্তসার্প্য একটা স্বাভাবক ব্যাপার। ক্রোধবাত্তব 
উদাহরণ আগেই দিয়েছি : ক্রোধ হঠাৎ উদ্দীপ্ত হয়ে এমনভাবে আমাদের গ্রাস 
করতে পারে যে, তখনকার মত মনে হবে আমাদের সমস্ত চেতনা বাঁঝ 
ক্রোধের একটা উত্তাল তরঙ্গ মাত্র । প্রীত শোক হর্ষ প্রভূত ভাবোচ্ছবৰাসেরও 
এমান করে উড়ে এসে চেতনার সবখাঁন জুড়ে বসবার সামর্থ্য আছে । কখনও- 
কখনও চিন্তাতেও এমনটা হয়। চিন্তক আম'কে ভুলে গিয়ে আমরা হয়ে 
যাই চিন্তাময় বা চিন্তনময়। কিন্তু আধকাংশক্ষেত্রে এর মধ্যে একটা দ্বৈধ- 
বৃত্ত থাকে : আমাদের একভাগ রুপান্তরিত হয় চিন্তায় ক ভাবোচ্ছৰাসে, 
আরেক ভাগ তার সঙ্গে কতকটা মাখামাখি হয়ে চলে 'কংবা পাশে-পাশে থেকে 
তাকে অন্তরঙ্গ অপরোক্ষ-সম্বিকর্ষ দিয়ে জানে । এই অন্তরঙ্গ ভাবটা 
অনেকসময় তাদাত্মপ্রতায় বা বৃত্তসার্প্যের কাছাকাছি যায়। 

এইধরনের তাদাত্যভাব অথবা একই সময়ে আধাঁশক বিবেক 
এবং আধাশক তাদাত্্য সম্ভব হয়-বাৃত্তর পারণাম আমাদের সত্তার 
পাঁরণাম বলেই। বৃত্তিমাত্রেই আমাদের মনোময় এবং প্রাণময় ধাতু ও শীক্তর 
ব্যাকৃতি হলেও, সত্তার একটিমাত্র অংশকে তারা দখল করে থাকে । তাই তাদের 
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দ্বারা গ্রস্ত হয়ে তদাকার হতে আমরা বাধ্য নই। ইচ্ছা করলেই আমরা তটস্থ 
হয়ে সত্তাকে তার কালাবচ্ছিন্ন পারণাম হতে 'বাবক্ত রাখতে পাঁর-_-পাঁরণামের 
দ্র্টা ও শাস্তা হয়ে অনায়াসে তার আবভভাব কি 'তিরোভাব ঘটাতে পারি। 
এইভাবে অন্তশ্চর তটস্থবাত্তর সহায়ে অর্থাৎ মনোময় বা শদ্ধসত্বময় 
[বিবেক দিয়ে মনোময় বা প্রাণময় অপরা প্রকৃতির শাসন হতে নিজেকে 
আমরা খাঁনকটা এমন-কি কখনও পুরাপ্দার নির্মক্ত করতে পাঁর-_অনায়াস 
মাহমায় প্রাতীষ্ঠত হতে পার সাক্ষী চেতা প্রশাস্তার আসনে । অতএব 
অন্্তবৃত্তর জ্ঞানের দুটি ভাগ আছে। একাঁদকে আছে চিত্তের ধাতু ও বৃত্তির 
তাদাত্ম্যস্পৃঞ্ট অন্তরঙ্গজ্ঞান। এই অন্তরঙ্গবোধ এত নিবিড় যে বাঁহজগতের 
অনাত্মবস্তুর জ্ঞানের সঙ্গে তার তুলনাই চলে না, কেননা সে-জ্ঞানে আছে শুধ 
বস্তুর 'বাবক্ত ও পরাক্‌-বৃত্ত প্রত্যয়। আবার আরেকাঁদকে আছে তটস্থ- 
দৃষ্টির জ্ঞান। তটস্থ হলেও সেখানে দ্রষ্টার মধ্যে অপরোক্ষ-সন্িকর্ষের 
সামর্থ্য আছে, যা প্রকৃতির মৃঢ় পারবশ্য হতে তাকে মুক্ত ক'রে আত্মভাব ও 
জগৎভাবের সমগ্রতার সঙ্গে বৃত্তকে যুক্ত করবার স্বচ্ছন্দ অধিকার দেয়। এই 
তটস্থ ভাবটুকু না থ।কলে আত্মপ্রকাতির স্পন্দ পাঁরণাম ও প্রবৃত্তির আবর্তে 
আমরা আত্মস্থাতির স্বাতন্ন্য ও বিজ্ঞানময় ঈশনা হাঁরয়ে ফোল। তখন আত্ম- 
প্রকৃতির স্পন্দবৃ্তকে অন্তরগ্গভাবে জানলেও আয়ত্তে রাখবার মত তাকে 
খঃটয়ে জান না। িকল্তু বৃত্তিতাদাত্ম্যের সঙ্গে যাঁদ সমগ্র প্রত্যক্‌-সম্তার 
তাদাত্যবোধ জাঁড়য়ে থাকে, অর্থাৎ বৃত্তপারণামের উদ্বেলনে সম্পূর্ণ অব- 
গাহন করে ভাব ও কর্মের চরম অভিনিবেশের মধ্যেও যদি নিজেকে মনোময় 
সাক্ষী চেতা ও শাচ্তা করে রাখতে পারি, তাহলে প্রকৃতির কবল হতে মুক্ত 
পাই। কিন্তু ব্যাপারটা খুব সহজ নয়। আমাদের প্রাকৃত চেতনা দ্বধা- 
[বিভক্ত। তার যেটা প্রাণের মহল, সেখানে আছে জীবনধর্মেব তাঁগদ-_ 
কামনা হৃদয়াবেগ ও কর্মপ্রমত্ততার আকারে । তারা মনকে দখলে আনতে, গ্রাস 
করতে চায়। আবার মনও চায় এই জুলুম এড়িয়ে প্রাণকে আপন বশে 
আনতে । কিন্তু মনের পক্ষে তা সম্ভব হয় একমাত্র বিবিস্তভাবকে বজায় 
রেখে, কেননা আঁববেকেই তার মরণ ঘটে- প্রাণের স্রোত তখন তাকে অকুল- 
পানে ভাসিয়ে নেয়। কিন্তু বিভক্তচেতনার দুটি কোটির মধ্যে তাদাত্ম্যভাব 
দ্বারা একটা সাম্য আনা যাঁদও সম্ভব, তবু সাম্য বজায় রাখা সহজ নয়। 
আমাদের মধ্যে আছে এক মন-আত্মা। চত্তাবেগের সাক্ষী থেকে সে তাকে 
মুক্তি দেয-হয় নিজে তার আস্বাদ পেতে, নয়তো কোনও জীবনধর্মের জোর- 
তাঁগদে বাধ্য হয়ে। আবার তার সঙ্গে আছে এক প্রাণ-আত্মা_প্রকীতির 
স্রোতে ভেসে যাওয়াই তার স্বভাব। অতএব আমাদের প্রত্যক্‌-অন্ভবে আছে 
চৈতন্যবৃত্তির এমন-একটা ক্ষেত্র, যেখানে প্রত্যয়ের তিনটি ধারা এসে মিলেছে 


৫২২ দিব্য-জ বন 


তাদাত্ম্যবোধ-জন্য জ্ঞান, অপরেক্ষ-সান্নকর্ষঘাঁটত জ্ঞান এবং তাদেরই আ'শ্রত 
1বভক্ত-জ্ঞান। 

মন্তা ও মননের মাঝে তফাত করা আরও কাঁঠন। সাধারণত মন্তা মননের 
মধ্যে ডুব দিয়ে তদাকার হয়ে তার প্রবাহে ভেসে চলে। ঠিক মননের ক্ষণেই 
যে মন্তব্যের সাক্ষী হয়ে সে তাকে পর্যবেক্ষণ করতে পারে, তা নয়। তার 
জন্যে হয় তাকে পিছন ফিরে স্মৃতির সাহায্য নিতে হয়, নয়তো পথের মধ্যে 
থমকে দাঁড়য়ে হানতে হয় সমীক্ষকের তাঁক্ষ্য দাঁষ্ট। কন্তু তবু মনন যাঁদ 
[চিত্তের সবখানি না জুড়ে থাকে, তাহলে একইসঙ্গে মনন ও মানসান্রয়ার 
সচেতন 'নয়ল্লণে অন্তত আংশিক সাফল্য লাভ করাও অসম্ভব নয়। এ- 
সাধনায় পূর্ণাসাদ্ধ তখনই আসে, যখন মন্তা মনোময়-পুরুষের ভূমিকায় 
নিজেকে প্রত্যাহত করে মনঃশাক্তর বিক্ষেপ হতে সম্পূর্ণ সরে দাঁড়াতে পারে। 
সাধারণত আমরা মন্তব্যের আবর্তে তাঁলয়ে যাই- বড়জোর মননান্রয়ার অস্পষ্ট 
একটা চেতনা তখন আমাদের মধ্যে ভেসে থাকে ॥ কিন্তু তা না করে আমরা 
মনশ্চক্ষে মননের মাছল শুরু হতে শেষপর্যন্ত দেখেও যেতে পারি : এবং 
খানিকটা নিস্পন্দ অন্তর্দ্ষ্টি দিয়ে, খাঁনকটা-বা মননদ্বারা মননকে অনুবিদ্ধ 
করে তাদের নাড়ীনক্ষত্রের সকল খবর নিতেও পাঁরি। আঁববেক বা তাদাত্ম্য- 
ভাবের পরিমাণ যা-ই হ’ক, আমাদের অন্তর্বত্তর জ্ঞানের দু ধারা আছে-__ 
একাঁট 'ববেক, আরেকটি অপরোক্ষ-সান্নকর্ষ। তটস্থদশাতেও এই সান্- 
কর্ষের নাঁবড়তা অটুট থাকে । কেননা যে-কোনও জ্ঞানবৃত্তির মূলে সাক্ষাৎ- 
সংযোগের একটা আবেশ ও অপরোক্ষ-সংবিতের একটা প্রতায় আছে, যার মধ্যে 
তাদাত্ম্যভাবের কতকটা রেশ থেকেই যায়। বুদ্ধি যখন অন্্তবৃত্তকে লক্ষ্য 
করে ক জানে, তখন তার মধ্যে 'বাঁবক্তভাবনার প্রাধান্য থাকে । আর যখন 
সংজ্ঞা বেদনা বা কামনার সঙ্গে মনের স্ফুরদবাঁত্তর অনুষঙ্গ ঘটে, তখন অন্ত- 
রঙ্গ-ভাবনা হয় মুখ্য। কিন্তু এই অনুষঙ্গের বেলাতেও মনের মননবৃত্তি 
মাঝখানে দাঁড়য়ে সাক্ষীর তউস্থ বাবক্তভাবনাকে জাগিয়ে তুলতে পারে এবং 
্বত-অনুষক্ত মানস স্ফুরণ অথবা প্রাণ ও শরীরের বৃত্তিকেও আপন শাসনে 
আনতে পারে । স্থুলশরীরের যে-বৃত্তগ্টীল আমাদের চোখে পড়ে, তাদেরও 
আমরা এই দাউ উপায়ে জান এবং চালাই : স্বচ্ছন্দ অন্তরঙ্গভাবনা দিয়ে 
শরীরকে এবং শারীরবৃত্তকে যেমন আত্মীয় বলে জানি, তেমাঁন মনের 'বাঁবক্ত- 
ভাবনা দ্বারা তটস্থ থেকে তাদের শাসনও করি ।...এমনি করে আধারের অন্দর- 
মহলের যে-খবরটুকু পাই, তা অনেকটা উপরভাসা এবং অপূর্ণ হলেও তার 
মধ্যে একটা অন্তরঙ্গ ও অব্যবাহত অপরোক্ষ-অনুভবের আমেজ থাকে । 
কিন্তু বাঁহজগতের জ্ঞানে এই অন্তরগ্গভাবনার পাঁরচয় পাই না। কারণ, 
সেখানে দর্শন বা অনুভবের বিষয় হল অনাত্মা এবং অনাত্মীয়, অতএব তার 


ত৩াদ৷ত্ম্যাবজ্ঞান ও 'বিভক্তজ্ঞান ৫২৩ 


সঙ্গে চেতনার অব্যাহত অপরোক্ষ-পান্বকর্ষ কোনমতেই ঘটতে পারে না। 
সাঁন্নকর্ষে'র জন্য সেখানে হীন্দ্রিয়ের প্রয়োজন হয়। কিন্তু হান্দ্রয় তো বিষয়ের 
অব্যবাহত অন্তরঙ্গ বিজ্ঞান দেয় না- শুধু তার ভূঁমিকারূ্পে বিষয়ের একটা 
আদল সে সামনে ধরে, এই তার কাজ । 

বাহ্যাবষয়ের প্রতীতিতে আমাদের জ্ঞানবৃত্তি বাবক্তভাবনাকে পুরাপুরি 
আশ্রয় করে চলে। তাই তার ধরনধারনে আগাগোড়া পরোক্ষ-বোধের ছাপ 
পড়ে। বাহ্যবস্তুর সঙ্গে আমরা কোনাঁদনই তদাকার হয়ে যাই না- এমন-ক 
মানুষের সঙ্গেও নয়, যাঁদও মানুষ আমাদের সমানধর্মী। নিজের সততায় যেমন 
ডুবতে পারি, অপরের সমতায় তেমন পার না। অব্যবাহত অন্তরগ্গ এবং 
অপরোক্ষ প্রত্যয় নিয়ে নিজের গাঁত-প্রকীতির অপূর্ণ-বিজ্জান আমাদের দ্বারা 
যাঁদ-বা সম্ভব, অপরের বেলায় তাও সম্ভব নয়। তাদাত্ম্বোধ দূরে থাকুক, 
অপরোক্ষ-সান্নিকর্ষ পর্যন্ত এক্ষেত্রে অচল। আমাদের মধ্যে চেতনার সঙ্গে 
চেতনার, সত্তার সঙ্গে সত্তার, ধাতুর সঙ্গে ধাতুর কোথায় সাক্ষাৎ যোগাযোগ ? 
অপরের সঙ্গে আমাদের তথাকাঁথত সাক্ষাৎ যোগ শুধু হীন্দ্রিয়ের মধ্যস্থতায়-_ 
ওই একটি পথে পাই তাদের যা-কিছু সরাসার খবর। মনে হয়, দেখা শোনা 
বা ছোঁয়ায় যেন জ্ঞেয়বস্তুর সঙ্গে একটা অপরোক্ষ অন্তরগ্গতার সম্পর্ক 
স্থাঁপত হল। কিন্তু আসলে তা নয়। হীন্দ্রিয়জ্ঞানের অপরোক্ষতা বা অন্ত- 
রঙ্গতাকে াব*শবাস করতে পার না কেননা ইন্দ্রিয় আমাদের কাছে হাঁজর করে 
বস্তুর একটা প্রাতিবি্ব, অথবা তাকে উপলক্ষ্য করে চিত্তের একটা কম্পন, 
অথবা নাড়ীচক্রের প্রাতবেদন। এছাড়া বস্তুস্বভাবের অন্তরঙ্গ স্পর্শটুকু 
দেবার আর-কোনও আয়োজন তার সাধ্য নয়। বাস্তবিক হন্দ্রিয়ের সাধনসম্পদ 
এমনি অফলা, এমাঁন 'নাঁচ্কণ্চন তার দৈন্য যে, এই যাঁদ আমাদের জ্ঞানসাধনের 
পাঁজ হয়, তাহলে আমবা জানবই-বা ি-অনৈশ্চিত্যের একটা কুহেলিকা 
ছাড়া ?...কিল্তু এর মধ্যে এসে জোটে গ্রহণ-মনের বোধিবৃস্ত, ইন্দ্রিয়জনিত 
ওই প্রাতাবম্ব বা কম্পনের ইশারাকে সে রুপান্তারত করে বস্তুর প্রত্যয়ে। 
সেইসঙ্গে প্রাণময়বোধর বৃত্তি হীন্দ্িয়সাম্নকর্ষজনিত আরেকধরনের কম্পন 
হতে বস্তুর বীর্য বা শাক্তরূপ আবিন্কার করে। অবশেষে গ্রহাীতৃ-মনের 
বোধিবৃত্ত এইসব উপকরণ হতে এক নিমেষে বস্তুর একটা যথাযথ ভাব গড়ে 
তোলে। এই ভাবময় রূপের যাণকছু ন্যনতা, অখণ্ডগ্রাহী বাঁদ্ধ এসে তা 
পূরণ করে। বোঁধবাত্তর আঁদব্যহ যাঁদ অপরোক্ষ-সান্নকষেন্ধ পাঁরণাম হত, 
অথবা তার মধ্যে সবগ্রাহখ বোধিমানসের অকুণ্ঠ-ঈশনাময় বৃত্তির একটা সমা- 
হার থাকত, তাহলে বুদ্ধির তদারকের কোনও প্রয়োজন হত না। তখন তার 
ডাক পড়ত হীন্দ্রয়াতত জ্ঞানের আঁবজ্কর্তা বা সমাহর্তার ভূঁমকায় শুধু । 
কিন্তু এক্ষেত্রে বোধর আলম্বন হল একটা প্রাতবিম্ব বা হীন্দ্রয়ের পেশ-করা 
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একটা পরোক্ষপ্রমাণ দালিল-_বিষয়ের সঙ্গে চেতনার অপরোক্ষ-সা্মকর্ষের 
প্রত্যয় নয়। আবার হীন্দ্রিয়জন্য প্রতিবিম্ব বা কম্পনের মধ্যে আছে বস্তুর 
অপূর্ণ ও সংক্ষপ্ত পারচয়_ বোধির দশীপ্তও কুয়াসার আবরণ পার হয়ে খিল- 
বীর্য হয়ে এসেছে । তাই আলো-আঁধাঁরতে গড়া তার বস্তুরুপের কম্পনাতে 
প্রমাদ বা আনশ্চয়তা-অন্তত-পক্ষে অপূর্ণতার অবকাশ থাকে । ইীন্দ্রিয়জ- 
বোধের ন্যনতা, প্রাকৃতমনের প্রত্যয়ে নৈশ্চিত্যের অভাব এবং তার আহত 
তথ্যের তাৎপর্যানর্পণে বৈকল্য- এইসমস্ত কারণ মানুষকে তার 'বচার- 
বুদ্ধ পুষ্ট করতে বাধ্য করেছে। 

আমাদের জগৎজ্ঘানের কাঠামোটা তাই নিতান্তই নড়বড়ে। তার মধ্যে 
আছে প্রথমত বস্তুর হীন্দ্রিয়জ প্রাতীবম্বের একটা কাঁচা উপকরণ, তার সঙ্গে 
গ্রহশত্‌-মন প্রাণময়-মন ও গ্রহণ-মনের বোধিবৃত্তজাত ববৃতির সমাহার এবং 
সবার উপরে বুদ্ধি দিয়ে সে-বিবৃতির পাদপূরণ, পারমারজন, উপসংখ্যানভূত 
জ্ঞানের সংযোজন ও সমূহ জ্ঞানবৃত্তির সমন্বয়সাধন। কিন্তু তবু আমাদের 
জগৎজ্ঞান কত সঙ্কীর্ণ এবং অপূর্ণ, তার অর্থাববৃতিতে কত অনিশ্চয়তা । 
সে-অপূর্ণতার *লান মেটাতে কল্পনা জল্পনা ভাবনা ও অনুমান, নিষ্পক্ষ 
ঘাঁক্ত-বিচার, বিজ্ঞানের মাপজোখ অথবা হীন্দ্রয়জ সাক্ষ্যের যাচাই সংশোধন 
ও সম্প্রসারণ এমন কত-কিছুর ডাক পড়েছে । অথচ এত করেও আমাদের 
ভান্ডারে স্তৃপাকার হয়ে উঠেছে অর্ধীনশ্চিত অর্ধশাঙকত পরোক্ষজ্ঞানের 
সঞ্চয়, বিষয়ের কল্পমূর্তির ইঙ্গিত ও ভাবময় প্রাতর্‌পের ব্যঞ্জনা, সামান্য- 
প্রত্যয় ও সাধারণাঁবাধর কল্পনা, বিচিত্র মতবাদ ও অভ্যুপগমের বাহুল্য এবং 
তার সঙ্গে সংশয়ের বিপুল ভার আর তাকে ঘিরে জিজ্ঞাসা ও বিতর্কের অন্ধ 
আবর্তন। বিদ্যার সঙ্গে শক্তিও এসেছে । কিন্তু বিদ্যা অপূর্ণ বলে শাক্তর 
প্রয়োগও আমরা জান না_এমন-ক বিদ্যা ও শাঁক্তর ধারা কোন খাতে বইলে 
তারা সার্থক হবে, সেও আমাদের অজানা । তার সঙ্গে আত্মজ্ঞানের অপূর্ণতা 
জুটে আমাদের অবস্থা আরও শোচনীয় করেছে । একে তো সে-জ্ঞান 
আঁকাণ্ংকর এবং অতি করুণ তার শীর্ণ তা- তারপর তারও আঁধকার আমাদের 
বাঁহশ্চর জীবনের সঙ্কীর্ণ সীমাকে ছাঁড়য়ে যায়ন। শুধু আভাস-আত্মা 
এবং অপরা প্রকৃতির খাঁনকটা খবর আমরা জানি-জান না আত্মস্বরূপের 
সত্য পাঁরচয় অথবা জীবনরহস্যের মর্মকথা। মানুষের মধ্যে আত্মার জ্ঞান বা 
আত্মার নিয়ন্ত্রণ নাই, জগৎশাক্ত ও জগৎজ্ঞানের ব্যবহারে নাই প্রজ্ঞা অথবা 
সম্যক সংকল্পের প্রোতি। 

অবশ্য আমাদের এই প্রাকৃত দশাও বিদ্যার দশাই বলতে গেলে-_কিন্তু 
সে-বিদ্যাকে জাঁড়য়ে আছে আবিদ্যার নাগপাশ। তাই আত্মসঙ্কোচের দরুন তা 
অনেকটা আবদ্যার পর্যায়ে এসে দাঁড়য়েছে। তাকে বিদ্যা না বলে বরং বলতে 
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পাঁর বদ্যা-অবিদ্যার মিথুন। এ না হয়ে উপায়ও ছিল নাঁকেননা আমাদের 
জগতজ্ঞানের মূলে আছে উপরভাসা বিভক্তদৃম্টর একটা প্রত্যয়ব-কতকগাল 
পরোক্ষ সাধন যার অবলম্বন। নিজেকে খানকটা অপরোক্ষভাবে জানলেও 
আমাদের সে-জানা সীমার সঙ্কোচে পঙ্গু হয়ে আছে। কারণ ব্যবহারের 
ভামতে আমরা আত্মসন্তার একটা বাঁহরঙ্গ পারচয় শুধু পাই- আত্মার সত্য 
স্বরূপকে, জীবপ্রকাতির মূলাধারকে, মানুষের কর্মপ্রেরণার গঙ্গোন্রীকে চান 
না। আত্মজ্ঞান যে আমাদের নিতান্ত ভাসা-ভাসা, সেকথা বলাই বাহুল্য 
তাইতো আমাদের কাছে সবই রহস্যের গুণ্ঠনে ঢাকা : চেতনা-ভাবনার উৎস 
একটা রহস্য, হৃদয়-মন-ইন্দ্রিয়ের সত্যর্প একটা রহস্য জীবনের আঁদ-অন্ত 
ও সাধনার অর্থও একটা রহস্য। এ-আঁধারের ষবানকা অপসৃত হত, যাঁদ 
আমাদের আত্মজ্ঞান ও জগতজ্ঞকান সত্যের পূর্ণ জ্যোতিতে উদ্ভাঁদত হত । 
এই সঙ্কোচ ও অপূর্ণতার কি কারণ, তা খঃজতে গিয়ে দেোখি__চিন্তের 
পরাক্‌-বৃত্তিকেই আমরা প্রাণপণে আঁকড়ে আছি : পরাঙ্‌-মুখণী চেতনা 'দয়ে 
নিজের চারাদকে যে দুলত্ঘ্যি প্রাচীর রচোঁছ, তার আড়ালে হারিয়ে গেছে 
গভনরবেদণ আত্মার তাঁনরুক্ত মাহমা, অখণ্ড আত্মপ্রকীতির যত গূঢ় রহস্য । 
হয়তো জীবচেতনার পক্ষে এ-আড়ালের প্রয়োজন ছিল, নইলে বৃহত্তর চেতনার 
'বপুল-গভীর সত্যের উদ্বেল আন্দোলনের ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে শুধু নিজের 
অহধাঁটকে কেন্দ্র করে দেহ-প্রাণ-মনের ব্যম্টভাবনা তার পক্ষে সম্ভব হত না। 
এই দেয়ালের মধ্যে যে দুটি-একটি ফাঁক বা জানলা আছে, তার ভিতর দিয়ে 
অন্তরাত্মার গৃহাশয়নের দিকে যখন তাকাই তখন ছায়ালোকের রহস্যময়তা 
ছাড়া কিছুই দেখতে পাই না।...আবার প্রাকৃত চেতনাকেও প্রাতিক্ষণ সতর্ক 
থেকে ব্যান্ট-অহংকে আগলে রাখতে হয় শুধু নিজের অদ্বয় আনন্ত্যের 
গভীর স্পর্শ হতে নয়--বিশবগত আনন্ত্যের নিত্য-উদ্বেল বিক্ষোভ হতেও । 
এখানেও সে দুয়ের মাঝে আরেকটা দেয়াল খাড়া করে; তার অহংকে কেন্দ্র করে 
যারা ঘন হয়ে নাই, তাদের সে নির্বাসিত করে দেয়ালের বাইরে-অনাত্মা' নাম 
[দয়ে। কিন্তু তাকে এই অনাত্মা নিয়েও ঘর করতে হয়, কেননা সে তার 
আঁশ্রত এবং সগোন্র_ বলতে গেলে অনাত্সার বুকেই তার বাসা । অতএব তার 
সঙ্গে যোগাযোগের পথটা খোলা তাকে রাখতে হয়। দেহের মধ্যে অহংএর 
যে-বান্দশালা, তার দেয়ালের বাইরে তাকে পা বাড়াতে হয় আপন গরজেই 
অনাত্মার কাছে হাত পাতবে বলে। চারাঁদক ঘিরে যে অঙ্গাত্মীয়ের মেলা, 
তাদেরও উপেক্ষা করলে তার চলে না-কেননা যে-কোনও উপায়ে তাদের বশে 
এনে মানুষের ব্যম্টি ও সম্মীন্ট অহন্তার প্রয়োজনে মজুর-খাটানোর দায় যে 
প্রকীতিরই একটা 'বধান! তাই দেহের মধ্যে ইন্দ্রিয়ের দুয়ার দিয়ে যে চেতনার 
পথ খোলা আছে, সেই পথে অনাত্মীয় বহজগতের সঙ্গে প্রয়োজনমত তার দেখা 
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শোনা আনাগোনা বা কাজ-কারবার চলে। এই পথে মনেরও চলাফেরা- যাঁদও 
এছাড়াও তার যোগাযোগের নিজস্ব সাধন আছে । ইস্টাসাদ্ধর আশ প্রয়ো- 
জনে মন সব দিয়ে জ্ঞান-তন্লের একটা কাঠামো গড়ে, কেননা চারাদকের এই 
[বিরাট অনাত্মীয় পারবেশকে যথাসম্ভব বশে এনে কাজে লাগানো, এবং দূর্বশ 
হলেও অন্তত কারবার চালানো তার সঙ্গে-এই হল মনুষ্যমনের গোপন 
আকৃতি । মনের রচিত জ্বানতন্ম দিয়ে সে-আকৃ্‌তিকে যথাসাধ্য তৃপ্ত করবার 
চেষ্টা চলে। কিন্তু মনের জ্ঞান বিষয়ের বাহ্যজ্ঞান। তাতে জগতের সদর- 
মহলের কিংবা তার পরের মহলের খবর মেলে শুধু । ব্যাবহারক প্রয়োজন 
তাতে মিটলেও সে-সার্থকতা সঙ্করর্ণ এবং আনিশ্চিত। তেমাঁন, 'বিশবশাঁক্তর 
আভিঘাত থেকে বাঁচবার জন্য যে-বর্ম সে এটেছে, তাও দুভে্য কি পুরা- 
মাপের নয়। প্রবেশশীনষেধের নোটশ আটা থাকলেও অনাত্মা-জগৎ কোন্‌ ফাঁক 
দিয়ে যেন ঢুকে পড়ে, মনের সর্বাষ্গ মুড়ে তাকে আপন ছাঁচে গড়ে তুলতে 
চায়। তার চিন্তা সওকল্প হৃদয়ের আবেগ ও প্রাণের উদ্দীপনা জর্জারত হয় 
অপরের বা বিশ্বপ্রকীতির তৃণ হতে এইধরনের অনাত্মীয় শাক্তর শরক্ষেপে । 
তার আত্মরক্ষার বর্ম শেষপর্যন্ত তিরস্করণনতে রূপান্তারত হয়_তাই 
বাহজগতের সঙ্গে এই ক্রিয়াব্যাতহারের পুরা খবর সে জানতে পারে না। 
শুধু ইীন্দ্রয়ের পথে কি আনিশ্চিত মানসপ্রত্যক্ষের সহায়ে অথবা হীন্দ্রয়- 
প্রত্যক্ষকে ভিত্তি করে অনুমান 'দয়ে তার জ্ঞানের সঞ্চয় সে আহরণ করে। 
কেবল এইটুকু তার আলোর জগং। আর সব ছেয়ে আছে আবিদ্যার 
অমানশায়। 

অতএব, বাহশ্চর অহংএর সঙ্কীর্ণ পারসরকে ঘিরে এই-যে নিজের চার- 
দিকে আমরা নিরাপত্তার জোড়া-দেয়াল খাড়া করাছ, ওই হল আমাদের 'বিদ্যা- 
কণ্চুক বা আবদ্যার হেতু । এই গুটিপোকার বাসা বাঁধাই যাঁদ আমাদের এক- 
মাত্র জীবনধর্ম হত, তাহলে আবিদ্যার কোনও প্রাতিকার ছিল না। কিন্তু সত্য 
বলতে, এমন করে অহংএর গাট বাঁধা {বিশ্বব্যাপী চিৎশাক্তর একটা সামায়ক 
আয়োজন মান্র। তার উদ্দেশ্য, গুহাচর জঈবাত্মা যেন বিরাটের 'নামত্তরূপে 
বাহঃপ্রকীতিতে নিজেরই একটা প্রাতিরূপ অথবা আবদ্যার আধারে ব্যম্টি- 
ভাবনার একটা প্রতীক গড়ে তুলতে পারে। বিশ্বব্যাপী অঁচাতর অমানিশা 
হতে কলায়-কলায় চেতনার উন্মেষের এই একমাত্র ধারা। আত্মা এবং জগৎ 
সম্পর্কে আমাদের যে-অবিদ্যা, তা আত্মজ্ঞান ও বিশবজ্ঞানের অখন্ডজ্যোতিময় 
প্রত্যয়ের দিকে তখনই এগিয়ে যেতে পারে- যখন আমাদের সৎকাঁর্ণ অহং ও 
তার অর্ধচ্ছন্ন চেতনা ধীরে-ধীরে অন্তরাবৃত্ত সত্তা ও চেতনার মহাবৈপুল্যের 
দিকে উল্মশীলত হয়। এই তার স্বরূপাস্থাতির সত্য পাঁরচয়। এমান করে 
আত্মস্বরূপকে শুধু সে জানে না-আত্মবৎ প্রতীয়মান বাহজগংকেও জানে 
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তার আত্মা বলে। কেননা তার সম্াকৃ-বিজ্ঞানের এক মেরুতে রয়েছে জীব- 
প্রকীতকে কুক্ষিগত ক'রে এক বিরাট 'বশ্বপ্রকীতি, আরেক মেরুতে রয়েছে 
জীবের আত্মভাবের অন্তহীন অন্বৃত্তরূপে এক লোকোত্তর সল্মাত্রের 
অমেয়তা। জাবাত্বাকে তার আপন-হাতে-গড়া অহং-চেতনার প্রাচীর ভাঙতে 
হবে, পন্ডদেহের সতকীর্ণ পারসর ছাঁড়য়ে যেতে হবে- বিরাট ব্রহ্মাণ্ডদেহকে 
করতে হবে আত্মসত্তার দ্বারা বাঁসত। কেবল পরোক্ষ-সান্নকষ 'দয়ে না 
জেনে, সেই জানার সঙ্গে তাকে অপরোক্ষ-সান্নকর্ষ দিয়েও জানতে হবে- 
তাকে উত্তীর্ণ হতে হবে তাদাত্ম্যবিজ্ঞানের জ্যোতিলৌোকে। তার আত্মভাবের 
এই সীঁমিত সান্ত প্রত্যয়কে করতে হবে সীমাহীন সান্তের প্রত্যয়ে রূপান্তারত 
-আনন্ত্যের নিঃসীম মহানশীলমায় সম্প্রসারত। 

এমনি করে আত্মবোধ আর িশববোধ__এই দুটি 'সাদ্ধর দিকে চেতনার 
আঁভযান চলেছে । তার মধ্যে আত্মবোধই আমাদের প্রথম সাধ্য । কেননা 
অন্তরাবৃত্ত হয়ে নিজের মধ্যে নিজেকে পেলে বিশ্বের মধ্যেও আমরা নিজেকে 
পাব। প্রথমে ডুবতে হবে নিজের মধ্যে-_ওইখানে থাকতে এবং ওইখানে থেকে 
বাঁচতে শিখতে হবে। তখন প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মন হবে চেতনার দেউীঁড় শুধু। 
বাস্তাবক বাইরে আমরা যা-কিছু হয়েছি, তার মূলে আছে অন্তরের প্রযো- 
জনা। অলখের গভবীর-গহন হতেই জীবনের নিগূঢ় প্রোত আসে, আসে স্বতঃ- 
পারণামী রূপায়ণের সংবেগ। ওই অতলতা হতেই আমাদের চিন্তে প্রেরণা 
জাগে. বুদ্ধির 'পরে বোধির আলো পড়ে-জাগে জীবন-ছন্দ, মনের আকৃতি, 
সঙ্কলপের স্বয়ংবরণ। সবই চলে স্বত-উৎসারিত স্বাতন্ত্যের লীলায়। শুধু 
মাঝে-মাঝে বিশবশক্তির অতর্তি উদ্বেলন কি-ষেন নগ্‌ড প্রবর্তনায় তাদের 
মোড় ঘুরিয়ে দেয়। কিন্তু আত্মশাক্তির এই উৎসারণ ও িশবশাক্তর এই 
প্রবর্তনা আমাদের বাঁহমুখ প্রকাতির শাসনে ব্যাবহারক জগতে অনেকটা 
নিগাড়ত এবং বিশেষ করে সঙ্কুচিত হয়ে পড়ে। অতএব অন্তশ্চর ওই 
প্রবর্তক আত্মার স্বরূপের সঙ্গে মিলিয়ে জানতে হবে বাঁহশ্চর এই 'নামত্ত- 
আত্মার পুঙখানুপুঙ্খ পারচয়-_দুয়ে মলে কি করে তারা জীবনের গৃহস্থালি 
চালাচ্ছে তার রহস্য আবন্কার করতে হবে। 

আত্মস্বরূপের যেটুকু মূর্ত হয়ে উঠেছে, বাইরে শুধু তারই পাঁরচয় 
পাই। তারও কতটুকুই-বা আমরা জানি 2 সমগ্র ব্যাবহারিক জীবনটাই 
আমাদের কাছে অস্পন্টের একটা পটভূঁমিকা মান্র_-নিশ্চত প্রত্যধের রৃপরেখায় 
বা আলোকাবন্দূতে, খাঁচিত। অন্তরাবৃত্ত হয়েও নিজের ষে-পাঁরচয় পাই, 
তাতে দোঁখ শুধু কতগৃঁল খাণ্ডত রেখাচত্রের সমাহার-নিজের অখণ্ড 
ছাবাট তার মধ্যে অর্থের পরিপূর্ণ ব্যঞ্জনা নিয়ে ভেসে ওঠে না। কিন্তু এই 
সীমিত আত্মজ্ঞানকেও আচ্ছন্ন ও বিকৃত করে অবিদ্যার একটা 'বিক্ষেপশীক্ত। 
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আত্মদর্শনের নির্মলতা প্রাতানয়ত কলুষিত হচ্ছে বাঁহমুর্খ প্রাণ-আত্মার 
অবাঞ্ছিত আভঘাতে। সে চায় মননধম্মী চিত্তকেও তার দাস ক'রে যল্লের মত 
খাটিয়ে নিতে, কেননা প্রাণ-পুরুষের লক্ষ্য আত্মপ্রাতিজ্ঠা,” কামনার সিদ্ধ, 
অহংএর তর্পণ- আত্মার বিজ্ঞান নয়। অতএব অনুক্ষণ সে মনের উপর চাপ 
দিয়ে তার ইন্টাসাদ্ধর অনুকূল আভাস-আত্মার একটা মনোময় বিগ্রহ গড়ে 
তুলতে চাইছে। নিজের ও পরের সামনে মনকে দিয়ে সে আমাদের অলক- 
প্রায় একটা কম্পমূর্তি খাড়া করিয়ে নিতে চায়_-যা হবে তার আত্মপ্রাতিচ্ঞার 
আধার, কামনা ও কর্মের সমর্থক, অহামকার রসায়ন। প্রাণের এই দ;রাগ্রহের 
লক্ষ্য শুধু আত্মসমর্থন ও আত্মপ্রাতিষ্ঠাই নয়। কখনও-কখনও তা ঝোঁকে 
আত্মগহ্হণ ও আঁতিমান্রায় আত্ম-অসয়ার্প মনোবকাপ্ধের দকে। এও. এক- 
ধরনের অহমিকার 'াবলাস বা তার একটা প্রতীপ রূপ। প্রাণময় অহংএর এই 
আরেকটা ঠাট বা ঢং। বস্তুত প্রাণময় অহংএ প্রায়ই চালবাঁজি আর নাটুকে- 
পনার একটা মিশ্রণ থাকে। সে যেন সবসময় একটা-না-একটা ভূমিকায় 
নেমে নিজের কাছে_আবার পরেরও কাছে আভনয় করছে। এমাঁনভাবে 
তোড়জোড় করে আত্ম-আবদ্যার সঙ্গে জুড়ে দেওয়া হয় আত্মবণ্চটনার ঘোর। 
কেবল অন্তরের মধ্যে ডুবে গিয়ে এই অনর্থের উৎসমূলকে আঁবচ্কার ক'রেই 
তার অন্ধতা আর জটপাকানোর হাত হতে 'নম্কীতি পেতে পাঁর। 
আমাদের বাঁহশ্চর শারীরচেতনার অন্তরালে এক বিশাল অন্তশ্চর মন- 
আত্মা প্রাণ-আত্মা এবং ভূতসূক্ষঘ্রময় দৈহ্য-আত্মা অন্তর্গঢ় হয়ে আছে। তার 
মধ্যে অনুপ্রাবন্ট অথবা তার সঙ্গে তাদাত্যযোগে যুক্ত হয়ে আমরা আঁবহ্কার 
করতে পাঁর- কোন্‌ উৎস হতে আমাদের ভাবনা ও বেদনা উৎসারত হয়, 
কর্মের প্রেষণা জাগে, শাক্তর 'বাঁচন্র ব্যাপ্রয়াতে বাইরের মানুষটা গড়ে ওঠে। 
বস্তুত আমাদের এই আধারেই প্রতিনিয়ত চলছে এক গৃহাহত পুরুষের মনন 
ও দর্শন, প্রাণপুরুষের নিগ প্রাণন ও আস্বাদন, ভূতসূক্ষণময় পুরুষের 
স্থল দেহ ও হীন্দ্রিয় দিয়ে বিষয়ের সংবেদন। অন্তরের প্রোতি আর বাইরের 
আভঘাত দুয়ের সংঘাতে বিক্ষৃত্ধ-জটল হয়ে উঠছে আমাদের ভাবনা আবেগ 
ও বেদনা, যুক্তি-ব্দ্ধি তাদের গোছাতে গিয়েও ভাল করে গুছিয়ে উঠতে 
পারছে না-এই হল আমাদের জীবনের সদরমহলের খবর । কিন্তু অন্তরের 
অন্তঃপুরে দেখ অন্নময় প্রাণময় ও মনোময় শাক্তর তপস্যা স্বাঁধকারকে আতি- 
কম করে যায়ান। অন্তরাবৃত্ত দৃষ্টির নির্মল আলোকে তখন পরিষ্কার করে 
চনে নিতে পার তাদের প্রত্যেকের আঁবামশ্র প্রবৃত্তি, 'বাবক্ত সামর্থ্য, স্বতন্ব 
উপাদান ও অন্যোন্যসঙ্গমের পাঁরপূর্ণ একটি ছবি। তখন বুঝতে পার, 
বাঁহশ্চর চেতনায় বিরোধ ও সংঘাত আমাদের অন্যোন্যাবরোধনী দেহ-প্রাণ-মনের 
বিষম ও বিপরীত বৃত্তির ক্ষুব্ধ আলোড়নেই উত্তাল হয়ে ওঠে । আবার সে- 
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আলোড়নের মূলে থাকে আধারের নিগুঢ় অথচ ফলোল্মখ 'বাঁচন্র সম্ভাবনার 
সংঘর্ষ অথবা চেতনার প্রত্যেক ভূমিতে 'বাভন্ন ব্যাক্তসত্তার অন্তদ্বন্দব-_যা 
আমাদের বাইরে ফুটে ওঠে পাঁচীমশেলী ধাত ও ঝোঁকের রকমারতে। কল্তু 
বাইরে তারা তালগোল পাকয়ে একটা লণ্ডভণ্ড ব্যাপার বাধিয়ে তুললেও, 
অন্তরের গহনে ডুবে গিয়ে আমরা তাদের স্ব-তল্ন ও 'বাঁবক্ত গাঁত-প্রকাতির 
একটা সুষ্ঠু পাঁরচয় পাই। তাই মনোময় প্রাণ-শরীর-নেতা* পুরুষের অথবা 
মধ্য আত্মান’ প্রতিষ্ঠিত চৈত্যপুরুষের প্রশাসনে তাদের 'নিয়ান্দত করা তখন 
কঠিন হয় না-যাঁদ মন ও চেতনার সত্যসঙ্কল্পের একটা জোর এই সাধনার 
পছনে থাকে । এইখানেই সতর্ক থাকতে হয়, কারণ প্রাণময়-অহংএর আকৃতি- 
দ্বারা চালত হয়ে আমরা যাঁদ আধচেতনায় অবগাহন কার, তাহলে একাঁদকে 
যেমন সমূহ বিপদ বা ‘বিপর্যয় ঘটবার সম্ভবনা আছে, তেমান আরেকাঁদকে 
কামনা অহন্কার ও আত্মপ্রাতিষ্ঠাকাজ্ষার আতস্ফীতিতে বিদ্যার উপচঈয়মান 
বর্ষের জায়গায় দেখা দিতে পারে আঁবদ্যাশাক্তর ক্রামক উপচয়। আধচেতন 
ভামতে থেকে আমরা প্রত্যক্ষ দেখতে পাই প্রবৃত্তির কোন্‌ ধারা আধ্যাত্মক 
অর্থাৎ অন্তর হতে উৎস:রত, আর কোন্‌ ধারা আধভোতিক বা আধদোবিক 
অর্থাৎ বাইরে থেকে আভসৃম্ট। তখন মহেশ্বরের স্বাতন্ত্য নিয়ে তাদের 
প্রশাসন করা যায়, ইচ্ছামত বৃত্তির গ্রহণ বর্জন ও নির্বাচন দ্বারা সৌষম্যের 
উদারছন্দে অনায়াসে নিজেকে গড়ে তোলা যায়। এই স্বচ্ছন্দ নির্মাণকৌশল 
কেবল আমাদের অন্তরপুরুষেরই জানা আছে-বাইরের জোড়াতাঁলি-দেওয়া 
মানুষটার হয় তার জ্ঞান নাই, নয়তো তাকে পুরাপুরি রূপ দেবার সামর্থ 
নাই। বারবার ওই অন্তরগহনে ডুবতে পারলেই অন্তরপুরূষের কণ্ুক খসে 
যায়, বাইরের 'নামত্তচেতনার "পরে 'খিলবীর্য প্রশাসনের কুণ্ঠা দূর হয়ে যায়। 
স্বমাহমার ভাস্বর দীপ্ততে তখন তানি আমাদের এই জড়বিশ্বের জীবন- 
বোদতে জলে ওঠেন। 

অন্তরপরুষের বিজ্ঞান আর বাহর্মখ চিত্তের উপরভাসা জ্ঞান এ-দুয়ের 
মাঝে উপাদানের কোনও তফাত নাই। তাদের তফাত শুধু স্পম্টতা আর 
অস্পম্টতায়। বাঁহমৃখ জ্ঞানে যেন আলো-আঁধারের লুকাচুর চলছে । আর 
অন্তরের বিজ্ঞান দিবালোকের মত স্বচ্ছ কেননা যেমন সমর্থ এবং অপরোক্ষ 
তার সাধনস্পন্দ, তেমন ছন্দঃসুষমা তার বৃত্তযোজনায়। ব্যাবহারিক চেতনায় 
তাদাত্ম্যাবজ্ঞান আত্মভাবের একটা অস্পষ্ট প্রত্যয় ও আংশিক বৃষ্তিসার্প্যের 
রূপ ধরে। কিন্তু অন্তরে তার স্বানুভবের অস্পষ্টতা ও সংবেদনের কুণ্ঠা 
ঘুচে যায়, সমগ্র আন্তরসন্তার অন্তরঙ্গ অপরোক্ষসংবিতের সুনির্মল দন্যুতিতে 


* মুণ্ডক উপনিষদ ২।২।৭ 


&৩০ দিব্জ বন 


সে উত্জ্বল হয়ে ওঠে। তখন অখণ্ডিত প্রাণময় ও মনোময় সত্তার চিন্ময় 
দীপ্ত যেন আমাদের কাছে করামলকের মত হয়। তাই আমরা তখন বীর্যময় 
ভাবনার অপরোক্ষ 'নাবড় সান্নকর্ষদ্বারা প্রাণ- ও মনঃ-শাক্তর ছন্দোময় সমগ্র- 
পাঁরণামকে অন্দীবদ্ধ ও জারিত করতে পারি। আত্মসম্ভূঁতির প্রত্যেকাট পর্বে, 
আত্মপ্রকাতির বর্তমান ভামিতেও পুরুষের অসঙ্কুচিত আত্মর্পায়ণে তখন অনু- 
ভব কারি যোগযুক্ত চেতনার তাদাত্যবোধের নাবিড়তা-যাকে বলতে পার বৃত্ত- 
সার্প্যেরই চিন্ময় স্ব-তন্ত্র সংবেদন। এই অন্তরগ্গ প্রত্যয়ের সঙ্গে আবার 
জাঁড়য়ে থাকে সাক্ষপুরুষদ্বারা প্রকৃতিলশলার তটস্থ দর্শন। অতএব তাদাত্ম্য ও 
1ববেকরূপ জ্ঞানের এই চিল্ময় যুগলবৃত্তিতে সমগ্র সত্তার সম্যক জ্ঞান ও প্রশাসন 
আরও স্বচ্ছন্দ হয়। অল্তরপুরুষ তখন প্রাকতপুর্ষের সমস্ত বাঁত্তকে 
দেখেন তটস্থ হয়ে অথচ মর্মভেদী গভীর দৃষ্টি দিয়ে। তাইতে তার আত্ম- 
বঞ্চনার ঘোর ও প্রমাদের [বিড়ম্বনা কেটে যায়- আত্মভাবের প্রত্যক-বৃত্ত পাঁর- 
ণামের দর্শন ও অনুভব তক্ষব স্পষ্ট ও সুনিশ্চিত প্রত্যয়ের বিদহযন্ময় রেখায় 
জহলে ওঠে মনের পটে, গভশীরবেদী পুরুষের অনিমেষ দ্‌াষ্টই তখন হয় সমগ্র 
প্রকৃতির বিজ্ঞাতা অনুমন্তা এবং শাস্তা। মনোময়পুরুষ এবং চৈত্যপুরষের 
দবারাজ্যাসাদ্ধতে প্রাণবাসনার সংবেগ অধ্যাত্মপ্রেরণার সম্পূর্ণ অনুগত হয়। 
এ বশশকার ও দেশনা প্রাকৃতমনের স্বপ্নেরও অগোচর। এমননীক দেহ ও 
ভূতশাক্তও আন্তর মন ও আন্তর সঙ্কঞ্পের শাসনে এসে চৈত্যপুরুষেরই 
সববশ করণে রূপান্তারত হয় । িন্তু মনোময়পুরুষ ও চৈতন্যপুরুষের 'স্তামত- 
ভাবের সুযোগ নিয়ে প্রাণচেতনা যাঁদ প্রবল ও উদ্দাম হয়, তাহলে তীব্র- 
সংবেগের বশে প্রাণের অন্তর্ভিমিতে প্রবেশ করবার ফলে সাধকের শক্তিলাভ 
হতে পারে বটে, কিন্তু তার বিবেক ও তটস্থ দৃম্টি সেইসঙ্গে অনুজ্জবল হয়ে 
পড়ে। তখন জ্ঞানের শাক্ত ও আঁধকার বাড়লেও তার আঁবলতা ও বিপথ- 
চারণার ব্যসন দূর হয় না। আগে যেখানে ছিল ব্দাদ্ধযুক্তের আত্মশাসন, তার 
জায়গায় হয়তো দেখা দেয় একটা উচ্ছঙ্খল প্রমত্ততার বিপুল প্রবেগ, অথবা 
আতিসংযমিত অথচ ভ্রান্ত অহমিকার দরাগ্রহ। এতে আশ্চর্য হবার কিছুই 
নাই, কেননা সাধকের আঁধচেতনা তখনও বদ্যা-আবদ্যার সঙ্গমক্ষেত্রে। তার 
মধ্যে যেমন আছে বিদ্যার বৃহত্তর প্রকাশ, তেমান আছে আত্মদ্ভার অতএব 
গাঢ়তর আবদ্যার অবকাশ । আত্মবিদ্যার প্রসার এই ভূমিতে স্বাভাবিক হলেও 
তাকে অভঙ্গ সম্যক্‌-জ্ঞান বলা চলে না, কারণ অপরোক্ষ-সান্নকর্ষজনিত 
সংবংই আঁধচেতনার মৃখ্যশীক্ত-_তাদাত্মপ্রত্যয় নয়। তাই বিদ্যার বিপুল 
বার্য ও বিভূতির সান্বকর্ষ যেমন তার পক্ষে স্বাভাবিক, তেমাঁন সে আবিদ্যারও 
[বিপুল বীর্য ও বিভূতির সঙ্গে যুক্ত হতে পারে। 

শকন্তু অপরোক্ষ-সান্নকর্ষের বৃহৎ যোগে জগতের সঙ্গে যুক্ত হওয়াও 
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আঁধচেতনার একটা বোঁশষ্ট্য। প্রাকৃতমনের মত হীন্দ্রিযগৃহীত রূপ ও স্পন্দকে 
মনোময় এবং প্রাণময় বোঁধবাত্ত ও যুক্ত-বাদ্ধ দিয়ে সংস্কৃত ক'রে বিশ্বের 
পাঁরচয় গ্রহণ করবার প্রয়োজন তার হয় না। আঁধচেতন-প্রকৃতিতে অবশ্য 
সক্ষম হীন্দ্রিয়সংীবতের একটা অন্তগ্ঢ় সামর্থ্য আছে-শব্দ স্পর্শ রূপ রস 
ও গন্ধের দিব্যসংবিন্ময়ী একটা প্রবৃত্তি আছে। কিন্তু সে যে কেবল জড়- 
জগতের বিষয়ের প্রাতচ্ছাব চেতনায় ফুটিয়ে তোলে, তা নয়। স্থূল হীন্দ্রিয়ের 
সঙ্কীর্ণ সামর্থ্যের সীমা ছাড়িয়ে লোকান্তর হতেও সে [বিষয়বতী প্রবৃত্তির 
বাঁচন্র স্পন্দন আনে । এই 'দিব্-করণ যে রূপ বা ছাঁব ফুটিয়ে তোলে, অনেক- 
সময় তারা বাস্তব না হয়ে প্রতাঁকী হয়। তারা ভব্য-রূপের আভাস আনে, 
অপর-কোনও সত্বের ভাব চিন্তা ক আকাাতর ব্যঞ্জনা অথবা 'বিশ্বশাক্তর 
কোনও নিগন্ে বীর্য বা সম্ভাবনার মূর্ত দ্যোতনা জাগায় । বিশবভুবনে এমন- 
[কিছু নাই, যাকে সে কজ্পমৃতিতে ভাবের কায়ায় বা রৃপঘন বিগ্রহে ফুটিয়ে 
তুলতে পারে না। বস্তুত বাঁহর্মনে নয়, আধচেতন মনেই আছে চিন্তাসংক্রমণ 
পরচিত্তজ্ঞান দূরদর্শন প্রাতিভক্ঞান প্রভাতি নানা অলৌকিক বিভূতি। আমাদের 
বাহমুখ ব্যাক্তসন্তা ব্যান্টভাবনার আবরাম সাধনায় আবদ্যার প্রাচীর গড়ে 
অন্তরে-বাইরে যে-ব্যবধান খাড়া করেছে, তার কোনও ফাঁক বা চিড়ের ভিতর 
দিয়ে এইসব 'সাঁদ্ধ আঁধচেতনা হতে বাহশ্চেতনায় সংক্রামিত হয়। কিন্তু 
এমনভাবে আবরণ ভেদ করে আসতে হয় বলে আঁধচেতন সংবতের বৃত্তি 
অনেকসময় বিপথচারণায় চিত্তকে ব্যামোহগ্রস্ত করে-িশেষত তার অর্থ আবি- 
কারের ভার যাঁদ প্রাকৃতমনের "পরে পড়ে। সে-মন তো জানে না আধচেতন 
বাত্তর চলন কি ধরনের, কি রীতিতে কল্পিত হয় তার ইশারা, কি রূপকের 
ভাষায় তার আলাপচাঁর চলে । আঁধচেতনার রূপক বুঝতে বা তার ভাবের 
মধ্যে ঠিক-ঠক ঢুকতে হলে চাই বোধ ও বিবেকের নিগ্‌ঢ়তর সামর্থ্য, অন্ত- 
মূখ চিত্তের সূক্ষরতর নৈপুণ্য । তবু আধচেতনার সংবিং যে ইন্দ্িয়শাসত 
বাহশ্চেতনার সগকীর্ণ গণ্ডি ভেঙে আমাদের জ্ঞানের প্রসারে দূর-দিগন্তের 
আশ্বাস আনে- একথা অনস্বীকার্য । 

ণকন্তু তার চাইতে বড় হল আঁধচেতনার সেই দিব্য সামর্থ্য, যা দিয়ে অপর 
চেতনা বা বিষয়ের সঙ্গে তার অপরোক্ষ চিন্ময় যোগ ঘটে । তার জন্য অন্য- 
কোনও সাধনের প্রয়োজন হয় না-শুধ্‌ তার আত্মভাবের অনুগত দিব্য- 
সংবতের স্বরূপশাক্ত ছাড়া, যা চিত্তসত্তবের অপরোক্ষবৃত্তি দিয়ে জানে বিষয়ের 
তত্বর্প। বিষয়কে সংবতের রসে জারত ক'রে অন্তস্তলে অনুবিদ্ধ হয়ে 
সে তার নিগ্‌ড়তম রহস্য আহরণ করে। বাইরের কোনও লিঙ্গ বা অনুভাবকে 
আশ্রয় না ক'রে চিত্তসত্তবেরই "পরে চিত্তসত্তের অপরোক্ষ সংস্পর্শ বা আবেশ 
বারা ভাবনা বেদনা ও শাক্তর স্বতঃসণ্ঠারী জ্যোতির্মর দ্যোতনাকে সে স্ফৃরিত 


৫৩২ 'দিব্-জণীবন 


করে। এমান করে অন্তরপুরুষ সব-কিছর অপরোক্ষ অন্তরঙ্গ স্বতঃস্ফূর্ত 


ও নিখ্‌ত পরিচয় পান। যে-প্রত্যক্ষলোক এবং তারও বাইরে বিশ্বপ্রকীতির 
যে অদৃশ্য নিগ্তশক্তির পাঁরমন্ডল আমাদের ঘিরে আছে, *অজ্ঞাতসারে তাদের 


আভঘাতে আমাদের দেহ প্রাণ মন ও চেতনা প্রাতনিয়ত দুলছে । প্রাকৃতচিন্ত 
তার সন্ধান রাখে না, কিন্তু অন্তরপুরুষের আঁধচেতন সংবিৎ তার সকল তত্ত 
জানে। আমাদের বাহরমনেও কখনও-কখনও এমন চেতনার আভাস জাগে, 
যার মধ্যে অপরের ভাবনা বা অন্তরের আন্দোলনের ছায়া পড়ে, ইন্দ্রিয়সাল্ন- 
কর্ষকে প্রত্যক্ষভাবে বাহন না করেও বিষয় বা ঘটনার জ্ঞান ফোটে, অথবা 
এমানতর আর-কোনও অলৌকিক সামর্থোের পারচয় মেলে। কিন্তু এসব 
শাক্তর প্রকাশ যেমন অনিয়ত, তেমান তার ধরন নিতান্ত কাঁচা এবং অস্পষ্ট । 
তারা আমাদের গুহাচর আধিচেতনসত্তার বিশিষ্ট ধর্ম। অতএব তার শাক্ত কি 
বৃত্তির উদ্বেলনে তারা চেতনার উপরস্তরে ভেসে ওঠে। আধুনিক গবেষকেরা 
আধচেতনার এই বাহর্বিচ্ছরণকে অধ্যাত্ম-রহস্য' খেতাব দিয়ে একটু-আধটহ 
নাড়াচাড়া করছেন, যাঁদও সাধারণত এসব ব্যাপারের সঙ্গে আমাদের গুহাহত 
গহ্বরেষ্ঠ আত্মার সম্পর্ক খুবই কম। আসলে তারা পড়ে আঁধচেতনার আঁধ- 
কারে 'স্থত অন্তর্মন অন্তঃপ্রাণ ও ভূতস্ক্ষত্রময় সত্তার এলাকাতে । কিন্তু 
এক্ষেত্রেও আধুনিক বৈজ্ঞানকের সিদ্ধান্ত সুনিশ্চিত ও যথেষ্ট ব্যাপক হতে 
পারে না। কেননা তাঁরা এসব তথ্যের যাচাই করেন বাঁহর্মনের মাপে তার 
পরোক্ষসান্মকর্ষের পদ্ধাতকে প্রমাণ মেনে। বাহর্মনে আধিচেতন বিভীতর 
প্রকাশকে অসাধারণ অপ্রাকৃত বা আঁতপ্রাকৃত মনে হয়। অতএব তাদের অপূর্ণ 
বিরল ও দ্যার্নরীক্ষ্য আবির্ভাব নিয়ে গবেষণা চালাতে গেলে তার ফল কখনও 
সন্তোষজনক হতে পারে না। তারা যে-অন্তশ্চেতনার স্বাভাবিক বাঁন্ত, তার 
সঙ্গে বাহর্মনের ব্যবধানের প্রাচীর যাঁদ ভাঙতে পারি, অথবা স্বচ্ছন্দে ভূবতে 
{ক বাসা বাঁধতে পার যাঁদ চেতনার গহনগৃহায়, তাহলেই আমরা এই আভনব 
[বজ্ঞানরাজ্যের সকল পারচয় পাব এবং তাকে আমাদের সমগ্রচৈতন্যের এলাকা- 
ভুক্ত করে উদ্বুদ্ধ আধারশাক্তর পাঁরমণ্ডলে তার আলো ছড়িয়ে দিতে পারব। 

বাহশ্চর মন 'দয়ে অপর মানূষকেও প্রত্যক্ষভাবে জানবার উপায় নাই_ 
যদিও জান তারা আমাদের সগোল্র, আমাদের বার দেহ-প্রাণ-মন এক ছাঁচে 
ঢালা। মানুষের শরীর-মনের একটা মোটামুটি তত্ত্ব আমরা জানি। তার 
অন্তরের আন্দোলনের যে-পাঁরচয় বাইরের চিরদৃস্ট অন্ুভাব বা প্রত্যয়ের 
আকারে নিয়ত ফুটে উঠছে, ওই তত্বীবচারে তাকেও আমরা কাজে লাগাই। 
মনুষ্যপ্রকৃতির এই সংক্ষিপ্তসারের সঙ্গে আমরা জ:ঁড় ব্যাক্তিগত চারিতর ও চাল- 
চলন সম্পর্কে আমাদের অভিজ্ঞতা । নিজেকে যতটুকু জান, স্বভাবত তারই 
মাপে অপরকে বুঝতে এবং বিচার করতে চই। কথা এবং আচরণ থেকে 


তাদাত্ম্যাবিজ্ঞান ও ‘বিভক্তজ্ঞান ৫৩৩ 


পরের মনের ভাব ধরতে চাই, সমবেদনার অন্তদর্ণাম্ট দিয়ে বুঝতে চাই তাকে। 
[কিন্তু মোটের উপর এই তত্ত্বজিজ্ঞাসার ফল যেমন আনাশ্চিত, তেমাঁন অধিকাংশ 
ক্ষেত্রে অত্যন্ত ভ্রমসঙ্কুল। পরচরিন্রের অনুমানে প্রায়শ থাকে আমাদের মন- 
গড়া সিদ্ধান্তের ভেজাল- বাইরের অনুভাবের ব্যাখ্যায় শুধু আন্দাজে-টিল- 
মারার ধৃজ্টতা। মনুষ্যচরনত্রের সাধারণজ্ঞান বা আত্মজ্ঞানের নাঁজর ব্যক্তগত 
বৈশিষ্ট্যের অধরা-ধারায় ব্যর্থ হয়ে যায়। এমন-ক যাকে বাল অন্তদ্দান্ট, 
তারও আড়ালে কত-যে ফাঁক লুকিয়ে থাকে! বাস্তাঁবক মানুষ কেউ কাউকে 
চেনে না। অত্যন্ত ফিকা একটুখানি সমবেদনা ও অন্যোন্য-অনৃভবের হালকা 
ডোরে সবার হৃদয় বাঁধা। নিজেকেই-বা আমরা কতটুকু জাঁন। তারও 
চাইতে কম জান পরকে-এমন-ক হৃদয়ের যারা আঁত কাছে তাঁদকেও। 
[কিন্তু আধচেতনার গভীর গহনে ডুবলে জাগে চারাদককার ভাবনা-বেদনার 
অপরোক্ষ সংাঁবং চেতনায় লাগে তাদের অভিঘাতের দোলন, সমখ দিয়ে ভেসে 
যায় তাদের চলচ্ছাব। অপরের চিত্তালাপ পাঠ করা তখন আর কঠিন ক 
আনাশ্চত ব্যাপার নয়। যারাই একসঙ্গে মিলেছে কি আছে, তাদের মধ্য 
চলছে মন প্রাণ ও ভূতসক্ষেমর একটা 'নিঃশব্দ অন্যোন্যাবানময়। মানুষ তার 
কোনই খবর রাখে না_ শুধু কথায় কাজে বা বাইরের সংঘাতে হীন্দ্রিয়গ্রাহ্য হয়ে 
চেতনাকেই সে আন্দোলিত করে এবং তারই উদ্বেলনে বাহশ্চেতনায় রূপ ধরে। 
এই নিত্যাবাঁনময় চলছে। বাইরে তার ক্রিয়া পরোক্ষ, কেননা পরস্পরের আঁধ- 
চেতনাকেই সে আন্দোলিত করে এবং তারই উদ্বেলনে রূপ ধরে বাঁহশ্চেতনায়। 
কিন্তু যখন আঁধচেতন ভূমিতে আমরা জেগে উঠি, তখন অন্তরে-অন্তরে এই 
ব্যাতষঙ্গ ক্রিয়াব্যাতহার ও অন্যোন্যাবনিময়ের চেতনাও আমাদের মধ্যে সুস্পষ্ট 
হয়ে ওঠে। তখন আর আমাদের অসহায়ভাবে তাদের আভঘাত সইতে হয় 
না_ তাদের গ্রহণ বা বর্জন করা, তাদের থেকে আত্মরক্ষা করা বা বিবিক্ত হওয়া 
সমদ্তই হয় আমাদের ইচ্ছাধীন। অপরের সঙ্গে এখন আমাদের যে-যোগাযোগ, 
তা প্রায়ই জ্ঞানত বা ইচ্ছাকৃত নয় এবং অনেকসময় আমাদের অজ্ঞাতসারে তা 
অপরের হয়ত আনম্টকর। কিন্তু আধচেতন ভূমিতে আরুঢ পুরুষের পক্ষে 
এ-বাধা নাই। তাঁর চিত্তের যোগে থাকে সজ্ঞান আনুকল্যের প্রসাদ, হৃদয়ে- 
হৃদয়ে জ্যোতিঃসুধাময় আত্মীবনিময় ও আঁতিথেয়তার সার্থক অবদান, হৃদয় 
দিয়ে হৃদয়কে বোঝবার ও অন্তর্যোগে যুক্ত হবার একটা নিবিড় আয়োজন! 
আর প্রাকৃত ভূমিতে চিত্তের যোগে আছে শুধু একটা 'বাবক্ত আসঙ্গের বোধ 
যা নাবোঝা এবং ভূল-বোঝার বেদনায় কণ্টাকত, পরস্পরের পাঁরচয় যেখানে 
প্রমাদী মনের দুবর্যাখ্যায় ভারাক্রান্ত ব'লে মিলনের আশাও শঙ্কাবিধুর। 
আধচেতনভূমিতে আর হলে আবিগ্রহ বা নৈর্যাক্তক বিশবশীক্তর সঙ্গে 
আমাদের কারবারে আরেকটা গুরুতর পাঁরবর্তন আসবে। এই শাঁক্তগুল 
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আমাদের কাছে কার্যানুমেয়; তাদের ক্রিয়া ও পাঁরণামের যেটুকু ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য, 
তা-ই দিয়ে তাদের পরিচয়। তার মধ্যে শুধু জড়শাক্তর খানিকটা তত্ব আমরা 
জানি-_অথচ অদৃস্টচর মনঃশাক্তি ও প্রাণশক্তির একটা গুল আবর্তের মধ্যে 
আমাদের বাস। তাদের আমরা চিনও না_এমন-ক তারা যে আছে, তাও 
জান না। এই অদৃশ্য রাজ্যের স্পন্দ ও ক্রিয়ার সংঁবৎ জাগতে পারে আমাদের 
মধ্যে অন্তগৃট়ু আধিচেতনার স্ফুরণে কেননা অপরোক্ষসাল্নকর্ষ ও অন্তদর্ণাম্ট 
দিয়ে, প্রাতিভ দব্যসংবৎ দিয়ে এই অতাশীন্দ্রয়লোকের তন্তু আঁধচেতনাই জানে। 
চেতনার সদরমহলে তার বার্তা সে পাঠায় বটে, কিন্তু বাহম্খ চিত্তের ম-ঢ়তায় 
তা দেখা দেয় নানা দুবোধ ইঙ্গত হঃশিয়ার আকর্ষণ-ীবকর্ষণ পূর্বাভাস 
ভাবনা ও অস্পষ্ট বোঁধপ্রত্যয়ের শীর্ণ ও 'বকলাষ্গ আকার নিয়ে। এইসব 
বিশবশাক্তর সাম্প্রতিক লক্ষ্য ও পাঁরণামকেই যে অন্তরপুরুষ তাঁর অপরোক্ষ- 
সাল্নকর্ষজানত বাস্তবপ্রত্যয় দিয়ে জানেন, তা নয়। তাদের বর্তমানের 'ক্রিয়াকে 
ছাঁড়য়ে রয়েছে যে অনাগত পাঁরণামের সম্ভাবনা, তারও কতকটা আভাস তান 
পান। আমাদের আধচেতনায় আছে কালের ব্যবধানকে উল্লঙ্ঘন করবার অধৃষ্য 
বীর্য । তাই তার তারে সুদূর দেশের বা প্রত্যাসন্ন কালের বার্তা স্পন্দিত হয়, 
এমন-ক কখনও তার চোখের সামনে সরে যায় দগন্তলীন অনাগতেরও যব- 
“নকা। অবশ্য এই প্রাতিভজ্ঞান আঁধচেতনার ধর্ম হলেও তা পূর্ণাঙ্গ নয়, 
কেননা এর মধ্যে বিদ্যা ও আঁবদ্যার সংমিশ্রণ আছে বলে এ-দশ্নে যেমন সত্য 
আছে, তেমাঁন আছে প্রমাদেরও অবকাশ । তাদাত্মযবোধ নয়, অপরোক্ষসান্নকর্ষ- 
জানত জ্ঞানই আধচেতনার সাধন। কিন্তু সান্নকর্ষ আছে বলেই 'বাঁবক্ত- 
বোধেরও ছোঁয়াচ লেগেছে তার গায়__ষাঁদও সে-বিবিক্তপ্রত্যয়ের মধ্যে অন্তরঙ্গ- 
যোগের যে-নিবিড়তা, তার আভাসটুকুও আমাদের ব্যাবহারিক অনুভবে মিলবে 
না। বিদ্যা এবং আবদ্যা উভয়কে ফাঁপিয়ে তোলবার যে একটা ব্যামশ্র প্রবৃত্তি 
রয়েছে আমাদের প্রাণময় ও মনোময় অন্তঃপ্রকীতিতে, তার প্রাতিকার সম্ভব 
আরও গভীরে ডুবে গিয়ে চৈত্যসত্তার সাক্ষাৎকারে_যাঁন জীবের দেহ ও প্রাণের 
ভর্তা । এই চৈত্যসত্তার প্রাতভূরূপে আমাদের মধ্যে গড়ে উঠেছে এক চিন্ময় 
জীবসত্, প্রাকৃত আধারে যা আতিসূক্ষম চিদ্বীজকে নিহত করে। ব্যবহার" 
দশায় আধারের মুখ্য সাধন নয় বলে এই "চদ্বীজের ক্রিয়া স্তিমিত ও সঙ্কুচিত । 
বাস্তবিক প্রাকৃতদশায় জ'বাত্মাকে জীবের ভাব ও কর্মের সাক্ষাৎ প্রভু এবং 
নিয়ন্তা বলা চলে না-কেননা আত্মপ্রকাশের জন্য সবসময় তাকে মনোময় প্রাণ- 
ময় ও অন্নময় সাধনের ’পরে নির্ভর করতে হয়। মনঃশক্তি এবং প্রাণশক্তি 
প্রাতানয়ত তার স্বচ্ছন্দ প্রকাশকে আঁভভূত করতে চাইছে। কিন্তু আধচেতনার 
গভীরে অবগাহন করে একবার যাঁদ সে তার 'নগূঢ় বৃহৎ স্বরূপের সঙ্গে 
নিত্যযোগে যুক্ত হয়, তাহলে তার এই পরনিভ'র স্বভাবের কার্পণ্য ঘুচে যায়-_ 
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সবারাজ্যাসাঁদ্ধির অকুণ্ঠ বীর্য তার করায়ত্ত হয়। সংপ্রবৃদ্ধ জাবাত্বার মধ্যে 
তখন ফোটে তত্বদর্শনের স্বরসবাহশ চিন্ময় দীপ্ত, জাগে এক স্বতঃসিদ্ধ 
1ববেকখ্যাতির অগ্র্যা বৃত্তযা সত্যকে অবিদ্যা ও অচাঁতর মিথ্যা হতে 'বাবক্ত 
করে, দৈবী মায়াকে পৃথক করে আসর মায়ার ছলনা হতে। এমনি করে 
জীবাত্মা আধারের সর্বাংশের ভাস্বর আধনায়ক হয় এবং তার এই জাগৃতিতে 
অধ্যাত্মজীবনের মোড় ফিরে যায় সম্যক্‌-বিজ্ঞান ও সম্যকৃ-রৃপান্তরের 'দকে। 

এই হল আধচেতনার প্রবৃত্তি ও প্রয়োজনের সংক্ষিপ্ত পারচয়। কিন্তু 
আপাতত এই অন্তর্গঢ় মহাভূঁমির ধরন হতে তার নিখুত রূপাঁটি আমরা আঁব- 
ভ্কার করতে চাই। দেখতে চাই তত্তৃজ্ঞানের সঙ্গে তার সম্পর্ক কি। পূর্বেই 
বলোছি, বিষয়ের সঙ্গে কি চেতনার সঙ্গে চেতনার অপরোক্ষসান্রকর্ষ দ্বারা 
তাদের তত্র জানা-এই হল আঁধচেতনার মুখ্য ধর্ম। কিন্তু তাঁলয়ে দেখলে 
বুঝতে পার, এর মূলে রয়েছে তাদাত্যবোধের গড় প্রত্যয়, বিষয়ের 'বাঁবক্ত- 
সংবতের আকারে তাদাত্মসংবতের একটা তজজমা। আমাদের প্রাকৃতচেতনার 
বাহশ্চর প্রত্যয়ে যেমন জীবের সঙ্গে জগতের পরোক্ষসান্নিকর্ষের সংঘাতে দনপ্ত- 
জ্ঞানের স্ফুলঙ্গ জলে ওঠে, তেমাঁন আঁধচেতনাতেও কোনও অলোকক- 
সান্নকর্ষের বশে গূঢ় প্রাকাঁসদ্ধ জ্ঞানের একটা ঝলক বাইরে আপনাকে 
ফুটিয়ে তোলে। বস্তুত বিষয় এবং বিষয়তে রয়েছে একই চৈতন্য। এই 
তাদাত্ম্য বস্তুর সঙ্গে বস্তুর সান্নকর্ষে আত্মচেতনায় জাগায় স্বানীহত অথচ 
সপ্ত অনাত্মসংবৎ। বাঁহর্মনে এই প্রাকাঁসদ্ধ জ্ঞান দেখা দেয় আঁজত জ্ঞানের 
আকারে। কিন্তু আঁধচেতনায় এ যেন পূর্বানূভবের স্মৃতি-ফুটে উঠেছে 
[ভতর থেকে । আবার এ-জ্ঞান আবামশ্র বোধপ্রত্যয় হলে, আন্তরসংাবতে 
তার স্বতগপ্রামাণ্যের স্বচ্ছতা থাকে। আর সম্নিকর্ষজ 'বষয়জ্ঞান হলেও তার 
মধ্যে থাকে স্বারাঁসক প্রত্যাভজ্ঞার অব্যবাহত প্রত্যয় ।...বাহশ্চেতনায়, সতাকে 
দেখছ আমরা বাইরে এই হল জ্ঞানের ধারা : বিষয়ের সত্য যেন আমাদের 
'পরে বিষয়েরই একটা প্রক্ষেপ। বিষয়ের সংস্পর্শে ইীন্দ্রিয়বোধের উদ্রেক, 
অথবা বষয়ের বাস্তবরূপের একটা সংবিন্ময় প্রাতরূপের উদ্বোধন_-এই হল 
ব্যাবহাঁরক জ্ঞানের রীতি। বাহর্মনের কাছে জ্ঞানের পাঁরচয় এইট-কুতে 
সামত- কেননা বাঁহজ‘গৎ আর 'ানজের মাঝে যে-দেয়াল সে গড়ে তুলেছে তার 
মধ্যে আছে শুধু ইন্দ্রিয়সংবতের ফাঁক। সেই ফাঁক দিয়ে বিষয়ের বাইরের 
রুপটাই সে দেখে, তার অন্তররহস্যের কোনও সন্ধান পায় না। কিচ্ছু ভিতরের 
যে-দেয়াল তার অন্তগূঢ় সত্তা থেকে তাকে পৃথক করেছে, তার মধ্যে আগে- 
থেকে তৈরী-করা অমন-কোনও ফাঁক নাই। তাই অন্তরগহনের কোনও খবর 
সে জানে না--দেখতে পায় না সত্তার গভীর উৎস হতে জ্ঞানের স্বচ্ছন্দ উৎসারণ। 
অতএব ব্যবহারজগতের মিত্যদ্ট ব্যাপারকেই তত্ব বলে না মেনে তার উপায় 
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নাই; অর্থাৎ বাহ্যবস্তুই তার কাছে জ্ঞানের মুখ্য প্রয়োজক। তাই মনের সহায়ে 
[বিষয়কে জানবার বেলায় আমাদের জ্ঞান হয় পরাক-বৃর্ত-সত্য যেন বাইরে 
থেকে আরোপিত হয় চিত্তের 'পরে। যা আমাদের সততায় নাই, বিষয়জ্ঞানে 
তাকেই দেখাছ যেন মনঃকাজ্পিত একটা ছবির আকারে । অতএব জ্ঞান আমাদের 
কাছে একটা প্রাতাবম্ব বা বিষয়সংস্পর্শে উীদ্রক্ত একটা নির্মাণকায় মান্র। বস্তুত 
[বষয়সান্নকর্ষে অন্তরের গভদরগহনে যে নিগনড সত্বোদ্রেক, তাকেই বাঁল জ্ঞানের 
হেত । ওতেই বিষয়ের একটা অন্তর্গঢ স্বরূপাঁবজ্ঞান অন্তর হতে উৎ'ক্ষপ্ত 
হয়, কেননা বিষয় তত্তুত আমাদের 'বরাট' আত্মভাবের অন্তভূক্ত। কিন্তু 
আঁবদ্যাচ্ছন্ন বাঁহশ্চর জীবাত্মার বাইরে-ভিতরে খাড়া রয়েছে দুটি প্রাচীরের 
ব্যবধান, যা আত্মস্বরূপ ও জগংস্বরূপের জ্ঞান হতে তাকে বাণত করেছে। 
তাইতে আমাদের প্রাকৃতচেতনায় অন্তরের নাগ বিজ্ঞানের একটা বিকল রূপ- 
রেখা বা অপূর্ণ প্রতিরূপ শুধু ভেসে ওঠে। 

বাহর্মনের কাছে আচ্ছন্ন ও অপ্রত্যক্ষ হয়ে আছে এই-যে তাদাত্স্চেতনার 
গড়সণ্ারী প্রবৃত্তি, অপরোক্ষসংবিতের দরশীপ্ততে তাও জলে ওঠে যখন ব্যান্ট- 
ভাবনার নিগড় ভেঙে আঁধিচেতনা বোঁরয়ে পড়ে বিশবচেতনার মহাবৈপুল্যের 
দিকে এবং বাঁহশ্চর চেতনাকেও ভাসিয়ে নিয়ে চলে সেই সংবেগের স্রোতে । 
আধিচেতনা আর বিশবচেতনার মাঝে আছে সূক্ষমতর মনোময় প্রাণময় ও ভূত- 
সুক্ষমময় কোশের' ব্যবধান_ যেমন বশবপ্রকৃতি হতে আমাদের বাঁহঃপ্রকৃতি পৃথক 
হয়ে আছে স্থল অন্নময় কোশের বাধায়। কিন্তু আধচেতনার চারাঁদকে যে- 
দেয়াল, তা এত স্বচ্ছ যে তাকে বরং বেড়া বলা যায় দেয়াল না বলে। তাছাড়া 
আধচেতনাকে ঘিরে আছে এক চিন্ময় পাঁরমণ্ডল, যা ওই কোশগ্ালর বাইরে 
প্রচ্ছারিত হয়ে গড়ে তুলেছে তার নিজের একটা পাঁরচেতন জ্যোতির্ময় পারিবেষ। 
এই প্রভামণ্ডলের ভিতর দিয়ে সে বিশ্বজগতের খবর পায়, এমন-কি বাইরের 
কোনও আভঘাত আধারে প্রবেশ করবার আগেই তার সম্পর্কে সচেতন হয়ে 
তার গাঁতাবাধকে নিয়ান্ত করতে পারে । এই পাঁরচেতনার পাঁরবেষকে যথেচ্ছ 
[বস্ফাঁরত করে বিশ্বময় নিজেকে প্রচ্ছাঁরত করবার সামর্থ্য আধিচেতনার আছে। 
প্রচ্ছুরণের ফলে ক্রমে এমন-একটা সময় আসে, যখন তার চারাঁদক থেকে 
বাঁবক্তবোধের বেড়া ভেঙে পড়ে, বিশবসত্তার সঙ্গে একাকার হয়ে অধিচেতনা 
রৃপান্তারত হয় বিশবচেতনায় এবং সর্বাত্মভাবের অপ্রমেয় ওদার্যে। এমাঁন 
করে বিরাট পুরুষ ও বিরাট প্রকৃতির মধ্যে অবগাহন করবার স্বাচ্ছন্দ্য হতে 
জীবের মধ্যে প্রম্মক্তির একটা বিপুল প্রবেগ সন্টাঁরত হয়। সে তখন হয় 
বিশ্বচেতন বৈশ্বানর পুরুষ । এই সাধনার 'সাদ্ধতে প্রথম তার মধ্যে জাগে 
[বি*বাঁধবাস বিশ্বাত্মার অনুভূতি । তার তীব্রতায় ব্য্টিত্বের বোধ 'বল-প্ত হয়ে 
অহন্তার প্রলয়ও ঘটতে পারে 'ঁবশ্বসত্তার মধ্যে । আবার এমনও হয় : বশ্ব- 
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শাক্তর নর্বারত কিরণগ্লাবনের কাছে উন্মাষিত হয় ববকাসত চেতনার শতদল 
_সুধাসারে আঁভাষক্ত হয় দেহ-প্রাণ-মনের প্রাতাটি অণু, বিলুপ্ত হয় ব্যান্টি- 
প্রবৃত্তির স্বতন্ত্র অনুভব। কিন্তু অধিকাংশক্ষেত্রেই অনুভবের প্রসার হয় 
সীমত : বিরাট পুরুষ ও বিরাট প্রকৃতির অপরোক্ষসংবিতে জীবের মন প্রাণ 
ও দেহ দলে-দলে উীন্মিষিত হতে থাকে াবশবমন বিশ্বপ্রাণ ও িশবজড়ের 
নিরন্ত শাক্তর আভষেকে। এই উন্মেষের ফলে বিশ্বের সঙ্গে জীবের একটা 
একাত্মবোধ অর্থাৎ আত্মচেতনায় বিশ্বের এবং বিশবচেতনায় আত্মার সুনাবিড় 
অন্তভ্গব হয় সাধকের প্রায়ক অথবা আঁবচ্ছেদ একটা উপলব্ধি। আর সেই- 
সঙ্গে স্বভাবত ‘মদাত্মা সর্বভূতাত্মা”এই অনুভবটি জাগ্রত হয়। তখনই 
সাধকের চিন্তে ফোটে বিরাট পুরুষের সত্তার সুনিশ্চিত অপরোক্ষপ্রত্যয়-_ 
তাকে আর শুধু ভাববাঁসিত অনুভব বলে মনে হয় না তার। 

কন্তু তাদাত্ম্যবোধের পরেই বিশবচেতনার প্রতিষ্ঠা, কেননা বিশ্বাত্া 
নিজেকে জানেন সর্বভূতের আত্মা বলে। আত্মস্বরূপে সবভূত তাঁতেই স্থিত, 
সমস্ত প্রকীতি তাঁর স্বীয়া প্রকৃতি। সর্বাধার বলে আধেয়ের সর্বত্র তদাত্মক 
হয়ে (তান অন:প্রাবষ্ট ও অনুস্যত। আবার তদাত্মকা 'স্থাতর সঙ্গে জাঁড়য়ে 
আছে তাঁর আতিস্থাতি। তাই তাদায্্যবোধের দিক দিয়ে যেমন তাঁর মধ্যে 
আছে অদ্বয়ভাব ও সর্বাঁবজ্ঞান, তেমান আতাস্থাতির দিক দিয়ে আছে সর্ব- 
গ্রাসতা ও সর্বানুবেধ-আত্মচৈতন্যের লোকোত্তর পাঁরবেশের মধ্যে ব্যাম্ট ও 
সমান্টর অপরোক্ষ প্রত্যয় এবং তার সঙ্গে জাঁড়য়ে ব্যাম্ট ও সমান্টর মর্মীবগাহশ 
নিবিড় অনুভব । বিশবাত্বা গুহাহত হয়ে আছেন ব্যান্টতে এবং সমাম্টতে, অথচ 
সমান্টকে ছাঁড়য়েও আছেন। অতএব তাঁর আত্মবোধে এবং জগতবোধে এমন- 
এক 'বিবেকশাক্ত আছে, যা বিষয়ের অন্তার্নীবস্ট বিশ্বাচংকে ওই আধারেই অব- 
রুদ্ধ থাকতে দেয় না। এইজন্যই ব্যম্টিভাবনা ব্যক্তির এঁকান্তিক স্বধমে্র 
অনুকূল হলেও বিরাট পুরুষের পক্ষে তা বন্ধনের কারণ নয়। তাই তান 
ভূতে-ভূতে নিজেকে বিভাবিত করলেও তাঁর সর্বাধার সত্তার মাহমা কুশ্ঠিত 
হয় না। এইখানে তাহলে পাই এক ব্রহ্মাণ্ডগত তাদাত্ম্যের আধারে অগাঁণত 
1পন্ডতাদাত্ম্যের সমাবেশ । কেননা, বিশবচেতনার মধ্যে যাঁদ 'বাঁবক্তপ্রত্যয়ের 
কোনও লখলা থাকে ক দেখা দেয়, তাহলে এই যুগল তাদাত্ম্য হবে তার 'ভাত্ত 
এবং তাতে কোনও বিরোধের সৃষ্টি হবে না। সাশ্লক্ষকে বজায় রেখেই 
প্রত্যাহারম্বারা 'বাবস্ত হয়ে জানবার প্রয়োজন কোথাও যাঁদ থাকে, তাহলেও 
সেখানে 'বাবস্তভাব থাকবে তাদাত্ম্যভাবের কুক্ষগত, অভেদে সান্নিকর্ষই হবে 
সেখানকার সন্বিকর্ষের স্বরূ্প- কারণ সর্বত্র আধেয় বিষয় আধাররূপী আত্মার 
একদেশ মাত্র । ভেদভাব যখন মূলোচ্ছেদী হয়ে দেখা দেয়, তখনই অভেদভাব 
আপন স্বরৃ্পকে নিগহিত ক'রে ঈষং-বিদ্যার একটা উচ্ছ্বাস পরোক্ষে কি 
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অপরোক্ষে উৎক্ষিপ্ত করে, যা নিজের উৎসমূলকে জানে না। অথচ তখনও 
অভেদভাব বা তাদাত্ম্যবোধেরই এক বপুল সমুদ্র প্রাতীনয়ত উদ্বেল হয়ে 
উঠছে ব্যবহিত কি অব্যবাঁহত জ্ঞানের তরঙ্গোচ্ছবাসে বা শীকরোতক্ষেপে। 
এই হল জ্ঞান বা চেতনার দক। তাছাড়া আছে ক্রিয়া বা শাক্তর দিক। 
দেখাছ, াবশবশাক্তর বিপুল প্লাবন, আবরাম তরঙ্গদোলা, দিকে-দিকে প্রবাহত 
নিরবারিত খরধারা। তারা গড়ছে ভাঙছে আবার গড়ছে কত বস্তু ও ভুতের 
মেলা, বুনছে ছিপ্ডছে কত বিচিত্র স্পন্দ ও ঘটনার জাল--ভূতে-ভূতে অনমপ্রাবিষ্ট 
ও ব্যাহত, আবার ভূত হতে ভূতান্তরে প্রবাহিত ও উৎসারত হয়ে চলেছে 
তারা যেন কোন্‌ নিরুদ্দেশের আভিসারে। প্রত্যেক প্রাকৃতজনীব যুগপৎ এই 
শীক্তপ্রবাহের আধার ও ক্ষেপণযন্্। জীব হতে জীবে বয়ে চলেছে মনঃশাস্ত 
ও প্রাণশাক্তর আঁবরাম স্লোত। জড়শাক্তর বিপুল প্লাবনের মত তারাও উত্তাল 
হয়ে উঠছে িশবস্লাবী বন্যার উদ্দাম প্রবাহে । শাক্তর এই বশাল 'বিক্ষেপ 
আমাদের বাহর্মনের প্রত্যক্ষের অগোচর। কিন্তু অন্তরপুরুষ তাকে জানেন- 
অবশ্য অপরোক্ষসান্নকরের সহায়ে। বিশবচেতনায় অবগাহন করে পুরুষ 
[বি*বশক্তির এই ললাকে আরও ব্যাপকভাবে জানেন নিজেরই স্পন্দিত সত্তার 
নাবড় অনুভবে । এ-অবস্থায় জ্ঞান পূর্ণতর হলেও তার ক্রিয়াপারণাম কিন্তু 
আংাঁশক হয়, কেননা বিরাট পুরুষের সঙ্গে তদাত্মক হয়ে স্বরূপে অবস্থান 
জীবের পক্ষে সম্ভব হলেও তার ফলে বিরাট প্রকৃতির সঙ্গে সাব্রুয় তাদাত্মা- 
বোধ সর্বাংশে সিদ্ধ হয় না। সাধকের 'বাবিস্ত আত্মসত্তার বোধ লুপ্ত হলেও 
তার প্রাণ ও মনের খাতে শাঁক্তর ধারা স্বভাবত ব্যাম্টভাবনার বৈশিচ্ট্যকে 
স্বীকার করেই বইবে। আধারে বিশ্বশাক্তির প্রবাহই বইবে তখন-_জীবস্থ 
শাক্তক্‌টে প্রারব্ধের ললাকে অনুসরণ করা হবে তার রীতি । কারণ, ব্যাচ্ট- 
আধারে শাক্তকূটের কাজই হল শক্তির 'বাঁচত্র ধারা হতে 'বাঁশম্ট কতগুলি 
শাক্তর নির্বাচন সংহরণ ও রূপায়ণ এবং সেই রূপাঁয়ত শাক্তকে খাতবন্দী 
করে একটা ধারায় বইয়ে দেওয়া । সমৃহশাক্তির আঁনয়ান্মিত প্লাবন সম্ভাঁবত 
হলে এই শক্তিকৃ্ট অকেজো হয়ে পড়ে-তখন তাকে বাতিল করা ক নিশ্চেষ্ট 
রাখাই সঙ্গত । এ-অবস্থায় ব্যম্টি দেহ-প্রাণ-মনের আধারে তার নৈর্বাক্তকতাকে 
খাত ক কেন্দ্র করে বইবে শুধু বিশবশাক্তর আবাঁশম্ট ও আঁনয়ন্তিত 
একটা স্রোত, তার মধ্যে ব্যম্টিজবলশীলার কোনও সার্থকতাই রূপাঁয়ত হবে 
না। এ-অবস্থা লাভ করা অসম্ভব নয়, কিন্তু তার জন্য প্রাকৃতমনের 
ভূমিকে ছাড়িয়ে অধ্যাত্মচেতনার সমুচ্চাশখরে উঠতে হয়। বিশ্বাত্মভাবের মধ্যে 
অচল-প্রাতম্ঠার অনুভব যেখানে মুখ্য, সেখানে বিশ্বব্যাপ্ত অধিচেতনাতে থাকে 
বিশ্বাত্মা এবং সর্বভূতের আত্মার সঙ্গে অভেদাঁসাঁদ্ধর জ্ঞান। কিন্তু এই জ্ঞান 
ক্ৰিয়াতে রূপান্তরিত হয়ে তাদাত্যবোধকে পারণত করে শুধু সর্বগত চিন্ময় 
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অপরোক্ষসান্নকর্ষের বিপুলতর বাঁর্ষে ও গভীরতর অন্তরঞ্গতায়। সর্বজণবে 
সর্বভূতে চেতনার সিদ্ধবীর্য তখন সংক্রামিত হয় তীব্রসংবেগের সার্থক ও 
স্মানাবড় উচ্ছলনে, সবাইকে আত্মসাৎ ও জারত করবার সামর্থ হয় অকুণ্ঠিত, 
অন্তরঙ্গ দর্শন ও অনুভবের প্রাতিভশীক্ত হয় উচ্ছবাসত এবং এই বৃহত্তর 
মুক্তপ্রকীতিকে আশ্রয় করে আধারে উলে ওঠে জ্ঞানা-শাক্ত ও ব্রিয়া-শাক্তর 
'বাচত্র বিভীতি। 

অতএব অধিচেতনাকে বিশবচেতনায় প্রসারত করেও আমরা জ্ঞানের আধ- 
কারকে বিস্তৃত কাঁর মাত, িন্ত তার সর্বাবগাহশী আদ্যচ্ছন্দের পাঁরচয় পাই 
না। যাঁদ আরও এগিয়ে গিয়ে তাদাত্ম্যবোধের বিশুদ্ধ স্বরৃপটি চিনে নিতে 
চাই, ক করে এই তাদাত্মযাবজ্ঞান অন্যান্য বিজ্ঞানশাক্তির প্রবর্তক আধার বা 
নিয়ামক হয় তার রহস্য যাঁদ বুঝতে চাই, তাহলে অন্তঃস্থ মন প্রাণ ও ভূত- 
সূক্ষেমর এলাকা ছাঁড়য়ে আমাদের ঢড়তে হবে আঁধচেতনার আর দু প্রত্যন্ত- 
ভুমি অর্থাৎ অবচেতনার "পরে ফেলতে হবে সন্ধানী চিত্তের আলো, স্পর্শ বা 
অন্দাবদ্ধ করতে হবে আতচেতনার লোকোত্তর ধাম। কিন্তু অবচেতনায় সবই 
আঁধারে ঢাকা-বশবাত্মভাবনা সেখানে গণচেতনার মত আচ্ছন্ন, ব্যান্টিভাবনাও 
তমোময় অনৈসার্গক বিকলাঙ্গ ও মন্রসংস্কার দ্বারা বাহত। অবচেতনায় 
আছে এক তামস তাদাত্ম্যসংবিৎ, যেমন আছে জানি আচাতির মধ্যে। কিন্তু 
সে-সংবিংৎ অপ্রকাশ-তার রহস্য অব্যক্ত। আর লোকোস্তর অতিচেতনার 
সতরে-স্তরে আছে প্রভাস্বর িৎপ্রকাশের 'নর্বারত মাঁহমা। 'বিদ্যাশক্তির 
গঙ্গোত্ৰী সেইখানে- তাদাত্ম্যাীবজ্ঞান আর 'বিভক্তজ্ঞানের যুগলধারা উৎসারত 
হয়েছে ওই মহাভূমি হতে। অতএব ওইখানে গেলে জানতে পারব তাদের 
1নদানকথা-_তাদের প্রবৃত্তভেদের সকল রহস্য । 

কালাতীত পরমার্থসতের যে-আভাসটুকু আমাদের আধ্যাত্মক অনুভবে 
উপসংক্রান্ত হয়, তা-ই দিয়ে বুঝতে পারি, সত্তা আর চৈতন্য সেখানে এক। 
সাধারণত চিত্ত ও হীন্দ্রয়ের কতকগুীল বৃত্তিকে আমরা বলে থাঁক চেতনা; 
এই বাঁত্তগুলির অভাব বা উপশম যেখানে, সে-অবস্থাকে বলি অচেতনা। 
1কন্তু যেখানে চেতনার কোনও স্ফুট ব্যাপার কি নিশানা নাই, এমন-কি বিষয় 
হতে উপসংহৃত হয়ে চেতনা যেখানে শুদ্ধসন্মান্রে সমাহত 'কংবা আপাতিক 
অসত্তায় সংবৃত্ত, সেখানেও তার অস্তিত্ব সম্ভব। বস্তুত চৈতন্য সন্তায় সম- 
বেত-তাকে বলতে পারি সত্তার রস। অতএব চৈতন্য স্বয়ম্ভুস্বরূপ- অব্রিয়া 
উপশম আবরণ সংবরণ বা নিরুচ্ছবৰাস আত্মসমাধান_কিছুতেই তার বিপাঁর- 
লোপ হয় না। সুষ্প্ততে জড়সমাধতে সংবংহারা দশায় এমন-ক অভাবের 
প্রতশীতিতেও সত্তার সঙ্গে এই চৈতন্য আঁবনাভূত হয়ে আছে। কালাতাঁত পরম- 
স্থাঁততে চেতনা সত্তার সঙ্গে একীভূত অতএব নিস্পন্দ। কিন্তু তাবলে 
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তাকে পৃথক একটা তত বলতে পারি না- সেখানেও তাকে জান আত্মসত্তায় 
সমবেত শুদ্ধ নির্বিকল্প আত্মসংবৎ বলে। সেখানে জ্ঞান নিষ্প্রয়োজন, তাই 
তার বৃত্তি নাই। সত্তা নিজের কাছে নিজেই প্রকাশিত বলে, নিজেকে জানতে 
[ক নিজের আস্তত্বকে অনুভব করতে সেখানে বৃত্তির কোনও প্রয়োজন হয় না। 
1বশুদ্ধসন্মান্রের বেলায় একথা যেমন সত্য, তেমান সত্য লোকাঁদ সর্বসতের 
বেলাতেও । চিন্ময় স্বয়দ্ভুসন্তার আত্মসংাঁবং যেমন স্বারাঁসক, তেমাঁন স্বার- 
সক তাঁর সর্বসধাঁবং। কিন্তু তার জন্য তাঁর আআবমর্শী জ্ঞানবাত্তর 
প্রয়োজন হয় না, কেননা তাদাআ্যবোধের চরম চমংকারে এক অখণ্ড স্বরসবাহ 
সংবিতের মধ্যে ফুটে ওঠে বিষয়-বিষয়ীর সামরস্য। স্বয়ম্ভুসং নিজেই সব 
হয়েছেন বলে তাঁর আত্মসংবিৎ স্বভাবত সর্বসংঁবতের ভূত। এমাঁন 
করে আপন কালাতীতস্থাতকে জানেন বলে পরমপূরুষ এক স্বানভবের 
বিলসনে তাঁর কালকলনাময় সত্তাকে এবং তার অন্তভূক্ত যা-কিছু সব জানেন। 
তাঁর এই অনুভবও স্বরসবাহীী পরাৎপর সর্বাবগাহশ এবং বৃত্তিশূন্য। একেই 
বলে স্বরূপাবশ্রান্ত তাদাত্ম্যসংাবং। '1বশ্বসত্তার অনুভবে এই সংঁবংই ধরে 
স্বরূপানূগত স্বতঃপ্রকাশ কারণহীন বিশবচেতনার আকার, যার মধ্যে বিশ্বাত্মা 
নিজেই বিশবর্প হয়ে নিজেকে আস্বাদন করেন। 

কন্তু এই বিশুদ্ধ স্বানৃভবের স্বধা ও বীর্য হতে শুদ্ধসংাবতের 
আরেকাঁট 'বভাতি উৎসারত হয়, যাকে স্বানূভবের আদ প্রচল্‌দ-রূপ বলে 
মনে হলেও বস্তুত সে তার একটা স্বাভাবিক ভাঁঙ্গ-কারণ পরমপুরুষের 
আত্মসংাবতের প্রত্যেকাট বিভূতি বস্তুত তাদাত্যসংবতের প্রকারভেদ মাত্র। 
নিজের শাশ্বত স্বরূপাস্থাতির কোনও বকার ক বপারণাম না ঘাঁটয়ে, এই 
আত্মসংবতে অন্তর্ভাবনা ও অন্তর্ধামত্বের একটা গৌণ অথচ আঁবনাভূত 
সংাবৎ দেখা দিতে পারে। স্বয়ম্ভূু পরমপুরূষ আপন অদ্বিতীয় সন্তাতে 
অনুভব করেন সর্বভূতের সন্তা। আবার সবাইকে আত্মসত্তায় অল্তর্ভাবিত 
করে অনুভব করেন নিজেরই সত্তা চৈতন্য আনন্দ ও শক্তির স্বরৃ্পাঁবভূতি- 
রূপে । সেইসঙ্গে আত্মার্পে ভৃতে-ভূতে সান্বাবস্ট হয়ে অন্তর্যামী আত্ম- 
স্বভাবের ব্যাপ্ত দিয়ে বিন্দুতে পান সন্ধূর অনুভব। কিন্তু তাঁর আত্ম- 
সংবতের এই 'ন্রপুটশ সকল অবস্থাতেই স্বরসবাহাী স্বতগীসদ্ধ স্বতঃস্ফূর্ত 
এবং ক্রিয়া-করণ- বা বৃত্তি-শৃন্য। কেননা, জ্ঞান এখানে ন্রিয়ারুপ নয়, আত্ম- 
স্বভাবে নিত্যসমবেত শুদ্ধসত্রূপ মান্ল। সমস্ত অধ্যাত্ম অনুভবের মূলে 
আছে এই তাদাত্ম্যজন্য তাদাত্ম্যসংবং, সর্বাত্মভাবনার প্রত্যয় যার স্বাভাঁবক 
রস। আমাদের চেতনার ভাষায় তাকে তর্জ'মা করে পাই উপাঁনষদের এই 
[বজ্ঞানান্রপুউৰ : “সর্বভূতকে দর্শন করা আত্মাতে' ‘আত্মাকে দর্শন করা সর্ব- 
ভূতে’ ‘যাঁর মধ্যে আত্মাই হয়েছেন সর্বভূত' অর্থাৎ অন্তর্ভাবনা অন্তযামিত্ব 
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ও তাদাত্ম্যের অপরোক্ষসংবৎ। কিন্তু অনুস্তরসংঁবতে এ-দর্শন চল্ময় স্বানু- 
ভব মান্র। সে যেন সম্মান্রের স্বয়ম্প্রভা- আত্মাকে বিষয় করে আত্মার অন- 
ব্যবসায়াত্মক "বাবক্তদর্শন পর্যন্ত নয়। 'কন্তু এই অনুত্তর আত্মসংবিতে 
ফোটে পরম-পুরুষের আঁবনাভূত স্বরূপশাক্তর নিত্যসমবেত উল্লাসরূপে এক 
আভনব িদাাীবলাস-যাকে ঠিক পরা সংবিতের আত্মসমাহত স্বরূপাঁনষ্ঠ 
স্বয়ম্প্রভা ও স্বতঃপ্রামাণ্যের আদ্যচ্ছন্দ বলা চলে না। এই াদ্বলাস 
অনুস্তরের একটা নতুন ভাঁঙ্গ, যার মধ্যে আমাদের পাঁরাচত জ্ঞানের প্রথম 
সূচনা। এতে যেমন চেতনার একটা ভূমি আছে, তেমাঁন আছে জ্ঞানেরও 
স্পন্দ বা বৃত্ত : চিৎস্বরূপ নিজেকেই জানছেন জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের, বিষয় ও 
[বিষয়ের দুটি কোটিতে নিজেকে 'বভক্ত ক'রে। অথবা বলা যায়, এ যেন 
তাঁর আত্মসংবিতের মধ্যে বিষয়-বিষয়ীর স্বাবমশশময় একটা সম্পুট। কিন্তু 
তাঁর এ-চিদ্বিলাসও স্বরসবাহশী ও স্বতঃপ্রমাণ- তাদাত্মবোধেরই এ একটা 
বৃত্ত । এখনও এর মধ্যে বিভক্তজ্ঞানের আভাস দেখা দেয়ান। 

কিন্তু বিষয় যখন আত্মীবষয় হতে খাঁনকটা দূরে সারয়ে নেন নিজেকে, 
তখাঁন দেখা দেয় তাদাত্ম্যবোধের শীক্তপাঁরণামের একটা তৃতীয় পর্ব। তার 
মধ্যে আছে এক চিন্ময় স্বগতদর্শনের নিবিড়তা, চিদাবেশের সর্বানুস্যত 
একটা ব্যাপ্ত, সবভূতকে আত্মস্বরূপে দর্শন স্পর্শন ও রসনের একটা দিব্য 
উল্লাস। বিষয়ের মর্মে অবগাহন করে প্রজ্ঞাদৃন্টিতে তাদাত্ম্যবোধের সবগ্রাস 
ব্যাঁপ্তচৈতন্য দিয়ে তার স্বরূপ ও আধেয়কে চিনে নেওয়া_এ-ভূমির এই এক 
বিশেষত্ব । প্রত্যক্ষ সেখানে নিম্পন্ন হয় তাদাত্ম্যপ্রত্যয়দ্বারা। তারপর এ- 
ভাঁমতে আছে এক চিন্ময় সামান্যপ্রতায়, যাকে বলতে পাঁর মননের স্বরূপধাতু । 
অবশ্য এ-মনন অজানাকে আঁবন্কার করে না আমাদের মননের মত। আত্ম- 
স্বর্পে-আধি্গত বিষয়কেই সে ফুটিয়ে তোলে নিজের ভিতর থেকে তারপর 
1চদাকাশে অর্থাৎ আত্মসংাঁবতের প্রসারত পটভূমিকায় তাকে স্থাপন ক'রে 
আত্মসংবল্ময় সামান্যপ্রত্যয় দিয়ে তাকে বিষয়রূপে গ্রহণ করে। তাছাড়াও 
এ-ভঁমতে আছে এক ীচল্ময় রসোল্লাস- সামরস্যের পরম অনুভবে যেন 
অদ্বৈতসম্পুটের সঙ্গে অদ্বৈতসম্পুটের মেশামোশ, সম্তায়-সন্তায় চেতনায়- 
চেতনায় আনন্দে-আনন্দে অন্যোন্যসঙ্গমের এক অনির্বচনায় উচ্ছলন। আবার 
এখানে আছে অভেদে ভেদাভাসের আনন্দঘন নিবিড় চেতনা, রস-রাঁতির নিত্য- 
সম্প্রয়োগে পরমসামযর অসমোধর্ আস্বাদন, শাশ্বত অদ্বয়স্বরূর্পের শক্তি সত্য 
ও সত্তার 'বাঁচন্র ভাবনায় অরুপের রূপের মেলায় আনন্দের 'নরন্ত আন্দোলন । 
চিৎশাক্তর এই লাীলায়নে মহাকাশের বুকে সম্ভূতির বর্ণরাগ বিচ্ছাঁরত হয়ে 
পড়ে আত্মরুপায়ণের ইন্দ্রধনূ হয়ে। কিন্তু অনন্তের চাঁদ্বিলাসরূপে এসব 
শাক্তই তাঁর স্বরৃপশাক্ত--তারা ক্যুহিত পাঁরকাল্পত {ক িসৃস্ট করণশাক্ত 


৫৪২ দব্য-জ বন 


নয় । তারা সেই চিন্ময় অদ্বয়তত্তের স্বগতসংাবন্ময় প্রভাস্বর স্বর্‌পধাতু- 
তাদের ক্রিরাতে আত্মাই কর্তা কর্ম করণ ও আধার। শহদ্ধাচংই এখানে দ্‌ক-- 
শাক্ত, শুদ্ধচিংই বেদনায় স্পন্দমান, শুদ্ধাচংই বিশেষ- ও সামান্য-প্রত্যয়ের 
আকারে স্বয়ংজ্যোতর্ময়। এসমস্তই তাদাত্ম্যাবজ্ঞানের লীলা--অখণ্ড- 
সংঁবতের বহুধাঁবসষ্ট আত্মভূমিকায় তার স্বরৃপশাক্তর স্বতঃসণ্ণরণ। 
পরমপুরুষের অনন্ত স্বানূভবের বিহার দুটি কোটিতে : একাঁদকে রয়েছে 
তাঁর নিরুপাধিক একরস তাদাত্ম্প্রত্যয়, আরেকদিকে বহুধাবিলাঁসত তাদাত্ম্য- 
প্রত্যয়। একাঁদকে আত্মসমাহিত স্বরুপানন্দ, আরেকাদকে অদ্বতরসভাবিত 
ভেদভাবনার আনব্চনীয় রসোদগার । 

অভেদ্ভাবকে আঁভভূত করে ভেদভাব যখন প্রবল হয়, তখনই দেখা দেয় 


(িভক্তজ্ঞানের আভাস । আত্মার প্রত্যয়ে তখনও বিষয়ের সঙ্গে তাদাত্ম্যের 
বোধ জাগর্‌ক রয়েছে । কিন্তু তব; স্বগত ভেদভাবনাকে সেখানে তান একান্ত 


করে দেখেন। এর মধ্যে প্রথমত আত্মা এবং অনাত্মার ভেদ জাগে না- জাগে 
শুধু নিজের আত্মা এবং পরের আত্মা এই দুটি কোটি মাত্র। খানিকটা 
তাদাত্মাজন্য তাদাত্ম্বোধ তখনও থাকে ॥। কন্তু প্রথমে তার উপরে চাপে 
ব্যাতষজ্গ- ও সন্বিকর্ষ-জন্য জ্ঞানের ভার, তারপর তাকে আভভূত করে জ্ঞানের 
এই শেষোক্ত পর্যায় হয় সর্বেসর্বা। তখন অভেদপ্রত্যয়কে মনে হয় গোণ__ 
অন্যোন্যসান্নিকষেরি হেতু নয়, তার পাঁরণাম। অথচ তখনও 'বাঁবক্ত আত্ম- 
ব্যহের মধ্যে নিগুটভাবে অনৃস্যত হয়ে থাকে অভেদভাবের সর্বশ্রাসী সর্ব- 
ব্যাপী ও সর্বান্বয়ী অন্তরঙ্গপ্রত্যয়। অবশেষে তাদাত্বোধ চলে যায় 
নেপথ্যের অন্তরালে । তখন সত্তার সঙ্গে অপর সম্তার, চেতনার সঙ্গে অপর 
চেতনার যে-খেলা চলে, নিগ্‌ড় তাদাত্বোধ তার আধার হলেও সে-বোধের 
অনুভব থাকে না। তার জায়গায় দেখা দেয় প্রতাক্ষগ্রহণ ও অন্যোন্যসন্ি- 
কর্ষের অনুবেধ ব্যতিষঙ্গ এবং অন্যোন্যাবানময়। এই ক্রিয়াব্াতহারে তখন 
সম্ভব হয় বিজ্ঞান অন্যোন্যসংাব বা 'বষয়সংবংএর অল্পাঁবস্তর অন্ত- 
রঙ্গতা। আত্মার সঙ্গে আত্মার অন্যোন্যস্গমের বোধ এখানে নাই, আছে 
অন্যোন্যাশ্রয়ের অনুভব। তাই এখনও অপরকে মনে হয় না একান্ত 'বাবক্ত 
ও অপরিজ্ঞাত একটা পৃথক সত্তা বলে। অবশ্য এর মধ্যে চেতনার কার্পণ্য 
রয়েছে, কিন্তু তবু পূর্ব্যবিজ্ঞানের খানিকটা আভাস তাতে আছে- যাঁদও 
স্বভাবধমের পূর্ণতা হারিয়ে বিজ্ঞান এখানে খন্ডভাবনার দ্বারা খিলবীর্ 
হয়েছে। িবভজ্যবৃত্ততা এ-বিজ্ঞানের সাধন বলে এ বড়জোর পেশছতে পারে 
অন্যোন্যসান্নধ্যে-কিন্তু তাদাত্ম্যভাবে নয়। চেতনার মধ্যে বিষয়ের অন্তর্ভাব 
এখনও সম্ভব, এখনও পাঁরতোগ্রাহশী সংবিং দিয়ে চেতনা বিষয়কে জানে। 
[কিন্তু এই অন্ত্ভণবনা চেতনাবাহর্ভৃত বিষয়ের অন্তভাবনা। তাই আত্মা 


তাদাত্ম্যবিজ্ঞান ও 'বিভক্রজ্ঞান ৫৪৩ 


তাকে আপন করে নেয় আর্জ ত বা পুনরাঁধগত জ্ঞান 'দয়ে। এইজন্য [বিষয়ে 
আঁভানাবষ্ট হয়ে, তাকে ধীরে-ধীরে আত্মসাৎ করে তবে চেতনার বষয়বোধ 
সম্পূর্ণ হয়। এখানেও বিষয়কে অন্দীবদ্ধ করবার সামর্থ্য চেতনার আছে, 
কিন্তু সে-অনুবেধ ব্যাপ্তধর্মী নয় বলে তাদাত্ম্যবোধে তার পর্যবসান ঘটে না। 
বিষয়ে অন্প্রাবস্ট চেতনা তাই সাধ্যমত বিষয়ের তথ্য আহরণ ক'রে বিষয়ীর 
কাছে উপস্থাপিত করে। চেতনার সঙ্গে চেতনার মর্মাবগাহশী অপরোক্ষ- 
সান্কর্ষ এখনও সম্ভব এবং তাতে অন্তরত্গাবজ্ঞানের 'বদ্যৎীশখা কখনও 
হয়তো ঝালক 'দয়ে ওঠে, 'কন্তু তার ব্যাপ্তি অথবা স্থায়িত্ব হয় সীমিত। 
[চিন্ময় দৃষ্ট কি চিন্ময় অনুভবের অপরোক্ষসংঁবং 'দয়ে (বিষয়ের অন্তর-বাহর 
দেখা বা অনুভব করা_এও এখানে অসম্ভব নয়। তাছাড়া সত্তায়-সত্তায় 
চেতনায়-চেতনায় আছে অন্যোন্যসঙ্গম ও অন্যোন্যাবানময়ের লীলা, আছে 
ভাবনা বেদনা ও 'বাঁচন্র শাক্তরাঁজর ব্যাতিষঙ্গ-যাদের আঁভযান কখনও সম- 
বেদনা ও মলনের দিকে, কখনও-বা বিরোধ ও সংঘর্ষের দিকে । কখনও 
এঁক্যের সাধনা চলে অপরকে গ্রাস করে, কখনও-বা অপর চৈতন্য বা সম্তাদ্বারা 
স্বেচ্ছায় গ্রস্ত হয়ে। অথবা কখনও পরস্পরের অন্তভণবনা ব্যাপন ও জারণা 
দ্বারাই চলে একত্বাসাদ্ধর প্রয়াস। এইসব ক্রিয়া এবং ্রিয়াব্যাতিহারকে বিজ্ঞাতা 
অপরোক্ষসন্নকর্ষ দিয়ে জানেন এবং তাঁর এই জ্ঞানকে 'ভাত্তি করে গড়ে 
তোলেন তাঁর সম্বন্ধের জগং। চেতনার সঙ্গে বিষয়ের অপরোক্ষসান্নকর্ষ- 
জনিত জ্ঞানের উৎস এইখানে । কিন্তু এ-জ্ঞান অন্তরপুরুষের পক্ষেই স্বাভা- 
বক। আমাদের বাঁহঃপ্রকৃতি তাকে ভাল করে চেনে না বলে এ তার এলাকার 
বাইরে থেকে যায়। 

[বিভজ্যবৃন্ত অবিদ্যার এই সূচনাতেও বিদ্যার বিলাস আছে। কিন্তু 
বিদ্যা এখানে সীমিত ও 'বাবিক্তদর্শী। অন্তর্গ্ড এক্যের আধারে এখানে 
খাঁণ্ডতসত্তার লীলা চলছে-যার পাঁরণামে দেখা 'দচ্ছে প্রচ্ছন্ন এ্রক্যের একটা 
আভাস মান্র। স্বরসবাহী পূর্ণ তাদাত্যসংবিৎ এবং তজ্জন্য জ্ঞানবৃত্ত পরাধ- 
লোকের ধর্ম। আর এই অপরোক্ষসাম্নিকর্ষজন্য বিজ্ঞান বশেষ করে দেখা দেয় 
জড়াতীত মনশ্চেতনার সমচ্চতম শিখরে । এসব ভূমি আমাদের প্রাকৃতচেত- 
নার কাছে আবদ্যার আচ্ছাদনে আড়াল হয়ে আছে। মনের জড়াতাঁত ভূমির 
অবরভাগে এই সংবিৎ উনীকৃত হয়ে ফোটে__বিবিক্তভাবনার স্পম্টতর ছাপ 
নিয়ে। যা-কিছু জড়োন্তর, তার মধ্যে এই অপরোক্ষসন্নিকর্ষজন্য জ্ঞানের 
দ্যোতনা আছে কি থাকতেও পারে। আমাদের আধচেতনার এই হল মুখ্য 
সাধন- বলতে গেলে তার সংবতের মূর্ধন্যনাড়ী। কেননা, আধচেতন- বা 
অন্তর-পুরুষ বলতে গেলে অবচেতনার প্রত্যন্তভূমির "পরে ওই পরাধচেত- 
নারই একটা পূরঃক্ষেপ॥। অতএব তার মধ্যে সেই উত্তুঙ্গ উৎসের চেতনার 
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বিশিষ্ট ধারা অনৃস্চত রয়েছে এবং গোন্রসম্পর্কে তার সঙ্গে আধচেতনার 
আত্মীয়তা বেশী নিবিড় । প্রাকৃতভূমিতে আমরা অচাতর তনয়; কিন্তু 
অন্তরের অন্তরে আমরা পেয়েছি প্রাণ মন ও চেতনার উত্তরভাঁমর উত্তরা- 
িকার। তাই যতই অন্তরে ডুব, অন্তরে থাক, অন্তরের অন্তরে দল মোল 
ফুলের মত, অন্তরের বিস্তে সমৃদ্ধ হই, ততই আমরা মুক্ত হই অচিতি- 
জননীর মৃঢ় বাহুবন্ধন হতে, এগিয়ে চল আতচেতনার সৌরকরোজজবল 
পথে_ আজ যার সকল আভাস আড়াল হয়ে আছে আবদ্যার তিমিরাবরণের 
অন্তরালে । 

সত্তা হতে সত্তার সম্পূর্ণ বিচ্ছেদে পূর্ণ হয় আবিদ্যার ভরা । চেতনার 
সঙ্গে চেতনার অপরোক্ষসন্নিকর্ষ তখন হয় সম্পূর্ণ তিরম্কৃত অথবা স্থল 
প্রলেপে আচ্ছন্ন-যাঁদও আঁধচেতনায় তার সুক্ষ স্পন্দন নিরন্তর চলতেই 
থাকে। তেমান আধারে অন্তগ্চ্ঢ় তাদাত্ম্যভাবনার পরিব্যাপ্ত সম্পূর্ণ প্রচ্ছন্ন 
ও পরোক্ষবৃত্ত হয়ে থাকে । সত্তার বাহভাগে দেখা দেয় পারপূর্ণ বিবিক্ততার 
বোধ--অথন্ডচেতনা খাঁণ্ডিত হয় আত্মা ও অনাত্মার দুটি কোটিতে । অনা- 
আর সঙ্গে কারবার করতেই হয়, অথচ তাকে জানবার ক আয়ত্ত করবার 
কোনও প্রত্যক্ষ উপায় থাকে না। প্রকাতি তখন সৃষ্ট করে যোগাযোগের 
পরোক্ষসাধন-স্থ্‌ল হীন্দ্রিয়সান্নকর্ষ দিয়ে, সংজ্ঞাবহা ও আজ্ঞাবহা নাড়খর 
আপূরণ ক'রে। কিন্তু এসমস্তই পরোক্ষজ্ঞানের সাধন; কেননা চেতনাকে 
এখানে অবশ হয়ে করণবাঁত্তর অনুবর্তন করতে হয়-তাই বিষয়ের সঙ্গে 
অপরোক্ষ যোগ তার সম্ভব হয় না। এদের সঙ্গে দেখা দেয় যুক্তি বুদ্ধি ও 
বোধ। মন ও হীন্দ্রয়ের আহত পরোক্ষ তথ্যরাঁজকে সাঁজয়ে-গ্াছয়ে তারা 
অনাত্মবস্তুকে জানতে কি হাতের মূঠায় এনে আত্মসাৎ করতে যথাসাধ্য প্রয়াস 
করে, অথবা খাণ্ডতসত্তার ব্যবধানকে যথাসম্ভব সংক্ষিপ্ত ক'রে অনাত্মবস্তুর 
সঙ্গে অন্তত আংশিক এক্য অনুভব করতে চায়। কিন্তু পরোক্ষজ্ঞানের 
সাধনগাঁল স্পস্টত অপর্যাপ্ত এবং অনেকসময় অকেজো । তাতে আবার মনের 
বৃত্তি প্রকারান্তরে তাদের মূলাধার হওয়াতে সমস্ত জ্ঞানের গোড়াতেই দেখা 
দেয় একটা অনিশ্চয়তা । এই ন্যনতা আমাদের জড়ভূমির স্বভাবধর্ম। আঁচাঁভ 
হতে প্রকাশের কুণ্ঠা নিয়ে যা-কিছু আবির্ভূত হয়, তারই মধ্যে এই গলদ 
দেখা দেয়। 

অচাতকে বলতে পার আতিচেতনার প্রতাপ ছায়া। আতচেতনার 
মতই সে 'নার্বশেষ, তৈমাঁন স্বতগাক্রয়__অথচ সম্মূড় চেতনার এক 'বরাট 
কুণ্ডলনে সংবৃত্ত। এ যেন সত্তার নিজের মধ্যে নিজের প্রলয়-_ নিজের 
আনন্ত্যের অতলতায় তার আত্মনিমজজন। স্বয়ম্ভুসত্তায় প্রভাস্বর আত্ম- 
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সমাধান যেন এখানে রূপান্তরিত হয়েছে অন্ধতামন্ের মধ্যে আআনিগৃহনে, 
খগ্বেদের বর্ণনায় যাকে বলা হয়েছে ‘তম আসীৎ তমসা গৃটমৃ আঁধার যেন 
গুণ্ঠিত হয়েছে আঁধারে । তাই আঁচাতিকে দেখায় যেন অসতের মত। 
জ্যোতির্ময় রূঢ় আত্মসংাবতের জায়গায় দেখা 'দয়েছে আত্মীবস্মৃতির 
অতলগহনে চেতনার নিমজূজন। সমতায় চেতনা অনুস্যত হয়েও কিন্তু তার 
মধ্যে জেগে নাই। অথচ এই সংবৃস্ত চেতনাতে প্রচ্ছন্ন হয়ে রয়েছে নিগ্‌ঢ় এক 
তাদাত্যবোধ। সেই বোধে নিহত আছে অব্যক্ত আনন্ত্যের যত 'ানমীলিত 
সত্যের সধাবং। তাই এই অন্তর্গুঢ় সংাঁবৎ যখন স্াঁম্টতে সাক্ষয় হয়, তখন 
নিরূঢ় বিজ্ঞানের খতম্ভরা প্রবৃত্তি নিয়ে সে নিখুত করে ফুটিয়ে তোলে 
বিশ্বের শতদল। কিন্তু চেতনা নয়, শাক্ত তার কৃতির আদ্যচ্ছন্দ। নিখিল 
জড়পদার্থের মধ্য নিঃশব্দে নিষপ্ন রয়েছে সদ্ভূতবিজ্ঞানের কুণ্ডলিনী সত্তা ও 
শাক্ত-_স্বতঃপাঁরণাম বোধি যার বিগ্রহ । অচক্ষু হয়ে এই বিজ্ঞান সম্যক 
দর্শশ-__স্বতঃস্ফূর্ত বুদ্ধিরূপে আকারিত করে চলেছে তার আঁচান্তিত অব্যক্ত 
কলপনারাজ। তার 'িমীঁলিত দৃম্টির অব্যর্থ আলোক-তশর বিদ্ধ করছে 
সকল রহস্যের মর্মস্থল, অসাড়তার আচ্ছাদনে ঢাকা অবর দ্ধ সংবেদনরপে 
বশ্বময় সে ছড়িয়ে পড়ছে অপ্রমত্ত নৈশ্চিত্যের নিঃশব্দ সপ্টারে_পিন্ডে ও 
রহ্মাণ্ডে যা-কিছ্‌ তার ঘটাবার নিরঙ্কুশ হয়ে তা ঘটিয়ে তুলছে । আঁচাঁতর 
এই স্থিতি ও ক্রিয়া স্পষ্টতই বিশুদ্ধ আতাচাতির স্থিত ও (ক্রিয়ার অনুরূপ 
শুধু তার মধ্যে লোকোত্তরের অনাঁদ স্বরুপজ্যোতি আত্ম-আবদ্যার 
ঘনান্ধকারে রূপান্তারত হয়েছে । জড়াবগ্রহে অনুস্যত থেকেও এইসব শাক্ত 
স্ব-তন্ত্র হয়ে কাজ করে চলেছে বিগ্রহের নির্বাক অবচেতনার অনালোকে। 
এই বিজ্ঞানের দৃষ্টিতে আরও স্পষ্ট করে বুঝতে পারি, চেতনা কি করে 
কুণ্ডলমোচন করে পর্বে-পর্বে তার সহস্রদল পাঁরণামের মধ্যে জেগে ওঠে। 
সাধারণভাবে এই চিন্ময় উন্মেষের কথা আগেই বলোছ। আমরা জানি, জড়- 
[গ্রহের ব্যান্টসন্তা অন্নময়_মনোময় নয়। কিন্তু তবু তার মধ্যে আছে 
আঁধচেতনার এক গঢ় আবেশ-নিখিল অচেতনাবিগ্রহের মধ্যে আদ্বিতীয় 
চংলতারে তোর ভরত ভাতার যে প্রাতানয়ত নয়ান্ত করছে। 
এমনও শুনোছ : জড়বস্তুমান্রেরই পাঁরপাশ্বিক বস্তুসংস্পর্শের ছাপকে 
ইটিভি A EOE তাছাড়া নিজের থেকে 
শাক্তাবাকরণ করাও তার একটা ধর্ম । এইজন্য অলৌকিক উপার্টৌ যে-কোনও 
বস্তুর অতীত ইতিহাস আবচকার করা, অথবা তার 'বিকীর্ণ শাক্তর সম্পর্কে 
পতি বছ $৮৮৪7 জড়ের এই অলৌকিক ধারণাশক্তি ও 
শক্তিবিক্ষেপের মূলে আছে অব্যয় অথচ নিরূঢ় এক মহাসংবিতের আবেশ, 
যা জড়বিগ্রহে পারব্যাপ্ত থেকেও এখনও তাকে উদ্দ্যোতত করে তুলতে 
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পারেনি। বাইরে থেকে আমরা দেখি, উাঁদ্ভদ ও ধাতুদ্রব্যর মত অচেতন 
পদার্থেরও বিশেষ কতকগুলি শাক্ত ধর্ম বা স্বারাঁসক প্রভাব আছে-_ অথচ 
এদের সক্রিয় বা সণ্টারত করবার কোনও সাধন ক উপায় তারা জানে না। 
বস্তু বা ব্যাক্তাবশেষের সম্পর্কে এলে, অথবা কোনও প্রাণীর বুদ্ধিপূর্বক 
ব্যবহারেই এইসব শাস্তি কার্যকরী হয়ে ওঠে। এইথেকে দ্ুব্গণকে আধার 
করে মানুষ একাধিক বিজ্ঞানও গড়ে তুলেছে। কিন্তু দ্রব্গুণ তত্তৃত 
পৌরদষেয়সত্তার ধর্ম_অব্যাকৃত উপাদানমাত্রের ধর্ম নয়। তারা চিৎপুরুষেরই 
শাক্ত-সম্মৃচ্ছিত অচিতির সপ্ত হতে জেগে উঠেছে তাঁর তপোবাষের 
প্রবেগে। রূঢ় অথচ আত্মসমাহিত চিন্ময় শীক্তর এই-যে মূ যন্ত্রাচার, 
জীবজগতের প্রথম পর্বে তা ফুটে ওঠে অবমানস প্রাণনস্পন্দে_যার মধ্যে পাই 
সংবৃত্ত হীন্দ্রিয়সংীবতের আভাস মান্ত। আদিম জ'বদেহ চায় আলো-বাতাস 
এবং পনম্টি-চায় একটুখানি হাত-পা ছড়াবার জায়গা । কিন্তু তার অন্ধ 
আকৃতি তখনও অন্তবৃত্ত, স্থাণ্বিগ্রহের কারাগারে বন্দী। নিনসর্গবৃত্তিকে 
স্ফুটরুপ দিয়ে নিজেকে বাইরে আকার দেওয়া কি বহজগতের সঙ্ঘে প্রত্যক্ষ 
যোগস্থাপন করা তার পক্ষে সম্ভব নয়। আদিজ'বের স্থাণৃভাব জীবন- 
লীলার 'বাঁচত্র ছন্দে ঝঙ্কৃত হবার জন্য নয়। তাই সে বাইরের আঁভঘাতকে চুপ 
ক'রে হজম করে। অসাড়ে হয়তো সে আঘাত করে, কিন্তু স্বেচ্ছায় নিজেকে 
অন্যের "পরে চাপাতে পারে না। এখনও তার মধ্যে অচিতিই প্রবল। অন্ত- 
গূঢ় সংবৃত্ত তাদাত্ম্ভাবদবারা আবিষ্ট হয়ে এখনও অঁচাতিই আধারে কাজ 
করে চলেছে, জ্ঞানের সচেতন সাধন দিয়ে বাইরের সঙ্গে যোগ ঘটাবার সামর্থ” 
এখনও তার অর্জিত হয়াঁন। প্রগ্গাতর এই পর্বাট দেখা দেয়, প্রাণ যখন হয় 
ব্যক্তচেতন। তার মধ্যে দোঁখ, বন্দী চেতনার বাইরে আসবার জন্য আকুলি- 
বিকাল। এই ব্যাকুলতাই 'বাবক্ত জীবসত্তায় জাগায় বাইরের জগৎসত্তার সংঙ্গে 
সচেতন যোগস্থাপনের একটা অনতিবর্তনীয় প্রয়াস। সে-প্রয়াস প্রথমত 
অন্ধ ও সঙ্কুঁচত। কল্তু বাইরের সঙ্গে ভ্রমেই তার লেন-দেনের কারবার 
বেড়ে চলে। শুধু পারপাশ্্বকের নাড়া পেয়ে সাড়া দেওয়াই নয়, নিজের 
প্রবৃত্তি ও প্রয়োজনকে চাঁরতার্থ করবার জন্য ভিতরের সণ্চিত সামর্থযকে 
বাইরে স্ফারত ও আরোপতও সে করতে পারে। এমনি করে যোগাযোগের 
পংজি বাঁড়য়ে জীবধর্মী জড়বিগ্রহ ক্রমে তার চেতনাকে উীন্মাষত করে 
অচেতনা বা অবচেতনার 'স্তাঁমিত দীপ্ত হতে সংকীর্ণ বিভক্তজ্ঞানের ধূসর 
আলোকে । 

অতএব বিবিস্তচেতনার ক্রমিক উন্মেষের মধ্যে দেখতে পাই, স্বয়ম্ভ 
অনাদ পৌরুষেয়সংবতে অন্তগ্গ্চ চিদবার্ধ ক করে চরম 'সাঁদ্ধর দিকে 
কলায়-কলায় ফুটে ওঠে । এইসব শাক্ত গ্হাহত ও সংবৃত্ত তাদাত্যবোধের 


তাদাত্মযবিজ্ঞান ও বিভভ্তজ্ঞান ৫৪৭ 


দ্বরূপশাক্ত-অবদমিত হয়ে ছিল আধারে। এবার তারা শীর্ণকায় নিয়ে 
শাঙ্কত চরণের স্তামিত সণ্টারে ক্রমে-ক্রমে বাইরে এল। প্রথমে দেখা দল 
নিতান্ত অপচষ্ট ও আচ্ছন্ন একটা সম্মগ্ধসংবং_জীবনযোনি-প্রযত্র ও 
প্রচ্ছনবোধির প্রেরণায় ধাঁরে-ধাঁরে রূপান্তরিত হল সে সুস্পষ্ট ইন্দ্িয়সংবিতে । 
তারপর ফুটল প্রাণনধর্মী মনের প্রত্যক্ষসধীবং_তার পিছনে রইল আচ্ছন্ন 
[চৎ-দৃষ্ট ও আচ্ছন্নচিতের বিষয়ানূভব; হৃদয়ের আকম্প্র আবেগ খুজতে লাগল 
অপর হদয়ের স্পর্শ। অবশেষে বাঁহশ্চর চেতনায় ভেসে উঠল সামানাপ্রত্যয় 
ভাবনা ও যাঁক্ত-জ্ঞানের সকল তথ্য আহরণ করে গড়ে তুলল বিষয়ের সামান্য 
ও বিশেষ দুটি রূপেরই পাঁরচয়। কিন্তু এতেও বিজ্ঞানের পূর্ণতা এল না, 
কেননা বিভজ্যবৃত্ত অবিদ্যা ও তিরস্করণী অচাতির আঁদম কুণ্ঠা তাকে বিকল 
করেই রাখল। এখনও বাঁহরঙ্গসাধনের 'পরে সবীকছুর নির্ভর, স্বারাজোর 
আঁধকারে কেউ স্ব-তন্ম নয়। চেতনার 'পরে চেতনার সাক্ষাৎ প্রভাব নাই : 
মনোময় চেতনা বিষয়কে পেতে চায় পাঁরতোগ্রহণ ও অনুবেধের একটা কৃত্রিম 
আয়োজন 'দিয়ে-_তাতে বিষয়কে আয়ত্তে আনা ক তার মর্মে প্রবেশ করা সম্ভব 
হয় না। আঁধচেতনার হাতে রয়েছে তার একমাত্র প্রতীকার। বাঁহশ্চর মন ও 
হীন্দ্রয়ের মধ্যে আঁধচেতনার কোনও নিগূঢ় শক্তির মুক্তধারা যখন 'নর্বারত 
প্রবাহে বয়ে যায়_মনোময় বুদ্ধির উপরাগে তার স্বভাবের স্বচ্ছতাকে রাঞ্জত 
না কারে, তখনই কেবল সন্তার গভীর হতে নৃতন সাধনার অস্পষ্ট সূচনা 
জাগে। কিন্তু আভনবের এই সূচনাও নিয়ম নয়-নয়মের ব্যাতিক্রম মাত্র। 
তাই আমাদের আঁজত ও অভ্যস্ত জ্ঞানের দৃষ্টিতে তাকে মনে হয় অনৈসার্গক 
বা আতিগ্রাকৃত একটা-কিছু। একমাত্র হৃদয়গৃহার গ্রলন্থাবাকরণ অথবা তার 
মধ্যে অবগাহন করেই আমরা অন্তরঙ্গ অপরোক্ষসংবিতের সণয়ে বাহশ্চর 
পরোক্ষসধীবতের ভান্ডার আপৃরত করতে পাঁর। অন্তরাত্মার গভীর গহন 
অথবা আতিচেতনার উত্তঙ্গ শিখরে প্রবৃদ্ধ চিত্তের প্রদীপ্ত শিখা যাঁদ জবলে 
ওঠে, তবেই জীবনকে আঁধকার করে অধ্যাত্মবিজ্ঞানের অমোঘ প্রবর্তনা--তাদাত্ম্য- 
বোধ যার আধার শাক্ত ও স্বর্‌পধাতু 


একাদশ অধ্যায় 


অবিদ্ভার অবধি 


জয়ং লোকো নাস্তি পর ইতি মানশ। 


কঠোপানষৎং ২৬ 
যে মনে করে, শুধু এই লোকই আছে--আর কোনও লোক নাই। 
_কঠোপনিষদ হে1৬) 


অনন্তে অন্তঃ পরিবীতঃ। 
অপাদর্শীর্খা গুহমানো অন্তা। 
ফশ্বেদ 91১1৭, ১১ 


অনন্তের অন্তরে ছাঁড়য়ে আছে...অপাদ, অশশর্য_ানগহিত ক'রে দুঁট অন্ত। 
--কঝগ্বেদ (081১1৭.১১) 


ঘ এবং বেদাহহং ব্রজ্জমাস্সমমতি স ইদং ভৰতি। অথ যোহন্যাং গেবতামৃপাস্তেহন্যো 


ইসাবন্যোহহসস্ম্ণীত, ন স বেদ 
বৃহদারপ্যকোপনিষং ১।৪1১০ 


যে জানে 'আম ব্রক্গ”, সে হয় এই যা-কিছু সব; আর যে অন্য দেবতার উপাসনা 
করে আত্মাকে ছেড়ে, ভাবে ‘দেবতা পৃথক আর আঁমও পথক’ কিছুই জানে 

না সে। 
বৃহদারণ্যক উপনিষদ ১181১০) 


সোহয়মাত্্া চতুষ্পাংৎ। জাগরিতস্থানো বাঁহঃপ্রজ্ঞ...স্থুলভূক্‌ প্রথম পাদঃ। 
স্বস্নস্থানোহল্তঃপ্রজ্ঞঃ...প্রবিবিত্তভুকৃ শ্ৰিত'য়:ঃ পাদঃ। সহপ্তষ্থান একশড়ুত 
প্রজ্ঞানঘন এবানন্দময়ো হ্যানন্দভূক্‌ তৃত'য়ঃ পাদঃ। এষ সর্বেশৰির এষ সর্বজ্ঞ এষো- 
ইচ্তর্যামী। অদ্‌ষ্টম্‌ অলক্ষপণম্‌... একাত্েপ্রত্যয়সারং চতুর্থ । স আত্মা, স বিজ্েয়ঃ। 


মাণ্ডূ্ক্যোপনিষং ২--৭ 


এই আত্মা চতুজ্পাৎ। জাগাঁরতস্থান বাহঃপ্রজ্ঞ স্থুলভুক্‌ আত্মা-_এই প্রথম 
পাদ; স্বপ্নস্থান অন্তপ্রজ্ঞ প্রবিবিস্তভুক্‌-এই দ্বতাঁয় পাদ; সষু*্তস্থান একীভূত 
প্রজ্ঞানঘন আনন্দময় আনন্দভুক্‌__এই তৃতশয় পাদ; সবেশিবির সর্বজ্ঞ অন্তর্যামী, 
অদৃন্ট অব্যপদেশ্য একাত্মপ্রত্যয়সার_ এই চতুর্থ পাদ। এই তো আত্মা, একেই 

জানতে হবে। 
-মাণ্ডুক্য উপনিষদ (২-৭) 


অৎগুড্ঠমানঃ পূরষো মধ্য আত্মনি তিষ্ঠাত। 


ঈশানো ভূতভব্যস্য স এৰাদ্য স উ শ্বঃ৷ 
কঠোপনিষৎ ৪1১২, ১৩ 


অগ্গনষ্ঠমাত্র পুরুষ, আছেন আমাদের আত্মার মধ্যখানে; ভূত-ভব্যের ঈশান 
তান...তানই আছেন আজ, 'তাঁনই থাকবেন কাল। 
-কঠ উপানষদ (81১২,১৩) 


আঁবদ্যার অবাধ ৫৪৯ 


তাদাত্যবোধের আঁভযাত্রী এই 'বাবক্তবোধ বা আঁবদ্যার একটা বস্ত্ত 
পারচয় নেবার সময় হয়েছে এতক্ষণে। আবিদ্যাই আমাদের মন- 
শ্চেতনার ধাত্রী। মনুষ্যলোকেরও অবরভূমিতে চেতনার ষে-প্রকাশ, তারও 
মূলে আছে এই আঁবদ্যার একটা ছল্বতর রূপ । সত্ত্ব ও শক্তির উত্তাল তরঙ্গ- 
মালা যেমন বাইরে থেকে আছড়ে পড়ছে, তেমানি উদ্বেল হয়ে উঠছে ভিতর 
থেকে । আর তার সংঘাতে ঘটছে চিত্তসত্তের রূপায়ণ, জাগছে দেশ ও কালের 
ভাঁমকায় আত্মা এবং অনাত্মার মনোময় প্রত্যয় ও মনোবাসিত হীন্দ্রিয়সংবিং। 
আমাদের মধ্যে এই হল আবদ্যাশক্তির পাঁরচয়। এরই মধ্যে চলছে অপূর্ণ 
সংবতের ক্রামক উপচয়-কালপাঁরণামের নিত্যস্পান্দত প্রবাহ এবং দেশ- 
সংস্থানের পরাক-বৃত্ত আধারকে অবলম্বন ক'রে । কালের প্রবাহে জাব 
শুধু নিত্য-বর্তমানের অপরোক্ষসংবৎ নিয়ে ভেসে চলেছে । অতীতের 
অপাত্্রয়মাণ স্রোতের কবল হতে প্রত্যক ও পরাক্‌ অনুভবের খানিকটা সে 
বাঁচাতে পারে স্মৃতির সহায়ে। এই প:ঃজি হতেই ভাবনা সঙ্কল্প ও প্রযত্র 
দ্বারা দেহ-প্রাণ-মনের বীর্দ্বারা সে তার বর্তমানের 'স্থাত এবং ভাবষ্যতের 
সম্ভাবনা রচে। আধারে আঁবিম্ট যে-সাঁন্ধনী-শাক্ত মানুষের বর্তমানকে গড়ে 
তুলেছে, তার প্রোতির ইশারা রয়েছে আমাদের অনাগত সম্ভাতির উপচনয়মান 
[বিপুল দিগন্তের দকে। আত্মপ্রকাশের নানা উপকরণ ও বিষয়ানুভবের 
বিচিত্র সঞ্চয়, ক্ষণভঙ্গের মেলা হতে কুঁড়য়ে-নেওয়া খণ্ডজ্ঞানের পংজ-- 
শিথিল মুম্টিতে মানুষ এদের আঁকড়ে আছে। তার হীন্ড্রয়াবজ্ঞান স্মৃতি 
বৃদ্ধি ও সঙ্কল্প এই 'বাক্ষপ্ত সণ্টয়কে গেথে তুলছে 'নত্যনৃতন অথবা 'নিতা- 
আবাঁতত সম্ভূতির আয়োজনে । বুদ্ধিকিত এই সমাহারকে আশ্রয় করেই 
দেহ-প্রাণ-মনের শাক্ত সচল হয়ে তার সাধ্যকে সম্ভাবিত এবং 'সিদ্ধিকে প্রকট 
করে। চেতনার যত অনুভব ও শাক্তর যত বিক্ষেপ, আধারে তাদের পূুঞ্জ- 
ভাবের সমাহার ও সমন্বয় ঘটে জীবসত্কে লক্ষ্য করেই । অহংবোধের একটি 
বন্দুকে কেন্দ্র করে তারা দানা বেধে ওঠে কেননা এই অহন্তাই প্রকৃতির সং- 
স্পর্শে পুরুষের প্রত্যক-অনুভবকে উীদ্রস্ত ক'রে তাকে সংকীর্ণ চিত্তক্ষেত্রের 
একটা বাঁধাধরা অভ্যাসে পরিণত করে । অহন্তা না থাকলে আমাদের সমস্ত অন;- 
ভব হত যেন স্রোতি-ভেসে-যাওয়া তৃণখণ্ড বা শৈবালের দল। তাদের 
অসম্বদ্ধতার মধ্যে অহন্তাই প্রথম ছন্দ ও সঙ্গত এনেছে। এই অহংবোধ 
থেকে মনশ্চেতনার মধ্যে বুদ্ধির ক্ষেত্রে গড়ে উঠেছে আরেকাঁট কীন্রম বিন্দহ- 
চেতনা, যাকে বলতে পার অহংজ্ঞান বা আত্মভাব। সম্মুশ্ধ অনুভব অহং- 
বোধকে আশ্রয় করে দানা বাঁধবার পর এই অহংভাবে সমর্পিত হয়। প্রাণ- 
চেতনার ভূমিতে অহংবোধ আর মনশ্চেতনার ভূমিতে অহংজ্ঞান_এই দাটিতে 
“মলে আত্মার একটা কৃত্রিম প্রতীক খাড়া রাখে, যাকে আমরা 'বাবিক্ত আত্মভাব 
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বলে জান। এই 'বাঁবস্ত অহঙ্কার গূহাহত চিৎসত্তার বা যথার্থ আত্মভাবের 
প্রতিভূ। বাঁহশ্চর মনের ব্যান্টভাবনা অহরহ অহংকে কেন্দ্র করে আবাঁততি 
হচ্ছে। এমন-কি তার বি*বাহতৈষণাও স্ফীতকায় অহমিকার একটা রূপ । 
অহংএর এই কাঁলককে আশ্রয় করেই প্রকাতির চাকা ঘুরছে আমাদের মধ্যে । 
এমানতর আত্মকোন্দ্রিকতার বিধান ততাঁদন কায়েম থাকে, যতাঁদন না তার 
প্রয়োজন 'নঃশোষত হয় চিন্ময় আত্মপুরুষের আবির্ভাবে-যিনি যুগপৎ চেতনার 
চক্র গাঁত ও কীলক, একাধারে নাঁভ ও পারাধ। 

[কন্তু আত্মানুসন্ধানের ফলে দেখতে পাই, প্রত্যক্‌-অনুভবের যে সমাহার 
ও সমন্বয়কে আমরা ব্যাবহাঁরক জীবনের ভাত্ত করেছি, তার মধ্যে আমাদের 


জাগ্রতচেতনারও সবটুকুকে পোরা যায় না। বর্তমানের চলন্ত প্রবাহে বিষয় 
এবং বিষয়র যে মনোময় সংঁব ও অনুভব আমাদের বাঁহশ্চর-চেতনায় অহরহ 


ভেসে উঠছে, তার কতট;কুই-বা আমরা খেয়ালে আন? তারও অত সামান্য 
অংশ অতীতের সর্বনাশা গহ্বর হতে স্মৃতির ভাণ্ডারে সাণ্চত হয়। সেই 
স্মৃতির সণ্চয়ের সামান্য ভাগ বাঁধা পড়ে বুদ্ধির সমন্বয়সূত্রে, আবার তারও 
আঁত ক্ষুদ্র ভগ্নাংশ নিয়ে চলে সঙকল্পশাক্তর কর্মসাধনা। জড়াঁবশ্বে যেমন, 
তেমাঁন আমাদের প্রাকৃতচেতনার দৈনান্দিন লীলাতেও দেখ, প্রকাতির গৃহ- 
স্থাঁলতে যেন কোনও বাঁধন নাই। অনেকখানি ছেটে ফেলে ক হাতে রেখে 
কাজ চালাতে সামান্য-কিছু বেছে নেওয়া, কঞ্জহস-উড়নচন্ডীর মত একদিকে 
হাত গুটিয়ে রেখে আরেকদকে খুলে দেওয়া অপচয়ের সদাব্রত, যেব্যয়াঁক 
সণ্চয়টুকু নিরর্থক নয় তারও শীর্ণ পাঁরমাণ নিয়ে 'ছানামান খেলা শুধু 
মনে হয় এই যেন প্রকৃতির রীতি । কিন্তু বাইরে এমনটা দেখালেও ভিতরের 
কথাটা কিন্তু অন্যরকম। প্রকৃতি যা যত্ন ক'রে সঞ্চয় করে না কি কাজে লাগায় 
না, তা যে মিছামিছি খোয়া যায় বা নষ্ট হয়-তা নয়। তার বোশর ভাগ সে 
গোপনে গোপনে আমাদের আধারকে গড়ে তুলতে ব্যবহার করে। আমাদের 
পুষ্ট সম্ভাতি ও কর্মশাক্তর অনেকখানি জোগান আসে তার ওই গোপন- 
ভাণ্ডার হতে । আমাদের সচেতন বুদ্ধি সঙ্কজ্প বা স্মৃতিকে তার জন্য বাহবা 
দেওয়া যায় না। তার চাইতে অনেক বেশী পঃঁজ থেকে তার নতুন গড়নের 
উপকরণ হিসাবে । আমরা হয়তো তার ইতিকথা বেমালুম ভুলে গোঁছ-_ 
পুরাতনের সণ্য়কেই ব্যবহার করাছ আভনবের সংচ্টি ভেবে। অথচ যে- 
উপকরণকে ভাবাঁছ আমাদের নতুন সূম্টি, আসলে তা অতীতের অলক্ষ্য 
পরিণামের সমাহার মান্র-তার কথা আমরা ভুললেও প্রকৃতি 'কন্তু ভোলোন। 
চেতনার আঁভব্যাক্ততে জল্মান্তরের প্রয়োজনীয়তা আছে স্বীকার করলে বুঝি, 
আমাদের কোনও অনুভবই অকেজো নয়। দীর্ঘকাল ধরে প্রকীতির যন্্রশালায় 
চলছে আমাদের গড়ে তোলবার সাধনা । তার মধ্যে অনুভবের কোনও উপাদানকে 
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বজন করা চলে না-যাঁদ কখনও সমস্ত প্রয়োজন চুকে গিয়ে ভবিষ্যতের 
ঘাড়ে একটা বোঝা হয়ে সে না দাঁড়ায় । চেতনার যেটুকু উপরে জেগে আছে, 
তাথেকে একটা-কিছু সিদ্ধান্ত করা অন্যায় হবে। কেননা একটু ভেবে 
দেখলেই বুঝি, প্রকীতপাঁরণামের আঁত সামান্য অংশই আমাদের চেতনায় ভাসে। 
তার বোশর ভাগ কাজ-কর্ম চলছে অবচেতনার আড়ালে_যেমনাট দেখাছ 
তার জড়ের লীলায়। নিজেকে যা বলে জান শুধু তা-ই নয়, তার চাইতে 
আমরা ঢের বড়। সাঁত্য বলতে আমাদের ক্ষাণক সত্ব আমাদের বপুল সত্তার 
সমুদ্রে একটা রাঙন বৃদ্বুদ মান্র। 

এমন-কি জাগ্রংচেতনার একটা উপরভাসা পাঁরচয় নিতে গিয়েও দোঁখ, 
নিজের ব্যাম্টসত্তা ও ব্যম্টিপিরণামেরও অনেকখাঁন আমাদের সম্পূর্ণ অগো- 
চর। গাছ-পালা মাটি-পাথর যেমন আঁচাতির শামিল, এও যেন ঠিক তা-ই। 
কিন্তু মনস্তর্তের পরাক্ষা ও সমীক্ষাকে যাঁদ প্রাকৃতচেতনারও ওপারে প্রসারত 
করতে পারি, তাহলে বিজ্ঞানের উপচায়মান আলোকে দোঁখ, আমাদের সমগ্র 
সত্তার কী 'বশাল প্রদেশ জুড়ে আছে এই তথাকাঁথত আঁচাত বা অবচেতনা 
(বস্তুত তাকে গৃ্‌ঢ়চেতন। বলাই উাঁচত ছিল); আর আমাদের জাগ্রতের সংাবৎ 
জুড়েছে আধারের কতটুকু ঠাঁই ! তখন বুঝি, জাগ্রত মন ও অহন্তা এক 
অন্তর্গঢ় বিশাল আঁধচেতন আত্মভাবের "পরে ক্ষাণকের একটা আরোপ মাত্র। 
অথবা সে-গ্‌ঢ়োত্খার আরও সঠিক সংজ্ঞা হবে 'অন্তরপুরু্ষ” যাঁর অনুভবের 
সামর্থ্য জাগ্রতের সামর্থযকে বহুদূর ছাড়িয়ে গেছে । আমাদের মন ও অহন্তা 
যেন আস্তত্বের কলোিত সমুদ্রের বুকে জেগে আছে পর্বতাঁশখরের মত- 
পর্বতের বিশাল অবয়ব নিমজাঁজত রয়েছে সমুদ্রের অতলগহনে। 

এই গৃঢোত্মা ও গ্‌ঢ়চেতনাই আমাদের সত্য ও সমগ্র জীবসত্ব; বাহঃসত্ত 
তার একটা অংশ ও প্রাতিভাস অথবা বাইরের প্রয়োজনে বাছাইকরা খণ্ডরুপ 
মান্। বাহজগিতের বিরামহীন অভিঘাতের কতটুকুই-বা আমরা জানি। 
[কিন্তু যা-কিছু আমাদের আধারকে বা জগৎকে স্পর্শ করে, অল্তরপুরূষ সবার 
খবর রাখেন। অন্ত্জশীবনেরও 'নিত্যপাঁরণামের সামান্য পারচয়ই পাই; কিন্তু 
অন্তরপূরুষ তার সকল কথা এত খাটিয়ে জানেন ষে, মনে হয় কিছুই বুঝি 
তাঁর চোখ এড়ায় না। প্রত্যক্ষের কতটুকুই-বা জমিয়ে রাখি স্মৃতির ভান্ডারে ? 
যা জমাই, তাও সময়মত হাতের কাছে পাই না। কন্তু অন্তরপুরুষ ছুই 
ফেলেন না, হাতের কাছে সব তান গ্াছয়ে রাখেন। প্রত্যক্ষ ও *্মৃতির যে- 
ব্যঞ্জনা বা যে-যোগাষোগ আমাদের মার্জত মন-বৃদ্ধির বোধগম্য, আমরা শুধু 
তাদের নিয়ে জ্ঞানের সূত্রে সমন্বয়ের জাল বুনতে পারি। কিন্তু অন্তর- 
পুরুষের বৃদ্ধকে মার্জত করে তোলবার দরকার হয় না। কেননা, আমরা 
[বিশ্বাস করতে ক পুরাপুরি মানতে না চাইলেও একথা সত্য যে, তাঁর বুদ্ধি 
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প্রতাক্ষ ও স্মৃতির সকল তথ্য ও যোগাযোগের সূত্র অনায়াসে গাছয়ে রাখতে 
পারে। তাদের পারপূর্ণ ব্যঞ্জনা তার আধগত যাঁদ নাও থাকে, তবু তাকে 
আয়ত্ত করতে তার একমূহূর্ত বিলম্ব হয় না। তাছাড়া, জাগ্রংমনের মত 
শুধু বাহ্যোন্দ্রয়ের উদ্কই তার প্রত্যক্ষের সম্বল নয়। সক্ষ্োন্দ্রিয়ের সাধনকে 
অবলম্বন করে তার প্রত্যক্ষের আধকার অকল্পনীয় সুদূরতায় প্রসারত হয়__ 
যার প্রমাণ পাই প্রাতিভজ্ঞানের নানা নিদর্শনে। বাহশ্চর সঙ্কম্প বা প্রবৃত্তির 
সঙ্গে আধচেতন প্রোতর কি সম্পর্ক, আজও আমরা তা তাঁলয়ে বাঁঝাঁন। 
এখনও আঁধচেতনাকে ভুল করে অচেতনা বা অবচেতনা বাঁল, নাড়াচাড়া কার 
তার কতকগ্াল অপাঁরচিত ও অপাঁরণত বিভূতি নিয়ে অথবা রুগ্‌ণ মনুষা- 
চিত্তের কতগীল অনৈসার্গক বিকার নিয়ে। কিন্তু অন্তরাবৃত্ত হয়ে গভীরে 
ডুবলে দোখ, আমাদের সমগ্র চিত্তপারণামের পিছনে আছে অন্তরপঃরুষের অবা- 
ধিত প্রত্যয় ও নির্বারিত সঙকল্প বা প্রোতির সংবেগ। তাঁর নিগ় সাধনা ও 
[সাঁদধর যে-অংশ সকল বাধা কাটিয়ে প্রাকৃতজীবনে ভেসে ওঠে, আমরা শুধু 
তাকেই দেখ চিত্তপারণামের সুপরিচিত আকারে । অতএব যথার্থ আত্মজ্ঞানের 
প্রথম সোপান হল আমাদের এই গূট়োত্মা অন্তরপুরুষাঁটকে চিনে নেওয়া । 
নিজেকে ভাল করে জানতে গিয়ে এই আধিচেতন আত্মার জ্ঞানকে যাঁদ 
অবচেতনার কুমের্‌ হতে আতিচেতনার সমেরু পর্যন্ত সম্প্রসারত করি, 
তাহলে দৌখ আসলে এই আঁধচেতনাই আমাদের ব্যাবহারিকসন্তার সকল 
উপাদান জোগায়। আমাদের প্রত্যক্ষ সঙ্কল্প স্মৃতি বৃদ্ধ সমস্তই তার 
প্রত্যক্ষ স্মৃতি সঙ্কল্প ও বুদ্ধির ব্যাপারের একটা সংকলন মান্র-_এমন-কি 
আমাদের অহন্তা তার আত্মচেতনা ও প্রত্যক-অনুভবের একটা ক্ষুদ্র বাঁহশ্চর 
প্রাতরূপ। আধচেতনা যেন উত্তাল সমুদ্র, আর তার বুকে উদ্বেল হয়ে উঠছে 
আমাদের এই "চত্তপারণামের তরগ্গদোলা ।...কিন্তু কোথায় এই আঁধচেতনার 
সীমা, কতদূর তার ব্যাপ্তি ? কি তার স্বরূপ £ সাধারণত যা-ীকছহ আমাদের 
জাগ্রতে ভাসে না, তাকেই আমরা তথাকাঁথত অবচেতনার কোঠায় ফেল । কিন্তু 
আঁধচেতনার সবখাঁনি না হ’ক, অনেকখাঁনকেই ওই নামে ডাকা চলে না। 
কারণ, অবচেতনা বলতে আমরা বুঝি একটা আচ্ছন্ন অস্পষ্ট অচেতনা বা অর্ধ- 
চেতনা । কিংবা কল্পনা কার জাগ্রংচেতনার তলায় একটা মণনচৈতন্যের রাজ্য, 
যা জাগ্রতের মত গোছানো নয় বলেই তার চাইতে অপকৃম্ট- অন্তত স্বাতন্ত্যের 
অভাবই তার অপকর্ষের হেতু। কিন্তু অন্তদর্ণন্ট নিয়ে চেতনার গহনে ডুবলে 
দেখ, আঁধচেতনার মধ্যে যাঁদও পাতালপুরীর অভাব নাই, তবু তার কোনও- 
এক দেশকে আধকার করে জবলছে চৈতন্যের এক বিশাল জ্যোতি-বাঁহ- 
শ্চেতনার চাইতেও অবারিত তার প্রাতষ্ঠা ও ঈশনা, আমাদের দৈনান্দন কর্মের 
সে অনিমেষ সাক্ষী । এই আমাদের গৃহাহিত অন্তরপ্রুষ- একেই জান 
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আধচেতন আত্মা বলে। অবচেতনা হতে তান 'বাবিক্ত, কেননা অবচেতনা 
আমাদের আত্মপ্রকৃতির জঘন্যতম গৃহ্যভাঁম । তেমান, আমাদের সমগ্রসন্তার 
একদেশ উদ্দ্যোতত করে জেগে আছে আঁতচেতনার উত্তরজ্যোতি, যার মধ্যে 
পাই “পরতঃ পরঃ’ আত্মার সাক্ষাংকার। এই আতিচেতনভূঁমকেও স্বতন্ত্র একটা 
মর্যাদা দিতে হবে, কেননা এ আমাদের আত্মপ্রকৃতির গূহ্যতর মূর্ধন্যলোক। 

কিন্তু তাহলে অবচেতনার স্বরূপ কিঃ কোথায় তার শুরু ? জাগ্রতের 
সঙ্গে তার সম্বন্ধ কি ? মনে হয়, সে যেন অধিচেতনারই একটা অংশ; তাহলে 
তার সঙ্চগেই-বা তার ক সম্পর্ক 2...আমাদের দেহচেতনা আছে, আছে দেহাত্ম- 
বোধ; অথচ দেহের অধিকাংশ ক্রিয়া আমাদের মনের কাছে বস্তুত অচেতন। 
শুধু মনই যে তাদের খবর রাখে না, তা নয়; আমাদের আতস্থুল দৈহ্যসত্তাও 
তো জানে না তার অন্তঃপুরে কি ঘটছে-এমন-কি তার নিজের সত্তা সম্পর্কেও 
সে সচেতন নয়। তার যে-অংশটুকু অন্তঃকরণের আলোকে আলোকিত এবং 
বৃদ্ধির দ্বারা অবোক্ষত, তাকেই সে জানে অথবা বলতে গেলে সে-সম্পর্কে 
একটা সংবেদন মাত্র জাগে তার মধ্যে। ডউাঁচ্ভদ বা ইতরপ্রাণীর মত আমাদের 
এই শরীরের কাঠামোটা জুড়ে প্রাণের লীলা চলছে, অথচ তার আধকাংশ 
আমাদের কাছে অবচেতন_ কেননা তার ক্রিয়া বা প্রাতিন্রিয়ার আঁত সামান্যই 
আমাদের নজরে আসে । প্রাণবৃত্তির সব না হ’ক, বোশর ভাগ রয়েছে ববাঁনকার 
অন্তরালে; শুধু তার অনৈসার্গক প্রকাশের সংঁবৎটাই আমাদের চেতনায় 
তীক্ষ! হয়ে বাজে । তাই প্রাণের তর্পণের চাইতে তার বুুভুক্ষা, স্বাস্থ্যের 
ছন্দের চাইতে ব্যাধির বিকার, জীবনের স্বচ্ছন্দ লীলায়নের চাইতে মৃত্যুর রূঢ় 
আকাঁস্মকতা মনে হয় তীৱতর। প্রয়োজনের তাঁগদে সচেতন দৃম্টির কাছে 
প্রাণলীলার যতটুকু ধরা পড়ে, অথবা সুখ-দু্খের উত্তালতায় যতটুকু তার 
বেদনার তল্নীতে প্রহত হয়, তার যে-সংবৎ নাড়ঈতন্ত্ে ক দেহযন্তে ক্ষুব্ধ 
আলোড়ন জাগায়-আমরা শুধু তারই খবর জানি। তাই মনে হয়, আমাদের 
দৈহ্যপ্রাণও বাঁঝ নিজের বৃত্তি সম্পর্কে সচেতন নয়। হয় সে ডীদ্ভদের মত 
সংজ্ঞাহীন বা অন্তঃসংজ্ঞা, নয়তো আঁদিজীবের মত তার মধ্যে জেগেছে শুধু 
চেতনার অঙ্কুর। অতএব যতটুকু তার অন্তঃকরণের দ্বারা আলোকিত এবং 
বুদ্ধির দ্বারা অবোক্ষত, ততটুকু সম্পর্কেই তার সচেতনতা । 

কিন্তু সাধারণত মনের বৃত্তি বা সংবিতের সঙ্গে চেতনাকে আমরা ঘালয়ে 
ফেলি। তাই এ-সিদ্ধান্ত আতিরঞ্জন এবং প্রমাদদোষে দুস্ট। দেহ ও প্রাণের 
কতকগ্যীল বৃত্তির সঙ্গে মন খানিকটা জাঁড়য়ে যায় বলে তাদের মনে হয় মনো- 
বাত্তর শামল; তাইতে সমগ্র চেতনাকেই মনোময় ভাবতে আমরা অভ্যস্ত। 
কিন্তু অন্তরাবৃত্ত হয়ে মনকে সাক্ষীর আসনে বসালে দেখি, প্রাণ এবং দেহ 
এমন-কি প্রাণের স্থলতম দৈহ্যপ্রকাশ পরন্তি-নিতান্তই আত্মসচেতন। দেহ 
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ও প্রাণবৃত্তির অন্তরালে আছে এক আচ্ছন্ন অন্নময় ও প্রাণময় সত্তা, যার চেতনা 
কতকটা হয়তো আদতম জীবের সম্মুশ্ধসংবিতের মত। মানুষের মন সেই 
সংঁবতে উপরক্ত হয়ে তাকে খানিকটা মনোময় করে তুলেছে_এইমান্র তফাত। 
অথচ সে-চেতনার একটা স্বাধীন চলন আছে, তাকে কোনমতেই আমাদের মত 
মনোধমণি বলা যায় না। তারও মন আছে বললে বুঝতে হবে, সে-মন দেহে 
এবং দৈহ্যপ্রাণে সংবৃস্ত ও গুহাঁহত। আত-চেতনা সেখানে ব্যাহত নয়-_ 
তাই তার মধ্যে আছে শুধু 'বাঁচত্র ঘাত-প্রতিঘাত, প্রাণের স্পন্দন, আকৃতির 
আলোড়ন, অভাবের তাড়না, বুভূক্ষা, সুখ-দুঃখ-মোহ, নানা নিসর্গবাত্ত ও 
প্রকীতিশাঁসত প্রযত্বের একটা আকারপ্রকারহীন বোধ মান । এ-বোধ মনশ্চেত- 
নার চাইতে অপকৃষ্ট হলেও তার অস্পষ্ট সঙ্করর্ণ অথচ স্বতঃস্ফূর্ত একটা 
সংাবৎ আছে। আমরা যাকে মনের 'বাশস্ট লক্ষণ মনে কার, পুরাপুরি সেই 
স্বাতন্ত্য তার নাই বলে তাকে অবমানস নাম পদতে পার বটে-_কিন্তু আমাদের 
অবচেতনার নিদমহলের বাসিন্দা তাকে বলতে পার না। কারণ মনকে এই 
বোধ হতে 'বাবক্ত রেখে পিছনে সরে দাঁড়ালে দেখ, এও নাড়ীতল্বাহত 
সম্মৃণ্ধপ্রত্যয়ময় স্বতঃস্ফূর্ত একটা চেতনার বান্ত। মানসসংবং হতে তার 
সংবিতের ধরন আলাদা । কেননা 'বিষয়সান্বকর্ষে সাড়া দেবার একটা নিজস্ব 
ধারা, 'বাঁশস্ট একটা বেদনাবোধের সামর্থ্য তারও আছে-যার জন্যে মানস- 
সংাঁবতের মুখাপেক্ষী তাকে হতে হয় না। সত্যকার অবচেতনা কিন্তু এই 
অন্ন-প্রাণময় আধার হতে আলাদা একটা-কিছু। তাকে বলতে পার চেতনার 
উপকূলে আঁচাতর পাঁরস্পন্দ। আপন সংবেগকে চিত্তসত্বে রূপান্তারত কর- 
বার জন্য যেমন সে তাকে উৎক্ষিপ্ত করে, তেমনি অতীত অনুভবের সংস্কার- 
সমূহকে আকর্ষণ করে তার গভনর-গহনে । সেইখানে তারা সাণ্চত হয় অচে- 
তন অভ্যাসের বীঁজরুপে- বাঁহশ্চেতনায় প্রাতানয়ত ঘটে তাদের 'বাক্ষপ্ত 
বা্যথান। অবচেতনায় সণ্ণিত এই আশয়গুঁলি তার প্ররোচনায় অনর্থের বাহন 
হয়ে যেন কোন অজানা উৎস হতে উৎসারিত হয় আমাদের স্বপ্নে বাতিকে ক 
মুদ্রাদোষে, বাসনার অতাঁক্তি সংবেগে, দেহ-প্রাণ-মনের নানা জাঁটল বিক্ষোভে 
ও বপর্ধাসে, আত্মপ্রকীতির অন্ধতম আকৃতির স্বতঃস্ফূর্ত নিঃশব্দ 
তাড়নায়। 

শকন্তু আঁধচেতনার মধ্যে অবচেতনার এই ম্‌ঢ়তা নাই। মন ও প্রাণশাক্তর 
'পরে তার পাঁরপূর্ণ স্বাতন্ত্র্য রয়েছে, রয়েছে বিষয়ের ভূতসূক্ষবময় সুস্পষ্ট 
চেতনা । জাগ্রতের মতই তার সকল সামর্থ্য : সক্ষণ ইীন্দ্রিয়সংবিৎ ও হীন্দ্িয়- 
বিজ্ঞান, সর্বগ্রাসী স্মাতির বিপুল পাঁরসর, বদ্ধ সঙকল্প ও আত্মচেতনার 
আততশর ববেচনশাঁক্ত-সবই তার মধ্যে আরও পুষ্ট ব্যাপক ও জোরালো 
হয়ে আছে। তাছাড়া তার এমন সামর্থযও আছে যা মনের সামর্থ্কে বহুদূর 
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ছাড়িয়ে গেছে। প্রত্যক্‌-বৃত্তিতে হ’ক বা পরাক্‌-বৃত্তিতেই হ’ক, সত্তার 
অপরোক্ষসংীবং আছে বলেই আধচেতনার জ্ঞান ক্ষিপ্র, সঙকল্পের সিদ্ধি অব্য- 
বাঁহত, বুদ্ধি মর্মাবগাহী, আকৃতির তর্পণও সুগভীর । আমাদের বাহ্মনকে 
কোনমতেই বিশুদ্ধমনোধম্শী বলা যায় না, কেননা তাকে আম্টে-পৃষ্টে বে'ধে 
পঙ্গু করে রেখেছে দেহ ও দৈহ্যজীবনের সঙ্কোচ, নাড়ীতন্ত্র ও ইন্দ্রিযবৃত্তির 
আড়জ্টতা। সত্য বলতে আঁধচেতন আত্মাই যথার্থ মনোধমশী- কারণ এইসব 
সঙ্কোচের বাঁধন কাঁটয়ে মনের স্বচ্ছ প্রকাশ তারই মধ্যে ঘটেছে। স্থূল মন 
ও হীন্দ্রিয়ের স্বরূপ এবং বৃত্ত সম্পকে সচেতন থেকেও তাদের সে ছাড়য়ে 
গেছে । শুধু তা-ই নয়, ওইসব বৃত্তি বহুলপারিমাণে তারই সৃষ্ট বা প্রবার্তিত। 
তাকে অবচেতন বলতে পার এই অর্থে যে, বাঁহশ্চেতনায় আপনাকে পুরা- 
পুরি প্রকট না ক'রে যবাঁনকার আড়ালে থেকে সে কাজ করে যায়। 'কল্তু 
তাহলে তাকে অবচেতন না বলে বরং বলা উচিত অন্তশ্চেতন ও পাঁরচেতন-_ 
কেননা একাধারে বাঁহশ্চেতনার অন্তর্যামী ও পাঁরমণ্ডল দুইই হল এই আঁধ- 
চেতনা । আঁধচেতনার এই পাঁরচয় অবশ্য তার অন্দরমহলের পাঁরচয়। নইলে 
বাঁহশ্চেতনার খুব কাছ।কাছি তার যে-সদরমহল, তার মধ্যে খানিকটা আবদ্যার 
অরাজকতা আছে। এইজন্য অন্তররাজ্যে ঢুকে এই সান্ধচেতনার আলো- 
আঁধারর মধ্যে যারা থমকে দাঁড়ায়, দাদকের টানে অনেকসময় তারা বিভ্রান্ত 
ও বিপর্যস্ত হয়ে পড়ে। তবু এ-আবিদ্যা অবচেতনার আঁবদ্যা নয়__ বরং 
বলতে পার এই অন্তরিক্ষলোকের ধূমল মায়া যেন অচাতর সগোন্ন। 
আমাদের সত্তার দেখাছ 1তনাঁট উপাদান : একটি অবমানস ও অবচেতনা 
--আমরা যাকে মনে কার অচেতনা ; দেহ-প্রাণের অনেকখানি দখল করে সে 
জীবনের অন্লময় বাঁনয়াদ গড়েছে । তার পরে আছে আঁধচেতনা, যা অল্তর্মন 
অন্তঃপ্রাণ ও ভূতসূক্ষে«র অখণ্ড সমবায়ে গড়েছে আমাদের অল্তশ্চেতনা ; 
জশবচেতনা বা চৈত্যসন্তা তার ভর্তা। আর সবার উপরে আছে এই জাগ্রৎ- 
চেতনা, যা অবচেতনা ও আঁধচেতনার 'নগড় প্রোতর একটা উদ্বেল উচ্ছবাস । 
কিন্তু এতেও আমাদের আধারের পাঁরচয় সম্পূর্ণ হল না। কেননা, প্রাকতচেতনার 
অন্তরালে শুধু-যষে অন্তশ্চেতনাই গৃহাঁহত হয়ে আছে তা নয়-এক লোকোন্তর 
পরা সংবিৎ তাকে আবৃত করে রয়েছে আপন পক্ষপুটে। এই পরা সংবিংও 
আমাদের স্বরূপ; বাঁহশ্চর মনোময় জীবসত্ব হতে 'বাবিক্ত হলেও শুদ্ধ আত্মা 
হতে সে 'বাবক্ত নয়। ওই অনস্তরভূমি পর্যন্ত আমাদের চিদাফাশের ব্যাপ্ত । 
অবশ্য আঁধচেতনাই আমাদের অন্তরপূরুষ। বিদ্যা-আঁবদ্যার সঙ্গমতীর্থে 
সে দাঁড়িয়ে আছে জ্যোতির্ময় সামর্থ্যের বিপৃলতায় ভাস্বর হয়ে, জাগ্রংচেতনার 
কুণ্ঠিত কল্পলোককে অতিক্রম ক'রে। কিন্তু তব তাকে আমাদের সমগ্র 
সত্তার মহেশ্বর অথবা তার পরাতপর রহস্য বলতে পাঁর না। জাগ্রংচেতনা 
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অবচেতনা ও আধচেতনার তিনটি ভূমি ছাঁড়য়েও অন্তরাবৃত্ত অনুভবের 
বিদযৎদাপ্ততে কখনও জাগে এক সর্বাতিশায়শ পরা সংঁবতের দিব্য মাহমা-_ 
যাকে মানুষ আভাঁহত করে পরমাত্মা ঈশ্বর ব্রহ্ম বা পুরুষোত্তমের অস্পষ্ট 
সংজ্ঞায়। ওই অনুত্তরধাম হতে এই চেতনায় নেমে আসে অপ্রতক্য আবেশের 
বৈদহ্যতী-পরব্যোমে আধাষ্ঠত ওই পরা সংঁবতের দিকেই আমাদের পরম- 
চেতনার নিত্য আভযান। অতএব আমাদের সত্তার সমগ্র পারমণ্ডলকে বেষ্টন 
করে আছে আতচিতি ও আঁচতির এক বিরাট বৃত্তচাপ, আমাদের আঁধচেতনা 
ও জাগ্রংচেতনা যার কুক্ষিগত । তার স্বরূপ আপাতদ্ান্টতৈ আমাদের প্রাকৃত 
চেতনার কাছে অপ্রতর্ক্য অগম্য ও অজ্ঞাত। 

কিন্তু জ্ঞানের প্রসারের সঙ্গে-সঙ্গে এই আধিদৈবত পরমপুরুষের স্বরূপ 
আমরা জানতে পাঁর। ইনিই আমাদের হৃদি সান্নাবিষ্টঃ’ অন্তরতম ব্যাপ্ততম 
পরাৎপর আত্মচেতনা। অনুস্তরের তুঙ্গশৃঙ্গে অথবা আমাদেরও চেতনায় প্রাতি- 
ফাঁলত সচ্চিদানন্দ ?তান- অন্তহীন মনোবাণীর অতীত খতাঁচন্ময় তাঁর দিব্য 
কাঁবক্রতুর বীর্যে সৃষ্ট করেছেন এই ভূতগ্রাম ও জীবলোক। তানই পর- 
মার্থসৎ, নাখলের শ্রম্টা ও ধাতা। িশ্বাকারূপে তিনিই দেহ-প্রাণ-মনের 
কণ্টকে নিজেকে আবৃত করে অন্তর্গঢ় হয়ে নেমে এসেছেন তথাকথিত 
আঁচাঁতিতে, অন্তর্ধামী হয়ে নিয়ামত করছেন তার অবচেতনাস্থাতকে তাঁরই 
আতিমানস বিজ্ঞান ও সঙ্কজ্পের প্রশাসনে । আবার আচাতি হতে সমুখিত 
হয়ে অন্তশ্চেতনার আধপাতিরূপে ওই প্রজ্ঞা ও সঙ্ক্পের খতময় বিধানে 
নিয়ন্লিত করছেন তার আধচেতনাস্থাতিকে। পারশেষে আধচেতনা হতে 
1তাঁনই প্রাতাক্ষপ্ত করেছেন আমাদের এই বাহশ্চেতনাকে এবং তাতে অনু- 
আনিশ্চযয়তাকে। আধচেতনা ও অবচেতনাকে যাঁদ বাল “সমৃদ্রোহর্ণবঃ, যা 
উচ্ছবাসত হয়ে উঠেছে মনশ্চেতনার ফেনিল তরঙ্গদোলায়, তাহলে ত- 
চেতনাকে বলব সেই সমুদ্রেরেই আধার পাঁরগন্তা আঁধবাস 'নামত্ত ও 'নয়ন্তৃ- 
রূপে এক মহাকাশের অসীম বস্তার । এই উত্তর-আকাশে আমরা পাই 
চিন্ময় আত্মস্বরূপের স্বরসবাহশী রূঢ় অনুভব- যা নিরুদ্ধচিত্তের "পরে 
প্রশান্তবাহিতার প্রাতবিম্বন অথবা গৃহাহত পুরুষের তত্তাধিগমদ্বারা সাধন- 
লত্য কোনও প্রত্যয় নয়। এই আঁতিচেতনার আকাশ সন্তরণ করেই আমরা 
উত্তীর্ণ হই পরমপদে ও চরমাবিজ্ঞানে_ অনুভবের লোকোন্তর কোটিতে । যে- 
আতচেতনভূঁমকে অবলম্বন করে অনুস্তর আত্মস্বরূপের পরমস্থিতিতে 
আমরা পেপছই, তার সম্পর্কে আমাদের আবদ্যা প্রগাঢ়তম-_-অথচ আঁচাতির 
তমঃসম্পৃউকে বিদীর্ণ করে এরই দিকে চলেছে নচিকেতার অভাগ্সার 
আভযান। বাঁহশ্চেতনার প্রত আমাদের এই-যে দ:রাগ্রহ, লোকোত্তর ও 
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গুহাহিত আত্মস্বরূপের প্রতি এই-যে অন্ধতা, একেই বাঁল আমাদের মূল 
অবিদ্যার প্রথম আবরণ । 

মানুষের বাঁহশ্চর জীবন কালের পাঁরণামস্লরোতে ভেসে চলেছে। যে 
পরাক্‌-বৃত্ত মনকে আমাদের স্বরূপ বলে জানি, এই পরিণামপ্রবাহের অনাদি 
অতাঁতকেও যেমন সে জানে না, তেমনি জানে না তার অকৃল ভবিষ্যকেও। 
শুধু বর্তমানের সত্কীর্ণ পাঁরসরটুকু-তারও সবখান নয়-তার স্মৃতির 
ভাণ্ডারে জমা আছে। এ-জীবনেরও কত স্মৃতি তার হারিয়ে গেছে, কত 
রহস্য তার ঢাকা রয়েছে যবামকার অন্তরালে । আমরা নির্বিচারে 'বশবাস 
কার : দেহজন্মের দুয়ার 'দিয়ে এই প্রথম আমরা জগতে এসোছ, আবার দেহ- 
বনাশের আরেক দুয়ার দিয়ে বোরয়ে যাব এখানকার দ্াদনের খেলা সাঙ্গ 
করে-অস্তিত্বের এই ক্ষণিকাবলাসেই আমাদের সত্তার পাঁরচয়। অথচ এ- 
বিশ্বাসের মূলে আছে লোকায়াতকের মত এই মনোভাব : এছাড়া কিছুই 
তো দোখাঁন শ্বীনান ক মনে করে রাখাঁন আমরা ! অত্যন্ত সহজ এবং অত্যন্ত 
প্রবল যুক্ত বটে, কিন্তু িচারশনল চিত্তের পক্ষে পর্যাপ্ত কিনা সন্দেহ । হতে 
পারে, আমাদের জড়াশ্রিত প্রাণ মন ও অন্নময় কোশের এ-ই তত্_কেননা 
মৃত্যুতেই তাদের প্রলয়॥। কিন্ত এ তো জীবের কালকৃতপারণামের যথার্থ 
পরিচয় নয়। আতিচেতনাই আমাদের বৈশবানর আত্মার স্বরূপ ॥ সেই আত- 
চেতন আত্মাই আধিচেতন হয়ে অচিতির গহন হতে এই বাঁহশ্চেতন পুরুষকে 
জল্ম-মৃত্যুর সীমাঁঙতকত অশাশবত চৈতন্যলীলার নায়করূপে উৎসারত করে। 
অথচ অচেতন প্রকাতির উপাদানে গড়া এই মতর্য বিগ্রহ আত্মারই অনন্ত 
রূপায়ণের একাঁট সামায়ক ভাঙ্গ মাত্র । আমাদের আত্মস্বরূপ অজর অমর। 
নটের একটি ভূমিকার অভিনয়ে যেমন নটলনীলার অবসান হয় না, অথবা কাঁবর 
আত্মরূপায়ণ যেমন নিঃশেষ হয়ে যায় না একটিমান্র কাঁবতাতে, তেমনি একটি 
দেহের মরণেই আত্মারও মরণ হয় না। মতর্যাবগ্রহ বস্তুত আত্মার একটিমাত্র 
ভূমিকা, অথবা তাঁর অন্তহীন সিসক্ষার একটিমাত্র কাব্যরূপ। পৃথিবীতে 
বাভশ্ন মনুষ্যদেহে একই জীবাত্মা বা চৈত্যসন্তার জন্মান্তরকে আমরা সত্য 
বলে মান আর না-ই মানি, আমাদের আত্মসন্তার কালকৃতপাঁরণাম যে সুদূর 
অতাঁতের গহন হতে অনাগতের ধুসর দিগন্ত পর্যন্ত প্রসারিত, একথা 
অনস্বীকার্য । কারণ আতিচেতনা অথবা আধচেতনাকে কোনমতেই কালের 
্ষণিকলশলার মধ্যে বন্দী করে রাখা যায় না। আতিচেতনা শাশ্বত কালাতাঁত 
_কাল তার একটা ভাঙ্গ মাত্র । আর আধিচেতনার কাছে কাল 'বাঁচন্র অন;- 
ভবের অন্তহীন পটভূমিকা শুধু । অনাদি অতীত ও অনন্ত ভাঁবষ্যতে জীব- 
সতের ব্যাপ্ত থাকবে না_ একথা অকল্পনীয় । অথচ আমাদের বর্তমান সত্তার 
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অর্থ খুজে পাই যে-অতত দিয়ে, মন তার কতটুকু জানে আতবাস্তব স্থূল 
অস্তিত্ব ও তার খানিকটা স্মৃতি ছাড়া? এ-জানাকে কি জানা বলে? আর 
যে-ভাবষ্যতের অদৃশ্য আকর্ষণে পাঁরণামের বর্তমান ধাধা নিয়ল্তিত হচ্ছে, 
বলতে গেলে মন তার কিছুই জানে না। আবিদ্যার সংস্কারে আমরা এমনই 
আচ্ছন্ন যে, আমাদের মতুয়ার বৃদ্ধি ভাবে : অতীতকে জানা যায় শুধু স্মৃতির 
কঙ্কাল দিয়ে, যেহেতু সে লুপ্ত; আর ভাবিষ্যংকে জানাই যায় না, কেননা সে 
অজ্ঞাত। অথচ অতীত আর ভাঁবষ্যং দুই নিহত আছে এই বর্তমানে : 
গুহাহত চেতনার আবচ্ছেদ শাশ্বত অনুবৃক্ততে অতীত কাজ করছে সংবৃত্ত- 
রূপে, আর ভবিষ্যং আছে স্ফুরণোল্মুখ হয়ে। কালপাঁরণামের শাশ্বত রূপকে 
যে জানি না, এই আমাদের আবদ্যাজাত আরেকাঁট সর্বনাশা সঙ্কীর্ণ 
প্রত্যয়। 

কন্তু এইখানেই মানুষের আত্ম-আবদ্যার শেষ নয়। কারণ শুধূষে তার 
আতিচেতন আঁধচেতন ও অবচেতন স্বরূপাঁটি সে চেনে না তা নয়__তার এই 
বর্তমান জগৎটাকেও সে জানে না। অথচ তাকে বিষয় বা নামত্ত করে অহরহ 
জগতের ন্রুয়াপারণাম চলছে, আবার জগৎকে বিষয় ও আশ্রয় করে নিত্য 
সপান্দত হচ্ছে তারও নিজের প্রবাত্ত। কিন্তু আবদ্যার মোহে আচ্ছন্ন হয়ে 
সে ভাবে, এ-জগৎটা তার সত্তার বাঁহর্ভুত সম্পূর্ণ বাবক্ত একটা-কিছ.। 
যেহেতু জগৎ তার ব্যাম্ট প্রাকৃতরূপ ও অহন্তার বাইরে, অতএব জগৎ তার 
দৃম্টিতে অনাত্সা। "ঠিক এই ভুল হয় তার আতিচেতন স্বরূপ সম্পকেও। 
ব্রহ্ধকে প্রথম সে মনে করে নিজের থেকে পৃথক একটা তর্তঁ-এমন-কি তাঁকে 
কল্পনা করে লোকবাহ্য ঈশ্বর বলে। আঁধচেতন আত্মার প্রথম সাক্ষাংকারেও 
তার মনে হয়, সে যেন আত্মবাবক্ত এক বিরাট পুরুষ বা বিরাট চেতনার 
সম্মুখে এসে দাঁড়য়েছে-এই পুরুষই তার স্বতন্ত্র ভর্তা ও নিয়ন্তা। জগতের 
দিকে তাকিয়ে তার মনে হয়--তার দেহ-প্রাণ এই বিশাল সমুদ্রের একটি ফেন- 
বুদ্বুদ মাত্র এবং এ-ই তার স্বরূপ ।...কন্তু আঁধচেতনার সম্যকৃ-অনুভবে তাকে 
একাধারে আত্মব্যাপ্ত ও বিশবব্যাপ্ত বলেই প্রত্যক্ষ কার। আতিচেতন আত্ম- 
দবর্পের সাক্ষাৎকারে বিশ্বকে অনুভব করি তারই লীলাবিভাতিরূপে- দোখি 
1নাখল বিশ্বের সব-কিছুই অখন্ড অদ্বয়স্বরূপ, সব-কিছুুই আমাদের আত্ম- 
স্বরূপ । দেখাঁছ, এক অখণ্ড ভূতপ্রকতির মধ্যে এই দেহ একটা জড়ের গ্রাল্থ, 
এক আবভক্ত প্রাণসমুদ্রে এই প্রাণ একটা আবর্ত এক বিচ্ছেদহশন বিরাট 
মনের আয়তনে এই মন একটা বিচিন্রবার্তাবহ অথবা রূপকৃৎ আধার মাত্র, এক 
অখন্ড অনন্ত চিদাকাশে আমাদের জীবচেতনা ও ব্যাক্তসন্তা যেন অবর্ণজ্যোতির 
একটা ঝলক বা রাশ্মরেখা। অহংবোধই অভেদের মধ্যে ভেদবুদ্ধিকে পাকা 
করে। আর তার ভিত্তিতে আমাদের বহিশ্চর অবিদ্যাচেতনা গড়ে তোলে তার 
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বান্দশালার কঠিন প্রাকার_যাঁদও তাকে ভেদ করা একেবারে অসাধ্য নয়। 
অহন্তাই বলতে গেলে আঁবদ্যার সবচাইতে দর্মোচন গ্রাল্থ। 

যেমন স্মৃতি দিয়ে ঘেরা একটুখানি কাল ছাড়া কাঁলকসত্তার আর-সবটাই 
আমাদের অজানা, তেমাঁন আমাদের দৌশকসত্তারও-বা কতটুকু জান- শুধু 
এই একটি দেহের সওকীর্ণ পাঁরসরে বাঁধা ক্ষুদ্র আয়তনাঁট ছাড়া? মন ও 
ইন্দ্রিয়ের সঙ্কুচিত চেতনায় পাই শুধু এরই প্রত্যক্ষ অনুভব, এর সঙ্গে আমাদের 
প্রাণ ও মনকে একাত্ম বলে জানি। আর বাইরের পরিবেশকে ভাবি একটা 
অনাত্মবস্তু মাত্র, যার সঙ্গে আছে কেবল প্রয়োজনের সম্পর্ক ।...কারও-কারও মতে 
দেশ 'কছুই নয়_বস্তু বা জ'বাত্মার সহভাব ছাড়া। সাংখ্যমতে 'জীবাত্মা 
অসংখ্য এবং স্ব-তন্দ। অতএব তাদের অনুভবের ক্ষেত্ররুপী এক অখণ্ড 
প্রকীতি দিয়েই তাদের সহভাব সিদ্ধ হতে পারে। কিন্তু এক্ষেত্রেও সহভাব 
যে আছে, তা অনস্বীকার্য; এবং শেষপর্যন্ত এক অদ্বয়সত্তার আধারে সহভাবের 
কল্পনাতেই তার পর্যবসান ঘটে। সেই অদ্বয়সন্তার আত্মপ্রসারণের যে প্রত্যক- 
কল্পনা, তাকে বাল দেশ। এক আঁদ্বতীয় িন্ময়সত্তাই নিজের আত্মভাবকে 
আধার ক'রে তাঁর চিৎশাক্তর সণ্টরণক্ষেত্র কল্পনা করলেন--এই হল তাঁর দেশ- 
ভাবনার তত্ব ।...চিংশাক্ত পাঁরকীর্ণ হয়ে নাহত হল 'বাচন্র দেহে প্রাণে ও 
মনে; জ'বাত্মা সেই বহুভাবনার একটিতে মাত্র অধিচ্ঠিত। তাই আমাদের 
মনশ্চেতনাও ওই একাঁট আধারে আঁভানাঁবষ্ট হয়ে তাকেই ভাবল আত্মা, আর- 
সবাইকে ভাবল অনাত্মা। এমাঁন করে অতীত ও অনাগতকে বাদ 'দয়ে, এই 
একাঁট জীবনের চারাঁদকে অবিদ্যার কুণ্ডলী রচনা ক'রে তাকেই সে সমগ্রসন্তার 
মর্যাদা দল। অথচ অখণ্ডের মধ্যে এমন ভাগাভাঁগও একটা 'বকল্প মান, 
কেননা সমস্ত 'বাশিল্টপ্রত্যয়ের পিছনে আছে সামান্যপ্রত্যয়ের উদার ভূমিকা । 
অখণ্ড সামান্যমনকে না জেনে আমাদের এই 'বাশিষ্টমনকেও কোনমতেই 'ঠিক- 
ঠিক জানতে পারি না। নিজের প্রাণের তত্ব জানতে হলে ডুবতে হয় অখণ্ড- 
প্রাণের তত্তে, এই দেহাটর পাঁরচয় খজতে হয় অখন্ড ভূতপ্রকীতির রহস্য মন্থন 
করে। কারণ প্রত্যেক ক্ষেত্রে ব্যন্টির প্রকাতি নিয়ান্িত হয় সমন্টিপ্রকীতির বিধান 
'দিয়ে--তাদের প্রত্যেকটি প্রবৃত্তর পিছনে আছে অখন্ডপ্রকৃতির প্রশাসন ও 
প্রবর্তনা। কন্তু এই-যে অখণ্ডসত্তার সমুদ্র নিরন্তর বয়ে চলেছে আমাদের 
প্লাবত ও জারিত করে, তার চৈতন্যের সঙ্গে আমরা কতটুকু যোগ রেখে 
চলোঁছ? শুধু বাহর্মনে ভেসে ওঠে তার যেটুকু রুপ ও সঙ্গতি, সেইটুকুর 
সঙ্গে আমাদের যা পারিচয়। এই জগৎ আমাদের মধ্যে নিঃবসিত রুপায়িত ও 
মননে স্পান্দত হচ্ছে। 'কিল্তু আমরা ভাব, জগৎ হতে 'বাঁবক্ত হয়ে আমরা 
শুধু বেচে আছি ভাবাছি আবাতত হচ্ছি নিজেকে কেন্দ্র করে। আমাদের 
কালাতীত আতিচেতন অধিচেতন অথবা অবচেতন আত্মভাবের খবর যেমন 
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জানি না, তেমান এই বিশ্বাত্মভাবেরও কোনই সন্ধান রাখ না। তবু এইটুকু 
বাঁচোয়া, আমাদের এই অবিদ্যার মর্মমূলে নাহত আছে নিজেকে পাওয়া ও 
নিজেকে জানার অকুন্ঠিত প্রোত_তাই আপন স্বধমে'র অনুশাসনে শাশ্বত- 
কাল ধরে চলেছে তার 'বরামহীন সাধনার জৈত্ররথ। মানুষ মনোময় জীব। 
তার মধ্যে এক বহুমুখী অবিদ্যা অহরহ রুপান্তরিত হতে চাইছে সর্বাবৎ 
বদ্যাশাক্ততে-এই তার চেতনার পাঁরচয়। অথবা আরেকাঁদক থেকে বলতে 
পার, বিষয়ের সঙ্কীর্ণ 'বাঁবক্তসংবিং তার মধ্যে ফুটে উঠতে চাইছে অভঙ্গ- 
চেতনা ও সম্যক্প্রজ্ঞার সহস্রদল মহিমায়। 


দ্বাদশ অধ্যায় 


অবিদ্যার নিদানকথা 


তপসা চীয়তে ব্রহ্ম ততোহম্নমাঁভজায়তে । 
অন্নাৎ প্রাণো মনঃ সত্যং লোকাঃ ৷ 
মূণ্ডকোপনিষং ১।১।৮ 


তপঃশন্তিতে ঘটে রঙ্গের প্রচয়; তাহতে আভজাত হয় অশ্ন--অন্ন হতে প্রাণ মন 
এবং লোকসমৃহ। 
_মুন্ডকোপনিষদ 01১1৮) 


সোহকাময়ত। বহু; স্যাং প্রজায়েয়েতি। স তপোহতগ্যত। স তপস্তগন্বা ইদং 
সর্বমস্জত যাঁদদং কি্। তং সম্ট্যা তদেবান-প্রা বিশং। তন্ন প্রাবশ্য সচ্চ 
ত্চ্চাভবং। নিরুন্তং চানিরুস্তং চ। নিলয়নং চানিলয়নং চ। বিজ্ঞানং চা বিজ্ঞানং চ। 
সত্যং চানৃত%। সত্যমভবং যাঁদদং কি । তং সত্যমিত্যাচক্ষতে। 
তোত্তিরীয়োপনিষং ২।৬ 


তানি কামনা করলেন, ‘বহ: হয়ে প্রজাত হব আম”; তারপর তপঃসমাহিত হলেন 
[তিনি- সেই তপোবার্যে এইসব স্ান্ট করলেন : সূম্টি করে অনূপ্রবিষ্ট হলেন তাতে; 
অন:প্রবিষ্ট হয়ে হলেন সৎ ও ত্যৎ, হলেন 'নরুস্ত ও আনরুস্ত, হলেন বিজ্ঞান ও 
অবিজ্ঞান, সত্য ও অনৃত। সত্যই হলেন তিনি-হলেন এই যা-কিছু সব : 


তাঁকে বলে ‘তং সং।, 
_তৌত্তরীয় উপানষদ (২1৬) 
তপো ব্রক্ষোত। 
তৈত্তিরীয়োপানষং, ৩।২,৫ 
তপ-ই ব্ৰহ্ম । 


-তোত্তরীয় উপনিষদ (৩1২1৫) 


কথাটা অনেকখান পারিল্কার হয়ে এসেছে; এবার তাহলে আবদ্যাসমস্যার 
গোড়া ধরে বিচার করা সম্ভব হবে। কিসের প্রয়োজনে চেতনার কোন্‌ পাঁরণামে 
আঁবদ্যার উদ্ভব, এখন আমাদের তা-ই দেখা আবশ্যক। এক অখণ্ড অদ্বয়- 
তত্ত্বই পরমার্থসং-এই সিদ্ধান্তকে ভিত্তি করে চলবে আমাদের বিচার, দেখতে 
হবে আবদ্যাসম্পাকৃতি বিভন্ন মতবাদ তার সঙ্গে কতখানি খাপ খায়।...প্রথম 
প্রশ্ন এই : অন্ত্তর সম্মান্ন যিনি, নিশ্চয় তানি নার্বশেষ চিন্মান্্ও__অতএব 
কোনমতেই তান আঁবদ্যার বশ হতে পারেন না। তাহলে তাঁকে আশ্রয় করে 
কি করে আববদ্যার প্রবৃত্ত ও "স্থাতি সম্ভব হল, কোথাহতে এল এই আত্ম- 
সঙ্কোচক 'বাবক্তজ্ঞানের 'বাঁচত্র বিলাস ? যাঁকে আবিভস্ত বলে জানি, তাঁর 
মধ্যে অনন্তকাল ধরে এই বিভক্তবৎ প্রত্যয়ের সার্থক পারণামের লীলা কি 
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করে চলছে? শ:দ্ধসন্মাত্র যখন অখণ্ড-অদ্বয়, তখন তাঁর মধ্যে আত্ম-অবিদ্যা 
থাকতেহ পারে না। বিশ্বের যা-কছু সমস্তই যখন তাঁর আত্মস্বরূপ, তাঁর 
চন্ময় বিপারণাম অথবা আত্মব্যাকীতি, তখন এমনাঁট হতেহ পারে না যে, তাদের 
স্বভাব ও স্বধমের সত্য পারচয় কি তা তিনি জানেন না। আমরা বাল 
বটে ‘অহং বরহ্গাস্ম” 'জীবো ব্ৰহ্মৈব নাপরঃ; অথচ আত্মা বা বিশ্ব কারও স্বরূপ 
আমরা চিনি না। তাহতে এই বিপরীত সদ্ধান্তই কি অনিবার্য হয়ে পড়ে 
না যে, স্বরূপত যা আবদ্যালেশশন্য, তারই মধ্যে দেখা দিল আবদ্যার কালিমা 
-আত্মসঙ্ক্পের কোনও 'নগ:ঢ় প্রবর্তনাতে হ'ক অথবা স্বভাবধর্মের কোনও 
নিয়ম কি যোগ্যতাবশেই হ’ক, আবদ্যার আঁধারে তাকে ঝাঁপিয়ে পড়তেই 
হয়েছে? যাঁদ বাল : আবদ্যার আশ্রয় মন স্বয়ং মায়িক অ-ব্রহক্ম ও অসৎ এবং 
ব্ৰহ্ম অদ্বিতীয় পরমার্থসৎ, সুতরাং অসতের অন্তভনব মনের আঁবদ্যাদ্বারা 
কোনমতেই ‘তান স্পষ্ট হতে পারেন না-তাহলেও কিন্তু সমস্যা মেটে না; 
কারণ ব্রহ্মকে অখন্ড-অদ্বয়তত্ত বলে স্বীকার করলে আর মায়ার ফাঁক দিয়ে 
গলবার রাস্তা থাকে না। আবদ্যার তত্ত বোঝাতে গোড়াতেই মায়াকে মানব 
ব্ৰহ্ম হতে পৃথক বলে, আবার তখনই অবাস্তব বলে তাকে উীঁড়য়ে দেব_এ 
শুধু মনোবাণীর একটা মায়া, যা দিয়ে আমরা ব্রহ্মে সম্ভাবিত অদ্বৈতহাঁনর 
স্বাবরোধকে ঢাকতে চাইছি। দুটি অন্যোন্যাবরোধশ ত্বকে আমরা দাঁড় 
কারয়োছ মুখামুখি করে : একাঁদকে বিভ্রমলেশশনন্য ব্রহ্ম, আরেকাঁদকে আত্ম- 
[বভ্রমোৎপাঁদিকা মায়া; অথচ অদ্বৈতের গাঁটছড়ায় বাঁধতে চাইছ দুজনকেই ! 
ব্ৰহ্মম যাঁদ অখন্ড পরমার্থসৎ হন, তাহলে মায়া অবশ্যই ব্হ্ষশাক্ত- তাঁরই 
চৈতন্যের বীর্য অথবা সত্তার পাঁরণাম। আবার জাবাত্মা যখন ব্রন্মস্বর্প 
অথচ আত্মমায়ার অধীন, তখন তার মধ্যে ব্ৰহ্মই তাঁর নিজের মায়ার কবাঁলত। 
[কিন্তু এ-সম্ভাবনাকে স্বর্পসত্যের মৌলাবভাব বলে মানব কি করে? ব্রহ্গের 
মায়াবশ্যতার একমাত্র অর্থ হতে পারে- আত্মপ্রকৃতিরই কোনও 'িগুঢবীষের 
কাছে তাঁর আত্মপ্রকাতির বশীভাব। সে হবে সর্বাধবাস চিৎস্বরূপের "চিন্ময় 
সবাতল্ল্যের একটা বিলাস, তাঁর আত্মীবভাবনী সর্বাবদ্যার একটা লালায়ন। 
অতএব অবিদ্যা ব্রহ্মস্পন্দেরই অঙ্গীভূত, তাঁর চৈতন্যের স্বেচ্ছাস্বীকৃত পাঁরণাম । 
কারও বলাৎকারে নয়, আপন খাঁশতে জেনে-শুনেই বশ্ববিস্যাম্টর প্রয়োজনে 
আবদ্যার সঙ্কোচকে তিনি অঙ্গীকার করেছেন__ এই কথাই সত্য। 
জীবাত্মা আর পরমাত্মা এক নয়, দুয়ের মধ্যে নিত্যভেদ আছে, কেননা 
জীব অঞ্পজ্ঞ এবং ব্রহ্ম অখন্ডাঁচন্ময় অতএব সর্বজ্ঞ_একথা বলেও আবদ্যার 
সমস্যা চুকিয়ে দেওয়া যায় না। কারণ, এ-কজ্পনায় সত্তাদ্বৈতের অনন্তর ও 
সর্বগ্রাহী অনুভব বাধিত হয়। প্রকাতির ব্রুয়াপারণামে যতই ভেদ থাকুক, 
এর অদ্বৈত সন্তায় যে সবকিছু বিধৃত ও সমাহিত, চিত্তের এই সামান্য- 
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প্রত্যয়কে অস্বীকার করে আমরা এক পা-ও চলতে পার না।...তার চাইতে 
ভেদে অভেদের তত্ত্বকে স্বীকার করা সহজ, কেননা বিশবব্যাপারের সর্বত্র প্রত্যক্ষ 
করাছ এই ভেদাভেদের লালা । বলতে পার : ব্রহ্মের সঙ্গে আমাদের অভেদও 
আছে, ভেদও আছে। স্বরূপসত্তায় অতএব স্বরূপপ্রকাততে আমরা প্রন্মের 
সঙ্গে এক, কন্তু আত্মার বিভাবে দুয়ে ভেদ আছে বলে সে-ভেদ দেখা দিয়েছে 
প্রকৃতির ্রিয়াতেও। কিন্তু এ-সিদ্ধান্তে তথ্যভাষণ হয় মাত্র, হয় না তার 
অন্তার্নীহত সমস্যার তত্তবানর্‌পণ। স্বরৃপসত্তায় ব্রহ্মের সঙ্গে যার অভেদ- 
ভাব আছে, চিৎসত্তায়ও তাঁর সঙ্গে এবং সবার সঙ্গে ওই অভেদভাব যে বজায় 
থাকবে_একথা খুবই সঙ্গত। তাহলে সেই অদ্বৈতসত্তা আত্মভাবের স্ফুরদ্‌- 
রুপে এবং ক্রিয়াপারণামে কি করে ভেদপ্রত্যয়ের কবালত হবে কি করে সে 
আঁবদ্যাগ্রস্ত হবে? তাছাড়া ভেদাভেদাঁসদ্ধান্তের ন্যনতা ধরা পড়ে আরেক- 
দিকে : জ'বাত্মা যে শুধু ব্রন্দের স্থাণু্স্বরূপে সমাপন্ন হতে পারে তা নয়, 
তাঁর সাক্রয়স্বভাবের সঙ্গে একাত্মক হয়ে যাওয়াও তার পক্ষে অসম্ভব নয়৷... 
অথবা সমস্যার মূলোচ্ছেদ করতে পার এইভাবে : অস্তিত্বের যত সমস্যা, সবই 
জ্ঞানগম্য ভাবের সমস্যা । তার ওপারে আছে অবিজ্ঞেয় বস্তু, যাকে আমরা 
ভাবপ্রতায় দিয়ে কোনকালেই জানতে পারব না। সাঁন্ট না হতেই ওই আঁব- 
জ্জেয়ের মধ্যে মায়ার খেলা শুরু হয়ে গেছে । অতএব মায়ক সৃষ্টির অন্তর্ভুক্ত 
থেকে তার নিদানকথা জানব কি করে? জড়বিজ্ঞানর অজ্ধেয়বাদের মত এও 
একধরনের অজ্দ্রেয়বাদ-_চিত্তত্বকে আশ্রয় ক'রে । কিন্তু সব অজ্ঞেয়বাদেরই 
[বিরুদ্ধে আপত্তি এই-এ শুধু ব্বাম্ধর পরাভব, অর্থাৎ চেতনার বর্তমান 
আপাতসত্কোচকে আত সহজেই মেনে নিয়ে জিজ্ঞাস মনের দুঃসাহসকে 
দাবিয়ে রাখা শুধু । প্রাকৃতচিত্তের এ-নিবাীর্তাকে না হয় সইতে পার : 
1কল্তু যে-জীবাত্মা ব্রহ্মস্বরূপ, তাকে কি করে এমন বীর্যহাীঁন ভাবব ? রঙ্গ 
যেমন নিজেকে জানেন, তেমন জানেন অবিদ্যার হেতুকেও। অতএব যে-জীব 
ব্হ্মস্বরূপ, তারও কাছে কেন জ্ঞানের সকল দুয়ার উদ্‌ঘাঁটত হবে না, অখন্ড 
ব্রহ্মতত্বকে জেনে কেনই-বা সে তার বর্তমান আবদ্যার উৎসমূল আবিষ্কার করতে 
পারবে না? 

আঁবজ্ঞেয় তত্ব বলে কিছ থাকলে সে ক ব্রন্মেরই এক পরাংপর স্থিতি 
হবে না? অনুভবের চরমে আমরা তাঁকে জান সং চিং ও আনন্দের পরম 
ভাবপ্রত্যয়রূপে। তারও ওপারে আছে তাঁর অভাবপ্রত্যয়--উপ্পীনষদ যাকে 
বলেছেন অসং। “অসংই ছিল সবার আগে, অসং হতে হল সতের জন্ম’ 
উপানিষদের ডীক্তাটি এই। সম্ভবত বুদ্ধের নির্বাণেরও এই মর্মরহস্য। 
নির্বাণদ্বারা বত'মানাস্থাতির প্রলয় ঘটানোর অর্থ হয়তো এমন-এক লোকোত্তর 
ভূমিতে আরুঢ় হওয়া, যেখানে আত্মভাবের সংস্কার কি অনুভবও অবাঁশল্ট 


৫৬৪ দব্যট-জনীবন 


থাকবে না-অফ্তিপ্রত্যয় হতেও বমূক্তিতে ঘটবে পরমপুরুষার্থের আনি- 
ব্চনীয় সিদ্ধি ।...অথবা অসৎ হয়তো উপানষদের অনুপাখ্য ও নিরুপাধিক 
ভুমানন্দ__যা অনিরুক্ত, ভাবাতীতি, সত্তা ও চেতনার চরম প্রত্যয় ও ববৃতিকেও 
যা ছাঁড়য়ে গেছে।” ইতিপূর্বে অসতের এই অর্থই আমরা মেনে 'নয়োছ-_ 
অনন্তের পথে অন্তহীন আভসারে কোথাও দাঁড় টানতে চাই না বলে।... 
অথবা অসৎ হয়তো সং হতে পৃথক একটা-কিছু-_হয়তো নিরুপাঁধক সও্ডার 
ভাবনাও অচল সেখানে । বৈনাঁশকের চত্ুচ্কোটাবানমুক্ত “বনাশ’ তাহলে 
এই অসৎ। 

কিন্তু বনাশের সবশূন্যতা তো কিছুরই কারণ হতে পারে না_এমন-কি 
প্রাতভাস বা বিভ্রমেরও নয়। অতএব নিরুপাখ্য 'অসতের এ-অর্থ সঙ্গত না 
হলে তাকে বলতে হয় নিত্য-অব্যক্ত নিার্বশেষ শাক্তযোগ্যতা মান্র। আনন্ত্যের 
সে যেন এক আনর্বচনীয় শূন্যতার প্রহোলিকা, যাহতে যেকোনও মূহুর্তে 
সবিশেষ শাক্তযোগ্যতার উদ্ভব হতে পারে, কিন্তু তার দু'টি-একাঁট মাত্র কখনও 
পর্যবাঁসত হয় ভূতার্থের প্রাতিভাসিক রূপায়ণে । যা-কিছ্‌ ফুটতে পারে এই 
অসৎ থেকে : কি ফুটবে বা কেন ফুটবে, কেউ তা বলতে পারে না। অর্থাৎ 
বলতে গেলে এ যেন পরম নির্খাতির গর্ভাশয়, যাহতে অতাঁক্তি সৌভাগ্যের- 
না দুর্ভাগ্যের ?2-বশে আবির্ভৃত হয়েছে বিশ্বের এই খতচ্ছন্দ।...অথবা বলতে 
পারি, বিশ্বে সতাকার খতায়ন বলে কিছুই নাই। আমরা যাকে খতচ্ছল্দ 
ভাবি, সে শুধু ইন্দ্রিয় ও প্রাণবৃত্তির একটা "চরাভ্যস্ত সংস্কার__ একটা মনের 
[বিকল্প । অতএব বিশ্বের আঁদকারণ খোঁজবার চেষ্টা পণ্ডশ্রম মাত। ওই 
পরম 'নির্ধীতর গর্ভাশয় হতে অকল্পনীয় যত বিরোধ, অসম্ভব যত অনার্যাম্ট 
আবির্ভূত হতে পারে । এ-জগৎটাও কি তা-ই নয়_নানা বৈষম্য ও ধাঁধায় 
কন্টাকত একটা রহস্যময় প্রহোলকা ? অথবা হয়তো শেষপর্যন্ত এ-জগৎ একটা 
আতিকায় ভ্রান্তি-এক অন্তহীন অর্থহীন উৎকট প্রলাপ মান্র। অতএব পরা সং- 
বিং ও পরা বিদ্যা নয়__পরম অচিতি ও অবিদ্যাই সম্ভবত একমান্র জগৎকারণ । 
এমন বিশ্বে সবীকছুই সম্ভব : হয়তো “কিছু-না’ হতেই এখানে “সব-কিছুর' 
আবির্ভাব হয়েছে । মনের মনন হয়তো মননহনন শাক্ত অথবা অচেতন জড়ের 
একটা বিকার মান। সর্বত্র প্রকৃতির যে খতম্ভরা লীলা দেখছি, মিছাই তাকে 
ভাবাছ স্বভাবসত্যের রূপায়ণ। আসলে এ শুধু শাশ্বত আত্ম-অবিদ্যার বল্লা- 
বর্তন-স্বকৃৎ চিল্ময়স্কল্পের স্বতঃপারণাম নয়। কে জানে, হয়তো শাশ্বত 
সম্ভুতি শাশ্বত বিনাশেরই একটা নিত্যপ্রাতিভাস মান্র।...বিশবরহস্য সম্পর্কে 
সকল জল্পনাকেই তুল্যবল ভাবতে পার, কেননা যুক্তির দিক থেকে তাদের 
সপ্রমাণ কি নিষ্প্রমাণ দুইই বলা চলে । বিশবচক্র-প্রবর্তনের কোনও আঁদাঁবন্দু 
বা নিশ্চিত লক্ষ্য যেখানে খুজে পাওয়া যায় না, সেখানে মনে হয় সব-কিছুই 


আবদ্যার নদানকথা ৫৬৫ 


তো সম্ভব। এইধরনের সব মতেই মানুষের সায় ছিল; এবং ভুল করে 
থাকলেও তাতে লাভ ছাড়া তার ক্ষাত হয়নি কিছুই-কেননা ভুলের ভিতর 
দিয়েই মন সত্যের পথ খুজে পায়। ভুল যেমন বিপরীত ভুলকে ভাঙে, তেমনি 
একটা নতুন সিদ্ধান্তেরও ইশারা আনে; এমান করে ভুলে-ভু'ল ঠোকাঠুকি 
করে জিজ্ঞাসার অভিযান এাঁগয়ে চলেছে নির্ভুল সত্যের দিকে । কিন্তু বৈনা- 
[শকবাদ্ধর এই রায়কে চরমপর্যন্ত ঠেলে নিলে দশ'নের সারা ইমারতট্াই 
ভেঙে পড়ে। কারণ, দর্শন আঁবন্কার করতে চায় ধতম্ভরা প্রজ্ঞাকে, নির্ধাতর 
অরাজকতাকে নয়। অজ্ঞেয়বাদই যাঁদ হয় সকল জিজ্ঞাসার শেষ, তাহলে 
তত্তঁজিজ্ঞাসার এত আড়ম্বরের কি প্রয়োজন ছিল? উপানিষদের ভাষায় বলতে 
গেলে, দর্শন সার্ক হয়যর্দ একবিজ্ঞানে সর্বাবিজ্ঞানের সূত্রটি সে খুজে 
পায়। তাই অবিজ্ঞেয়কে নিছক জানার-বাইরে বলতে চাই না; মন 'দয়ে তাকে 
জানা যায় না, এই কথাই বরং মানতে পাঁর।॥ “কছুই নাই’, তা নয়; “একটা- 
1কছু’ আছে-তারই চরম চমৎকারের পরম প্রকাশকে বলাছ আঁবজ্ঞেয়। 
মানুষের মন তুঙ্গতম সানুতে আরোহণ ক'রে পাখা মেলে দিয়েও তার পার 
পায় না। কিল্তু সে-বস্তু যখন নিজের কাছে প্রকাশ, তখন আমাদেরও কাছে 
প্রকাশ হতে তার বাধা কোথায় ? সে-প্রকাশের আলোতে আমাদের সম্ভাঁবত 
জ্ঞানের চরম প্রকাশ তো মনান হবে না, বরং সে আত্মদর্শন ও স্বানূভবের 
এশ্বর্যে ঢেলে দেবে মহত্তর সিদ্ধি ও বৃহত্তর সত্যের বীর্য। অতএব “একটা- 
কিছু’ আছেই-যাকে এমন করে জানা যায়, যাতে তারই মধ্যে তাকে দিয়েই 
ঘটে সকল সত্যের চরম 'স্থাত ও পরম সমন্বয়। তাকে আমাদের জানতে 
হবে; ওই “একটা-কিছুই” হবে আমাদের দর্শন ও মননের আঁদাঁবন্দু। 
জিজ্ঞাসার পথে চলতে হবে তাকেই ধরে-তবে না সকল রহস্যের সমাধান 
হবে। কেননা, ওই তৎস্বরূপের ভাবনাই আমাদের দিতে পারে স্বতোবিরোধ- 
কন্টাকত বিশ্বের রহস্যকুণ্টিকার সন্ধান । 

এই যে “একটা-কিছু"_বেদান্ত বলছে এবং আমরাও বরাবর বলে এসেছি 
-তার প্রকাশ অখণ্ড সাচ্চদানন্দে অর্থাৎ সত্তা চৈতন্য ও আনন্দের পরা 
'ব্রপুটীতে। অবিদ্যার রহস্য বুঝতে হলে যান্লা করতে হবে এই প্রথমজাত 
সত্য হতে। ধিশদ্ধ-চৈতন্য 'িদ্যারূপে নিজেকে প্রকাশ করেও সে-বিদ্যাকে 
এমনভাবে সনীমত করল, যাতে আববদ্যার প্রাতভাস সম্ভবপর হল। চৈতন্যের 
এই স্ব-তন্ত বৃত্তির মধ্যেই আমরা সমস্যার ঈ্সিত সমাধান খইজে পাব। 
চৈতন্যের শাক্ততে যে স্বাভাবিক স্পন্দলশীলা আছে, আবিদ্যা তারই বিসৃন্টি। 
অতএব অবিদ্যা স্বরূপতত্্ নয়-_ক্রিয়াজন্য বিক্ষেপ মাত । তাই আঁবদ্যার তত্ব 
জানবার জন্য চাই চৈতন্যের এই শাক্তরূপের বিশ্লেষণ। পরা সংঁবৎ স্বভাবত 
পরা-শাক্তশালশ ; চিতের প্রকৃতই শক্তি। জ্ঞান অথবা ক্রিয়াকে লক্ষ্য ক'রে 


&৬৬ দিব্য-জ বন 


পাঁরণম্যমান অথবা সজ্ট্যল্মখ ভাবনার বাঁষে তপঃসমাহিত শক্তির যে- 
অভিনিবেশ, তাহতেই বিশ্বের বিসৃন্টি হয়েছে । অর্থাৎ স্বাবমর্শময় চিংপুরুষ 
যেন তাঁর অন্তর্নীহত নিখিল ভাবের বাঁজ ও পাঁরণতিকে আত্মনির্ড় তপের* 
তাপে ফুটিয়ে তুলছেন। তাঁর এই স্বরৃপসত্যের ও ভব্যার্থের ভাবনাই হল 
সৃন্টবীজ। আমাদের প্রাকৃতচেতনাকে বিশ্লেষণ করলেও দেখতে পাই, 
যেকোনও বিষয়ের অভিমুখে তপঃশাক্তর এই প্রেরণাতেই তার সম্ভাঁবত 
'ত্রয়াশক্তর সর্বাপেক্ষা দুর্ধর্ষ পাঁরচয়। এই তপস্যার বশর্যই রয়েছে তার 
সকল জ্ঞান কর্ম ও সৃষ্টির মূলে। তপস্যার দুটি ক্ষেত্র আছে আমাদের 
মধ্যে : একাঁট আধ্যাত্মক লোক বা অন্তর্জ'গৎ, আরেক আধভোতিক লোক 
বা বাঁহজগৎ। কিন্তু অন্তরে-বাইরে বিষয়ের এমন ভাগাভাগি করে তপঃ- 
শাক্তর প্রকৃতি ও পরিণামে একটা দৈবধভাব আনা আমাদের বেলায় খাটলেও 
অখন্ড-সাঁচ্চদানন্দের বেলায় কিন্তু খাটে না। কারণ, 'াবশ্বের সমস্ত-িছুই 
যখন তাঁতে রয়েছে, সবই যখন তাঁন- তখন আমাদের সীমিতমনের বিভক্তবং- 
প্রত্যয় তো কোনমতেই তাঁর স্বভাবে আরোপিত হতে পারে না।..ণদ্বতীয়ত, 
আধারের সমগ্রশাক্তির একদেশ মাত্র আমাদের ঈাপ্সত প্রযত্ণে স্ফারত হয়-_ 
সে-প্রযত্র বাহ্য কি মানস, যা-ই হ’ক না কেন। শক্তির বাকিটুকুর স্কৃরণ 
বাহশ্চেতনার কাছে হয় অবচেতন অথবা আতিচেতন, অতএব অনশী্সত॥ 
প্রযত্ণের সঙ্গে ইচ্ছার এই যোগ-বিয়োগ হতে ব্যাবারক জীবনে গুরুতর 
কতগ্যাল বিপারণাম দেখা দেয়। কিন্তু অখণ্ড সচ্চদানন্দে এই প্রযত্রভেদ 
বা তার 'বপারণাম নাই-কেননা সমস্তই যে তাঁর অখণ্ড আত্মস্বরূপ, সমস্ত 
প্রযত্ন ও তার ফল যে তাঁর অখণ্ড সত্যসঙ্কজ্পের পাঁরস্পন্দ, তাঁর চাতি-শাক্তর 
উচ্ছলন। আমাদের বেলায় চেতনার ক্রিয়া যেমন স্ফুীরত হয় তপে, তেমনি 
হয় তারও । কিন্তু তার তপঃ অখণ্ডসল্মাত্রের সর্বতোগ্রাহী সংাবতের সর্বাব- 
গাহী অখাণ্ডত তপস্যা । 

কিন্তু এইখানে প্রশ্ন হতে পারে : পরমার্থসতে ও মহাপ্রকৃতিতে আছে 
চরত্ব এবং অচরত্ব, অক্ষর স্বরৃপাঞ্থাত এবং ক্ষরস্বভাব স্ফুরত্তা দুইই। সুতরাং 


* তপঃ শব্দের যৌগিক অর্থ তাপ- রূঢ় অর্থ শান্তর যে-কোনও বিলাস, 'চিংশান্তর 
আত্মগত অথবা বিষয়গত আবচল সাধনাভিনিবেশ। প্রাচীনেরা কল্পনা করেছেন, তপ হতে 
{বশ্বের সৃষ্ট হল-অশ্ডের আকারে; আবার তপ বা চিৎশান্তর হৃদয়ের তাপে সেই অণ্ড 
গবদীর্ণ হয়ে বোরয়ে এলেন প্রকৃতি-স্থ পুরুষ-ডিম হতে পাঁখর ছানার মত। ইংরাজী 
গ্রন্থে সাধারণত তপস্যার অনুবাদ করা হয় penance; এ-অনবাদাঁট একেবারেই ভুল । 
এদেশের তপস্বীদের তপঃসাধনায় penance বা প্রায়শ্চন্তমূলক পড়নের নামগন্ধও ছিল 
না। এমন-কি যেসব কৃচ্ছ তপস্যার মধ্যে আত্মনিগ্রহের ভাব ছিল, 'শরারস্থ ভূতগ্রামের কর্শন' 
তাদেরও লক্ষ্য ছিল না : সেখানে তপস্যাদ্বারা দৈহা প্রকৃতির কবল হতে চেতনাকে মুক্ত করা, 
অথবা চেতনার অলৌকিক উত্তপনদ্বারা কোনও আধ্যাত্ষক বা লৌকিক সাঁম্ধ অর্জন করাই 
ছিল সাধকের উদ্দেশ্য। 


আবদ্যার নিদানকথা ৫৬৭ 


যে-ভাঁমতে শাক্তর নিমেষে সকল গাঁত স্তব্ধ হয়ে আছে, সেখানে এই তপঃশাক্ত 
ও তার আঁভানবেশের ক স্থান, ক কাজ? তপঃশাক্তকে সাধারণত আমাদের 
মধ্যে চৈতন্যের সাক্রুয়স্বভাবের সঙ্গে যুক্ত ভাবি, বাইরের কি ভিতরের শাক্ত- 
স্পন্দনেই তার প্রকাশ দোখ। যা আমাদের মধ্যে স্থাণু হয়ে আছে, সে তো 
ক্রিয়ার জনক নয়; অথবা সে শুধু ইচ্ছাবিষুক্ত যাল্রকক্রিয়ার প্রবর্তক মান্র। 
তাই তাকে সঙকল্প বা চিংশাক্তর সঙ্গে আমরা যুক্ত ভাব না। কিন্তু এই 
স্থাণ্প্রকৃতিতেও ক্রিয়ার সামর্থ্য অথবা স্বতগীত্রয়ার স্ফুরণ যখন সম্ভাবিত, 
তখন তারও মধ্যে সম্মুশ্ধবৎ সত্বোদ্রেক অথবা স্বতঃস্ফূর্ত চিংশাক্তর একটা 
আবেশ আছে। অথবা তার মধ্যে আছে প্রবর্তিকা তপঃশাক্তর একটা 'নগ় 
ভাবনা কিংবা 'নবার্তকা তপঃশাক্তর প্রতীপতা। হয়তো এই অনীপ্সত 
'ক্রয়ার পিছনে আছে আমাদেরই আধারে নিগ্ট কোনও বৃহত্তর অজ্ঞাত িং- 
শাক্ত বা সঙওকল্পের প্রবর্তনা। তাকে সংকল্প যাঁদ নাও বল, তবু তাকে 
শাক্তাবশেষ বলে মানতেই হবে। সে-শাক্ত হয়তো নিজেই ক্রিয়ার প্রযোজক, 
অথবা বি*বশাক্তর সান্নকর্ষে আভাসে ক আভঘাতে সাড়া দেওয়া তার স্বভাব। 
এও জান, বাঁহঃপ্রকীতির মধ্যে যাকে স্থাণু অসাড় বা 'নাক্কুয় ভাব, তারও 
আত্মধৃতির মূলে আছে এক নিগুঢড় আবরাম স্পন্দন, আপাতস্থাণৃত্বের আধার- 
রুপে আছে শাঁক্তরই সান্রয়তা। অতএব এখানেও দেখাঁছ, সব-ীকছু সম্ভব 
হচ্ছে শাক্তর সান্নিধ্য, বিশ্বের সমস্তই তার তপো'বভূঁত ৷... কন্তু এই চরত্ব 
ও অচরত্বের দ্বৈত পার হয়ে আমরা পেশছতে পার এমন-এক লোকোত্তর 
ভূমিতে, যেখানে চেতনা নিস্তরঙ্গ প্রশান্তিতে নিমজ্জিত হয়ে যায়_স্তব্ধ হয়ে 
যায় দেহ ও মনের সকল ন্রিয়া। সুতরাং চেতনারও দেখছি দুটি রূপ : এক 
রূপে সে সন্রিয়, স্পন্দমমান-_নিজের ভিতর হতে উৎসারিত করে চলছে জ্ঞান 
ও কমের ফোয়ারা, অতএব তপই তার ধর্ম; আরেক রূপে চেতনা 'নাচ্রুয়, 
অ-শক্ত, শুদ্ধ স্বরূপস্থিতি মান, অতএব তপের অভাবই তার ধর্ম। কিন্তু 
সাঁত্য কি সেখানে তপের অভাব ? অখণ্ড সচ্চিদানন্দের ভাবাভাবের এই ভেদ ক 
বস্তুতই সার্থক? কেউ-কেউ বলেন- হাঁ, বন্দে এমনতর ভেদের একটা সার্থ- 
কতা আছে। সগুণ ও ‘গুণভেদে ব্রন্মের দুটি ভাবের কল্পনা এদেশের 
দর্শনের যেমন একটা প্রধান ও ফলোপধায়ক সিদ্ধান্ত, তেমাঁন সাধকের অধ্যাত্ম- 
অনুভবেও তার সমর্থন আছে। 

প্রথমেই একটা কথা বলে রাঁখ। স্থাণুভাবের সাধনায়, [শিট খণ্ডজ্ঞান 
হতে আমরা উত্তীর্ণ হই অখণ্ড সর্বসমন্বয়ী জ্ঞানের বিপুল গুঁদার্যে। তারপর 
স্থাণৃত্বে প্রাতীষ্ঠত থেকে যদি লোকোত্তরের দিকে নিজেকে সম্পূর্ণ উল্মীলিত 
কার, তাহলে অনুভব করি এক বিপুল শক্তিপাতের সংবেগ, যাকে কোনমতেই 
সংকীর্ণ অহন্তার নিজস্ব বিত্ত বলতে পারি না। বিশ্বাত্বক অথবা 'বিশ্বোন্তীর্ণ 


৫৬৮ দিব্-জনীবন 


এই শাঁক্তর আবেশে আমাদের মধ্যে খুলে যায় তখন জ্যোতির দুয়ার, 
নেমে আসে জ্ঞান কর্ম বীর্য ও সিদ্ধির বিপুল প্লাবন-যাকে কিছুতেই নিজের 
স্বায়ন্ত স্পন্দ বলে ভাবতে পার না। অনুভব কার, এ সেই সচ্চিদানন্দঘন 
পরমদেবতার উল্লাস- আমরা শুধু তার আধার বা নিমিত্ত মান্র। অচলাস্থাতির 
দু'টি বভাবেই আধারে এই সিদ্ধির অবতরণ হয়_ কেননা উভয়ক্ষেত্রে ব্যা্ট- 
চেতনা আবদ্যার সংকীর্ণ বৃত্তকে পাঁরহার ক'রে নিজেকে মেলে ধরে পরা 
স্থাতি অথবা পরা কৃতির দিকে । শেষোক্ত পন্থায় শাক্তর উৎসমূখ খুলে 
যায়, আধারে নেমে আসে জ্ঞান ও কর্মের উচ্ছল প্লাবন; অতএব তাকে বাল 
তপের 'বিভূতি। কিন্তু প্রথমোক্ত পল্থায় অর্থাৎ পরা 'স্থাতির দিকে আত্মো- 
ল্মীলনের ফলে উদ্বুদ্ধ হয় জ্ঞান ও আঁভানাবন্ট একাগ্রভাবনার সামর্থ্য, অথবা 
চেতনার সূচঈমুখ বদ্ধ হয় নিস্পন্দ আত্মোপলাব্ধির 'নাবড়তায়। কিন্তু 
এই আত্মধৃতিতেও তো শাঁক্তর পারিচয় রয়েছে, অতএব এও তো তপঃ। 
সুতরাং চিংশাক্তর একাগ্র আভানিবেশকে তপঃ বললে, ব্রহ্মের সগুণ ও গুণ 
উভয়াঁবধ চৈতন্যের ধর্ম বলে তাকে মানতে হবে। এও স্বীকার করতে হবে, 
আমাদের স্থাণ্ত্বেরও মূলে এক অদৃশ্য তপঃশক্তির অধিষ্ঠান বা প্রবর্তনা 
রয়েছে। চিৎশাক্তর তপোবীর্য নাখিল সৃষ্টি কৃতি ও স্ফুরত্তার যাবংস্থায়শ 
আধার; আবার এই তপোবীর্য সমস্ত স্থাণুত্বের অন্তগ্ট় ভর্তা-অটল টলছে 
না এরই আবেশে । এমন-কি অক্ষরস্বভাবের চরম 'নচ্কিয়াতে, অন্তহীন 
স্তব্ধতায় বা শাশ্বত নৈঃশব্দ্যেও রয়েছে এই তপোবীর্ষেরই শলাঘন 
আঁভানবেশ। 

কিন্তু আপাতত হবে : তাহলেও শেষপর্যন্ত দুটি বিভাবকে তো 1ভন্নই 
মানতে হয়, কেননা দুয়ের ফল তো দেখাঁছ পৃথক । নিগ্ণ-ব্রন্মে সমাপাত্তর 
ফলে ঘটে ভবের নিবৃত্ত, আর সগুণে সমাপাশ্তর ফলে চলে ভবের অনুবাৃন্ত। 
কন্তু লক্ষ্য করতে হবে, ব্যম্টচেতনা একভাম হতে আরেক ভূমিতে উত্তীর্ণ 
হবার সময়েই তার মধ্যে এই পার্থক্যের বোধ জাগে । বিশ্বে অন্স্যত রন্গ- 
চৈতন্যের অনুভবে তাঁকে জান িশ্বক্রিয়ার মূলাধাররূপে; আবার 'বশ্বোত্তীর্ণ 
্হ্মচৈতন্যকে অনুভব কারি বিশ্ব্রিয়া হতে প্রত্যাহৃত শাক্তর ব্যতিরেকমুখাী 
একটা সংবেগর্পে। কিন্তু বিশ্বাল্রুয়ায় সান্ধনী-শাক্তর বিলাস যাঁদ তপো- 
বীর্যের বভাঁতি হয়, তাহলে তপোবীর্য দ্বারা সান্ধনন-শাক্তর বিশবাবমুখ প্রত্যা- 
হারও সাধিত হয়। ব্রহ্মের নিগর্ণ ও সগুণ চিদ্‌ভাব পরস্পরাবরোধী ও খাপ- 
ছাড়া দুটি আলাদা তত্ব নয়। একই চৈতন্য, একই শাক্ত তারা--অখণ্ডসত্তার 
এক কোঁটতে যেমন রয়েছে আত্মসংহরণের স্তব্ধতায় 'নাবম্ট, তেমনি তার 
আরেক কোটিতে আত্মোচ্ছলন ও আত্মোল্মীলনের পাঁরস্পন্দে হচ্ছে উৎসারত। 
এ যেন স্তব্ধ জলাশয় হতে বয়ে চলেছে বহুমুখী প্রণাঁলিকার চণ্চল স্লোত। 
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বাস্তাঁবক প্রত্মেক কর্মস্পন্দনের পিছনে আছে সত্তার শান্তবীরের এক অচল- 
প্রাতষ্ঠা-কম্প্রবাহের সেই উৎস ও ধারক। এমন-কি শেষপর্যন্ত কর্মের 
অন্তরালে থেকেও তার সঙ্গে সম্পূর্ণ আবাবক্ত না হয়েই সে হয় কমের 
নিয়ন্তা । অস্পন্দ সন্তাই স্পন্দিত হয় কর্মে কিন্তু কর্মের মধ্যে নিঃশেষে 
নিজেকে ঢেলে 'দয়ে একেবারে সে একাকার হয়ে যায় না। কেননা কর্ম যত বৃহৎ 
হ’ক, তার প্রবাহ উৎসারিত হয় যে-উৎস হতে, তাকে সে কোনমতেই সম্পূর্ণ 
ফুঁরয়ে ফেলতে পারে না। শক্তির কোনও প্রকাশই শাক্তমানকে নিঃশেষ 
করতে পারে না-অব্ক্ত শাক্তর একটা বিপুল সণ্চয় থেকেই যায় তার মধ্যে। 
কর্মস্পন্দন হতে নিজেকে সংহৃত ক'রে আত্মচৈতন্যে প্রাতিষ্ঠত থেকে যখন 
[নিজের কর্মধারা লক্ষ্য কার, তখনও দোঁখ, যেকোনও কর্ম কি কর্মসমাস্টর 
পিছনে আছে আমাদের সমগ্রসত্তার একটা আবেশ। অখণ্ড স্বরৃপ- 
স্থিতির িশ্রান্তিতে সে যেমন 'নার্বকার, তেমাঁন আবার শাঁক্তর সশামত 
বিচ্ছুরণে চণ্চল! কিন্তু তার 'নার্বকারত্ব সামর্থযহশীন জড়ত্ব মাত্র নয়- বরং 
তাকে বলতে পার আত্মসংহৃত শাঁক্তর উদ্যত স্থাণুত্ব। এই ভাবাঁটি আরও 
বৃহৎ হয়ে ফুটে উঠবে আনন্ত্যের চেতনাতেও । কেননা, যেমন নৈঃশব্দ্যের 
নিতাঁস্থাতিতে, তেমনি বিসৃম্টির উৎসারণেও অন্তহীন অমেয় তাঁর বীরের 
প্রকাশ। 

সব-ীকছু নিঃসৃত হল যে-স্তব্ধতা হতে, সে কি নিরুপাধক, না আত্ম- 
সংহরণের ভূমিকায় পরিদৃশ্যমান কর্মস্পন্দের দ্বারা বিশিম্ট- এ-প্রশন এখানে 
অপ্রাসাঞ্গক। শুধু এইটুকু জানলেই যথেম্ট, নির্গগণণ আর সগুণ বঙ্গে 
ভেদের কল্পনা প্রাকৃতমনের পক্ষে সপ্রয়োজন হলেও আসলে আছেন একই 
ব্ৰহ্ম_দুট ব্রহ্ম নয়! এক পরমার্থসংই তপঃশাক্তর সংহরণে যেমন নগহিণ 
ও 'নিক্ক্িয়, তেমান তপঃশাক্তর উচ্ছলনে তিনিই আবার সগুণ ও সক্লিয়। 
কর্মস্পন্দ বা বসৃন্টির প্রয়োজনে এ যেন একই সত্তার দুটি মেরু, অথবা 
শাক্তর একটা 'দ্বদল প্রকাশ। স্তব্ধতা হতে উৎসারত কর্মস্পন্দ একটা 
কুণ্ডলাবর্ত রচনা করে স্তব্ধতার বুকে ফিরে যায়_আবার এক নূতন আবর্তে 
উৎসা'রত হবার জন্যে। ব্রহ্মের নির্গণভাবে প্রকাশ পায় তাঁর তপঃশীক্তর 
স্বাঁবমর্শময় স্তব্ধতা অর্থাৎ শনস্পন্দ বীর্যের আত্মসমাহিত একাগ্রভাবনা । 
আবার তাঁর সগুণভাবে ফুটে ওঠে সেই তপঃশীক্তরই উচ্ছলন-_স্তব্ধতার 
গভীর সঞ্চয় হতে উৎসারিত করে চলে সে লক্ষকোট কর্মতরট্গর অন্তহীন 
উদ্বেলন। অথচ প্রত্যেকটি তরঙ্গের উচ্ছবাসত গাঁতিতেও অন্দাবদ্ধ হয়ে আছে 
তার একান্ত আভিনিবেশ এবং তার প্রবেগে ঝলকে-ঝলকে তাহতে বসৃন্টি হচ্ছে 
সত্তার সঙ্গোপন সত্য ও নিরুদ্ধ সামর্থ্য। এই উচ্ছলনেও শক্তির একাগ্র- 
ভাবনা আছে-কিল্তু সে-ভাবনা বহুমুখী বলে আমরা তাকে মনে কাঁর পাঁর- 
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ফীর্ণতা। বাস্তাবক শাক্ত সেখানে দল মেলে, ছাঁড়য়ে পড়ে না : ব্রহ্মের যে- 
শাক্তবিক্ষেপ, তা আত্মবাহ‘ভূত মহাশুন্যের অবাস্তবতায় হারা হবার জন্য নয়। 
আত্মসত্তার অন্তহীন পারিসরে তাঁর শাক্তর লীলায়ন চলে- অফুরন্ত রূপা- 
গতর ও পাঁরণামেও তার বীর্য সংক্ষপ্ত কি উনীকৃত হয় না। অতএব 
নির্গণাস্থাতকে বাল শাক্তর বিপুল সংহরণ-প্রন্দের তপঃ সেখানে 'বাচত্র 
দ্পন্দলীলা এবং রূপায়ণের আঁধচ্ঠান ও প্রবর্তক। তাঁর সগুণভাবেও শাক্তর 
সংহরণ আছে, কন্তু তপঃশাক্তর আঁভানবেশ সেখানে স্পন্দে এবং পারণামে। 
যেমন জীবে, তৈমান শিবে_ শাক্তর দুটি বিভাবই অন্যোন্যাপেক্ষ । তারা এক 
অখণ্ডসন্মান্রের কর্মস্পন্দের দু ম্রুর্পে যুগপৎ আবনাভৃত হয়ে আছে। 

পরমার্থসংকে তাহলে অচলাস্থাতির স্তব্ধতা বলতে পার না যেমন, 
তেমনি তাঁকে বলতে পারি না চলৎসত্তার শাশ্বত স্পন্দ। অথবা কালের বুকে 
পর্যায়ক্রমে এ-দাটর আবর্তনও তিনি নন। বস্তুত দুটর কোনাঁটকেই ব্রন্দের 
একমাত্র অবিকজ্পিত তত্বভাব বলা চলে না। আবার দুটি বিভাবের মাঝে 
[বিরোধের কথা তখনই ওঠে, যখন ব্রহ্গষচৈতন্যের বৃত্তির দিক থেকে তাদের 
দেখ যখন, তখনই বাল ব্রহ্ম সান্রুয়, জণ্গম। আবার সেই মহাবন্দুকেই যখন 
দেখ স্পল্দ হতে নিবৃত্ত হয়ে চিদ্ঘন স্তব্ধতায় যুগপৎ সংহৃত, তখন বাল 
বন্ধ নিক্কিয়, স্থাণ্‌। এমনি করে একই ব্রহ্ম যুগপৎ সগুণ ও নির্গণ, ক্ষর 
ও অক্ষর; এ নইলে ওইসব সংজ্ঞার কোনও অর্থই হয় না। বস্তুত ক্ষর এবং 
অক্ষর দ্যাট স্ব-তন্ত্র তত্ত্ব নয়--তারা একই তত্ত্বের অন্যোন্যাপেক্ষ দুঁট 'বিভাব 
মাত্র। সাধারণত জাবের প্রবৃত্তিদশা ও িবৃত্তিদশার মধ্যেও আমরা এমাঁনতর 
ভেদের কল্পনা করি। ভাবি, প্রবৃত্তিতে জীব অবিদ্যাচ্ছল্ন- যে-নিবৃত্তিভাব 
তার সত্য স্বরূপ, তার কোনও খবর তখন সে রাখে না। কিন্তু নিবৃত্তর 
আভাসসত্তা শুধু । নিদ্রা ও জাগরণের মত দুটি দশাকে আমরা পর্যায়- 
ক্রমে অনুভব করি বলেই এমনাঁট হয়। জাগ্রতে আমরা নিদ্রাকে যেমন ভুল, 
তেমান নিদ্রাতে ভুলি জাগ্রংকে। কিন্তু পর্যায়ক্রমে নিদ্রা-জাগরণের এই 
আবর্তন ঘটে আমাদের সমগ্রসম্তায় নয়-__তার একটি অংশে শুধু । অথচ ভুল 
করে ওই একদেশকেই আমরা ভাবি সত্তার সবখাঁনি। অন্তরের গভীরে তাঁলয়ে 
গেলে অনুভব করি এক বৃহত্তর সত্তা নিত্যজাগ্রত রয়েছে আমাদের মধ্যে 
কিছুই তার দৃম্টি এড়ায় না। এমন-কি আমাদের বাঁহশ্চর খশ্ডিতচেতনার 
কাছে যে-ভূঁমি মূঢ়, তার মধ্যে যা-কিছু ঘটে তাও সে জানে। নিদ্রা কি জাগরণ 
দ্বারা কোনকালেই তার সংঁবৎ সরীমত হয় না। যে-ব্রহ্ম সর্বজীবের অখণ্ড 
স্বরূপসত্তা, তারও সণ্গে আমাদের এমনি সম্পর্ক। আঁবদ্যার ভূমিতে নিজেকে 
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আমরা একীভূত করোছি মনোময় অথবা চন্ময়-মনোময় খশ্ডিতচেতনার সঙ্গে । 
গতির আবর্তে পড়ে তার স্থাণুভাবকে এ-চেতনা ভুলে যায়। আবার এই 
চেতনাতেই গতর সধাঁবৎ হারিয়ে যায় যখন, তখন স্থাণৃত্বে সমাহিত হয়ে তার 
কর্তভাব হতে সে 'বাঁবক্ত হয়ে পড়ে। পাঁরপূর্ণ স্থাণনত্বের অচলপ্রাতিষ্ঠায় 
মন তখন হয় নিঃসুস্ত বা সমাহিত_অথবা চিন্ময় নৈঃশব্দ্যের মধ্যে মুক্তি 
পায়। কমণচণ্জল খাঁণ্ডতসত্তার মধ্যে যে আবদ্যার ঘোর ঘাঁনয়ে আসে, এই 
নৈঃশব্দ্য তার ক্রিষ্টতা হতে 'নম্কীতি আনে । কিন্তু সেইসঙ্গে সে জ্যোতি- 
ময় পান্রদ্বারা অপাবৃত করে ব্রস্মের ক্ষরসত্যের মুখ, জ্যোতিময় 'ববেকদ্বারা 
নিজেকে তাথেকে 'বাচ্ছল্ন রাখে । সাধকের চিন্ময় মনশ্চেতনা তখন আত্ম- 
সমাহিত থাকে আবচল নৈঃশব্দ্যের স্বরূপাস্থতিতে; এবং তার ফলে- হয় 
কর্তৃচেতনার সামর্থ্য তার লুপ্ত হয়, নয়তো কর্মের প্রাতি জন্মায় বিরাগ । এই 
অশব্দযোগ ব্রাহ্মী স্থিতির পথে আঁভঙযান্রী সাধকের পক্ষে বিশ্রামের একটা 
(বিশেষ ভূমি। কিন্তু এর চাইতে মহস্তর ভাম আছে, যেখানে আমাদের অখণ্ড- 
সত্তার সম্যক সার্থকতা ঘটে--পুরুষের ক্ষর ও অক্ষর দুটি স্বভাবেরই যুগপৎ 
প্রমুক্তিতে। 'ান ক্ষর ও অক্ষর উভয়ের ভর্তা, নৈঃশব্দ্য এবং গুণলাঁলা 
উভয়ের দ্বারা অনুপাঁহত 'যাঁন, সেই তৎস্বরূপে অবগাহন ক'রে তখনই 
সাধকের পরমপুরুষার্থ সিদ্ধ হয়। 

কারণ একথা সত্য নয় যে, ব্রহ্ম একবার নিস্পন্দ স্থিতি হতে নেমে 
আসছেন স্পন্দের দোলনে, আবার তাঁর শাক্তস্পন্দ হতে নিবৃত্ত হয়ে উত্তীর্ণ 
হচ্ছেন 'নস্পন্দ 'স্থাতিতে । এই যাঁদ অখণ্ড অদ্বয়তত্বের স্বরূপ হত, তাহলে 
শবশ্বের 'স্থাতিকালে নির্গণরদ্ষের সত্তা অসম্ভাঁবত হত- শুধু 'ক্রয়াশাক্ত 
ছাড়া কোথাও কিছুই থাকত না। আবার বিশ্বের প্রলয়ে সগুণরন্ষেরও প্রলয় 
ঘটত, অক্ষর নৈহশব্দ্যের পরমানবৃত্তিই হত সন্তার স্বরূপ। |কল্তু তা 
তো হচ্ছে না। 'নাখল 'িশব্পন্দে, তার আঁভানাবম্ট গাতর বহুধাবোচন্রো, 
আমরা যে অনুভব করাছ এক শাশ্বত 'নস্পন্দতা ও আত্মীনাবস্ট প্রশান্তর 
আবেশ ও বিধৃতি। এ কি সম্ভব হত, যদ স্পন্দেরও অন্তরে অন্তর্ধামী 
ভর্তারূপে স্তব্ধতার আভাঁনবেশ না থাকত ? পর্ণব্রন্মে একই সময়ে ক্ষর- ও 
অক্ষর-ভাব দুটিই রয়েছে__জাগ্রং আর স্মপ্তর মত দুয়ের মাঝে পর্যায়ের 
কোনও দোলন নাই। শুধু আমাদের আধারের একদেশে আছে প্রবৃত্তির 
এমনতর একটা আবর্তন; তার সঙ্গে নিজেকে একীভূত করে আমরাই দুলতে 
থাকি অবিদ্যার এক কোটি হতে আরেক কোটিতে । কিন্তু আমাদের অথণ্ড- 
সত্তার মধ্যে তো স্বগতাঁবরোধের এই দ্বন্দ্ব নাই। তাই অক্ষরদ্বভাবকে পেতে 
গয়ে ক্ষরস্বভাবের সংাবংকে তার মুছে ফেলতে হয় না। আবিদ্যাসম্কাঁচিত 
খশ্ডিতসন্তার কুণ্ঠাকে পাঁরহার করে আমরা যখন প্রকাতি-পুরুষের সম্যক- 
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বিজ্ঞান ও অখণ্ডপ্রমক্তর চেতনায় ফিরে যাই, তখন ক্ষরভাব ও অক্ষরভাবের 
যৌগপদ্য আমাদেরও আয়ত্ত হয়। তার ফলে বিশ্বচেতন্যার এই দুটি কোঁটিকে 
অনায়াসে আমরা ছাড়িয়ে যাই- প্রকাতির সংযোগে অথবা বিয়োগে প্রকাটিত এই 
দুটি আত্মবিভূতির কোনাটই আর তখন একান্তভাবে আমাদের বাঁধে না। 
গীতায় আছে, পুরুষোত্তম ক্ষরের ওপারে এবং অক্ষর হতেও উত্তম’; ক্ষর 
ও অক্ষরের সমবায়েও তাঁর পূর্ণ পরিচয় মেলে না। তাঁর মধ্যে ক্ষরভাব ও 
অক্ষরভাব যুগপৎ দাটই রয়েছে-একথার এমন অর্থ নয় যে, একপাদ ক্ষর 
ও 'ন্রপাদ অক্ষরের দাট ভগ্নাংশ জুড়ে তাঁর অভঙ্গ সত্তা গড়ে তোলা হয়েছে। 
কেননা তাহলে রহ্গকে বলতে হয় আবদ্যার সমন্টি : তাঁর অক্ষর 'ত্রপাদ কেবল 
যে ক্ষরপাদের প্রাতি উদাসীন তা-ই নয়, তার চলনেরও কোনও খবর সে রাখে 
না। আবার তেমাঁন তাঁর ক্ষরভাবও অক্ষরভাবকে জানে না, কেননা ক্ষরত্ব হতে 
নিবৃত্ত না হয়ে অক্ষরসমাপাত্তও তার সম্ভব হয় না।...কল্পনা করতে পার, 
দুট ভগ্নাংশের সমষ্ট হয়েও পৃণর্িহ্ম উভয়ের অতীত তটস্থ ও 'বাবক্ত 
একটা-কিছ : তাঁর সত্তার দুটি কোঠাতেই চলছে এক আনব্চনীয় মায়ার 
লীলা । আপন ঝোঁকে ক্ষরের জগতে সে বা-খ্ীশতাই করছে, অথবা কর্ম 
হতে ছুটি নিয়ে নিশ্চুপ হয়ে আছে অক্ষরাস্থাতিতে_ ব্রহ্ম তার কিছুই জানেন 
না, বা সে-সম্পর্কে কোনও দায়ও তাঁর নাই ।...কিন্তু স্পষ্টই বোঝা যায়, ব্রক্ষমই 
একমাত্র পরমার্থসং হলে তাঁর সগুণ নির্গৃণ দুঁট ভাবকেই তান জানেন। 
(কিন্তু দুটির কোনাটই তাঁর অনুত্তর পরাস্থাতি নয়_অথচ পরস্পর বিরুদ্ধ 
ধর্মী হলেও তারা তাঁর বিরাট চৈতন্যেরই অন্যোন্যাপুরক দুটি বিভাব। শাশ্বত 
স্তব্ধতায় সমাহত হয়ে ব্ৰহ্ম নজের ক্ষর্বভাবের লীলা জানছেন না- তাঁর এমন 
[বাবক্তীস্থাতি কোনমতেই সত্য হতে পারে না। বরং ক্ষরাতীত বলেই আপন 
স্বাতন্ত্যের মাহমায় তিনি তাঁর ক্ষরভাবেরও আধার-তাকে ধরে আছেন 
অক্ষোভ্য প্রশান্তির শাশ্বত বার্ষে আত্মসমাহত তপস্যার নিত্যাস্থাত হতেই 
সণ্টাঁরত করছেন তার মধ্যে প্রবর্তনার সংবেগ । আবার ক্ষরস্বভাব ব্রহ্ম অক্ষর- 
স্থাতি হতে বিবিক্ত হয়ে তার কোন খবর জানেন না- একথাও সত্য হতে পারে 
না। কারণ নিত্য সর্বগত ব্রহ্ম নিশ্চয় তাঁর ক্ষরলীলারও ভর্তা, তার “হৃদি 
সাম্বাবষ্টঃ' হয়ে আপন প্রভাবে কবালত করে আছেন তাকে_অথচ শাক্তর . 
প্রচণ্ডতম আবর্তের মধ্যেও শাশ্বত প্রশান্তিতে স্তব্ধ অবন্ধন ও আনন্দময় 
হয়ে আছেন। বস্তুত নিগু্ণাষ্থ্তিতে হ'ক বা গুণলীলাতে হ’ক, তরি 
অনুত্তর পরমার্থসন্তার সংঁবৎ দুটতেই নিত্যস্ফূর্ত। কেননা, তাঁর এই দুটি 
বভাঁতর যে বীর্য ও সার্থকতা, তার গোপন উৎস আছে ওই অনুস্তরপদের 
স্বমাহমার বীর্ধে। আমাদের অনুভবে তারা যে 'বাঁবক্ত ও সৎগাঁতহান হয়ে 
দেখা দেয়, তার কারণ একান্তভাবনা দিয়ে আমরা তাঁর একাঁট 'বিভাবকেই 
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আঁকড়ে ধার এবং এই একান্তিকতার ফলে পূর্ণবরহ্ধের অখণ্ড আবেশের প্রসাদ 
হতে নিজেদের বাঁণ্চত কাঁর। 

আরেকদিক থেকে বিচার ক'রে পূর্বেও বলোছি এবং বর্তমান আলোচনা 
হতেও এ-ঁসদ্ধান্ত অনিবার্য হয়ে পড়ছে যে, পররব্রক্ম বা অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দকে 
কিছুতেই আবিদ্যার আশয় কিংবা তার বিভজ্যবৃত্ততার প্রবর্তক বলা চলে না। 
আঁবদ্যা আমাদের অখণ্ডস্তার একটা একদেশী বৃত্তি মাত। অথচ আমর 
, তাকেই মনে করছি আমাদের সবখানি-যেমন না কি দেহের মধ্যে থেকে সুপ্তি- 
জাগ্রতে দোলায়মান বাঁহশ্চর খণ্ডচেতনাকেই ভাবাছ আমাদের দ্বরূপ। 
অখণ্ডের সবটুকু না নিয়ে শুধু-যে তার একটি অংশের সঙ্গে নিজের আঁববেক 
ঘটানো-এই হল আবদ্যার উপাদানকারণ। অতএব ব্রন্ষের পরমার্থভাবে অথবা 
তাঁর অখণ্ড পূর্ণতার মধ্যে আবিদ্যার স্বভাবাস্থাতি যাঁদ অসম্ভব হয়, তাহলে 
বশ্বে তত্তৃত মূলা আঁবদ্যা বলেও ছু থাকতে পারে না। মায়াকে যাঁদ 
শাশ্বত বহ্ষচৈতন্যের নিত্যাঁবভাতি বলি, তাহলে তাকে আবিদ্যা কিংবা তার 
সগোত্রই-বা বাল কি করে ? বস্তুত মায়া আত্মাবদ্যা ও সর্বাবদ্যার স্বরূপশাক্ত 
এবং যুগ্রপৎ সে বিশ্বোত্তীর্ণ ও বিশ্বাত্মক--এই কথাই তখন মানতে হয়। 
সে-মায়াতে আঁবদ্যার লীলা একটা গৌণাঁবভুতি মাত্র, বিশেষ-কোনও প্রয়োজনে 
তার খাণ্ডত ও আপোক্ষিক সত্তা পরে দেখা দিয়েছে_মনে হয় এই যুক্তিই 
সঙ্গত ।...তাহলে জীবের বহত্বের সঙ্গে কি আবদ্যার কোনও স্বারাঁসক সম্বন্ধ 
আছে? ব্রহ্ম যখন নিজেকে বহুধা বিভাবিত দেখেন, তখনই কি অবিদ্যার 
আ'বভাব হয়? ব্যম্টজীবের একটা সঙ্কলনই 'কি তাঁর বহ্াবভাবনার তত্তু ? 
প্রত্যেক জীব স্বভাবতই সমূহের একটি বিবিক্ত অংশ মাত্র, কারও চেতনার 
সঙ্গে কারও চেতনার যোগ নাই-তাই অপরকে বাঁহশ্চর ও অনাত্মীয় সত্তা বলে 
জানা ছাড়া তার আর-কোনও উপায় নাই। দেহের সঙ্গে দেহের অথবা মনের 
সঙ্গে মনের যোগেই জীবের সকল আত্মীয়তা পর্যবাঁসত হয়, তার চাইতে গভীর 
কোনও এঁক্যভাবনার সামর্থযও তার নাই।_এই কি ব্রহ্মের বহুভাবনার 
স্তরের নিশানা মান্র- যেখানে দেহ-প্রাণ-মন সবারই বৃত্তি বাঁহ'মুখ! . কিন্তু 
এর চাইতে সুক্ষ্ম গভীর ও বৃহৎ চেতনার বৃত্তও এই আধারে আছে। 
অন্তরাবৃত্ত হয়ে তার মধ্যে যত তাঁলয়ে যাই, ততই দোঁখ চেতনায়-চেতনায় 
1বচ্ছেদের প্রাচীর ক্রমেই ফিকা হয়ে যাচ্ছে এবং অবশেষে আবিদ্যাঁর আবরণ খসে 
গিয়ে অভেদের স্বয়ংপ্রকাশ জ্যোতিতে িশ্বভুবন প্লাবিত হয়ে গেছে! 

মহাপ্রকৃতি আত্ম-আবিদ্যার অন্ধতামস্রায় ঝাঁপিয়ে পড়েছে । আবার সেই 
অতলগহন হতে জশবচেতনার খদ্যোতাবন্দুতে শুরু হয়েছে তার জ্যোঁত- 
রয়ণের আভযান। বহুধাপরিকীর্ণ তার চেতনা_খণ্ডেখণ্ডে অন্তহীন 
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দ্বন্দ্বের তুমূলতায় বিক্ষুব্ধ; তার মধ্যে এক্যের ভাবনাকে সার্থক করতে হবে 
ওই খাঁণ্ডত জাঁবচেতনাকেই আশ্রয় করে। তার উত্তরায়ণ-প্রবাস্তর আঁদ- 
বন্দ; হল দেহ-যার মধ্যে আপাতভেদের প্রতীতি সবচাইতে উগ্র হয়ে দেখা 
[দয়েছে। দেহের সঙ্গে দেহের যোগাযোগে বাহ্যসাধন একমাত্র অবলম্বন । 
সেখানে বহিঃসত্তার ব্যবধানকে মেনে চলতেই হয়। দেহের মধ্যে দেহের অনুপ্রবেশ 
সম্ভব _অন্দীবদ্ধ দেহকে বিদীর্ণ করে, অথবা প্রাকাঁসদ্ধ বিদারণজাঁনত 
কোনও অবকাশকে আশ্রয় করে। দেহের সঙ্গে দেহের আত্যান্তিক মিলন ঘটে 
অবয়বের বশ্লেষণ ও গ্রসন দ্বারা । এক পক্ষ আরেক পক্ষকে কবাঁলত ও 
জীর্ণ করার ফলে পরস্পরের আত্তীকরণ ঘটে, অথবা আত্মহারা সংমিশ্রণে 
উভয় পক্ষের প্রলয় ঘটলে তবে মিলন সম্পূর্ণ হয়। মন যখন দেহের সঙ্গে 
আঁবাবক্ত হয়, তখন দেহের সঙ্কুচিত বাত্ততে তারও স্বাচ্ছন্দ্য পশীড়ত হয়। 
নইলে দেহের চাইতে সুক্ষ বলে দুটি মন পরস্পরকে আহত বা বিভক্ত না 
করেও পরস্পরের মধ্যে অননপ্রাবষ্ট হতে পারে_ এমন-কি পরস্পরকে ক্ষন না করে 
মনোধাতুর অন্যোন্যাবানময়, অথবা একাঁট মনের মধ্যে আরেকটি মনের অন্ত- 
ভারও অসম্ভব নয়। তব; প্রত্যেক মনের মধ্যে অন্যবিবিক্ত একটা স্বকীয়তা 
আছে, এবং তাকে ধরেই যে সে আপন স্বাতন্ত্য খঃজবে_ এও স্বাভাঁবক। 
[কল্তু আত্মচেতনায় ফিরে গেলে পর মিলনের বাধা ধীরে-ধশরে কমে রে 
অবশেষে সম্পূর্ণ অপসারত হয়। চৈতন্যের ভূমিতে আত্মার সঙ্গে আত্মার 
তাদাস্ম্যবোধ, আত্মার দ্বারা আত্মার পারব্যাপ্ত এবং আত্মাতে আত্মার অনু- 
প্রবেশ এমনিতর সর্বাত্মভাবের সকল লাীলায়নই সম্ভব। আর এ-অনুভব 
সিদ্ধ হয় সুষুপ্তি বা নির্বাণের বাবক্তবোধশন্য অলক্ষণ কৈবল্যে নয় যার 
মধ্যে দেহ প্রাণ ও জীবচৈতন্যের সকল ভেদ ও বৈশিষ্ট্য লুপ্ত। দ্ধের পূর্ণ 
জাগ্রত চেতনাতেই এই প্রাতিবোধ জাগে, যা নাখল ভেদবোঁচত্রের সাক্ষ! 
ও রাঁসক হয়েই অনায়াসে তাদের ছাঁড়য়ে যায়। 

অতএব আঁবদ্যা এবং তার বভজ্যবৃত্ততার সণ্কোচ জীববহত্বের অনু- 
স্তরণীয় স্বভাবধর্ম নয়, অথবা ব্রহ্মের বহুবভাবনার এঁকান্তিক স্বরূপও নয়। 
ব্রহ্ম যেমন সগুণ ও নির্গণভাবের অতীত, তেমাঁন একত্ব ও বহুত্বেরও ওপারে। 
আত্মস্বরূপে অবশ্য তান আদ্বতীয়। কিন্তু সে-একত্ব আত্মসঙ্কোচের দ্বারা 
বহুবিভাবনার সামর্থ্য হতে তাঁকে 'নবৃত্ত করে না_দেহ ও মনের বভক্তবৃস্ত 
একত্বের মত। ব্রহ্মের একত্ব গণিতের সংখ্যৈকত্ব নয়, যার মধ্যে এক-শ'র ঠাঁই 
হয় না বলেই এক-শ'র চাইতে তাকে খাটো ভাবি। এক অদ্বিতীয় ব্রহ্ষে 
যেমন এক-শ'র ঠাঁই আছে তেমাঁন এক-শ'র প্রত্যেকের মধ্যে আবার তান এক । 
আত্মস্বরূপে তিনি আম্বতীয়। তাই বহুর মধ্যে একমাত্র তানই আছেন 
এবং বহ্‌ও তাঁর মধ্যে আছে এক হয়ে। অর্থাৎ ব্রহ্মের চিদাত্রভাবের একত্বে 
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জড়িয়ে আছে তাঁর জীবাত্মভাবের বহত্বসংবং। আবার তাঁর বহুজ'ীবরপে 
আত্মভাবের চেতনায় অনুস্যত হয়ে আছে সর্বজীবের তাদাত্মভাবের অনুভব । 
প্রত্যেক জীবে অন্তর্ধামী চল্ময়পুরুষর্পে তান ‘হৃদি সাক্মাবিষ্টঃ রয়েছেন 
_আপন একত্বের অপ্রচ্যত সংঁবৎ 'নয়ে। আবার তাঁর জ্যোতিতে জ্যোতিম্মান 
জীবাস্মা যেমন অদ্বয়স্বরুপের সঙ্গে তার তাদাত্ম্য অনুভব করে, তেমাঁন অনু- 
ভব করে সর্বাত্মভাবের উল্লাস। দেহাত্মবোধে সঙ্কুচিত আমাদের বাঁহশ্চর 
চেতনা আজ আঁবদ্যায় আচ্ছন্ন হয়ে আছে-বভক্তবৃত্তি প্রাণ ও 'বিভজ্যবৃত্ত 
মনের সঙ্গে নিজেকে ঘালয়ে ফেলে । কিন্তু প্রাতবোধের দশীপ্ততে তার সং- 
[বংকেও উজ্জ্বল করে তোলা অসম্ভব নয়। সুতরাং বহ্হত্বভাবনাকে 
কোনমতেই অবিদ্যার অপরিহার্য প্রযোজক বলা চলে না। 

পূর্বেই বলোছ, আবদ্যার তরঙ্গ দেখা দেয় অনেক পরে- অবসার্পণদ 
ধারার শেষের দিকে, যখন মন তার িল্ময় ও আতমানস আধম্ঠান হতে 'বাবক্ত । 
এই পার্ঘবজীবনে তার চরম ঘোর ঘনিয়ে ওঠে, যখন বহুধাপারকীর্ণ ব্যম্টি- 
চেতনা বিভজ্যবৃত্ত মনের সহায়ে মৃর্তরূপে অধ্যস্ত হয়, কেননা একমাত্র 
নুর্তরূপকেই বলা চলে বিভাজনের সর্বাপেক্ষা নিরাপদ অবলম্বন। কিন্তু 
মূরতরূপের স্বরূপ কি? এখানে তাকে দেখাঁছ কুণ্ডলিত শাক্তর একটা 'বিগ্রহ- 
রূপে ক্রিয়ার অবিরাম আবর্তে রচিত ও বিধৃত সত্তার সে যেন একটা গ্রন্থি। 
সে যদি লোকোন্তর কোনও সত্য বা তত্ত্বের 'বিচ্ছুরণ বা বিভূতিও হয়, তবু 
এখানে তার মধ্যে স্থায়ত্ব বা নিত্যত্বের এতটুকু আভাস দেখতে পাই না। 
অখণ্ডরুপেও যেমন সে নিত্য নয়, তেমান তার উপাদানভূত পরমাণুও নিত্য 
নয় কেননা পরমাণুও শাক্তগ্রন্থি মান্ন। শাক্তর আবরাম কুণ্ডলনেই পরমাণুর 
আপাতস্থাণ্‌ত্ব দেখা দিয়েছে, সুতরাং কুণ্ডলিত শাক্তকে শিথিল করে পর- 
মাণুর অবয়বের বিশরণও অসম্ভব নয়। রূপকে আশ্রয় করে শক্তিস্পন্দের 
যে একাগ্র তপঃ, তা-ই তাকে ধরে রেখেছে সত্তার বক্ষে এবং তা-ই হয়েছে 
শবভাজনের স্থল অবলম্বন। কিন্তু পূর্বেই বলোছ, প্রকৃতির গৃণলশীলার যা- 
ণকছু ঘটছে, তারই মধ্যে আছে বিষয়কে আশ্রয় করে শাঁক্তস্পন্দের একটা একাগ্র 
তপঃ। অতএব আবিদ্যারও মূলে আছে আত্মসমাহত একাগ্র তপেরই 
প্রবর্তনা- অর্থাৎ শীক্তর একটা 'বাবক্ত স্পন্দকে নিয়ে চিংশাক্তর স্বচ্ছন্দ 
লশলায়ন। আমাদের মধ্যে চিত্ত এই আবদ্যার ক্ষেত্র। ব্যক্তচেতনাকে আশ্রয় 
করে চিংশাক্তর যে-বাবক্তস্পন্দ, তার সঙ্গে চিত্ত তদাত্মক হয়ে যায়। শুধঃ 
তা-ই নয়, স্পন্দের প্রত্যেক বিবিক্ত পরিণামের সঙ্গে তার তাদাত্ম্য ঘটে। এই 
বাত্তসার্প্যই চেতনার চারাঁদকে গড়ে তোলে 'বাবস্ত বোধের একটা প্রাচীর 
এবং তার ফলে চিত্ত যেমন তার সমগ্রসত্তার পারচয় পায় না, তেমান অপর 
শরীরী চেতনাকে বা বিশবচেতনাকে জানাও তার পক্ষে অসম্ভব হয়। অতএব 
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চিত্তের এই এঁকান্তিক বৃত্তির মধ্যেই আঁবদ্যার রহস্য খুজতে হবে-যে-আবিদ্যার 
আপাতিক ছায়ায় ঢেকে আছে মনোময় শরারা পুরুষের চেতনা, জড়প্রকীতির 
আপাত-আঁচাততে ফুটেছে যার বিপুল অমানিশার করাল মায়া। এইযে 
সর্বানবেশন সর্বাবভাজন সর্বাবস্মরণ তপঃসমাধি, [বিশ্বের এই অব্যক্ত প্রাতি- 
হার্যের স্বরূপ কি_এখন তা-ই আমাদের প্রশ্ন । 


তয়োদশ অধ্যায় 


চিতিশক্তির একান্তিক অভিনিবেশ ও অবিদ্যা! 


ফাতণ্ড সত্যণ্টাভদ্ধাৎ তপসোহধ্যজায়ত। 
ততো রান্র্যজায়ত ততঃ সম্‌দ্রো অর্পৰঃ ॥ 
ধাশ্বদে ১০।১৯০।১ 


সত্য এবং খত জাত হল অভশদ্ধ তপঃ হতে; তাহতে জাত হল রাত্রি এবং রাত্রি 
হতে অর্ণ-বান্‌ সমুদ্র। 
-ঝগ্বদ (১০1১৯০১) 


ব্রন্মের বিশবভাবনায় ফুটে উঠছে একত্ব ও নানাত্বের অন্যোন্যসংীবং-এই 
তাঁর 1বরাট-ভাবের তত্ব। আবার স্বরূপত তান একত্ব এবং নানাত্ব উভয় 
উপাধির অতীত অথচ উভয়ের আধার ও সংবেস্তা--এই তাঁর তত্ুভাবের 
পাঁরচয়। অতএব এই তত্বদর্শনের "পরে দাঁড়য়ে বলা চলে, চিতি-শাক্তর 
একটা গৌণপাঁরণাম হতেই অবিদ্যার বিসৃন্টি সম্ভব। অখণ্ডসন্তার খাণ্ডিত 
জ্ঞান অথবা খাঁন্ডত ক্রিয়ার 'পরে আঁভীনাবষ্ট চেতনার যে-ঝোঁক সত্তার আর- 
বাকিটুকু ছেটে ফেলে তার সংঁবং হতে, তাকেই বাল আবদ্যা। এই আভ- 
দনবেশের ধরন অনেকরকম হতে পারে। কোথাও নানাত্বকে বাদ 'দয়ে একত্ব 
আপনাতেই আপনি আঁভানাবন্ট; কোথাও নানার আভনিবেশ আত্মস্পন্দের 
ধবাশম্ট ধারার প্রাত- একত্বের সবগ্রাহশী সংবতের দিকে না তাকিয়ে; কোথাও- 
বা দেখি ব্যম্টি জীবের নিবিষ্ট আত্মরাতি নিজেকে জড়িয়ে একত্ব ও নানাত্ব 
দুয়ের কথা ভুলে গিয়ে, কেননা তার ববাবিক্ত প্রাকৃতচেতনায় ও-দুটি রয়েছে 
অপরোক্ষ-সংবিতের বাইরে । আবার কোথাও চিৎপাঁরণামের বিশিষ্ট কোনও 
ভূমিতে দেখা দেয় এঁকান্তিক আভানিবেশের একটা সামান্যাবাধ_যার মধ্যে 
উপাঁর-উক্ত তিনাঁট ধরনেরই সমাবেশ ঘটে। তখন দেখতে পাই 'বাঁবক্ত চিতি- 
ক্রিয়ার একটা বিবিক্ত স্পন্দলীলা। কিন্তু তার আধার হয় প্রকৃতির গুণক্রিয়া 
-পৌরুষেয়বোধ নয়। 

মনে হয় আবদ্যাকে চিতিশক্তির এমাঁনতর এঁকান্তিক অভিনিবেশরূপে 
কল্পনা করাই হযাঁক্তসঙ্গত, কেননা এ-সম্পর্কে অন্য-কোনও * অভ্যুপগম 
যথেষ্ট প্রামাণিক কিংবা ব্যাপক নয়। অখন্ড পূর্ণরক্গ পূর্ণস্বভাবে প্রতিষ্ঠিত 
থেকে আঁবদ্যার জনকর্‌পে কাঁ্পত হতে পারেন না, কারণ তাঁর অখণ্ড 
পূর্ণত্বের তাংপর্যই হল পূর্ণপ্রজ্জা বা জর্বসংবং। যিনি অদ্বিতীয় সং- 
স্বরূপ, বহুকে কোনমতেই তাঁর অখণ্ডচিন্ময় সত্তার বাইরে ফেলে রাখা যায় 
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না, কেননা তাতে বহনত্বের সত্তা অসম্ভাবিত হয়। শুধু এইটুকু বলতে পার, 
হয়তো বিশ্বলীলা হতে তটস্থ ব্ৰহ্ম আত্মচৈতন্যের কোনও লোকোত্তরভাঁমিতে 
সমাবিষ্ট থেকে জীবের মধ্যেও ওই তটস্থ-বৃত্তিকে সণ্টাঁরত করতে পারেন। 
..তেমনি বহর অখন্ডসমান্টি অথবা প্রত্যেক ব্যম্টিবিভতিও যে সমান্ট অদ্বয়- 
তত্ত্বকে অথবা অপর ব্যস্টাবভভীতিকে জানে না, তা নয়। কারণ বহৃত্ব বলতে 
আমরা বুঝি, এক. দব্য-পুরুষেরই সর্বময় আবেশ। তার মধ্যে ব্যম্টিভাবনা 
থাকলেও, অখন্ড বিরাটচৈতন্যের সমাবেশহেতু নাখলের সঙ্গে এক চিন্ময় 
তাদাত্্যভাবনাও রয়েছে এবং তার সঙ্গে সম্পুটিত হয়ে আছে অনত্তরের 
অনাঁদসদ্‌ভাবের একরসপ্রত্যয়। অতএব আঁবদ্যা আত্মচৈতন্যের স্বভাবধর্ম 
তো নয়ই, এমন-কি জীবাত্মারও স্বভাব নয়। চিন্ময় প্রকৃতির বিশেষাভিমৃখট 
প্রবৃত্ত যখন কর্মের প্রাতি একান্তিক আভানবেশবশত আত্মস্বর্পকে এবং 
আত্মশাক্তর অখণ্ড পাঁরচয়কে ভুলে যায়, তখনই আঁবিদ্যার সূচনা হয়। সুতরাং 
আবিদ্যার বৃক্তকে কোনমতেই অখন্ডসন্তার অথবা অখন্ড সন্ধিনী-শাক্তর সমগ্র 
পারণাম বলা চলে না। কেননা পূর্বেই বলেছি, সমগ্রতার পারিচয় পূর্ণ- 
প্রজ্কাতে__খন্ডচেতনায় নয়। অতএব আঁবদ্যা চিতিশাক্তর একটা বহিশ্চর 
খান্ডত বৃত্তি মান্র। ব্যাকৃতির বিশেষ-একটি ধারার প্রাতি তার আঁভানবেশ। 
যা তার এলাকার বাইরে অথবা যার বৃত্তি পরিস্ফুট নয়, তাকে ভুলে থাকাই 
করেছে, ভুলেছে সবময়কে। তাঁদের পাশ কাটিয়ে বা পিছনে রেখে সে এখন 
নিজেকে একান্তভাবে 'নাঁবষ্ট রাখতে চায় সত্তার কোনও বাঁহর্মখ লীলায়নে। 

অনন্ত সল্মাত্রে ও তাঁর অনন্ত সংবিতে তপঃশাক্তি আঁবনাভূত হয়ে আছে 
চাতিশক্তির রূঢ় বীর্যরূপে। এ যেন অনন্তসংবিতের আত্মনিরূঢ 'কিংবা 
আত্মসংহৃত স্বাবমর্শ অথবা বিষয়াবমর্শ। কন্তু সে-ীবমর্শের বিষয় হয় সে 
নিজে, নয়তো তার সত্তার কোনও স্পন্দ বা বিভূতি। এই আত্মসমাধান যখন 
স্ব-গত বা স্বরৃপাঁনম্ঠ, তখন সে ধরে আবকল্পিত স্বাবমর্শের রূপ- আত্ম- 
স্বরূপের মণিকোঠায় প্রত্যকৃ-বৃত্তির পূর্ণগ্রস্ত প্রবিলয়ে অথবা আত্মহারা 
আত্মীনমজজনে। আবার কখনও এই আত্মসমাধান সর্বগত, কিংবা সমগ্র- 
বহুত্বের অখন্ডপ্রত্যয়ে উদ্ভাঁসত, অথবা সমগ্রেরই কলায়-কলায় বহুভঞ্গিম 
অনুভবে বিলাদত। হয়তো কখনও তার মধ্যে আত্মসন্তার বা আত্মস্পন্দের 
একদেশের প্রতি বাবক্ত একটা আঁভানিবেশ দেখা দেয়_যেন একটি কেন্দ্রে বিদ্ধ 
হয়ে একাশ্রতার সূচশমূখ বৃত্তে অথবা আত্মসন্তার একটিমাত্র বাঁহবৃত্ত 
বভাঁততে সকল ভাবনা লীন হয়ে আছে। সবার আগে, স্ব-গত আঁভাঁনবেশের 
এক প্ররত্যন্তে আছে আতচেতনার নৈঃশব্দ্য, আরেক প্রত্যন্তে আঁচাতর 
অসাড়তা। সর্বগত আভনিবেশ তার পরে; তার মধ্যে আছে সং-চিৎ-আনন্দের 
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অখণ্ডসংাবং অথবা আতিমানসের সম্যকৃসমাধি। তৃতীয় ধাপে আছে বহৃধা- 
বৃত্ত আভনিবেশ অথবা অধিমানসের সংবর্তুল প্রত্যয় । আর চতুর্থ ধাপে বাবি্ত 
আঁভীনবেশ--আবদ্যার যা বিশেষ ধর্ম। পরা সংবিতের অনুত্তর সম্যক-- 
প্রত্যয়ে চেতনার এই চারটি বিভাব বা শাক্তই সান্দ্র-সংহত হয়ে আছে-ষেন 
এক অদ্বিতীয় পরাৎপর পুরুষের অখন্ডদৃস্টিতে আত্মীবমর্শের সমকালেই 
ভাসছে সর্বতোবিলাঁসত এই আত্মীবভূতির আবভক্ত প্রতায়। 

এই অভনিবেশ বা আত্মসমাধানের অর্থ যাঁদ হয় বিষয়ীর আত্মানরটু 
স্বাবমর্শ অথবা বিষয়বিমর্শ, তাহলে এ যে চিৎসত্তার স্বভাবধম"_একথা 
প্বীকার করতেই হবে। কারণ অন্তহীন প্রসারণ অথবা বাকরণ চৈতন্যের 
স্বধর্ম হলেও তার পাঠভূমিতে আছে চেতনার আত্মানর্‌ঢ় সর্বাধার স্বধার 
বিলাস। তার শাক্তর আপাতিক 'বক্ষেপ বস্তুত অপক্ষয় নয়-_বাভন্ন ব্যহে 
শাক্তর সমাবেশ মান্র। আত্মনিরূঢ় আঁভাঁনবেশ আধারর্‌পে তার পিছনে আছে 
বলেই তার বাঁহবৃন্ত বিক্ষেপ সম্ভব হয়েছে। অতএব আধারের একদেশে কি 
একটি স্পন্দবৃত্ততে, অথবা একটি বিষয় কি বিষয়তে পরাকৃ-বৃত্ত বা প্রত্যক্‌- 
বৃত্ত চেতনার এঁকান্তিক অ।ভাঁনবেশে, চিৎস্বরূপের অখন্ডসংবিৎ 'নিরাকৃত অথবা 
পরাবৃত্ত হয় না। কেননা, এ-আভাঁনিবেশ তাঁর তপঃশাক্তিরই আত্মসংহরণের একটি 
ভাঙ্গা মান্ন। এঁকান্তিক আভনিবেশের পিছনে আবার অবশিল্ট আত্মজ্ঞানের 
একটা সমূহন থাকে । তখন তার মধ্যে সর্বশ্রাহী সংবিৎ থাকতেও অভি- 
1নবেশের কাজ চলে যেন মূটের মত। এ-অবস্থাকে নিশ্চয় আবদ্যার ভূমি বা 
বৃত্ত বলা চলে না। কিন্তু আভনিবেশের বৃত্তি দিয়ে চেতনা কখনও অন্য- 
ব্যাবাত্তর একটা প্রাচীর খাড়া করে তার চারাঁদকে এবং শক্তিস্পন্দের একটি- 
মান্র ক্ষেত্রে বিভাগে বা আধারে আপনাকে অবরুদ্ধ রেখে নিজের মধ্যে শুধু 
তারই সংঁবৎ জাঁগয়ে রাখে, অথবা অপরকে জানে আত্মসন্তার বাহর্ভুত 
বলে। তখনই জ্ঞানের মধ্যে দেখা দেয় একটা আত্মসত্ডকোচনী বৃত্তি, বাবক্ত- 
জ্ঞানের আবিভ্ব যার পাঁরণাম; এবং চরমে তা-ই ধরে অর্থাক্রয়াকারী আঁবদ্যার 
বিশিষ্ট রূপ। 

আমরা মানুষ অর্থাৎ মনোময় জীব। আমাদের চেতনায় একান্তিক অভি- 
বেশ ফুটে ওঠে ক আকারে, তার পাঁরচয় নিতে গিয়ে আবিদ্যার স্বরুপ 
এবং তার ব্যাবহারক তাৎপর্য সম্পর্কে আমাদের ধারণা অনেকটা স্পষ্ট হয়ে 
আসবে! একটা কথা গোড়াতেই বলে রাখা ভাল। সাধারণত মকনদষ বলতে 
আমরা তার অন্তরাত্মাকে লক্ষ্য কার না। অতাঁত বর্তমান ও ভবিষ্যতের 
খাত বেয়ে চলেছে চেতনা ও শাঁক্তর একটা আপাত-আঁবচ্ছেদ প্রবাহ--তারই 
একটা সমাহারকে আমরা লাম 'দিয়োছ মানুষ৷ মনে হয়, এই শাক্তপনঞ্জই 
যেন মানুষের সব কাজ করে চলছে-সে-ই যেন তার মননের মন্তা, তার 
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ভাবের অনুভাবতা। আসলে এই শক্তি চিতিশাক্তর একটা ধারা--যা সম্প্রীতি 
আভানাবন্ট হয়ে আছে অন্তরগ্গ ও বাহরঙ্গ কর্মের কালাবাচ্ছন্ন প্রবাহে । 
[কিন্তু আমরা জানি, এই শাক্তধারার পিছনে আছে চেতনার এক বিপুল সমুদ্র । 
ধারাকে সে চিনলেও ধারা তার কোনও খবর রাখে না, কারণ বাঁহর্বক্ত এই 
শাক্তধারা অদৃশ্য এক মহাশাক্তর একদেশী একটা পাঁরণাম মাত্র । মানুষের 
আধচেতন আত্মাই হল ওই সমুদ্র। তার মধ্যে আছে তার আতচেতন অব- 
চেতন অন্তশ্চেতন ও পাঁরচেতন সত্তার সমাবেশ এবং সকলকে জাঁড়য়ে তার 
জশীবাত্মা বা চৈত্যসত্তা। আর বাইরের প্রাকৃত-মানুষটা হল ওই ধারা। তার 
মধ্যে অন্তগূর্ড় সত্তার শাক্তস্পন্দ বা তপঃ আঁভানাবষ্ট হয়ে আছে চেতনার 
বাহর্বাটতে-বাহরঙ্গ কতগুলি কর্মের জঞ্জাল নিয়ে। কন্তু তপঃশাক্তির 
বেশীর ভাগই প্রচ্ছন্ন রয়েছে চেতনার অন্তঃপুরে। িৎসত্তার অস্পষ্ট গোধূঁল- 
লোক হতে একটা ছায়াময় সংঁবৎ হয়তো উপক দেয় মানুষের অন্তরে, কিন্তু 
বাইরে বাঁহরঙ্গ প্রবৃত্তির একান্তিক আভাঁনবেশে তার কোনও আভাসই জাগে 
না। এই তপঃশাক্ত যে নিজের স্বরূপ সম্পর্কে অজ্ঞান, তা নয়। অন্তত 
তার অন্তঃপুরে বা চেতনার গভীরে, আমরা অজ্ঞান বলতে যা বুঝ. তার 
কোনও নিশানা নাই। কেবল বাঁহরগ্গ কর্মের প্রাত এঁকান্তিক আভানবেশ- 
বশত তার বৃহত্তর আত্মস্বরূপকে যেন সে ভুলে আছে ওই বাঁহমূ্খীনতারই 
প্রয়োজনে-এই হল তার অজ্ঞানের তাৎপর্য । অথচ সমস্ত কর্মের প্রকৃত 
কর্তা 1কন্তু সত্তার অন্তঃসমদদ্র-তার বাহির্ধারা নয়। বাঁহরঙ্গ কর্মের উত্তালত। 
জেগেছে গভীর সম্দদ্রের আলোড়ন হতে-চেতনার বাহরুচ্ছৰাস হতে নয়। 
তরঙ্গচেতনা তরঙ্গের বাইরে কিছুই দেখছে না-ওই দোলনেই সে আঁভ- 
1নাবম্ট, ওই তার প্রাণ। অতএব নিজেকে সে তাদের কর্তা ভাবতে পারে 
কন্তু ব্যাপারটা আসলে তা নয়। বস্তুত অন্তঃসমুদ্রই আত্মার স্বরূপ । 
অখণ্ড সংঁবং-শাক্ত ও অখণ্ড সাঁন্ধনী-শাক্তর সে আধার, অতএব আঁবদ্যার 
এতটুকু আভাসও তার মধ্যে নাই। এমন-কি তরঙ্গকেও স্বরূপত অজ্ঞান 
বলা চলে না, কেননা তারও মধ্যে ভুলে-যাওয়া সংবিতের একটা অন্তগ্গ়্ 
সণ্চয় আছে, নইলে তার কাতি কি স্থিত দুইই অসম্ভব হত। কিন্তু তরঙ্গ 
আত্মবস্মৃাত- আপন দোলনে সে 'বভোর হয়ে আছে। যতক্ষণ দোলন আছে, 
ততক্ষণ তার আবেশে সে আত্মহারা-তার বাইরে আর-কিছুর দিকে তাকাবার 
অবসরটুকুও তার নাই। অতএব স্বরুপাঁনষ্ঞ অনাতিবর্তনীয় আত্ম-আঁবিদ্যা নয়, 
ব্যাবহারিক প্রয়োজনে উদ্ভূত সঙ্কীর্ণ আত্মীবস্মৃতিই হল এই এঁকান্তিক 
আভানবেশের স্বরূপ । এই আঁভাঁনবেশই আঁব্দ্যার প্রবর্তক । 

জান, মানুষ তপঃশাক্তির একটা আঁবচ্ছেদ প্রবাহ-কালকলনাময় চেতন 
শাক্তই তার আত্মপারচয়। অতাঁত কর্মের সাত প্রবেগকে সে মূর্ত করে 
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তোলে তার বর্তমানে এবং ওই অতীত ও বর্তমান কর্মের সমবায়ে গড়ে তোলে 
তার সিদ্ধ ভাঁবয্যংকে। অথচ সে তন্ময় হয়ে আছে শুধু বর্তমান ম.হূর্তাটতে, 
ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরের তরঙ্গদোলায় ভেসে চলেছে তার জীবন। চেতনার এই 
বাঁহশ্চর বৃত্তিকে আকিড়ে আছে বলেই তার অনাগতকে সে জানে না, 
অততেরও সবটুকু জানে না- শুধ্ স্মৃতির জালে যেটুকুকে বর্তমানের 
ডাঙায় টেনে তুলতে পারে সেইটুকু ছাড়া। আবার সে যে শুধু অতীতের 
মধ্যে বেচে আছে, তাও নয়। স্মাতির জালে যাকে সে টেনে তোলে, সে 
তো অতীতের বাস্তব রূপ নয়-অতাঁতের দে প্রেতচ্ছায়া। যা মরে গেছে 
ফুারয়ে গেছে নাস্ত হয়ে গেছে, স্মৃতিতে ভর করে তার একটা কল্পছাঁব 
তার সামনে অতীতের রূপ ধরে ভেসে ওঠে।...একল্তু এসমস্তই আঁবদ্যার 
বাহরঙ্গ বৃত্তির খেলা। আমাদের অন্ত খত-ঁচৎ তো তার অতীতকে 
ভোলোনি। অতীত জীবন্ত হয়েই আছে তার মধ্যে স্মৃতির গুহায় মুমূরু 
হয়ে নয়। সে-অতাত জাগ্রত জীবন্ত স্পন্দমান ফলোল্মুখ। চিংশাক্তর 
নিগ্‌ড় প্রেরণায় মাঝে-মাঝে চেতনার উপরের কোঠায় সে ভেসে ওঠে স্মৃতির 
আকারে, অথবা সত্য বলতে অতীত কর্ম বা অতাঁত কারণের পরিণামরূপে | 
কর্মবাদের তত্বও হল তা-ই। অন্তর্গুঢ় খত-চিতের ভাবিষ্যদর্শনেরও সামর্থ 
আছে : এই আধারের গুহাগহনে রয়েছে প্রাতিভসংাঁবতের এক উদার ক্ষেত্র, 
সম্মুখে ও পশ্চাতে প্রসারিত যার জ্যোতির্ময় পাঁরমণ্ডল-_কালসংঁবং কাল- 
দৃম্টি ও কালাবিজ্ঞানের সুক্ষ্ম চেতনা নিয়ে। এই অন্তর্গহনে এমন একটা- 
ছু আছে, যার সত্তা তিনাট কালে আবভক্ত হয়ে ছাঁড়য়ে পড়েছে, আপন 
কাক্ষগত করে রেখেছে কালের যত আপাতাবিভাগ, ভবিষ্যতের সম্ভাবনাকে 
নিজের মধ্যে উদ্যত রেখেছে ফোটাবার অপেক্ষায় ।...অতএব বর্তমানের মধ্যে 
এমান করে তন্ময় হয়ে যাওয়া, এই হল এঁকান্তিক আভানবেশের দ্বিতীয় পর্ব, 
যা আধারে সঙ্কোচ ও জটিলতার জটকে আরও পাঁকয়ে তোলে । কল্তু তাতে 
কর্মের আপাতধারা সহজ ও সরল হয়, কেননা তার মধ্যে থাকে শুধু কালের 
অখন্ড অনন্ত প্রবাহের ব্যঞ্জনাকে আচ্ছন্ন ক'রে বর্তমান ক্ষণের একটা বিশিষ্ট 
পরম্পরা । 

তাই বাঁহশ্চর চেতনায়, ব্যাবহারক জীবনের নিত্যস্পন্দনে মানুষ শুধ: 
একটি-ক্ষণের মান্ষ। একাঁদন ছিল অথচ আজ নাই-_ এমন অতীতের মানুষও 
সে নয় যেমন, তেমনি অনাগত দূরের মানুষও সে নয়। তার বতমানের সঙ্গে 
অতখতের সেতুবন্ধন হয়েছে স্মৃতিতে, আর ভাঁবধ্যতের যোগ ঘটেছে প্রত্যা- 
ণশতের কল্পনায় । 'তনটি কালের মধ্যে অহংবোধের একটা আঁবচ্ছেদ 
অনুস্যৃতি রয়েছে, কিন্তু সে-বোধও মনগড়া একটা সূত্র মান্--ভূত-ভাঁবয্যৎ- 
বর্তমানকে গ্রাস ক'রে পরিব্যাপ্ত স্বরূপসত্তার একটা বাস্তব চেতনা তাকে 


৫৮২ দিব্য-জশীবন 


আশ্রয় করে নাই। তারও পিছনে আত্মভাবের একটা বোধি আছে। কিন্ত 
সে-বোধি অবিকল্পিত তাদাত্ম্যপ্রত্যয়ের একটা আধারচেতুনা মাত্র, তাই ব্যাক্তি- 
ভাবের বিপারণামে সে বিক্ষুব্ধ হয় না। আবার আত্মসত্তার বাহরঙ্গনে মানুষ 
শুধু ক্ষাণকের মানৃষঅন্তর্গট নিত্য মানুষ নয়। অথচ এই ক্ষাণকসত্তাতে 
তার অখণ্ডসত্তার সত্য কি সমগ্র পাঁরচয় নাই। এতে আছে শুধু বাহশ্চর 
জীবনের তাঁগদে তারই গণ্ডির মধ্যে আবাতিতি একটা ব্যাবহারিক সত্যের 
সংবেদন। অবশ্য এও সত্য-অবাস্তব নয়। সমগ্রসত্তার আধাঁশক প্রকাশের 
দিক দিয়ে তাকে যদি সত্য বলি, তাহলে অপ্রকাশের দিকে আকিয়ে তাকে বলব 
আবদ্যা। আর এই আবিদ্যার অপ্রকাশস্বভাব ব্যাবহারিক সত্যকে শুধু সওকু- 
চিত করে না-করে বিকৃত। তাইতে মানুষের সচেতন জীবনেও অনুভূত হয় 
আবদ্যার অন্ধ প্ররোচনা । সে পথ চলে অর্ধসত্য অর্ধামথ্যা খাঁন্ডত বিজ্ঞানের 
নরেশ মেনে- আত্মার স্বরৃপসত্যের অনুশাসনে নয়, কেননা সে-স্বর্পের 
সংবং তার বিলপ্ত। অথচ তার আত্মস্বরূপই অন্তর্যামরূপে জীবনের হাল 
ধরে আছেন-প্রাতিপদে তিনিই তার শাস্তা ও 'নয়ন্তা। অতএব যে বাঁধা 
খাতে তার জীবনধারা বয়ে চলে, তাও বস্তুত অন্তর্গ্ঢ় 'বদ্যাশাক্তির "নার্মীতি । 
এর মধ্যে বাঁহশ্চর আবিদ্যাশাক্ত প্রয়োজনবশে একটা সীমার বেড়া খাড়া করে, 
জুটিয়ে আনে বর্তমান ক্ষণের উপযোগী নানা মালমসলা। তাইতে মানুষের 
চেতনায় ও কর্মে বর্তমানের রঙিন মায়ার ছাপ পড়ে যায়। এমাঁন করে, একই 
কারণে বর্তমান জীবনের নাম-রূপের সঙ্গে মানুষ নিজেকে ঘ্দালিয়ে ফেলে। 
কার। অথচ সে যাকে ভোলে, তার অন্তর্গ্ড় অখন্ডচেতনা কিন্তু তাকে ভোলে 
না। তার প্রুবা স্মৃতির গোপন ভান্ডারে সমস্তই সণ্চিত থাকে নিত্যবর্ত মানের 
স্ফুরন্ত সামর্থ্য নিয়ে। 

প্রাকৃতচেতনায় এঁকান্তিক অভিনিবেশের একটা ব্যাবহারিক দিক আছে। 
তার প্রকাশ গৌণ এবং সামায়ক হলেও তার মধ্যে একটা অর্থপূর্ণ ইশারা 
আছে। এক অর্থে বাঁহশ্চর মানুষকে বলা চলে ক্ষণজীবী। এই বর্তমান 
জশবনেই সে সংসারের রঙ্গমণ্টে ক্ষণে-ক্ষণে একাধিক ভূমিকার আঁভনয় করে 
চলেছে। একটি ভূমিকায় অবতীর্ণ হবার সময় তার এঁকান্তিক আঁভনিবেশ 
ওতেই তাকে তন্ময় করে, ক্ষণেকের জন্য নিজের আর সব-কিছু ভুলে গিয়ে 
একটি 'বিভাবকেই সে একান্ত মুখ্য করে তোলে। হয়তো কিছুক্ষণের জন্য 
সৈ হল যোদ্ধা, আভনেতা, কাব, কি এমনতর একটা-'কছু। তার এই হবার 
মূলে আছে আধারে নিহিত সন্ধিনী-শাক্তির একটা 'বাঁশন্ট প্রবাস্ত আছে তার 
তপঃ, তার অতশত হতে প্রচ্ছারিত চিদৃবধর্যের প্রোত এবং ক্রিয়া। এমনি 
করে এ্কান্তিক আঁভাঁনবেশের কাছে অন্তত কিছুকালের জন্য নিজের একটা 


চাতশাক্তর এঁকান্তক আভানবেশ ও আবদ্যা 6৮৩ 


'দককে সে যে ছেড়ে দিতে পারে, শুধু তা নয়। তার কর্মের সাফল্য অনেকটা 
নির্ভর করে সব ভুলে এই আত্মহারার মত বর্তমানের মধ্যে ডুবে যাবার ’পরেই । 
অথচ একথা স্পষ্ট যে, সামায়ক কর্মের মধ্যেও আমরা গোটা মানুষটার পারপূর্ণ 
কর্তৃত্বের পারচয় পাই, শুধু তার 1বশেষ-একটা গিবভাবের নয়। যা সে করছে, 
যে-ধরনে করছে, চারিঘ্রের যেসব বৈশিষ্ট্যের ছাপ পড়ছে তার কর্মের "পরে 
সেসমস্তই তার স্বধমের প্রকাশ, তার বৃদ্ধি প্রতিভা ও শিক্ষাদীক্ষার ফল। 
তার মধ্যে আছে অতাঁতের আশয় ও সংস্কার_ শুধু এ-জন্মের নয়, আছে 
জন্ম-জন্মাম্তরের সণ্টিত কর্মের বপাক। আবার শুধু অতীতই-বা কেন 
তার সঙ্গে জাঁড়য়ে আছে তার বত'মান ও ভাঁবষ্যং দুইই, আছে তার পাঁরবেশের 
প্রভাব। এরা সবাই তার কর্মের নিয়ন্তা। বর্তমানের যোদ্ধা আভনেতা বা 
কাঁবর পাঠ তার আধারে 'নাহত তপঃশাক্তর একটা 'বাবক্ত বিভাতি। তার 
সাঁন্ধনন-শাক্তই ব্যাহত হয়ে আপনাকে ফুটিয়ে তুলছে আত্মবীর্যের এই 'বাঁশষ্ট 
প্রকাশে । তপঃশাক্তর যে বিশেষ প্রবৃত্তি তার মধ্যে দেখা দিল, সে যেন 
ক্ষণেকের তরে আর সব-কিছু ভুলে গিয়ে ওই একাঁট কাজে তন্ময় হয়ে 
আপনাকে ঢেলে দিল। অথচ সত্য বলতে কিছুই তার হারায়ান-_ চেতনার 
পিছনে সবাই তারা সারাক্ষণ জাগ্রত এবং উদ্যত হয়ে আছে, আরব্ধ কর্মের 
'পরে অলক্ষ্যে সণ্টারিত হচ্ছে তাদের প্রভাব, অদৃশ্য তুলির টানে ফুটিয়ে 
তুলছে তারা বর্তমানের রূপ। তপঃশাক্তর এই সঙ্কোচের সামর্থয দৈন্য বা 
দুর্বলতার পাঁরচয় নয়, বরং তাকে বলতে পার চেতনার একটা মহাবীর্য। 
বর্তমানের প্রাতি একান্তিক আভনিবেশহেতু মানুষের এই-যে আত্মীবস্মাতি 
ঘটে, মৌল আত্মবিস্মৃতি হতে তার ধরন কিন্তু আলাদা । কেননা এক্ষেত্রে 
মনের চারাঁদকে যে-ব্যবধানের প্রাচীরটা গড়ে ওঠে, তা খুব দ্‌ঢ়ও নয়, স্থায়ীও 
নয়। ইচ্ছা করলেই মন যে-কোনও সময়ে খাঁণ্ডতবর্ত মানের আভনিবেশ ছেড়ে 
মানুষটার পক্ষে ভিতরের মানুষটার নাগাল পাওয়া এত সহজ নয়। ইচ্ছামান্র 
চেতনার অন্দরমহলে কেউ ঢুকতে পারে না। অনৈসার্গক বা আতপ্রাকৃত 
উপায়ে মনের 'বশেষ-কোনও অবস্থায় কখনও-কখনও মানুষ অন্দরের ছাড়পন্র 
তপস্যা- গভশরতা উত্তুষ্গতা ও "বস্তার তিন দিকেই চাই আত্মবোধের ব্যাপ্তি 
তবু তো সে অন্দরে ঢুকতে পারে। অতএব দুটি আত্মবিস্মৃতির মাঝে 
তফাতটাও আপাতিক মান্র- তাঁত্ক নয়। বস্তুত উভয়ক্ষেত্রে আছে এঁকান্তিক 
আঁভানবেশের একইধরনের প্রবৃত্ত । কেননা, উভয়ক্ষেত্রে পুরুষ তন্ময় হচ্ছে 
তার 'বিশেষ-একটি বিভাব কর্ম কি শক্তির প্রকাশের মধ্যে_যাঁদও প্রত্যেক 
ক্ষেত্রের পাঁরবেশ ও কর্মধারা স্বতন্দ্র। 


C৮৪ দিবা-জনবন 


এই এঁকান্তিক অভনিবেশের ফলে পুরুষ যে কেবল বৃহত্তর আত্মভাবের 
বিশেষ-কোনও বিভাবনাতে তন্ময় হয়ে যায়, তা নয়। বর্তমান কর্মের মধ্যে 
নিজেকে ডুবিয়ে দিয়ে তার পাঁরপূর্ণ আত্মবিস্মৃতিতেও অভিনিবেশের 
আরেকটা দিক প্রকাশ পায়। আঁভনেতা তীব্র অভানিবেশবশত সে যে আভ- 
নেতা একথা ভুলে গিয়ে পাত্রের সঙ্গে একেবারে একাকার হয়ে যায়। সেষে 
[নজেকে সাঁত্য-সাঁত্য রূম ক রাবণ ভাবে, তা নয়। কিন্তু ওই নামে সঙ্কোতিত 
বাঁশন্ট চাঁরব্র বা কর্মের সঙ্গে সম্পূর্ণ তদাত্মক হয়ে তার আসল আঁভনেতার 
রূপটি সে ভুলে যায়। তেমনি কবিও ভুলে যায় যে, সে মানুষ বা কাঁবকর্মের 
কর্তা : ক্ষণেকের তরে সে একটা ভাবোদ্দীপ্ত নৈর্ব্যক্তিক তপোবীর্য মাত্র 
ভাষায় ও ছন্দে যার রূপায়ণ চলছে; এছাড়া তার আর-সব ডুবে গেছে 
[বস্মৃতির অতলে । যোদ্ধা নিজেকে ভুলে গিয়ে মুহূর্তের মধ্যে রূপান্তরিত 
হয় রণদুর্মদের দুর্বার তাড়নায়, উজিঘাংসার উন্মাদনায় । তেমান প্রচণ্ড ল্লোধে 
মানুষ চলাঁত কথায় 'জ্ঞানশূন্য হয়ে যায়; আরও জোরালো ভাষায় তাকে 
ক্রোধময়' বললে বর্ণনাটা হয় এর চাইতে সুস্পষ্ট ও সঙ্গত। এইসব সংজ্ঞায় 
সত্যের একটা তাত্বিক বিবৃতি আছে। +কন্তু তবু তাতে মানুষের সমগ্র 
সত্তার পাঁরপূর্ণ সত্য প্রকাশ পায় না- শুধু তার চেতনার তপহান্রয়ার 
1বশেষ-একটা ব্যাবহারক দিক ছাড়া । বৃত্তির উত্তালতায় সে যে আত্মহারা 
হয়ে যায়, তাতে ভুল নাই। মুহৃতের মধ্যে তার প্রব্‌ত্তর একটা দিক ছাড়া 
আর সবদক ঢাকা পড়ে যায়, আপনাকে সংযতভাবে চালত করবার সামর্থ! 
লুপ্ত হয়ে যায়। কিছুক্ষণের জন্য উত্তেজিত চিত্তের একান্তিক সংবেগ হয় তার 
কর্মের সারাথ-এমন-কি সে যেন ওই সংবেগেই রৃপান্তাঁরত হয়। প্রাকৃত- 
মানুষের ক্ষুব্ধ চিন্তে আত্মাবস্মৃতির মাত্রা সাধারণত এই পর্যন্ত চড়ে। কল্তু 
কিছুক্ষণ পরেই আবার সে ফিরে আসে আত্মসংঁবতের বৃহত্তর আবক্ষৃত্ধ 
আয়তনে_যার মধ্যে আত্মবিস্মৃতি জাগিয়েছিল সামায়ক একটা তবঙ্গ মান। 

কিন্তু বি*বচেতনার মহাবৈপুল্যের মধ্যে এই আত্মাবস্মাতিকে চরম কোটিতে 
উত্তীর্ণ করবার একটা সামর্থ্য আছে। অবশ্য মানুষের অচেতনা সে চরম- 
কোট নয়, কেমনা জাগ্রথচেতনাই মানুষের 'বাঁশস্ট স্বভাবধর্ম বলে অচেতনার 
ঘোর তার চিন্তে সুচিরস্থায়ী হতে পারে না। তাছাড়া অচেতনা একটা অভাব- 
বাচী শব্দ বলে প্রাতযোগী চেতনার 'পরেই তার তাৎপর্য ?নর্ভর করছে। 
তাই মানুষের অচেতনায় নয়-_জড়প্রকীতির অচাততে আমরা খুজে পাই আত্ম- 
পিবস্মৃতির চরম কোটি। অবশ্য আত্মীবস্মৃতিও িশবচেতনার আপেক্ষিক 
ধর্ম মাত্র, সুতরাং তাকে একান্ত চরম মনে করলে ভুল হবে। মানুষের জাগ্রৎ- 
চেতনায় এঁকান্তক আঁভানবেশের ফলে আঁবদ্যার যে সাময়িক সঙ্কোচ দেখা 
দেয়, এই আঁচাতিও ঠিক সেইধরনের। কারণ আমাদের আঁবদ্যার পিছনে যেমন 
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আছে বিদ্যার আবেশ, তেমাঁন পরমাণুতে ধাতুখণ্ডে উীদ্ভদে জড়প্রকীতির 
প্রত্যেক ব্যাকীতি ও শাক্ততে আছে এক অন্তর্গ্ঢ় চেতনা সংকল্প ও বুদ্ধির 
লীলা-যা প্রকৃতির আত্মীবস্মৃত নির্বাক রূপায়ণেরও অতীত একটা তত্তব। 
উপাঁনষদ তাকেই বলেছেন “চেতনশ্চেতনানাম_সবই চেতন আর সেই চেতনেরও 
চেতন 'তাঁনি। তাঁর 'নত্যসাম্ধ্য এবং চিদাবেশ বা তপঃ ছাড়া প্রকৃতির কোনও 
কাজ চলতে পারে না। বিশ্বে যে আঁচাতির লীলা দেখাছ, তাকে বাল প্রকাতি। 
তার মধ্যে তপ্ঃশাক্তর একটা আত্মসমা'হত অথচ বাঁহবৃত্ত স্পন্দ আছে। শাক্ত 
নিজের স্পন্দলনলায় এমন তদ্‌গত হয়ে আছে সেখানে যে, তার সে-অবস্থাকে 
বলা চলে অন্ধতামিস্্র বা জড়সমাধ। মু্গীভঙ্গে সে যে আপন স্বরূপে 
ফিরে যাবে, মনে হয় এ-সামর্থা তার লোপ পেয়েছে । অবশ্য তারও মধ্যে 
আছে অখণ্ড 'চিৎপুরুষের অধিষ্ঠান, আছে তাঁর চিংশক্তর লীলা । কিন্তু 
প্রকৃতি তাদের পিছনে রেখে শুধু কর্মস্পন্দময় জড়সমাধিতে আচ্ছন্ন ও আত্ম- 
1বস্মৃত হয়ে আছে। প্রকাতি ক্রিয়াশাক্ত, আর পুরুষ িৎসত্তা। সম্তা আর 
শাক্তর আঁবনাভাবই পরমার্থতত্ত। 'কল্তু এখানে দেখাঁছ, অচেতন প্রকাত 
পুরুষের সংবিৎ হারিয়ে আচাতির নীরন্ধর অন্ধকারে তলিয়ে গেছে, আবার 
ধীরে-ধীরে চেতনার উল্মেষে মূ্ছার ঘোর ভেঙে তার ওই হারানো সংবিৎ 
ফিরে পাচ্ছে। প্রকাতি পুরুষের যে-রুপাঁবগ্রহকে গড়ে তুলছে, তার মধ্যে 
আপনাকে ঢেলে দিয়ে পুরুষও যেন অচেতন অল্লময় প্রাণময় বা মনোময় সত্ব 
হয়ে যান : অথচ প্রত্যেক রূপায়ণে তাঁর তত্বরুূপটি থাকে আবিচনযত। তাই 
অন্তগ্গ্ঢ চিৎসত্তার 'দিব্যাবভাই প্রকৃতির ক্রিয়াশাক্ততে অন্তর্যামরূপে আবিষ্ট 
হয়ে অচেতনা হতে চেতনার পর্বে-পর্কে তাকে ফুটিয়ে তোলে । 

মানুষের জাগ্রতচত্তের আবদ্যার মত অথবা তার সমন্তাচন্তের অচেতনা ক 
অবচেতনার মত, প্রকাতির আচাঁতিও একটা বাহরঙ্গ বৃত্তি মান্র। বস্তুত তার 
মধ্যে সর্বাচতের পাঁরপূর্ণ আবেশ অন্তার্নীহত রয়েছে । তাই আঁচাতিকে 
বলতে পার অন্তশ্চিতেরই প্রাতভাস। কিন্তু প্রাতিভাঁসকতার পরাকাচ্ঠা 
আমরা দেখতে পাই একমাত্র আঁচাতিতেই, কেননা চিততর্ত এখানে সম্পূর্ণ অব- 
লৃপ্ত- আপাতদ্াষ্টতৈে নিশ্চিহ। অবশ্য চিংই বিশ্বের একমাত্র তর্ব_কিল্তু 
অচাততে দোঁখ তার একান্ত প্রতিষেধ। অর্থাৎ তত্বভাবকে সম্পূর্ণ 'নাঞ্জত 
ক'রে তার প্রাতভাস এখানে জয়ী হয়েছে! চিতের আত্মনিগ্হন এখানে 
এতই অনড় যে, চিৎপারণামের তীররসংবেগেও তার মুক্ত ঘটে না- যতক্ষণ 
অচিতির নাগপাশ প্রকাতির অন্য-কোনও রূপায়ণে এসে একটুখানি {শিথিল 
না হয় । এমনি করে পশুচেতনায় অচিতির ঘোর তরল হয়ে আসে খণ্ড- 
সংবিতে। অবশেষে মন্ষ্চেতনার চরমে দেখা দেয় প্রকৃতির চিন্ময় প্রবৃত্তির 
একটা প্রাথীমক সূচনা- যার মধ্যে চিত্প্রকাশের সম্ভাবনা পূর্ণতর হলেও তবু 
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সে বাঁহরঞ্গই। কিন্তু আঁচংপ্রকীতি আর চিৎপ্রকীতির মধ্যে এ-ব্যবধান নিতান্তই 
প্রাতিভীসক বা আপাঁতক-_ বাঁহজগতের প্রাকৃত মানুষ আর অন্তর্জগতের 
আসল মানুষের ব্যবধানের মত, যাঁদও সেখানে ব্যবধানের পাষাণপ্রাচীর অত- 
খানি অনড় নয়। তত্বদ্যান্টতে, একই খতম্ভরা প্রজ্ঞার প্রশাসন চলছে বিশ্বের 
সর্বত্র; অতএব জড়প্রকৃতির আচতিতেও দেখ একই এঁকান্তিক আঁভানবেশের 
লীলা । মানুষের জাগ্রৎচিন্ত যেমন তার চারদিকে আত্মসঙ্কোচের একটা 
প্রাচীর খাড়া করে, অথবা কমের প্রাতি আঁভানবেশে আত্মহারা হয়ে যায় ক্ষণে- 
ক্ষণে, তেমনি আঁচতপ্রকীতিতেও দোৌখ একইধরনের তন্ময়তা- শাক্তর স্ফুরণে 
ও ক্রিয়ার ব্যাপারে তেমান করে আপনাকে হারিয়ে ফেলা । দুয়ের কেবল এই 
তফাত, প্রকতির আঁচাততে আত্মসঙ্কোচ পেশছেছে আত্মাবস্মৃতির চরম 
কোটিতে । তাই সে একটা সাময়ক মূটবৃত্ত নয় শুধু, নিখিল জড়প্রকাঁতির 
ওই হল কর্মের ধারা। প্রকীতির আঁচাতিকে বলতে পার আঁবামশ্র আত্ম- 
আবদ্যা। আর মানুষের খন্ডজ্ঞান ও সামান্য-অজ্ঞান হল প্রকৃতির খণ্ডিত 
আত্ম-আবদ্যা- আত্মীবদ্যার অভিমুখে তার উধর্পাঁরণামের একটা 'নাশ্চিত 
নিশানা । কিন্তু বিচার করে দেখলে শুধু এই দুটি অবিদ্যার কেন, সকল 
আবদ্যারই স্বরূপ হল তপঃশাক্তর একটা বাহ্যত-একান্তিক আত্মাবস্মৃত 
আভানবেশ। তার মধ্যে সত্তার চিদ"বীর্য শাঁস্তস্পন্দের একটি ধারায় বা 
একদেশে তন্ময় হয়ে শুধু তারই সংাবৎকে জাগয়ে রাখে, অথবা আপাত- 
দৃম্টিতে শুধু ওই একটি লীলায়নে আপনাকে ফুটিয়ে তোলে। নিজের রচা 
নাদর্ট গাণ্ডির মধ্যে এই আবদ্যার একটা অর্থান্রয়াকারতা এবং সার্থক 
প্রামাণ্য অবশ্য আছে। কিন্তু তার বাইরে সে নিতান্তই বাঁহরঙ্গ প্রাতিভাঁসক 
ও একদেশন একটা ব্যাপার বলে, কোনমতেই তাকে অখণ্ড স্বরূপতত্তের মর্যাদা 
দেওয়া চলে না। অবশ্য ‘তত্ত্ব' কথাটা আমরা ব্যবহার করাছ গৌণ অর্থে 
মুখ্য অর্থে নয়। কেননা, একাহসাবে আঁবদ্যাও একটা বস্তু, অতএব সেও 
তাত্বক। কিন্তু তাবলে আবদ্যা কখনও আমাদের সমগ্র সত্তা নয়। তাকে 
স্ব-তন্ন করে দেখতে গেলে তার সত্যরূপাঁটও বিকৃত হয়ে ওঠে বাঁহশ্চর 
চেতনায়। আসলে, সংবৃত্ত বিজ্ঞান ও চেতনা পর্বেপর্বে বিকশিত করে 
চলেছে তার অন্তগ্ঢ সত্যকে-এই হল আবিদ্যার পারমার্থক তত্ব। চলার 
পথে আঁচাঁত এবং অজ্ঞান ফুটে ওঠে তারই সার্থক পাঁরণামর্পে। 

আবিদ্যার মৌল প্রকৃতি তাহলে এই। আঁবদ্যা বস্তৃত চিতিশাক্তরই একটা 
বাবক্ত বাত্ত। আপাতদস্টিতে সে যেন তার অখণ্ড তত্বরুপাঁট ভুলে শিয়ে 
তন্ময় হয়ে আছে নিজের কাজে । তাই তার মধ্যে দেখা 'দয়েছে আত্মসব্ডকোচ 
ও আত্মাবভাজনের একটা প্রাতিভাস__যা পরমার্থত সত্য না হলেও ব্যবহারের 
[দক দিয়ে একান্ত সত্য ।...অবিদ্যার স্বরূপ জানলে এবার তার হেতু আধার 
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ও প্রবৃত্তির তত্ত্ব বোঝাও কঠিন হবে না। 'বশ্বব্যাপারে আঁবদ্যার সার্থকতা 
ধরা পড়ে, যখন দোঁখ আববদ্যা ছাড়া বিশ্বাবিসৃষ্ট নিরর্থক অথবা অসম্ভব 
হত। কিংবা সম্ভব হলেও বিস্‌ষ্টির ব্যাপারকে কোনমতেই সম্পূর্ণভাবে বা 
বর্তমান রীতিতে রূপ দেওয়া চলত না। আঁতি 'বাঁচত্র আবদ্যার লালা 
কিন্তু তার প্রত্যেকাঁট [বভাব সৃষ্টির সমগ্র তাৎপর্যের সঙ্গে সুসঞ্গত অতএব 
সপ্রয়োজন। শাশবতমানুষের সত্তা কালাতীত। আবদ্যা নইলে সে-মানৃষ 
কালের স্রোতে নিজেকে ভাসিয়ে দিয়ে তার তরঞ্গদোলায় ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরে 
আন্দোলিত হয়ে চলতে পারত কিঃ অথচ মানুষের বর্তমান জীবনের এই 
তো ধারা। আতিচেতন বা আঁধচেতন ভূমিতে প্রাতম্ঠিত থেকে তার পক্ষে 
ব্যাঘ্টমনের গুহায় বসে জগতের সঙ্গে বিচিত্র সম্বন্ধের জট-পাকানো আর 
জট-ছাড়ানো সম্ভব হত কি? অথবা হয়তো তখন তার সে-কাজের ধরনই 
হত অন্যরকম। 'বাঁবক্ত অহংচেতনার গাঁণ্ডতে না বেধে, নিজেকে শুধু 
বিশবাত্মভাবের মহিমায় প্রতিষ্ঠিত রাখলে কোথায় থাকত তার বাবন্ত ব্যাক্ত- 
সত্তা-তার দৃম্টিভঙ্গি ও কর্মের বৈশিষ্ট্য? অথচ তার ওই এঁকান্তিক 
আত্মকৌন্দ্রকতাই হল বিশ্বব্যাপারে অহংবোধের বিশিষ্ট একটা দান। নিজেকে 
ঘিরে মানূষ কাল চিত্ত ও অহন্তার অবচ্ছেদে আবদ্যার এক-একটা প্রাচীর 
খাড়া করেছে-বিশ্বের অমেয় ওঁদার্য ও আনন্ত্যের জ্যোতিঃস্লাবন হতে 
আপনাকে আগলে রাখবার জন্য। নইলে বিশ্বের বুকে তার কালাবাচ্ছিম্ন ব্যাষ্ট- 
ভাবকে সে গড়ে তুলবে কেমন করে? শুধু এই-একটি জীবনকে কেন্দ্র করে 
বাঁচতে হবে তাকে-অতাঁত ও অনাগতের অন্তহীন বিস্তারকে ভুলে গিয়ে। নইলে 
অতীত যাঁদ সবসময় উদ্যত থাকত তার চেতনায়, তাহলে বর্তমানের সম্বন্ধ- 
জালকে পাঁরবেশের সঙ্গে খাপ খাইয়ে ইচ্ছামত নিয়ান্তিত করতে সে পারত না। 
কারণ বর্তমান প্রয়োজনের তুলনায় তার জ্ঞানের ভান্ডার তখন এত বৃহৎ হত 
যে, তাতে তার কর্মের ভারকেন্দ্র হত বিচাঁলত, তার অর্থ এবং ধরন যেত বদলে । 
মানুষ বাসা বেধেছে মনের মধ্যে, তাকে গ্রাস করেছে দেহাশ্রয়শ জীবনের 
স্থলতা আতমানস আছে তার চেতনার আড়ালে । এ নইলে চারদিকে 
এই-যে ভেদ খণ্ডতা ও সণ্কোচের বৃত্তি দিয়ে তার মন আবদ্যার দুর্গপ্রাকার 
খাড়া করেছে, তা কখনও সম্ভব হত না--অথবা সে-ব্যবধান হত প্রয়োজনের 
তুলনায় আতমান্রায় শীর্ণ এবং স্বচ্ছ। ৃ 
যে-প্রয়োজনে এঁকান্তিক অভিনিবেশরুপী অবিদ্যার উদ্ভধ অপারহার্য 
হয়েছে, মে হল চিৎপুরুষের আপনাকে হারিয়ে আবার খুজে পাবার খেলা । 
এই আনন্দলশলার আয়োজনেই প্রকৃতির মধ্যে থেকে নিজেকে তিনি আবদ্যার 
আবরণে আড়াল করেছেন। অবশ্য আঁবদ্যা নইলে যে বিশবাঁবসাষ্ট অসম্ভব 
হত, তা নয়। কিন্তু তার ধারা হত বর্তমান ধারা হতে সম্পূর্ণ স্বতল্ম। 


G৮৮ 1দব্য-জঈীবন 


ব্রন্মের সিসক্ষা তখন চাঁরতার্থ হত শুধু উত্তরলোকের বিসাঁম্টিতে, অথবা 
নতাজগতের পাঁরণামহবন প্রস্তারে_যার মধ্যে প্রত্যেকটি স্ব থাকত আপন 
স্বভাবধর্মের অখন্ডজ্যোতিতে দীপ্ত। কিন্তু তাহলে পাঁরণামের আবর্তনে 
সৃঁষ্টর এই-যে প্রতীপ ধারা, এ অসম্ভব হত। এখানে যা লক্ষ্য, ওখানে তা 
হত ধ্রুবা 'স্থাতি। এখানে যা বিবর্তনের একটা ধারা, ওখানে তা চিরন্তন 
সত্সামান্য মাত্। আত্মসত্তা ও আত্মপ্রকীতির 1বপরীত কোটিতে নিজেকে 
আস্বাদন করবার জন্যই সচ্চিদানন্দ নেমে এসেছেন জড়ের আঁচাতিতে । আবদ্যার 
প্রাতিভাস তাঁর একটা বাইরের মুখোস শুধু । তার আড়ালে নিজেকে তান 
গোপন রেখেছেন নিজেরই চাতশাক্ত হতে । তাইতে সে-শাক্ত আপনভোলার 
মত তন্ময় হয়ে ডুবে আছে আপন রুূপায়ণের লীলায়। এই রূপাঁবগ্রহের 
মধ্যে ধীরে-ধীরে জীবচেতনা ফুটে উঠছে-__আঁবদ্যার প্রাতিভাঁসক ব্যাপ্রয়াকে 
মেনে নিয়ে। অথচ আসলে সে-আবিদ্যাও আদ্য আঁচাতির গভ“ হতে উন্মিষিত 
[বদ্যারই ফুটন্ত ফুল । এই ফৃল-ফোটার পর্বে-পর্বে গড়ে উঠছে যে নিত্য- 
নূতন পাঁরবেশ, তাকে আশ্রয় করে চলছে জীবের আত্ম-আ'বম্কারের সাধনা 
এবং তারই জ্যোতিতে ঘটছে তার জীবনের দিব্য রূপান্তর-_ যে-জীবন দীর্ঘ- 
যুগব্যাপী উত্তরণের তপস্যায় সার্থক করতে চাইছে আচতির অন্ধতা'মিল্লায় 
তার অবতরণের প্রয়োজনকে। বৈকুণ্ঠের নিত্যধামে আছে আনন্দজ্যোতর 
পূর্ণোচ্ছবাস, তারও পরে আছে লোকোত্তর আনন্দের দিব্ভীম। আবিদ্যার 
নিরানন্দ অন্ধকার হতে যথাসম্ভব দ্রুতগতিতে তার কূলে উত্তীর্ণ হওয়াই এই 
বিশ্বচন্রাবতণনের লক্ষ্য নয়। অথবা অতৃপ্ত চিত্তের হাহাকার নিয়ে বিদ্যার 
নিষ্ফল এষণায় আবদ্যার খাতে মিথ্যা পাক খেয়ে মরা- এও তার 'নিয়াতি নয়। 
[ব*বলশলার এই তাৎপর্য হলে আঁবদ্যা হত সর্বাচৎ ব্রন্দের একটা দুর্বোধ 
প্রমাদ, অথবা তেমান দুবোধ একটা লক্ষ্যহীন দুঃখ হত নিয়াতর অন্ধতাড়না । 
কিন্তু বস্তুত আবদ্যার সাধনার মূলে আছে ব্রন্মের আত্মরাতির একটা নিগঢ 
প্রোত। মানুষের দেহে আত্মা নেমে এসেছেন জন্মের দুয়ার-পথে, যুগ হতে 
যুগান্তরে আবার্তত হয়ে চলেছে মানবজাতির প্রগাতির তপস্যা-কিন্তু কেন ? 
সেকি এইজন্যই নয় : বিশ্বোত্তীর্ণ মাহমায় বা বি*বভাবনায় নয় শুধু, এছাড়া 
আরও আভনব উপায়ে ব্রক্ম চান তরি নিত্যসিম্ধ আনন্দস্বভাবের অনুভব, 
জড়দেহের কারাগারে নিজেকে বন্দ করে তার আঁধার ও 'নরানন্দের মধ্যে 
ফুটিয়ে তুলতে চান আনন্দ ও জ্যোতির নন্দনকানন, নিজের স্বরূপকে আবৃত 
করে আবার কৃচ্ছুতপস্যায় সে-আবরণ ঘুচিয়ে পেতে চান আত্ম-আবিজ্কারের 
আনন্দ। এরই জন্যে খতম্ভরা 'বিশ্বপ্রজ্ঞার 'পরে নেমে এসেছে আবদ্যার 
কণ্ঠটুাক। কিন্তু বিশবলীলার পক্ষে আবিদ্যা অপারহার্ষ হলেও বিদ্যার সে 
একটা গোৌণবাত্তই। অথচ সে একটা সাকৃত অব্তরণ- প্রমাদ অথবা স্থলন 
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নয়, দেবশক্তির একটা আনুক্ল্য--সৃম্টির অভিশাপ নয়। তাইতো মনে 
হয় : অখণ্ড ব্ৰহ্মানন্দের সহস্রদল এশ্বর্যকে ফুটিয়ে তোলা একটি রপে- 
বিগ্রহের চিদ্‌ঘন নিবিড়তায়, আনন্ত্যের এমন-একাঁট সম্ভাবনাকে মূর্ত করে 
তোলা যাকে আর-কোনও উপায়ে রূপ দেওয়া অসম্ভব ছল, এককথায় এই 
জড়ের পাষাণ কু'দে বার করা দেবতার চিন্ময় িকেতন- জড়াবশ্বে অবতীর্ণ 
1চংপৃরুষের 'পরে আছে বাঁঝ এই মহাতপস্যার দায়। 

আবদ্যা প্রকীতির একটা বাহরঙ্গ বৃত্ত মান্র_-অন্তরাত্মায় কিন্তু তার আধ- 
টান নাই। এমন-ক প্রকৃতির সবখানি জুড়েও সে নাই। কেননা প্রকাতি 
সর্বাচৎ ব্রন্দের ক্রিয়াশাক্ত-তাই তার সমগ্র বৃত্তকে কোনমতেই আবিদ্যাগ্রস্ত 
বলা চলে না। বম্তুত প্রকাতির অখণ্ড অনাদি জ্যোতিঃশাক্তর একটা 'বাঁশম্ট 
বিভীতরূপে অবিদ্যার আঁবর্ভাব। কিন্তু কোথায় এ-বভূতির উৎসমূল ? 
শৃুদ্ধসল্মান্রের কোন তত্ত্বকে আশ্রয় করে তার বিস্াান্ট ? অখণ্ড সং চিৎ 
আনন্দের আনন্ত্যে নিশ্চয় আবদ্যার কোনও স্থান নাই। কেননা সেসব 
লোকোত্তর মহাভীম হল শহদ্ধসন্মাত্রের ধ্ুবপদ-ওই দব্গঞ্গোন্রীর অম্লান 
শুভ্রতা হতেই বিশ্বের যা-কিছু নেমে এসেছে এই দ্বধকাতর 'বসৃন্টির 
আঁবিলতায়। অতএব ব্ৰাহ্মী স্থাততে আবদার ছোয়াচ থাকতেই পারে না। 
আঁতিমানসেও আঁবদ্যা নাই । কেননা আঁতমানস সত্য উদ্ভাসিত হয়ে আছে অনন্ত 
জ্যোতিঃশীক্তর ভাস্বর মাঁহমায়, তার সান্ততম ললায়নেও সে-শাক্তির পাঁরপূর্ণ 
আবেশ রয়েছে, তার মধ্যে বোচত্র্ের চেতনাকে নিত্য জড়িয়ে আছে একত্বের 
সর্বাবগাহশী চেতনা ।...কিন্ত আতিমানসের নঈচে মনের ভূমিতেই আত্ম- 
সংবিতের তন্্রকে তিরস্কত করা সম্ভব হয়। কারণ মন চিৎপুরুষের সেই 
শাক্ত, যা ভেদবুৃদ্ধিকে সৃন্টি ক'রে তাকেই কায়েম ক'রে চলে! নানাত্ববোধ 
তার মৃখ্যবৃত্ত, যাঁদও তার পিছনে একত্ববোধের একটা প্রচ্ছন্ন আভাস গৌণ 
হয়ে থাকে_ তার প্রবৃত্তির অপরোক্ষ সাধনর্পে নয়। মন আতিমানসের জন্য 
একটা অবান্তরাবিভূঁতি মাত্র, তাই একত্ববোধ তার স্বভাবধর্ম নয়। আঁতমানসের 
আবেশে, তার দশীপ্তির প্রাতফলনে তার মধ্যে একত্বের একটা অস্পষ্ট আভাস 
জেগে ওঠে। এই আভাসজ্ঞানের অবলম্বনটুকুও যাঁদ না থাকে, মন আর আঁত- 
মানসের মাঝে একটা যবাঁনকার অন্তরাল সম্ট হয়ে সত্যের জ্যোতিকে যাঁদ 
[তিরস্কৃত করে, অথবা তার ফাঁকে-ফাঁকে ওপারের দু-একটি রশিম যদ এপারে 
এসে ছিটকে পড়ে এবং আবছা আলোর টুকরা দিয়ে রচে শুধু শ্বকৃত প্রাতি- 
চ্াবর মায়া-তাহলেই চেতনায় দেখা দেবে আঁবদ্যার প্রাতভাস। উপনিষদ 
বলেন, মনের নিজের গড়া এমাঁন-একটা যবানকা আছে আতমানসকে আড়াল 
করে। এ আঁধিমানসভূমির সেই ণহরল্ময় পান্র' যা অঁতমানস সত্যের মুখকে 
আঁপাঁহত রেখে তার আভাসকে প্রাতিচ্ছারত করে। মনের মধ্যে ওই 'হরণ্ময় 
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পান্রই আবার দেখা দেয় অস্বচ্ছ ধ্যামলপ্রায় আবরণ হয়ে। তার ফলে অবাঙ- 
মুখ মনের দৃস্টি নানাত্বের 'পরে আঁভানাবষ্ট হয়। যেঁএকত্বের নাভাঁবল্দ; 
হতে নানাত্বের বিকিরণ, তার প্রাত পরাঙ্মুখ হয়ে নানাত্বকেই সে তার প্রবৃত্তির 
মুখ্য আশ্রয় করে এবং অবশেষে একত্বের স্মৃতি বা বৃত্তিকে আশ্রয় করবার 
কল্পনাও তার মুছে যায়। অথচ তখনও একত্বই তার বৃত্তির গোপন আশ্রয়, 
তার প্রচ্ছন্ন ভাবনাকে স্বীকার না করে এক পা-ও সে চলতে পারে না। কিন্তু 
আঁভানাবষ্ট মনঃশাক্ত জানে না কোথায় তার উৎস, কোথায় তার বৃহত্তর 
স্বরূপের পূর্ণপ্রকাশ। এমনি করে আপন প্রবর্তক শাক্তকে ভুলে গিয়ে 
রৃপায়ণী শক্তির লীলায়নে মন এতই তন্ময় হয়ে যায় যে, শাক্তর সঙ্গে একা- 
কার হয়ে আপনাকে পর্যন্ত সে হারিয়ে ফেলে। কর্মসমাধিতে সম্পূর্ণ আত্ম- 
[বস্মৃত হয়ে স্বপ্নসণ্টারীর আচ্ছন্ন চেতনা নিয়ে কর্মকে সে চাঁলয়ে নিলেও, 
তার সম্পর্কে সুস্পষ্ট সংঁবং তার থাকে না। চেতনার অবরোহের এই শেষ 
ধাপ। এ যেন সুষপ্তর অতল গহ্বরে তার নিমজ্‌জন- জড়সমাধির অথৈ 
গহনে ডুবে গিয়ে জড়প্রকতির মর্মমূলে অঞ্কুরিত হয়ে ওঠা ক্রিয়াশাক্তর প্রোতি- 
রূপে । 

একটা কথা মনে রাখতে হবে। খণ্ডিত ন্রিয়া ও রৃপায়ণের প্রাতি আঁভ- 
1নবেশবশত একটা সশীমত ক্ষেত্রে চিতিশাক্তর যে কুশ্ঠিত ব্যাপ্রয়া, তাতে তার 
অখন্ডস্বভাব কিন্তু কোনকালে সত্যকার খণ্ডভাবনায় ক্ষুণ্ন হয় না। নিজের 
সবকিছুকে পিছনে রেখে একটি বিভাবকেই সে যখন বর্তমানের তাগিদে 
কর্মক্ষেত্রের সঙ্কঈর্ণ পাঁরসরে এগিয়ে দেয়, তখনও তার উহ্য শাক্তর প্রভাব 
সেখান থেকে লুপ্ত হয় না- পুরঃক্ষিপ্ত শাক্তর কাছে সে গুপ্ত হয়ে থাকে 
মান্। বস্তুত শীক্তর অভঙ্গ বীর্যই সেখানে আঁবম্ট থাকে আঁচাঁতর আবরণে 
আড়াল হয়ে । আর অভঙ্গ আত্মভাবদ্বারা অধিন্ঠিত ওই অভঙ্গ শাক্ত তার পুরঃ- 
ক্ষপ্ত বীষবভীতির সহায়ে তার বিশিষ্ট স্পন্দলশীলার সকল ক্রিয়া নির্বাহ করে, 
তার সকল রূপায়ণে আবিন্ট হয়।...আবার এও লক্ষণীয়, আবদ্যার আবরণ 
দূর করতে আধারস্থিত চিন্ময় সম্ধিনী-শাক্ত তার এঁকান্তিক আঁভনিবেশের 
বীর্যকে চাঁলত করে প্রাকৃতধারার বিপরীতমুখে। ব্যম্ট-চেতনায় প্রকাতির 
পুরহাক্ষপ্ত স্পন্দনকে নিরুদ্ধ ক'রে গুহাহত অন্তর-পুরুষের প্রাত তার 
আঁভানবেশকে সে একাগ্র করে। সে-অন্তরপুরুষ হতে পারেন কটস্থ আত্মা, 
চৈত্যপুরুষ, মনোময় বা প্রাণময় পুরুষ । যা-ই হ’ন না তিনি, চেতনায় তাঁর 
স্বরূপ কিন্তু উদ্ঘাটিত হয় অল্তরাবৃত্ত অভিনিবেশের ফলে। স্বরৃপজ্ঞানের 
পর সান্ধনী-শাক্তর প্রয়োজন হয় না প্রতাপ আঁভানবেশকে আঁকড়ে থাকবার । 
তখন সে ফিরে যায় তার অভঙ্গসংঁবতের উদার ব্যান্তিতে, অথবা সংর্কতুল 
চেতনার সম্পৃটে জাঁড়য়ে ধরে পুরুষের ভাব ও প্রকাতির ক্রিয়া, কৃটস্থ আত্ম- 
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স্বরূপ ও আত্ম-শাক্তর বিভূতি, আধারস্থ চিৎকেন্দ্র এবং তার সাধনসামগ্রণ 
উভয়কেই । তখন তার বসৃষ্টি সমস্ত সঙ্কোচ হতে নির্মুক্ত িপৃলতর 
চৈতন্যের পরিমণ্ডলে অন্তর্ভাঁবত হয় : অন্তরাবিষ্ট পুরুষতত্বের বিস্মৃতি- 
বশত প্রকাতির যে-ীবকার, তার ন্যনতা আর তখন চেতনাকে স্পর্শ করে না। 
অথবা সন্ধিনী-শাক্ত তখন তার বিসম্ট সকল ভাতকে স্তব্ধ ক'রে পুরুষ 
ও প্রকৃতির উধর্বতর ভূমিতে সমাহিত হতে পারে। কিন্তু তার আত্মসমাধানে 
অবরভামর সঙ্গে সকল যোগ লুপ্ত হয় না। বরং আধারসন্তাকে উপরপানে 
আকর্ষণ ক'রে সেইসঙ্গে উধ্বশীক্তর প্রপাতকে সে নামিয়ে আনে অবরভূঁমিতে 
এবং 'দব্যজ্যোতির প্লাবনে তার পূর্বতন বিসৃম্টির আমূল রূপান্তর ঘটায়। 
এই রূপান্তারত সত্তা তখন উধর্কভূমি হতে 'বাচ্ছন্ন হয়ে পড়ে না_আঁভনব 
আত্মাবসৃম্টির উদারতর পাঁরবেশের মধ্যে সে উধ্বশীক্তর মহত্তর এ*বষে'র 
{বলাসরূপে ঠাঁই পায়। আধারস্থ চিৎশাক্ত যখন মনোময় হতে আতমানস 
ভূমিতে তার পাঁরণামের উৎসার্পণনী ধারাকে উত্তীর্ণ করে, তখন আমাদের সমগ্র 
সত্তায় ঘটে এমানতর একটা লোকোত্তর রুপান্তর ।...কন্তু "সাঁদ্ধর প্রত্যেক 
ক্ষেত্রে আমরা দেখছি একই তপঃশক্তির বিভিন্ন পারণাম-ক্ষেত্র ও প্রয়োজনের 
বাভ্বতা অনুসারে । সর্বত্র চলেছে অনন্তস্বরূপের 'জ্ঞানময়ং তপঃ'-র 
সাধনা-_ যার মূলে আছে তাঁর ক্রমান্বিত শাক্তর বিলাস এবং আত্মাবভাবনার 
প্রোতি। 

এই যাঁদ-বা হয় অবিদ্যাপারণামের তত্ব, তব্‌ প্রশ্ন হতে পারে : পূর্ণ 
শচল্ময় যান, তাঁর 'চিংশাক্তর একদেশন প্রবৃত্ততে অবিদ্যা ও আঁচাতির এই 
আপাতাঁবলাসটুকুই-বা দেখা দেবে কেন ? তাকে মেনে নিলেও তো সকল গোল 
চোকে না। তারও পরে তার গাঁত প্রকীতি ও আধকার সম্পর্কে একটা জিজ্ঞাসা 
উদ্যত হয়েই থাকে আমাদের চিত্তে কেননা এসব তত্ত্ব খখাটয়ে না জানলে আবিদ্যা 
সম্পর্কে আতঙ্ক যেমন আমাদের ঘুচবে না, তেমনি বিশ্ববাযাপারে এই শক্তির 
সার্থকতাকে হূদয়ঙগম করে তার আনুকৃল্যের সুযোগ নিতেও আমরা কুশ্ঠিত 
হব।...কিন্তু আবদ্যার রহস্য আসলে আমাদের 1বভজ্যবৃন্ত বুদ্ধির একটা 
অলীক জজ্পনা। দুটি ভাবের মধ্যে বুদ্ধি দেখে ক কল্পনা করে একটা ন্যায়ের 
বিরোধ এবং তাকে সে ধরে নেয় বাস্তবের বিরোধ বলে। তার ফলে বিরুদ্ধ 
দুটি ভাবের সহভাব ও একত্বকে সে অসম্ভব বলে সিদ্ধান্ত করে বসে। বিদ্যা 
আর আঁবদ্যার মাঝেও প্রাকৃতবৃদ্ধির কম্পিত এমনতর একটা বিরোধ আছে। 
কিন্তু এতক্ষণের আলোচনায় আমরা জেনেছি, আঁবদ্যা বদ্যাশক্তিরই একটা 
আত্মসঙ্কোচনশ বৃত্তি। ব্যাবহারিক প্রয়োজনের তাগিদে উপস্থিত কর্মের 
প্রীতি খ্রকান্তিক আভ্ডানবেশদ্বারা নিজেকে সে সংহত করে। তার আঁভ- 
িবেশের ফলে চেতনার একটি বিশিষ্ট ক্ষেত্র যেমন উজজবল হয়ে ওঠে, তেমনি 
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তার বাকী অংশ ঢাকা পড়ে আবছায়ার অন্তরালে । কিন্তু তাবলে অন্তর্গ্ড় 
সমগ্র চৈতন্যের পরিপূর্ণ সত্তা ও ক্রিয়ার যে কোনও অভ্যুব ঘটে সেখানে, তা 
নয়। আধারের অখণ্ড চৈতন্যই সেখানে কাজ করে যায়__কিন্তু আত্মপ্রকৃতির 
'পরে স্বকাল্পত এবং স্বারোপিত নিয়মের শাসন মেনে। চেতনার স্বেচ্ছাকৃত 
সকল সত্কোচই বহন করে ববাঁশম্ট আকৃতির বীর্য_দৌর্বল্য নয়। আঁভি- 
নিবেশমাত্রেই আছে চিন্ময় সন্ধিনী-শক্তির প্রোতি-তার অক্ষমতা নয়। সত্য 
বটে, আতমানসের আভাঁনবেশে আছে বহধা-ীবসৃঞ্ট অথচ অখণ্ডগ্রাহী 
আনন্ত্যের বৈপূল্য। অথচ প্রাকৃত আভানবেশ বিভজ্যবৃর্ত এবং সীমার 
সঙ্কোচে পশীড়ত। এও সত্য, সে-অভিনিবেশ সৃষ্টি করে বস্তুর তত্তরূপের 
সম্পর্কে একটা প্রতীপ বা খাণ্ডত ভাবনা একটা মিথ্যা কিংবা অর্ধ সত্য প্রজ্ঞাপ্তি। 
কিন্তু বিদ্যাকে এমান করে খাঁণ্ডত ও সঙ্কুচিত করবার প্রয়োজন ‘ক ছিল, তাও 
আমরা এখন জান। প্রয়োজনকে একবার যাঁদ স্বীকার কার, তাহলে তাকে 
সার্থক করবার সামর্থযকেও-বা স্বীকার করব না কেন, কেনই-বা সে-সামর্থ্যকে 
মান্‌ব না পরমার্থ সস্তার পরম শাঁক্তরই বিলাস বলে 2 বস্তুত, বাশিম্ট বিভা- 
বনার প্রয়োজনে এই-যে আত্মসঙ্কোচের সামর্থ্য, এ তো শুদ্ধসল্মান্রের পরম 
চাতিশাক্তর সঙ্গে অসমঞ্জস নয়ই; বরং অনন্তস্বরূপের 'বাঁচন্রাবভাতির একাট 
প্রকাশ যে এই ধারাতে হবে, তা-ই কি একান্ত প্রত্যাশিত ছল না ? 

যিনি প্রপণ্টাতীত, নিজের মধ্যে বিশ্বের প্রপণ্ যাঁদ তিনি ফুটিয়ে তোলেন, 
তাতে তাঁকে সীমার বাঁধন তো পরতে হয় না-কেননা বিশ্বের 'বসান্ট যে 
তাঁরই পরাৎপর সত্তা চৈতন্য শক্তি ও আনন্দের স্বতঃস্ফূর্ত উচ্ছলন। অনন্ত 
যদি নিজেরই মধ্যে সান্ত প্রতিভাসের অন্তহীন অন্যোন্যসঞ্গমের মেলা গড়ে 
তোলেন, তাতে কি প্রকাশ পায় তাঁর শাক্তর কুণ্ঠা-না তরি স্বাভাবিক আত্ম- 
বিভাবনার এশবর্য ? এক 'যাঁন, নানাত্বভাবনার সামর্থ্য তাঁর একত্বের মাহমাকে 
সগ্কুচিত করে না-কেননা নানাত্বের মধ্যে তান যে আত্মসন্তার উল্লাসকেই 
আস্বাদন করেন বিচিত্ররূপে। বরং এই বৈচিত্রের উল্লাসেই তরি অনন্ত 
একত্বের যথার্থ পরিচয়-_- বৃদ্ধিকাল্পত সংখ্যৈকত্বের সান্ত আড়ম্টতার মধ্যে 
কোথায় সে-মাহমা £ তেমনি, অবিদ্যাকে যাঁদ জানি চিৎপুরুষের স্বতঃসমাহিত 
বতঃসঙ্কোচী বিচিত্র আভানবেশের সামর্থ্য বলে, তাহলে তাকে তাঁর স্বতঃ- 
সংবিন্ময় 'বদ্যাশাক্তর বোঁচত্র্যাবধায়ক ছন্দোলনীলা বলেই-বা মানব না কেন? 
আঁবদ্যা তখন আর তুচ্ছ অথবা হেয় নয়- প্রপণ্টাতীতের প্রপণ্চাবসৃন্টির সে 
একটা বাঁশম্ট ভাঁঙ্গ। অনন্তের অন্তহীন সান্তভাবনার অথবা বহর আধারে 
একেরই 'বচন্র আত্মরাতির সাধনরূপে তার মর্যাদা তখন অনস্বীকার্য । চেতনার 
অন্তহীন সামর্থের একটি কোটিতে আছে আত্মসমাধান্দ্বারা প্রপণ্চের 
[িস্মাত-অথচ সন্ধিনী-শীক্তর প্রেতিবশত জগদ্‌ভাবের অন্দবৃত্ত তখনও 


চাতশাক্তির একান্তিক আভনিবেশ ও আঁবদ্যা ৫১৯৩ 


ত থাকে। আবার তার আরেক কোটিতে আছে 'বশ্বব্যাপারে সমাহত 
হয়ে আত্মস্বরূপের বিস্মৃতি--অথচ আত্মার আবেশে সেখানেও চলছে বিশ্বের 
ব্যাপ্রয়া। কিন্তু চদ্বীর্যের এই আপাত-বিরোধকে ছাঁড়য়ে আছে অখণ্ড 
সাঁচ্চদানন্দের স্বয়ংপ্রজ্ঞ অভঙ্গসত্তার মাহমা। এই কাঁজপত বরোধ সে-মাহ- 
মাকে খর্ব তো করেই না, বরং তারই ভিতর দিয়ে ফুটে ওঠে তাঁর অবাঙ্মানস- 
গোচর আনিবচনবয়তার রহস্যঝলমল দ্যোতনা। 


চতুদ্শ অধ্যায় 
অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও অশিবের নিদান এবং প্রতিকার 


নাদত্তে কস্যচৎ পাপং ন চৈৰ সকতং বিভুঃ। 
অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন মূহ্যন্তি জন্তৰঃ ॥ 


গীতা ৫1১৫ 
1বভু গ্রহণ করেন না কারও পাপ বা কারও সূকৃত; অজ্ঞান দ্বারা আবৃত রয়েছে 
জ্ঞান, তাইতে বিমুগ্ধ হয় মর্তের মানুষ । _গীতা (৫1১৫) 


অমন্যতান্যতাত্বানো বৈ তে। তাঁদমে মূঢ়া উপজখবন্তযভিষব্গিনোহনৃতাভিশং- 
শিনঃ সত্যমবানৃতং পশ্যন্তি ইন্দ্রজালবাদ[তি। 
মৈন্ন্যপাঁনষৎ ৭1১০ 


তত ছাড়া আত্মার আরেকটা ধারণাই উপজীব্য তাদের; তাই তারা মূঢ় আঁভ- 
ষবঙ্গী অনৃতশংসী- যেন ইন্দ্রজালের বশে অনৃতকে তারা দেখে সতোর মত। 
_মৈত্রী উপনিষদ (91১০) 


আবিদ্যায়ামল্তরে বর্তমানাঃ 
জঙ্ঘন্যমানাঃ পাঁরঘশ্তি সূঢাঃ অন্ধেনৈব নীকমানাঃ যথান্ধাঃ ॥ 
মুণ্ডকোপানষং ১।২।৮ 
অবিদ্যার মধ্যে থেকে ঘুরে মরে তারা--হোঁচট খেয়ে-খেয়ে চলে আঘাতে জর্জারত 
হয়ে, অন্ধ 'দশারীর 'পছনে অন্ধের পালের মত। 
_মুন্ডকোপনিষদ (১।২।৮) 


ৰৃদ্ধিয্‌ক্তো জহাতীহ উদ্ভে স;কৃতদম্কৃতে। 
গীতা ২1৫০ 


যে বৃদ্ধিষস্ত, সে ত্যাগ করে সূকৃত ও দুঙ্কৃত উভয়কেই। 

_-গীতা (২1৫০) 
আনন্দং ব্রক্মণপো বিদ্যান্‌। এতং হ বাব ন তপতি কিমহং সাধ; নাকরবমং 'কিমহং 
পাপমকরবমিতি। স য এবং বিদ্বান উভে হোবৈষ এতে আত্মানং স্পৃশতে। 

তৈত্তিরীয়োপনিষং ২।১ 
ব্রহ্মের আনন্দকে জেনেছে যে, তাকে সন্তপ্ত করে না এই ভাবনা : ‘কেন আমি 
ভাল কাজ করিনি, কেন আমি মন্দ কাজ করলাম! আত্মাকে যে জানে এ-দুঁটি 


ভাবনা হতেই নিন্কৃতি পায় সে। 
-তৈত্তিরীয় উঞ্জীনষদ (২1১) 


ইমে চেতারো অনৃতস্য ভূরেঃ। 

ইম কতস্য বাবৃধ্দর্টরোপে শশ্মাসঃ পাত্রা অদিতেরদন্থাঃ ঘ 
ফাণ্বেদ ৭1৬০৬ 
এদের আছে ভূর অনৃতের চেতনা; এরা খতের আধারে ওঠে বেড়ে--আঁদতির 
শান্তমান অধব্য পুত্র এরা। -সশ্বেদ (৭1৬০1) 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশবের নিদান এবং প্রাতকার ৫১৫ 


প্রথমোত্তমে সত্যং মধ্যতোনৃতং তদ্গেতদনৃতম্যভক্তঃ সত্যেন পাঁরগৃহীতং সত্য- 


ভূয়্মেৰ ভবাঁত। 
বৃহদারপ্যকোপাঁনিষং ৫1৫1১ 


প্রথম আর শেষ অক্ষর দুটি সত্য, মাঝখানে আছে অন্ত; এই অনৃত তাই 
সত্যদ্বারাই পরিগহাঁত দুদক হতে, অতএব সত্যেই তার সত্তার নির্ভার 1*% 


_বৃহদারণ্যক উপানিষদ ৫11১) 

অখণ্ড স্বতঃসংঁবতের বিস্মৃতিহেতু বিদ্যাশাক্তর যে-আত্মসঙ্কোচ, তা-ই 
যাঁদ হয় আবিদ্যার স্বরুপ এবং একটি বিশিষ্ট ক্ষেত্র অথবা বিশ্বস্পন্দের বাহঃ- 
কণ্ণুকের প্রীত এঁকান্তিক অভনিবেশ যাঁদ তার প্রবৃত্তির ধারা হয়_তাহলে 
এই সিদ্ধান্ত অনুসারে অনর্থ বা আশবের অস্তিত্বকে আমরা ব্যাখ্যা করব 
কেমন করে ? জীবনরহস্য কি জগত্রহস্য যার দিকেই মানুষের দাাঁন্ট পড়ুক 
না কেন, কোথাহতে তার মধ্যে এল আঁশবের করাল ছায়া- এই বেদনাময় প্রশ্ন 
চিরকাল তার টিত্তকে পশীড়ত করে এসেছে । অন্তর্গঢ় সর্বাবদ্যাদ্বারা 
আবিস্ট সঙ্কীর্ণ 'বদ্যাশাক্তকে অবলম্বন করেই যে 'িয়াতিকৃত নিয়মের সীমিত 
পাঁরসরে গড়ে উঠবে 1বশ্বাঁবধানের একটা [বশেষ ধারা-াব*বম্ভরা চিতিশাক্তর 
এই প্রবৃন্তিকে অবশ্য দুর্বোধ কি অসঙ্গত মনে করতে পার না। কিন্তু তার 
মধ্যে অসত্য আর প্রমাদ, অধর্ম আর অনর্ধেরও সমাবেশ যে অপাঁরহার্য একথা 
বীকার কার কি করে ? সর্বগত ব্রহ্মসত্তার চিন্ময় লীলায় কোথায় খুজে পাব 
এ-দারতের সার্থকতা ? অথচ ব্রহ্মতত্তের সম্পর্কে আমাদের ধারণা যদ যথার্থ 
হয়, তাহলে কোথাও-না-কোথাও এইসব বির্দ্ধ প্রাতিভাসের আঁবভাবের 
একটা তাৎপর্য ও সার্থকতা আছে, বিশ্বের ধতময় বিধানের কোনও-না-কোনও 
আনুকূল্য সাধিত হচ্ছে তাদের দ্বারা। কারণ পাঁরদশ্যমান বিশ্বের সব- 
কিছুই যখন ব্ৰহ্ম, তখন ব্রন্দের পাঁরপূর্ণ অব্যাভিচরিত আত্মবিদ্যা তাঁর সব+- 
বদ্যারই নামান্তর । অতএব তার মধ্যে অসত্য ও আঁশবকে একটা যদচ্ছা- 
কাঁল্পত অথবা আকস্মিক উৎপাত বলে গণ্য করা যায় না। কিংবা বলা যায় 
না, বিশ্বপ্রজ্ঞ ব্রন্মের চিংশাক্ততে এ শুধু একটা আঁনচ্ছাকৃত আত্মীবস্মৃতি বা 
1বন্রমের ছলনা । অথবা এ কেবল হৃতশয় পুরুষকে অতাঁকতে বন্দী করবার 
একটা কুতসিং চক্রান্ত করা হয়েছে, যার ফাঁদে একবার পা দিলে সহজে আর 
গোলকধাঁধার প্যাঁচ হতে তাঁর নিম্কাতি নাই ! এও বলতে পার না, এ একটা 
অনাদি শাশ্বত দুবোধ প্রহেলিকা। সর্বজ্ঞ সর্বগুরু ঈশ্বরও তার রহস্য 


* দুটি সত্যের একটি জড়জগতের সত্য, আরেকটি অতিচেতন চিংজগতের সত্য। 
দুয়ের মাঝে আছে প্রত্যক-বৃত্ত এবং মনোময় চেতনার অবান্তর সত্য। তারা অসতযম্বারা বিদ্ধ 
হতে পারে। কিন্তু সে-অসত্যও নিজেকে গড়ে তোলে উপর হতে বা নীচ হতে সত্যের উপাদান 
আহরণ করে। তাই দুটি প্রত্যল্তলোক হতেই তার "পরে চাপ পড়ছে তার অন্ত কল্পনাকে 
জশবনসত্যে এবং অধ্যাত্মসত্যে রূপান্তারত করবার জন্যে। 


৫১৬ দব্য-জনীবন 


জানেন না, সুতরাং আমরাই-বা জানব কি করে ।...এই তামস মায়ারও পিছনে 
আছে বিশবপ্রজ্ঞার একটা সার্থক প্রোত, সর্বাচতের একুটা অকুণ্ঠ ঈশনা- যা 
আমাদের স্বানূভব এবং 'ব*বানভবের বর্তমান কল্পে একটা অপাঁরহার্ 
প্রয়োজনকে সিদ্ধ করছে । অস্তিত্বের এইাদকটা এবার আমাদের আরও 
খহাটয়ে বুঝতে হবে; দেখতে হবে কোথায় তার উৎস, কতট-কুই-বা তার তাঁত্তব- 
কতার সীমা এবং বিশব-প্রকৃতিতে কোথায় তার স্থান। 

এ-সমস্যার বিচার হতে পারে তন দিক থেকে : পরমার্থসতের সঙ্গে এর 
ক সম্পর্ক, বিশ্বব্যাপারের কোথায় এর উৎস এবং কোথায় স্থাত ব্যান্ট- 
জীবের 'পরে কতখাঁন এর প্রভাব এবং আধকার। স্পম্টই দেখাঁছ, পরমার্থ- 
সতের মধ্যে অসত্য ও আঁশবের নিদান খুজে পাওয়া যাবে না, কেননা তাঁর 
স্ব-ভাবে এধরনের কোনও-কিছুর সন্তাই অকজ্পনীয়। এরা আবদ্যা ও আঁচাতির 
[বসৃন্টি--শুদ্ধসল্মাত্রের মৌল বা প্রথমজ বিভতি নয়। বিশ্বোত্তীর্ণ চেতনা 
অথবা 'বিশবাত্বা বশ্বভাবন পুরুষের অনন্তবীর্ষের স্বধর্মও এরা নয়।... 
কখনও তর্ক ওঠে : সত্য ও শিবের যেমন চরম কোট আছে, তেমন আছে 
অসত্য এবং আঁশবেরও ; কিংবা এতটা না হলেও, তারা অন্যোন্যসাপেক্ষ 
নিশ্চয়ই । এই ভূমিতেই আছে বিদ্যা আর আঁবদ্যা, সত্য আর অসত্য, শিব 
আর অশিবের দ্বন্দ্ব । এই আপোঁক্ষকতাকে আশ্রয় করে তাদের সত্তা, তার 
বাইরে দবন্দাতীত ভূমিতে তাদের কোনও আদ্তিত্বই নাই ।...কিন্তু এসব দ্বন্্ব- 
সম্পর্কের স্বরূপসত্যের তো এই পাঁরচয় নয়। প্রথমত, স্পষ্টই দেখাঁছি অসত্য 
আর আশব আঁবদ্যার পাঁরণাম মাত্র; যেখানে আবিদ্যা নাই, সেখানে তারাও 
নাই- সত্য আর শিবের সঙ্গে এইখানে তাদের তফাত। অতএব 'দিব্-পুরুষে 
তাদের স্বয়ম্ভূসত্তা অথবা পরমা প্রকৃতিতে তাদের সহজ-স্থাত কোনমতেই 
কল্পনা করা চলে না। বদ্যার যে-সঙ্কোচে আঁবদ্যার উদ্ভব, তার বাঁধন যদি 
খসে যায়, আঁবদ্যা যাঁদ নিজেকে হারিয়ে ফেলে বিদ্যার উদার জ্যোতিতে, 
তাহলে অসত্য এবং অশিবও অপগত হয়। কেননা তারা উভয়েই অচেতনা 
ও 'বকৃতচেতনার পারণাম। অতএব আবদার অপসারণে অখন্ড সত্যচেতনার 
আঁবভাবে অসত্য ও আঁশবেরও কোথাও দাঁড়াবার ঠাঁই থাকে না। তাই অসত; 
ও অশিবের নিরপেক্ষ সত্তা বা পরাকাচন্ঠা কিছুতেই সদ্ধ হতে পারে না। এরা 
'ি*বভুবনের চলাতি-পথের উপস্ন্টি মান্ত। এরা আলোর কমল নয়, আঁচাতর 
অন্ধতমঃ হতেই ফুটেছে এই অসত্য আঁশব ও সন্তাপের কালোর ফূল। 
পক্ষান্তরে, সত্য ও শিবের মধ্যে এমন-কোনও অবগুণ নাই, যা তাদের চরম- 
ত্বের সহজ প্রকাশকে ব্যাহত করতে পারে। সত্যে-মিথ্যায় ও শবে-আঁশবে 
আপেক্ষিকতার যে-ম্বন্দ্, তা আমাদের অনুভবসিদ্ধ তথ্য হলেও তত্ব নয় 
তাও ব্যাবহাঁরক চেতনারই একটা উপসূঘ্টি। এই দ্বন্বকে আস্তত্বের শাশ্বত 


অসত্য প্রমাদ অধম ও আশবের নিদান এবং প্রাতকার ৫৯৭ 


স্বভাবধর্ম বলতে পাঁর না, কেননা মানুষী চেতনার পঙ্গু বিচারেই তাদের 
সত্যতা নিরূপিত হয়েছে। সে-বচারকে ছেয়ে আছে খাঁনক-জানা খানিক- 
না-জানার আলো-আঁধারি। 

সত্যকে আমরা আপেক্ষিক মনে কার, কেননা আমাদের 'বদ্যাকে ঘরে 
রয়েছে আঁবদ্যার বেড়া। মানুষের সত্যদ্ম্ট বাইরের প্রাতিভাসে আটকা পড়ে 
যায়, কিন্তু সেখানে তো বস্তুস্বভাবের পূর্ণ পাঁরচয় মেলে না। আরও গভীরে 
তাঁলয়ে গিয়ে যেটুকু আলোর দেখা পাই, তাও শুধু আন্দাজ অনুমান বা 
আভাসের মায়া-_অসন্দিশধি তত্ত্বের দর্শন তো নয়। তাই আমাদের সিদ্ধান্তের 
মধ্যে থাকে একদেশদাঁশতা জল্পনা বা কাব্রমতার প্রাচুর্য । সত্যের সঙ্গে 
পরোক্ষসান্নকর্ষজাঁনত অনুভবকে ভাষায় রূপ দিতে যাই যখন, তখন তার 
মধ্যে ফোটে তত্বরূপ নয়_শুধু তার প্রতিচ্ছাব বা রেখার মায়া, শুধু ছায়াময় 
মানসপ্রত্যক্ষের শব্দময় ছায়া। তাকে ক করে বাঁল সত্যের সত্যাবগ্রহ, কি করে 
তাকে অপরোক্ষের মর্যাদা দিই ? এইসব প্রাতিচ্ছবি বা রূপরেখা স্বভাবতই 
অপূর্ণ এবং অস্পষ্ট, তাদের মালন করেছে আবিদ্যা ও প্রমাদের ছায়ানুচরেরা । 
একাঁট সত্যের উপরোধে আর-সব সত্যকে তারা খোঁদয়ে দেয় কি ঠোৌকয়ে রাখে । 
এমন-ীক তাদের স্বীকৃত সত্যকেও তারা পুরাপুরি প্রামাণ্যের মর্যাদা দেয় না। 
সত্যের একাট প্রতান্তভাগ মাত্র বিসর্পিত হয় রূপের কূলে. তার বাকিটুকু 
থাকে ছায়ায় ঢাকা_ অদৃশ্য বিকৃত বা সান্দগ্ধদর্শন হয়ে। এমন কথাও বলা 
চলে, মনের ছায়াছবিতে সত্যের সত্যরূপ কোনকালেই ফুটতে পারে না : মন 
যাকে দেখায়, সে তো সত্যের 'নরাবরণ 'নরঞ্জন বিগ্রহ নয়_তাকে যে ঢেকে 
রয়েছে অনৃতের 'নিচোল। অনেকসময় ওই 'নচোলের আবরণটুকুই আমাদের 
চোখে পড়ে। কিন্ত চেতনার অপরোক্ষবৃত্তি বা, তাদাত্ম্যপ্রত্যয় দিয়ে সত্যকে 
জানার ধরন তো এমন নয়। সে-দর্শনেও সীমার সঙ্কোচ থাকতে পারে। 
[কল্তু যতটুকু তার প্রসার, তার মধ্যে তার প্রামাণ্য অব্যাহত। আর 'নর্বাধ 
প্রামাণ্ই আনে পরমার্থতত্তের প্রথম সূচনা । অপরোক্ষদশন বা তাদাত্ম্য- 
প্রত্যয়েও ভ্রান্তর ছায়াপাত হতে পারে-মনের আহৃত নানা সংস্কার, আঁত- 
ব্যাপ্ত-দুষ্ট অনুমান কি তনত্বাবধারণের বৈকল্যবশত। কিন্তু বস্তুর তত্তুরুপে 
সে-্রান্তি উপসংক্রান্ত হয় না। তাদাত্যদৃম্টি অথবা তত্বানূভবের স্বতঃ- 
প্রামাণ্যই হল বিদ্যার স্বরূপ এবং তার স্বয়ম্ভাব সত্তাতে অন্তর্গন্চ হয়ে আছে। 
কিন্তু আমাদের মন দেখে তার গৌণর্প-যার প্রামাণ্য সংশয়িত, যার মধ্যে 
স্বতহঃঁসদ্ধতার স্বচ্ছতা নাই। আবদ্যার স্বরূপে কিন্তু এই স্বয়ম্ভাব বা 
সবতঃপ্রামাণ্যের অভাব স্বাভাবক। আঁবদ্যার সত্তা নির্ভর করছে বিদ্যার সঞ্তোচ, 
অবরোধ বা অভাবের 'পরে। তেমান প্রমাদের মূলে আছে সত্য হতে স্খলন, 
অনৃতের মূলে আছে সত্যের বিকৃতি বিরোধ কি নিরাকাতি। কিন্তু বিদ্যার 


৫৯৮ দব্য-জশীবন 


সম্পর্কে এমন কথা বলা চলে না যে, আবদ্যার সঙ্কোচ অবরোধ বা অভাবই 
তার স্বরূপ । মানুষের চিত্তে কখনও হয়তো দেখি, জাবদ্যার সঙ্কোচে কি 
নিরোধে বিদ্যার উন্মেষ অর্ধচ্ছন্ন আলোক হতে অন্ধকারের অপসরণে, 
কখনও-বা দেখি আবদ্যারই বিদ্যায় রূপান্তর । কিন্তু তবু জানি, সত্তার গভীর 
গহনে আছে বিদ্যার স্বভাবাস্থাতি। সেখান হতেই আমাদের চেতনায় তার 
স্ব-তন্ন আঁবর্ভাব ঘটে। 

খতচেতনাই শিবের আধার, আর আশব বেচে থাকে শুধু অনৃত- 
চেতনাকে আশ্রয় করে। আঁবামশ্র ঝতচেতনাতে শুধু শিবেরই স্থান আছে। 
অশিবের খাদ সেখানে থাকতেই পারে না, কিংবা অশিবের এতটুকু আভাস 
থাকতে শিবের আর্বভাব হয় না। কিন্তু সত্য ও প্রমাদের মত প্রাকৃতমনের 
কল্পিত শিব আর আঁশবের সংজ্ঞাও আনশ্চিত এবং আপোক্ষক। বশেষ- 
কোনও দেশে অথবা কালে যা সত্য, অন্যকোনও দেশে বা কালে হয়তো তা 
প্রমাদদুষ্ট। আজ আমরা যাকে মনে করাঁছ 1শবময়, অন্য-কোনও দেশে বা 
কালে তা-ই হয়তো অশিবের নিদান। আবার এও দোঁখ : আমরা যাকে 
বলাছ 'শবময়, তার পাঁরণাম হল অনর্থ; যাকে ভাবাছ আশব, চরমে তা দেখা 
[দল কল্যাণের মুর্তিতে। কিন্তু শিব হতে অপ্রত্যাশিতভাবে আঁশবের উৎপত্তি 
হয় যখন, তখন তার মূলে থাকে 'বদ্যার সঙ্গে আবদ্যার সধামশ্রণজাঁনত 
ব্যামোহ এবং খতচেতনার সঙ্গে অনৃতচেতনার সাঙ্কর্ষযার জন্যে অজ্ঞান 
অথবা প্রমাদকে আমরা কল্যাণসাধনার দিশারী করি। কখনও-বা আঁশবের 
অনাহ্‌ৃত উপদ্রবে শিবের সাধনা ব্যর্থতায় পর্যবাঁসত হয়। আবার আশব 
হতে শিবের আ'বর্ভাব যখন হয়, তখন সে অপ্রত্যাশিত বিপর*তপাঁরণামের 
মূলে থাকে অন্তর্গঢ় কোনও খতময় চেতনা ও শাক্তর আবেশ-যা অনৃত- 
চেতনা ও অনৃতসঙ্ক্পকে আপন বীর্যে পরাভূত করে। অথবা হয়তো 
কল্যাণশাক্তর অতার্কত আর্বভাবে অমঙ্গলও হয়ে ওঠে মঙ্গলের নিদান। 
[শিব-আশবের এই সাপেক্ষত্ব ও ব্যামিশ্রতা মানবচেতনারই বিশিষ্ট ধর্ম = 
মানুষের জীবনে বিশ্বশাক্তর লীলায়নের এই ধারা। শব ও আঁশবের 
স্বরুপসত্যের কোনও পাঁরচয় এতে নাই। আপত্তি হতে পারে, জড়প্রকাতির 
অনর্থ যেমন দেহের যল্তরণা ইত্যাঁদ-_বিদ্যা ও আঁবদ্যার অথবা খতচেতনা ও 
অনৃতচেতনার ধার ধারে না, জড়প্রকৃতির স্বভাবেই নিহিত রয়েছে তাদের 
মূল। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে সমস্ত দুঃখকম্টের নিদান হল বাঁহশ্চেতনায় চিৎ- 
শাক্তর সত্তকোচ--যাতে আমাদের প্রাকৃত আধার পুরুষ ও প্রকীতর মধ্যে সাম- 
রস্যের সূত্র খজে পায় না, অথবা বিশবশাক্তর সকল আভঘাতকে স্বচ্ছন্দ হয়ে 
আত্মসাৎ করতে পারে না। নতুবা জ্যোর্তিময় চেতনার অকুণ্ঠ আবেশে, চিন্ময় 
সান্ধনী-শাক্তর 'নরজ্কুশ প্রোতিতে বেদনাবোধের কোনও ঠাঁই হতে পারে না। 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশবের নিদান এবং প্রতিকার ৫১১ 


অতএব সত্য ও অসত্যের অথবা কল্যাণ ও অকল্যাণের দ্বন্দ্ব দুটি স্ব-তন্ত্ 
বস্তুর আপোঁক্ষক দ্বন্দ্ব নয়। এদের [বিরোধ যেন আলো-ছায়ার বিরোধের 
মত। আলো না থাকলে ছায়া পড়ে না, কিন্তু তাবলে আলোর প্রকাশের জন্য 
ছায়ার তো কোনও প্রয়োজন নাই। অতএব ব্রন্মের কোনও-কোনও মৌল- 
বিভাবের বিরোধা প্রত্যয়ের সঙ্গে তাঁর যে-সম্পর্ক, আসলে তা কিন্তু 
আত্যন্তিক বিরোধের সম্পর্ক নয়। ‘সত্যং শিবং নিশ্চয় ব্রন্মের দুটি মৌল- 
বিভাবের পাঁরচয় বহন করে। কিন্তু তাবলে অসত্য এবং আঁশবকে তাঁর 
মৌলাবভূঁতি বলা চলে না-কেননা আনন্ত্য অথবা শা*বত-সদভাবের কোনও 
বীর্য তো নাই তাদের মধ্যে। এমন-কি স্বয়ম্ভ ব্রহ্মে তাদেরও স্বয়ম্ভাব নাহত 
আছে বীজাকারে, এমন কথাও বলা চলে না--স্বতঃসদ্ধ স্বভাবের প্রামাণ্য তো 
দূরের কথা । 

সত্য ও শিবের প্রকাশ থাকলে অসত্য ও আশবেরও কল্পনা এসে জোটে তার 
সঙ্গে-একথা অস্বীকার করা যায় না; কারণ যার ভাব আছে, তার অভাবও 
অকল্পনীয় নয়। সং চিৎ আনন্দের প্রকাশ হতেই সম্ভব হল অসৎ আঁচৎ ও 
নিরানন্দেরও প্রকাশের কল্পনা । আবার কল্পনা হতে দেখা দিল তাদের 
আপাঁতক অপরিহার্য বাস্তবাঁসদ্ধি-কেননা যা-কিছু সম্ভাঁবত, তাতেই 
নিহত রয়েছে বাস্তবে পাঁরণত হবার একটা অনাতিবর্তনীয় প্রবেগ। অতএব 
বহ্মসদৃভাবের 'দিব্যবিভূতিতে যেসব বিরোধের আভাস জেগে ওঠে, তাদের 
বেলাতেও ঠিক এই নিয়মই খাটবে। অর্থাৎ স্ফুরণোল্মুখ ব্রাহ্ম চেতনায় 
বসৃম্টির আদিপর্বেই যাঁদ দেখা দেয় এইসব বিরোধী প্রত্যয়ের সুচনা, তাহলে 
তাদের পরোক্ষ পারমার্থকতাকে তো মানতেই হয় । ?ব*বভাবনার সঙ্গে তাদের 
অচ্ছেদ্য সম্পর্কেও স্বীকার না করে আর উপায় থাকে না. তখন।...কিন্তু 
গোড়াতেই লক্ষ্য করা উচিত, অসত্য ও আঁশবের সম্ভাবনা দেখা দিয়েছে বিশ্বের 
বিসৃন্টিতেই। কালাতীত সংস্বরূপে তাদের সিদ্ধসত্তা অকল্পনীয়। কেননা, 
যে একত্ব ও আনন্দ কালাতাঁতের স্বরৃপধাতু, তার সঙ্গে অসত্য ও আঁশবের 
কোনই সামঞ্জস্য নাই। বিশ্বেও তাদের স্থান হতে পারে না, যতক্ষণ না সঙ্কু- 
চিত বাঁত্তহেতু দেখা দেয় সত্য ও শিবের একদেশী ও আপোক্ষক রূপায়ণ, 
অখণ্ড সত্তা ও চৈতন্য পরিকীর্ণ হয়ে না পড়ে (বাবক্ত সত্তা ও চৈতন্যের 
িকল্পনায়। কারণ, বিশবচেতনার বহধাবোচন্যের মধ্যেও যেখানে চিংশাক্তির 
বিভিন্ন ধারার একপ্রত্যয়সার অনোন্যসঞ্গম, সেখানে আত্মবিজ্ঞান *ও অন্যোন্য- 
বিজ্ঞান ফুটে ওঠে স্বভাবের স্বতঃস্ফূর্ত সত্যরূপেই। অতএব সেখানে 
নিজেকে বা পরস্পরকে না জানবার ক্ষীণতম আশঙ্কাও থাকতে পারে না। 
স্বতঃসহাঁবন্ময় অন্বৈতচেতনার ভিত্তিতে অখণ্ডসত্যের প্রতিজ্ঞা যেখানে, 
সেখানে কি করে অসত্যের ঠাঁই হবে ? যেখানে অনৃতচেতনা ও অনৃতসঞ্কল্পের 


৬০০ [দব্য-জনীবন 


বণনা নাই বলে অসত্য ও প্রমাদে তাদের পর্যবসান ঘটে না, সেখানেও আঁশবের 
প্রবেশাধকার নাই। চেতনায় 'বাঁবক্তবোধ যখন জাগে, তখনই দেখা দেয় 
অসত্য ও আঁশবের সম্ভাবনা । কিন্তু তবু তাদের এই যৌগপদ্য একেবারে 
অপারিহার্য নয়। বাবক্ত পুরুষদের মধ্যে অদ্বৈতচেতনা সুস্পষ্ট জাগ্রত 'না 
হয়েও যাঁদ পরস্পরের ভাবের যোগ নাঁবড় হয় এবং খণন্ডাবজ্ঞানশাসত 
সবভাবধর্ম হতে বিচ্যূতি না ঘটে, তাহলে সেখানে আশবের প্রবেশের কোনও 
পথ থাকে না কিংবা সত্য ও সৌষম্যের একচ্ছত্র প্রভাব ব্যাহত হয় না। অতএব 
অসত্য ও অশিবের পারমার্থক সত্তা তো নাইই-এমন-কি [বিশবব্যাপারেরও 
তারা অপাঁরহার্য অঙ্গ নয়। 'বশ্বব্যাপারে তাদের আবর্ভাব ঘটে প্রকৃতি- 
পারণামের এক বিশেষ পর্বে অর্থাৎ বিবিক্তভাব যখন পর্যবাঁসত হয় 
অন্যোন্যীবরুদ্ধতায়, আবিদ্যা যখন 'বদ্যাকে আবৃত ক'রে সে-আবরণের 
ভাঁমকায় রচে অনৃতচেতনা ও অনৃতজ্ঞানের বিক্ষেপ এবং তাইতে সঙ্কল্পে ও 
বেদনায় কর্মে ও চেতনায় অনৃতের আবর্ত ঘুলিয়ে ওঠে ।...প্রশন হবে, বিশব- 
[বিসাঁম্টর কোন্‌ পর্বসন্ধিতে দ্বন্দাবরোধের এই মেলা দেখা দেয় 2 মনে হয়, 
[বভজ্যবৃত্ত প্রাণ ও মনের মধ্যে চেতনার যে ক্রামক আত্মীনগৃহন, অথবা আঁচ- 
[তর গহনে তার যে আত্মনিমজজন- এ-দুয়ের যেকোনও ভূমিতে বিরোধের 
প্রথম সূচনা অসম্ভব নয়। তখন আবার প্রশ্ন ওঠে : অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও 
আঁশব-_ এরা ক প্রাণ ও মনের স্বাভাঁবক ধর্ম_প্রাণময় ও মনোময় ভূমির 
প্রাকাসদ্ধ বিভূতি ? না আচাতির তমোভাবদ্বারা প্রাণে ও মনে সংক্রামিত 
হয়েছে বলেই জড়াবিসৃম্টির বৈশিষ্ট্যরুপে তারা দেখা দিয়েছে? আরও একটা 
প্রশ্ন : জড়াতীত প্রাণ ও মনের ভূঁমিতেও যাঁদ তাদের অস্তিত্ব খুজে পাই, 
তাহলে কি মনে করব তারা সে-ভূমির অনাদিসিদ্ধ কোনও ধর্ম ? কেননা, 
এমনও তো হতে পারে, জড়াঁবস্যান্টর স্বাভাঁবক পারণামহেতু অথবা তার 
উৎসর্পণের ফলে জড়াতীত ভূমিতে তারা উপচাঁরত হয়েছে ।...এ-সম্ধাল্ত যাঁদ 
সমীচীন না হয়, তাহলে কি কল্পনা করা চলে : বশ্বমন ও বিশ্বপ্রাণেহ 
তাদের প্রথম সূচনা দেখা দিয়েছে অজড়ভূমির ফলোন্মুখ ধর্মরূপে, কেননা এই 
উপক্রমাঁণকাট-কু না থাকলে তাদের আঁবিভাব এখানে সম্ভব হত না। হয়তো- 
বা আচাতর সসক্ষার অপারহার্য পাঁরণামস্বরূপ সমাম্ট প্রাণ-মনেরই সহজ 
ধর্ম তারা । 

জড়ের রাজ্য ছাঁড়য়ে গেলেও যে এসব অনর্থের একটা স্বধাম খংজে 
পাওয়া যায় লোক লোকান্তরে- এমন-একটা চিরাগত সংস্কার পরম্পরাপ্রাপ্ত 
প্রত্যয়ের আকারে সাণ্ণত আছে মানুষের মনে। এই পৃথিবীর বুকে প্রাণশক্তি 
ও প্রাণাশ্রয়ী মনের ললায়নে যেসব বিকৃত বিপর্যস্ত ও বিসংবাদী শাক্ত এবং 
ব্যাকীতর বিক্ষোভ দোঁখ, তাদের উপধাভুমি আমরা খুজে পাই জড়োত্তর 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশবের 'নদান এবং প্রাতকার ৬০১১ 


জগতে- যেখানে প্রাণচণ্চল মন ও প্রাণের বীর্ধাবভাঁতির বিপুল উৎস 'নাহত 
রয়েছে। আঁধচেতনভূমির অনুভব বলে : বিশ্বে এমন-সব অপার্থিব শাক্ত 
যে আছে, শুধু তা-ই নয়। সেসব শাক্তর আধাররূপে এমন অপার্ধঘব জীবও 
থাকা সম্ভব, যাদের মূলা প্রকৃতি আতিসক্ত হয়ে আছে আঁবদ্যাতে, 'স্তামত 
চেতনার অন্ধতাঁমস্রায়, শাক্তর অপপ্রয়োগে, আনন্দের তির্যক 'বলাসে। এক- 
কথায় আমরা যাকে বাল আঁশব, তার সঙ্গে কার্যকারণের ওতপ্রোত সম্বন্ধে 
তারা জড়িয়ে আছে। এসব শাক্ত বা সত্বের কাজ হল পৃথিবীর জীবের 'পরে 
তাদের প্রতাপ প্রবৃত্তির ভার চাপানো । বশ্বের মধ্যে তারাও চায় স্বারাজ্যের 
অকুণ্ঠ আধকার, তাই সত্য শিব ও জ্যোতির উপচয়কে ব্যাহত করবে এই তাদের 
পণ--বিশেষ করে মানুষের অন্তরে 'দিব্চেতনা ও 'দিব্ভাবনার উন্মেষকে 
পরাভূত করাই যেন তাদের রত। স্াঁষ্টর এইদিকটার বাতি আমরা পাই 
[শব ও অশিব, খত ও নর্খাত, দেবশাক্তি ও বত্রশাক্তর নিরন্তর দ্বন্দে-_- 
পৃথিবীর স্বদেশের সংহতায় ও পুরাণে, গৃহ্যাবদ্যার সকল অনূশাসনে যুগে 
যুগে যার কাহিনী বার্ণত হয়ে এসেছে। 

দেবাসুর-দবন্দের এই পৌরাণিক কল্পনা বিন্দুমাত্র অযৌক্তক নয়, কেননা 
আধ্যাত্মক অনুভবের "পরে এর প্রামাণ্য প্রাতম্ঠিত রয়েছে । জড়কে একমাত্র 
সত্য ভেবে মনকে কুনো করে না রাখি যদি, জড়োত্তর ভূমিকে স্বীকার করবার 
মত সহজ ওঁদার্য যাঁদ আমাদের থাকে, তাহলে এসব সিদ্ধান্তের যৌক্তকতাকে 
অস্বীকার করবার কোনও কারণ দোঁখ না। বিশ্ব ও বিশবভূতের আয়তন ও 
প্রাতষ্ঠার্পে বিশবাত্মার চিন্ময়ভাবনা যেমন আছে, তেমাঁন রয়েছে বিশবশাক্তরও 
সর্বত্রসণ্টারী নিরগকুশ প্রোতি। এই আদ্যা শক্তির আবার আছে বহুমুখী 
একটা প্রসৃতি, বিচিত্রবীর্যের একটা বিভাবনা, অথবা বিশবতোমুখ প্রবর্তনার 
অজস্র লীলায়ন। বিশ্বে যা-কছু মূর্ত হয়ে উঠছে, তার পিছনে আছে শাক্ত 
ক শাক্তব্যহের আঁধম্ঠান। সে-শীক্ত চায় আধারের পূর্ণতা বা প্দীম্ট, তার 
অব্যাহত ক্ৰিয়াতে খোঁজে আপন প্রাতিষ্ঠা;ঃ অর্থাৎ আধারের সিদ্ধি উপচয় ও 
ঈশনাতেই তার সার্থকতা । বিনম্টির আভঘাতেও আধার যদি অটুট থাকে, 
জয়গ্রীতে সে যদ হয় দুর্ধর্ষ, তাহলে শাক্তরও আয়ু বেড়ে যায়, তার আত্ম- 
রূশায়ণ সার্থক হয়। যেমন আছে বিদ্যার বীর্ধাবভূতি অথবা জ্যোতির 
শাক্তীনচয়, তেমান আছে আবদ্যারও বীর্ধাবভীতি এবং অন্ধতামিন্রের তামস 
শাক্তরাঁজ। আবদ্যা ও আচাতির রাজ্যকে চিরায়ু করাই তাদের সীধনা। যেমন 
আছে সত্যের শাক্ত, তেমান আছে অসত্যেরও শাক্ত। অসত্যই তাদের উপ- 
জীব্য, অসত্যের পনান্ট ও 'িজয়ই তাদের সাধ্য। এমন শীক্ত আছে, শিবের 
সত্তা ভাবনা ও প্রোতি যার প্রাণ; তেমনি আঁশবের সত্তা ভাবনা ও প্রোতিদ্বারা 
অনুপ্রাণিত শীক্তরও অভাব নাই। অদৃশ্যলোকের এই সত্যকে প্রাচীনেরা 
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রূপকের ভাষায় বর্ণনা করেছেন আলো ও আঁধারের, শিব ও আঁশবের দ্বন্দ্ব- 
রূপে । তারা চায় জগৎকে গ্রাস করতে, মানুষের জীরনকে আপন খুশিতে 
চাঁলয়ে নিতে । বেদে আছে দেবতাদের সঙ্গে বৃত্রদের ও 'দাতিপূত্রদের 
সংঘর্ষের কথা; পরবতশ যুগে তারা কল্পিত হয়েছে অসুর রাক্ষস ও পশাচ- 
রূপে । জরথুশত্রীয় ধর্মে আছে দুটি 'মইন্য' বা শক্তির দ্বন্দ্বের কথা; পরের 
যুগে সোমাঁটক ধর্মে এই বিরোধই "চিন্তিত হয়েছে একদিকে ঈশ্বর এবং তাঁর 
দেববাহনী, আরেকদিকে শয়তান ও তার অনুচরবর্গের বিরোধরূপে। সব 
কাহনীর একমাত্র তাৎপর্য : এমন-সব অদৃশ্য শাক্ত ও সর্ব আছে এ-জগতে, 
যাদের একদল মানুষকে নিয়ে চলে সত্য ও শিবের দিব্য জ্যোতির্ময় পথে, 
আবার আরেক দল তাকে ঘুরিয়ে মারে অসত্য ও আঁশবের অন্ধতামস্রায়__ 
অদেবী মায়ার গোলকধাঁধায়। আধুনক মন বিজ্ঞানের আবচ্কৃত বা অনস্স্ট 
অদৃশ্যশাক্ত ছাড়া আর-কোনও শাক্ত মানতে চায় না। একথা সে ভাবতেই 
পারে না, জড়জগতে অহরহ দেখাঁছ মানুষ পশু পক্ষী সরীসৃপ মাছ পোকা- 
মাকড় কি জীবাণুর যে-মেলা, তার বাইরে আর-কিছ সৃন্টি করবার সামর্থ 
প্রকীতির থাকতে পারে। কিন্তু জড়ধর্মী অদৃশ্য বিশ্বশাক্ত অজীব পণ্ডের 
'পরে ক্রিয়া করছে-একথা বিজ্ঞান স্বীকার যদ করতে পারে, তাহলে প্রাণধর্মী 
ও মনোধর্মী অদৃশ্য বিশবশক্তি যে মানুষের প্রাণ-মনের 'পরেও ক্রিয়া করবে 
একথা মানতেই-বা তার আপত্তি কি? প্রাণ ও মন জড়াতীত অপুরুষায় শক্ত 
হয়েও যাঁদ চেতনভূত সৃম্টি করতে পারে, অথবা পুরুষকে শরীরী করে তুলতে 
পারে জড়ের জগতে, এমন-কি জড়কে ব্যবহার করতে পারে আপন শাক্তর 
বাহনর্‌্পে- তাহলে স্বধামে থেকে তারা যে অদৃশ্য সুক্ষমতর উপাদানে চেতন- 
[বগ্রহ সাঁম্ট করবে, অথবা জড়প্রকীতির অন্তর্ভুক্ত জাবের "পরে প্রভাব বস্তার 
করবে, এও তো কিছু অযৌক্তিক কি অসম্ভব নয়। যেসব পুরাণকথা অতীত 
যুগের বিশ্বাস ও অনুভবের উপর গড়ে উঠেছে, তাদের স্বীকার করি আর 
না কার, একটা-কিছ সত্যকে ভাত্ত করে যে তাদের কল্পনা, একথা অস্বীকার 
করা চলে না।...তাহলেই বলতে হয়, এই পার্থবজশবনে অথবা আঁচতির উধর্ব - 
পারণামের কোনও পর্বে শিব ও অশিবের বীজশাক্ত নিহত নয়। বস্তুত 
অন্তারক্ষের প্রাণশক্তিতে িগৃ্‌ঢ় থেকেই এই পাঁথবীতে তারা এক জড়াতীত 
মহাপ্রকীতির বিসৃম্টির্পে প্রাতিফলিত হচ্ছে। 

এর প্রমাণ পাই, যখন বাঁহশ্চেতনা হতে অল্তরাবৃন্ত হয়ে প্রবেশ কার 
আধারের গভীর গৃহায়। তখন দোঁখ, মানুষের হৃদয় মন হীন্দ্রয়চেতনা কিছুই 
তার আপন শাসনে নাই। এক আনবচনীয় বিশ্বশাক্তর নিমিত্ত হয়ে সে 
কাজ করে চলেছে-জানে না কোথায় তার কর্ম শাক্তর উৎস। জড়ভাঁম হতে 
অন্তরাবৃত্ত হয়ে মানমষ যখন অবগাহন করে আঁধচেতনার গহনে, তখনই সে 
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এই শাঁক্তর প্রত্যক্ষ অনুভব পায় এবং আধারের 'পরে তার ক্রিয়াকে আপন 
বশে আনতে পারে । ক্রমে সে বুঝতে পারে, কত অতাঁকতি শাক্তর আকর্ষণ 
তার ডাইনে-বাঁয়ে, কত ভাবের হীঙ্গত ও প্রবৃত্তির প্রেরণাকে আপন মনের 
স্বাভাঁবক বৃত্ত ভেবে তাদের সঙ্গে লড়তে গিয়ে সে ক্ষতবিক্ষত হয়েছে৷ 
তখন সে উপলাষ্ধ করে, সে যে অচেতন জগতে আঁচৎ জড়ত্বের বীজ হতে 
আঁবিভতি চেতনার আলেয়ারুপে আত্ম-আঁবদ্যার অন্ধকারে ঘুরে বেড়াচ্ছে শুধু, 
তা নয়। বস্তুত সে চৈতন্যাবগ্রহরূপে বিশ্বম্ভরা পরা প্রকীতির মূর্ত আকৃতি 
বিদ্যা ও আবদ্যার এক মহাসংগ্রামভূমি তার জীবন। তার মধ্যে একদিকে 
রয়েছে আঁচাতির অমানিশা হতে উাল্মাষত চল্ময় প্রকৃতির কৃচ্ছুতপস্যা, 
আরেকাঁদকে উপচায়মান চিতিশাক্তর ইশারা_ বিপুল জ্যোতিলোকের অদৃষ্ট 
দিগন্তের দিকে । যে-শাক্তরাঁজ তাকে চালত করতে চাইছে-াবশেষ করে 
শিব ও আঁশবের শাক্ত-তারা বিশ্বপ্রকৃতিরই সঙ্গোপন বীর্ঘ। শধুষে 
এই জড়জগৎ তাদের রঙ্গপাঠ, তা নয়। তাকেও ছাড়িয়ে তারা ব্যাপ্ত রয়েছে 
প্রাণ ও মনের জড়োত্তর বিপুল প্রসারে। 

এক্ষেত্রে একটা বিষয়ের গ্রুত্বসম্পর্কে আমাদের প্রথমেই অবাহত হওয়া 
প্রয়োজন। সাধারণত দেখা যায়, এসব জড়াতীত শাঁক্তর উদ্বেলন মানুষের 
বাঁধাধরা মাপকে বহুগুণে ছাড়িয়ে গেছে। একদিকে তাদের মধ্যে যেমন আছে 
দব্য আসর বা পৈশাচিক বীর্ের আতমানূষ 'বপুলতা, তেমনি আবার 
মানুষের আধারেও গড়ে ওঠে তাদের ক্ষুদ্র-বৃহৎ নানা রৃপায়ণ, মনৃষ্যত্বের 
মাহমায় অথবা কার্পণ্যে তাদের প্রকাশ ঘটে। কখনও ক্ষণে-ক্ষণে, কখনও-বা 
দীর্ঘকাল ধরে আধারে আঁবস্ট হয়ে মানুষকে তারা চালিয়ে ফেরে কর্ম ও 
প্রবৃত্তির নিয়ন্তা হয়ে তার সমগ্র প্রকীতিকে করে জারত। এই জারণের ফলে 
মানুষ হয়তো মনুষ্যোচত ভাল-মন্দের সীমা হতে 'নাক্ষপ্ত হয় অনেক দূরে । 
বিশেষত তার মধ্যে মন্দের ভাগটা কখনও চরমে উঠে মানুষের পরিমাণব্যাদ্ধকে 
অপ্রাকৃত দানবীয় বৈপুল্যের অমেয়তা। তখনই প্রশ্ন হয় : আশবশাক্তর চরম- 
কোট থাকতে পারে না-_একথা মনে করা ভুল নয় কি? মানুষের মধ্যে 
একাঁদকে যেমন আছে সত্য-শব-সুন্দরের চরম-কোটর প্রাত একটা উদ্যত 
অভাগ্সা এবং ব্যাকুলতা-তেমাঁন আসরশাক্তর অপ্রমেয় উপচয় এবং দুঃখ 
ও সম্তাপের অকল্পনীয় তীব্রতা দেখে মনে হয় না কি, আরেফাঁদকে অসত্য 
আঁশব ও অসূন্দরেরও একটা পরাকান্ঠা তার মধ্যে মূর্ত হয়ে উঠতে চাইছে ১... 
[কিন্তু একটা-কিছু অর্পারমেয় হলেই যে তার অন্যানরপেক্ষ একটা পরমকোঁিও 
থাকবে, একথা তো সত্য নয়। কারণ পরা কোটি বা পরমত্বকে তো পাঁরমেয় 
পদার্থ বলা চলে না। স্বভাবতই সে সকল পাঁরিমাতর অতাত- শুধু ইয়ত্তার 
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বৈপুল্যে নর, স্বরূপসত্তার নিরঙ্কুশ স্বাতল্ত্েও সে অপাঁরমেয়। তাই সে 
একাঁদকে যেমন 'অণোরণীয়াম্‌, আরেকাদকে তেমাঁন 'মহতো মহায়ান”। সত্য 
বটে, মনোরাজ্য হতে অধ্যাত্মরাজ্যের দিকে যতই এগিয়ে চাল-_আর এই চলাটাই 
হল পরা কোটর দিকে চলা-ততই আমাদের মধ্যে ফুটে ওঠে শাক্ত জ্যোতি 
শান্ত ও আনন্দের একটা উপচীয়মান সংবেগ, একটা সক্ষমাতিসূক্ষম পাঁর- 
ব্যাপ্ত, যাকে বলতে পার আমাদের সামার বাঁধন কাটবার নিশানা । কিন্তু 
এই অমের়তার অনুভব প্রথমে আনে প্রমুক্তির দ্যোতনা, উধর্বস্রোতা িশবতো- 
ব্যাপ্তর বাঞ্জনা। তখনও তার মধ্যে স্বয়ম্ভুসত্তার অন্তগুরঢ় অনপেক্ষ স্বাত- 
ন্ত্যের মাহমা ফোটে না-যা নাক পরা কোট বা পরমপদের স্বরূপ । দুঃখ 
ও আঁশব কোনকালেই পরা ভূমিতে উত্তীর্ণ হতে পারে না-কেননা তারা 
জন্যপদার্থ, অতএব স্বভাবতই সীমার সঙ্কোচে কুণ্ঠিত। তাই বেদনা অপারমেয় 
হলেই, হয় সে নিজেকে বা আধারকে বিনম্ট করে, নয়তো পর্যবাঁসত হয় 
অসাড়তায় : কদাঁচং আনন্দোচ্ছবাসেও তার র্‌পান্তর ঘটে । তেমান অকল্যাণও 
মাঁদ একান্ত এবং অপারমেয় হয়ে ওঠে, তাহলে হয় সে জগৎকে নয়তো 
অকল্যাণের আধারকে বিধ্বস্ত করবে, অথবা ব*বচরাচরের সঙ্গে নিজেকে 
চর্ণাবচূর্ণ করে মাঁশয়ে দেবে অসতের মহাশন্যতায়। অবশ্য অসত্য ও 
আশবের তামস শক্ত নিজের আতিস্ফীীতিতে আনন্ত্যের কোঠায় যেন পেপছতে 
চায়। কিন্তু তবু তাদের বৈপুল্যকে অপাঁরমেয়ই বলতে পাঁর- অনন্ত নর । 
কখনও-বা তাদের চরমে দেখা দেয় আঁচাতর মত আনন্ত্যের একটা অতলগহন 
যেন; কিন্তু বস্তুত সে-অনন্ত অনন্ত নয়, অনন্তের আভাস মান্র স্বয়ম্ভাবই 
পরকোটিত্বের একমাত্র লক্ষণ- এখন সে-স্বয়ম্ভাব স্বরূপসত্যই হ'ক, অথবা 
স্বয়ম্ভূুসতের নিত্যসমবেত ধর্মই হ'ক। অসত্য প্রমাদ আঁশব-_ এরা বিশ্বশান্তি 
হলেও অনপেক্ষস্বভাব নয়। কেননা, তাদের অস্তিত্ব নির্ভর করছে স্বাবরোধণ 
তত্ত্বের বিপর্যয় বা প্রীতষেধের 'পরে। অতএব তারা কোনমতেই সত্য ও শবের 
মত অনপেক্ষ স্বয়ম্ভূতত্ব অথবা পরাৎপর স্বয়ম্ভুসন্তার স্বগতবিভাব হতে 
পারে না। 

এসব তামস শাক্তর জড়পূর্ব ও জড়াতশত সত্তার সম্পর্কে আমরা যে- 
প্রমাণ আহরণ করোছ, তাহতে কিন্তু আরেকটা সংশয় জাগে। মনে হতে 
পারে, এরা কি তবে বিশ্বের কোনও অনাদি মৌলিক ততঃ কিন্তু লক্ষ্য 
করতে হবে, জড়াতীত ভূমিতে প্রাণের অবরলোকেই এদের স্থান, তার উধেব 
এদের গাঁতাঁবাঁধ নাই। 'বায়়-লোকের লোকপালের অনচর' তারা-এই হল 
প্রাচীনদের উাঁক্ত। বলা বাহুল্য, তাঁদের কাছে বায়ু ছিল প্রাণতত্তের প্রতীক, 
তাই বায়ূলোক বলতে বুঝব অন্তারক্ষ- যেখানে প্রাণতত্বের প্রাধান্য । অতএব 
এইসব প্রতীপশাক্ত কখনও বিশ্বের আদ্যা শাঁক্ত নয়। আসলে তারা প্রাককৃত- 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও অশিবের নিদান এবং প্রাতিকার ৬০৫ 


প্রাণের আয়তনে মুখ্যপ্রাণ বা মনের বিসৃন্ট। জড়াতীত ভূমিতে থেকেও 
পার্থবপ্রকীতিতে তাদের প্রভাব সংক্লামত হয় এইভাবে : অবরোহপ্রকৃতির 
সংবৃত্তিশাক্ততে যেসব লোক সৃষ্ট হয়েছে, তাদের সঙ্গে ওতপ্রোত হয়ে আছে 
আরোহপ্রকতির বিবৃত্তশাক্ততে সৃষ্ট কতগুলি সমান্তরাল লোক। এসব লোক 
ঠিক যে পার্থবপ্রকৃতির বিসৃন্টি, তা নয়। এরা দেখা দিয়েছে অবসার্পণী 
লোকধারার উপকণ্ঠে, পার্থব উধর্বপারণামের প্রাকাঁসদ্ধ আশ্রয়রুপে। এই- 
খানেই আশবশাক্তর আবির্ভাব হতে পারে_ অবশ্য স্বগতধর্মরূপে প্রাণের 
সবখানি জুড়ে নয়, কিন্তু সম্ভাবত একটা বীজসন্তার্পে, যা অবশেষে নিয়াতি- 
বশেই আঁচাত হতে উীন্মিষন্ত চৈতন্যের ক্ষেত্রে অত্কুরত হয়। মোট কথা, 
অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশিবের নিদান আমাদের খঃজতে হবে আঁচাতর মধ্যে 
_ কেননা চেতনার আভমুখে অচিাতির যাত্রা শুরু হয় যখন, তখন সেই পথের 
বাঁকে দোঁখ তাদের রূপায়ণ। মনে হয়, ওইখানেই তাদের আবির্ভাব শুধু 
স্বাভাঁবক নয়, অপরিহার্যও বটে। 

অচিতি হতে প্রথম হল জড়। জড়ের মধ্যে অসত্য বা আশব বলে ছুই 
নাই, কেননা অসত্য এবং আঁশবের স্াঁম্ট হয় খণ্ডিত ও আবদ্যাচ্ছন্ন বাহশ্চর 
চেতনার বৃক্ততে। জড়শাক্ততে {ক জড়পদার্ে চেতনার এমন-কোনও বাঁহঃ- 
স্ফুট আঁভব্যাক্তি বা সাড়া আমরা খঃজে পাই না। তার অন্তরগহনে নিগ্‌ূঢ় 
হয়ে আছে যে-চেতনা, তা আদ্বতীয় একরস 'নীক্ক্ুয়। বস্তুর আধারশক্তিতে 
সমবেত ও তদ্‌গত হয়েও সে-চেতনা নিঃসাড়। শুধু অন্তর্গ্ঢ় অব্যক্ত ভাবনা 
দিয়ে সে শাক্তর 'বিগ্রহকে ধরে আছে, এইটুকু তার প্রবর্তনা। এর বাইরে তার 
'ক্রয়াশীক্তর আর-কোনও প্রকাশ নাই : সে যেন আত্মীবসৃম্ট শাক্তর র্‌পায়ণে 
আত্মহারা ও [নঃসুপ্ত--নিজেকে প্রকাঁশত বা সংক্লামিত করবার কোনও প্রচেস্টাই 
যেন তার মধ্যে নাই। কঠ উপনিষদের ভাষায়, জড়াবগ্রহেও চৈতন্য ‘র্‌পং 
রূপং প্রাতর্পং বভুব’। 'কন্তু সে-্রীতিমাতে মনোবগ্রহের আবেশ নাই বলে 
তাতে আত্মসচেতন ক্রিয়া বা প্রাতিক্রিয়ার কোনও আভাস দেখা দেয়ান। তাই 
একমাত্র চেতনজীবের সংস্পর্শে এলেই জড়ের শুভাশুভ শাঁক্তর পাঁরচয় মেলে। 
কিন্তু সে-শৃভাশুভের 'নারখ হল স্পষ্ট জীবের ইন্টানিন্ট অথবা হিতাহতের 
বোধ। অতএব তারা জড়বস্তুর স্বভাবধর্ম নয়। যে-শীক্ত জড়কে আপন 
সবার্থে ব্যবহার করছে, অথবা যে-চৈতন্য জড়ের দ্বারা স্পষ্ট হচ্ছে, তারাই তার 
মধ্যে এই দ্বন্দধধর্মকে আরোপ করছে । আগুন মানুষকে পেম্জায় কি গরম 
রাখে-এর ভাল-মন্দের ভাবনা মানুষেরই, আগুনের নয়। মানুষের ইচ্ছা 
আনচ্ছার কোনও পরোয়া না করে আগুন তার কাজ করে যায় মান্র। বনৌ- 
যাঁধতে রোগ সারে বা বিষ প্রাণহরণ করে। কিন্তু উভয়ক্ষেত্রেই দ্রব্যগ্ণের 
শুভাশুভ পাঁরণাম নির্ভর করছে দ্রব্যের "পরে নয়, তার প্রয়োক্তার 'পরে। এও 
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লক্ষণীয়, বিষ প্রাণ নিতেও পারে দিতেও পারে, ওষুধে রোগ সারাতেও পারে 
বাড়াতেও পারে । সুতরাং বিশুদ্ধ জড়ধর্ম তটস্থ উদাসীন--ভাল-মন্দের 
কোনও দায়ই তার নাই। মানুষ তার "পরে ভাল-মন্দের *মারোপ করে মাত্র 
পরমা প্রকাতিতে শিব-আশবের দ্বন্দ্ব যেমন নাই, তেমনি নাই জড়প্রকীততেও : 
একাঁট তাকে পোঁরয়ে গেছে, আরেকটি পড়ে আছে তার নীচে । কল্তু জড়- 
বিজ্ঞানের এলাকা ছাড়িয়ে রহস্যবিজ্ঞানের গভনর গবেষণাকে যদ প্রামাণিক 
বলে মান, তাহলে হয়তো বিষয়টার আরেকটা চেহারা দেখতে পাব। 
রহস্যবিদ্যা বলে, জড়ের সঙ্গে চেতনশাক্তুর একটা নৈসার্গক যোগাযোগ আছে 
এবং সে-শক্তিযোগের পাঁরণাম শুভ কি অশুভ দুইই হতে পারে। কিন্তু 
তবু একথা অনস্বীকার্য যে, এই শাক্তযোগেও বস্তুর তটস্থ ধর্ম ব্যাহত হয় 
না। কেননা তার ক্রিয়ার মূলে কোনও ব্যম্টিচেতনার সাক্ষাৎ প্রেতি নাই 
সে শুধু অপরের প্রযোজনায় শুভ অশুভ অথবা শুভাশুভ পাঁরণামের বাহন 
মান্। অতএব শিব-আশবের দ্বন্দ্ব জড়তত্তবের সহজধর্ম নয় বলে জড়প্রকৃতিতে 
তার অস্তিত্ব আমরা খঃজে পাই না। 

এই দ্বন্দ দেখা দেয় চেতন প্রাণের ভূমিতে এবং প্রাণের মধ্যে মনের স্ফুরণে 
তার পূর্ণ রূপ স্ফুরিত হয়। প্রাণময় মন, বাসনামানস এবং ইন্দ্রিয়মানস 
যেমন আঁশববোধের তেমনি আঁশববস্তুরও শ্রম্টা। পশুর জীবনে আশব বা 
অনর্থ একটা বাস্তব সত্য। দৈহিক কষ্ট এবং কম্টবোধ, পরকৃত উৎপনড়ন 
ুরতা সংঘর্ষ ও বণুনা-এসব পশনজীবনের প্রত্যক্ষ অনর্থ। কিন্তু এই 
অনর্থবোধের সঙ্গে অধর্মবোধ জাঁড়য়ে নাই, কেননা পশুর মধ্যে পাপ-পনুণ্যের 
কোন বালাই নাই-প্রাণের রক্ষণ এবং পোষণ অথবা প্রাণপ্রবাস্তর পাঁরতর্পণের 
খাতিরে তথাকাঁথত ভাল-মন্দ সকল কর্মই তার মঞ্জুর হয়ে আছে। সহখ- 
দুঃখের বেদনায় অথবা প্রাণবাসনার তৃপ্ত কি অতৃপ্তিতে অবশ্যই শিব-অশিবের 
প্রচ্ছন্ন রূপ অনস্যত হয়ে আছে-_অনুকূল ও প্রাতকূল হীন্ড্রিয়সংবেদনের 
আকারে । কন্তু মনের মধ্যে ধর্মাধর্মের বোধে তারা স্পষ্ট হয়ে ওঠে শুধু 
মানুষের চেতনাতে। অবশ্য এহতে তাড়াতাঁড় এমন সিদ্ধান্ত করা সঙ্গত 
হবে না যে : পাপ-পুণ্য মিথ্যা-মনের সংস্কার মাত্র; সুতরাং প্রকৃতির সকল 
[ক্ষেপে উদাসীন থাকা, কিংবা সব-কিছুকে সমানভাবে গ্রহণ করাই আমাদের 
পুরুষার্থ, অথবা তার বিধানকে দৈব্যব্রত বা স্বভাবের প্রবর্তনা মনে করে সব- 
কছুকে সমান মর্যাদা দেওয়াই আমাদের সমন্বয়ব্ীদ্ধর চরম পাঁরচয়। মানি, 
এও সত্যের একটা দিক। প্রাণ ও জড়ের একটা অবরসত্য আছে, যেখানে যুক্তি 
পেশছয় না। সেখানে সমস্তই পক্ষ এবং তটস্থ। সে-সত্যের দৃষ্টিতে 
সব-গিছুই প্রাকৃতিক তথ্য মান্ত এবং তা-ই নিয়ে চলছে প্রাণের সৃষ্টি প্যাম্টি ও 
বনন্টির লীলা । 'বশ্বশীক্তর এই তিনাঁট 'নয়তস্পন্দের মধ্যে একটা অপারি- 
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হার্য অন্যোন্যযোগের সম্বন্ধ আছে। অথচ স্বস্থানে তারা কেউ কারও চেয়ে 
খাটো নয়।...আবার আছে বিবেকদৃষ্টির সত্য : প্রকৃতির সমস্ত তথ্যকেই সে 
দেখে জড়- এবং প্রাণ-প্রবৃত্তর আবশ্যক সাধনর্পে; সে-দৃম্টি তটস্থ [নম্পক্ষ 
নার্বকার-_সব-কিছুই তার সমানভাবে গ্রাহ্য। এ-দাম্ট দার্শনিক ও বৈজ্ঞা- 
নিকের। তাঁদের বুদ্ধি সাক্ষীর আসনে বসে সব দেখে এবং বুঝতেও চায়, 
কিন্তু বিশ্বশাক্তর লীলাকে ভাল-মন্দের কোঠায় ভাগ করবার চেম্টাকে মনে 
করে নিরর্থক ।...এরও পরে আছে অধ্যাত্মচেতার তত্দৃম্টির সত্য, যা যুক্তিকে 
ছাঁড়য়ে গেছে। সে-দৃম্টিতে ভাসছে বিশ্বের ভব্যর্প। প্রকৃতির সব-কিছুকে 
সে নিজ্পক্ষ হয়ে গ্রহণ করে- আবদ্যা ও আঁচাতির জগতের সত্য এবং স্বাভাবক 
লক্ষণ বা পাঁরণামরূপে; অথবা দেবতার ললাজ্ঞানে প্রশান্ত চিত্তের কারুণ্য 
নিয়ে সমস্তই সে মেনে নেয়। সে জানে, আজ যা অনর্থের আকারে দেখা 
দিয়েছে, তার কবল হতে 'িম্কীতির একমাত্র উপায় আছে চেতনা ও বিজ্ঞানের 
উত্তরায়ণে। তাই স্তব্ধাঁচত্তের প্রতীক্ষা নিয়ে সে বসে আছে। তবু আনুকল্য 
সম্ভব ও সার্থক যেখানে, সেখানে আনুকূল্য বিতরণেও তার কার্পণ্য নাই ৷... 
কিন্তু তাসত্তেও রয়েছে আমাদের চেতনার এই অন্তরিক্ষলোক-_যেখানে শব 
আর আঁশবের দ্বন্দ্ব এতই সত্য যে, তুচ্ছ কি নিরর্থক বলে তাদের ঠেলে ফেলতেও 
পার না। এই প্রবুদ্ধচেতনার রায়কে প্রামাণ্যের নারখে ক্ষেত্রীবশেষে যা-ই 
মনে কার না কেন, তবু এ যে প্রকাঁতিপাঁরণামের একটা অপাঁরহার্য পর্ব 
একথা অনস্বীকার্য । 

কিন্তু কোথা হতে এই দ্বন্চেতনা জাগল ? মানুষের মধ্যে এমন কি 
আছে, যা ভাল-মন্দের উদ্যত বোধকে তার জীবনে এতখানি শাক্তমন্ত করে 
তোলে? শুধু বাহরঙ্গ ব্যাপার দেখে বিচার করলে বলতে পার, প্রাণময় 
মনের মধ্যেই এই দবন্দববোধের অঙ্কুর দেখা দেয়। তার প্রথম মাপকাঠ হল 
ব্যাক্তর হীন্দ্রিয়সংবিৎ : যা-কিছন প্রাণময় অহন্তার অনুকূল সুখাবহ ও িত- 
কর, তা-ই ভাল; আর যা-কিছ তার প্রতিকূল দুঃখদায়ক অনিম্টকর বা 
1বনাষ্টির সাধন, তা-ই মন্দ ।...তার দ্বিতীয় মাপকাঠি সামাজিক হিতবোধ : যা 
সংঘজীবনের অনুকূল তার জন্য সংঘান্তভু‘ক্ত ব্যাক্তির কাছে যা-কিছু দাবি 
করা যেতে পারে তার দায়রূপে, সংঘজীবন ও ব্যক্তিজীবনকে পুষ্ট তপ্ত উন্নত 
ও সুশৃঙ্খল করতে যা-কিছু সেবা আদায় করা চলে ব্যক্তির কাছ থেকে, তা-ই 
ভাল; আর সামাজিক দৃম্টিতে যার পাঁরণাম বা প্রবর্তনা সমাজধন্র্মর প্রাতকুল, 
তা-ই মন্দ।...তারপর চিন্তনশীল মন নিয়ে আসে তার নিজের মাপকাঠি 
ভাল-মন্দের বিচার করতে চায় সে বুদ্ধির ভিন্তিতে : কল্যাণ ও অকল্যাণের 
একটা তাত্বিক রূপ আছে; তার মূলে কাজ করছে হয়তো যুক্তির বিধান, কি 
[বশ্বব্যাপ্ত স্বভাবের বিধান, ক কর্মের বিধান। এমান করে যুক্তিকে ভাবা- 
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বেগকে রসবোধকে অথবা আত্মরীতিকে ভিত্তি ক'রে একটা ধর্ম সংহিতা সে খাড়া 
করে।...আবার ধমব্াদ্ধ এসে দাঁড়ায় খধতচেতনার পোষকরৃপে ; প্রকৃতি অনৃতের 
ধাত্রী বা প্রবার্তিকা হলেও ঈশ্বরের শাসন খতময়, তাঁঘ্ বাণ খতম্ভরা; 
এমন-ক সত্য ও খতই ঈশ্বর, তাছাড়া আর ঈশ্বর নাই-_এই তার রায় ৷... 
[কিন্তু মনে হয়, মানুষের আচারে এবং বচারে ধতচেতনার এই-যে স্বাভাবক 
প্রবর্তনা, তার গভীরে আছে আরেকটা িগুঢ়তর সত্যের আবেশ । এসমস্ত 
মাপকাঠিই হয় অত্যন্ত সঙ্কীর্ণ এবং আড়ষ্ট, নয়তো জটিল এবং ব্যামশ্র। 
তাদের প্রামাণ্যও অনিশ্চিত, কেননা মানুষের প্রাণে বা মনে কোনও পাঁরবর্তন 
কি বিবর্তন দেখা দলে এসব আদর্শেরও বিপর্য় ঘটে। অথচ হূদয় "বলে, 
চেতনার গভীরে কোথাও একটা শা*বতসত্যের প্রতিষ্ঠা প্রচ্ছন্ন আছে, তাকে 
সহজে জানবার নগ্‌ঢ় সামর্থযও আছে আমাদের মধ্যে। অর্থাৎ খতপ্রবাত্তর 
সত্যকার প্রেষণা আসে অন্তরের গভীর হতে, চৈত্যসন্তার চিল্ময় ভূমি হতে। 
সাধারণত একে আমরা বাঁল ধর্মাধ্মবোধ। স্বরূপত দৃক-শাক্ত হলেও তার 
আধখানা বোধ আধখানা মন- তাই এ-বোধ অগভনর কৃীন্রম ও আঁব*বস্ত। 
সত্যকার খতবোধ আছে এই চেতনার আরও গভনরে_বিশবতশ্চক্ষুর চক্ষুরূপে 
প্রকীতির অন্তজের্যোতর্পে সে আমাদের মাঝে জ্বলছে । অথচ বাইরে তার 
ক্ৰিয়া স্তামত, বাঁহশ্চর চেতনার আবজনায় তার রূপ আচ্ছন্ন । 

কিন্তু এই গৃহাহত সাক্ষিচৈতন্য বা সাঁক্ষজীবের স্বরূপ কি? কল্যাণ- 
অকল্যাণবোধের ক সার্থকতাই-বা আছে তার কাছে 2...কেউ বলবেন : জগতে 
অনর্থ এবং পাপ আছে-এই বোধ হতে শরীরী জীবের চিত্তে জাগে আঁচাত 
ও আবদ্যাদবারা আচ্ছন্ন জগতের তত্ৃজ্ঞান। জীব বুঝতে পারে-জগৎ অনর্থ 
ও সন্তাপে জজশীরত, এখানকার সুখ ও কল্যাণ আপোক্ষক মাত্। অতএব 
এর প্রাত বিমুখ হয়ে অনপেক্ষ ব্রহ্মসন্তার উপলব্ধিকে সে করে তার পুরুষার্থ। 
জাবের কাছে কল্যাণ-অকল্যাণবোধের সার্থকতা এই ।...আবার কেউ বলবেন : 
এ-বোধ হতে মানুষের হৃদয়ে জাগে কল্যাণসেবন ও অকল্যাণপারহারের 
প্রবাস্ত। তার ফলে যখন তার চত্তশ্ীদ্ধ ঘটে, তখন ঈশ্বরের কল্যাণতম 
রূপকে দর্শন'করবার জন্য জগৎ হতে' বিমুখ হয়ে সে তাঁর দিকে ধাবিত হয়।... 
অথবা কুশলকর্মসাধনার "পরে জোর দিয়ে বৌদ্ধ হয়তো বলবেন : এ-বোধ 
মানুষের আবিদ্যাকলুষিত অহংগ্রল্থি বিকীর্ণ করবার পক্ষে সহায় হয়ে আত্ম- 
ভাব ও দুঃখ হতে বম্দীক্তি আনে ।...কন্তু এমনও হতে পারে, খতচেতনার 
স্কুরণ চৎপাঁরণামের একটা অপাঁরহার্য অগ্গ। একে অবলম্বন করে জীব 
আবদ্যার গহন হতে উত্তীর্ণ হয় চিন্ময় অদ্বৈতজ্যোতির সত্যলোকে, পায় 
1দব্যচেতনা ও 'দিব্জশীবনের স্বরাট অধিকার । আমাদের প্রাণ-মন কল্যাণ কি 
অকল্যাণ দুয়েরই দিকে অপক্ষপাতে ঝকতে পারে। কিন্তু একমাত্র চৈত্য- 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আঁশবের নিদান এবং প্রতিকার ৬০৯ 


পুরুষ বিবেকদৃন্ট দিয়ে তাদের মাঝে একটা ভেদের রেখা টানেন। সে-বিবেক 
নিশ্চয় মনঃকাঁজ্পত ধমধর্মবিবেকের চাইতে উদার ও গভীর। আধারে 
নাঁবন্ট চৈত্যপুরুষই সত্য-শিব-সন্দরের নিত্য পূজারী, কেননা এই পূজাতে 
তাঁর প্নান্ট। অবশ্য অসত্য অশিব ও অস_ন্দরের সংস্পর্শে আসা তাঁর অখণ্ড 
অনুভবের একটা অবজর্নীয় অঙ্গ__কিন্তু দৈবী সম্পদ বাড়বার সঙ্গে-সঙ্গে 
তাদের ছাঁড়য়ে যাওয়াও ননয়াতর 'বিধান। চৎপারণামের পর্বেপরে 
সর্বতোমুখ অনুভবের স্বাদু পিপ্পলকে আস্বাদন করাই গুহাহিত চৈত্য- 
পুরুষের স্বভাব। তান যে জীবনরপসিক, তার পাঁরচয় সকল মান্রা্পর্শ হতেই 
তাদের অন্তর্গ্ঢ় “সৌম্য মধুর আহরণে, তাদের দিব্য প্রয়োজন ও আকাীতর 
আঁবচ্কারে। এমাঁন করে বিচন্র অনুভবের সোমপান্র হতে আনন্দসূধা পানে 
আমাদের প্রাণ ও মনের পাীন্ট ঘটে, তারা অচিতির অন্ধলোক হতে উত্তীর্ণ 
হয় পরা সংবিতের দিব্যধামে, আঁবদ্যার খন্ডবোধজজঁর অনুভবকে রূপান্তারত 
করে সম্যকৃচেতনা ও সম্যকৃ-বিজ্ঞানের বৃহৎসামে। হৃদয়গুহায় চৈত্যপুরুষ 
আঁধান্ঠত রয়েছেন এইজন্যই-_জন্ম হতে জন্মান্তরে অনুসরণ করে চলেছেন 
উত্তরায়ণের পথে উপচীয়মান আলোকের নিরন্ত আভযান। জীবের পদা্উ 
এবং উপচয় ঘটে “অন্ধং তমঃ' হতে জ্যোতিলোকে, অসত্য হতে সত্যে, দুঃখ- 
সন্তাপ হতে বশ্বব্যাপ পরমানন্দের স্বধামে উত্তরণে । চৈত্যপুরুষের 
ববেকদ্াম্টতে শিব-আশবের যে-র্প ফোটে, মনঃকজ্পত কৃত্রিম আদর্শবাদের 
সঙ্গে তার সঙ্গতি না থাকাই সম্ভব। কারণ চৈত্যপুরূষের ধতবোধ আরও 
গভশীর। প্রাণের কোন্‌ ধারা উত্তরজ্যোতির আভমুখী, কোন্‌ ধারা পরাঙমুখ. 
তার ধ্রুবচেতনা তাঁর আছে। সত্য বটে, অবরজ্যোতি যেমন ভাল-মন্দের নীচের 
তলায় পড়ে আছে, তেমাঁন উত্তরজ্যোতিও দুয়ের দ্বন্দ্ব পেরিয়ে গেছে । কিন্তু 
তার অর্থ এ নয় যে, 'নিম্পক্ষ তটস্থবৃন্ত নিয়ে বিশ্বের সব-াকছুকে আমরা 
সমান দরের মনে করব, অথবা ভাল-মন্দ সকল বৃক্তিতিই সমানভাবে সাড়া 
দেব। নদ্বন্দভাম বলতে বুঝ এমন লোক, যেখানে বৃহত্তর ধতের বিধান 
প্রবার্তিত হয়েছে বলে মনঃকাঁল্পত দ্বন্বাবিধূর বিধানের কোনও অবকাশ বা 
প্রয়োজনই নাই। পরমার্থসত্যের একটা স্বধর্ম আছে, যা সকল 'বাঁধানষেধের 
ওপারে । তেমাঁন আছে ব*রজনশীন এক পরমকল্যাণ-যা স্বয়ম্ভূ স্বয়ম্প্রজ্ঞ 
স্বতঃস্ফূর্ত স্বতঃশাসিত ও বস্তুষ্বভাবে নিত্যসমবেত, অথচ যার মধ্যে আছে 
সাবলশলতার অন্তহখন ব্যঞ্জনা ও পরম আনন্ত্যের জ্যোতির্ময় ঈঁনরঙকুশ চিদ্‌- 
1বলাস। 

অসত্য এবং অশিব তাহলে আঁচাতরই স্বাভাবক পাঁরণাম; অর্থাৎ 
আবিদ্যার লীলায়নে অচাতি হতে প্রাণ ও মনের স্ফুরণের সঙ্গে-সঙ্গে তাদের 
আঁবর্ভাব ঘটে। এইবার দেখতে হবে-_ক তাদের উদ্ভবের রীতি, কাকে 


৬১০ 1দব্য-জঈবন 


আশ্রয় করে তারা টিকে আছে, তাদের কবল হতে নিজ্কৃতির উপায়ই-বা ক । 
আচাত হতে প্রাণচেতনা ও মনশ্চেতনার বাহ্ব্যক্ততেই অসত্য ও অশিবের 
আঁবিভ্নবের রীতি ধরা পড়ে। এই আবির্ভাবের দুঁট নিয়ামক তত্ব আছে। 
তাদেরই প্রশাসনে অসত্য ও আশবের অব্যবাহত যুশ্মপ্রকাশ সম্ভব হয়। 
প্রথমত, আঁচাতর গহনে এক স্বতঃসিদ্ধ বিজ্ঞানের নিগূঢ় অব্যক্ত চেতনা ও 
বীর্য অন্তলশন হয়ে আছে, এবং তাকে ছেয়ে আছে অল্লময় ও প্রাণময় 
চেতনার একটা অনির্বাচ্য আকারপ্রকারহীন পিন্ডিত ভাবনা । এই ছায়াচ্ছন্ 
ক্লল্ট আবরণের ভিতর 'দয়ে মনশ্চেতনাকে আপন পথ কেটে নিতে হয় এবং 
তার আড়ষ্ট তামাঁসকতার "পরে দখল জমাতে হয় স্বতঃসিদ্ধ বিজ্ঞানের স্বচ্ছতা 
নিয়ে নয় বিকজ্পনার কৃত্রিমতা 'দিয়ে। কারণ, তখনও আধারকে আচ্ছন্ন 
করে রয়েছে আবদ্যার ঘোর, অচিৎ জড়ের অন্ধতামিস্রময় গুরুভার ।...আবার 
এইসত্গে প্রাণের যে ববিক্ত রূপায়ণ চলে, আপনাকে তার প্রাতীন্ঠত করতে 
হয় নিষ্প্রাণ জড়ধর্মের অসাড়তার সঙ্গে লড়াই করে। সে-অসাড়তার ঝোঁক 
বম্রস্তির দিকে_- নিষ্প্রাণ অচাতর সনাতন তামসকতার দিকে । এই মাধ্যা- 
কর্ষণ ও বিকলনশক্তির টানের সঙ্গে যুঝে-যুঝে প্রাণের নিজেকে টিকিয়ে 
রাখতে হয়। 'বাঁবক্ত প্রাণাবগ্রহের মধ্যে অন্যোন্যাসঙ্গের বা অবয়ব-সঙ্কলনের 
একটা সামত প্রয়াস আছে। এই নিয়ে তাকে বাহজগতের সঙ্গেও লড়তে 
হয়। সে-জগৎ তার একান্ত পারপল্থী না হলেও সেখানে অতাঁকত আপদের 
লেখাজোখা নাই। অথচ এই জগতেই তাকে টিকে থাকতে হবে, এবং টিকতে 
হলে নিজেকে প্রাতিষ্ঠত করতে হবে ছানয়ে নিতে হবে জীবনের প্রকাশ 
ও প্রসারের একটা উন্মুক্ত ক্ষেত্র। এমনি করে পর্বে-পর্বে চেতনার যে-উন্মেষ 
ঘটে, তার ফলে ব্যাক্তর প্রাণময় ও অন্নময় বিগ্রহের আত্মপ্রাতিজ্ঠার দাবই মুখ্য 
হয়ে দেখা দেয়। অন্ন ও প্রাণের উপাদানে এইভাবে প্রকৃতি যে-আধার গড়ে 
তোলে, তা বস্তুত চেতনার বাহঃপ্রকাশের বাহন হলেও চিন্ময় সত্যজীব প্রথমত 
তার অন্তরালে প্রচ্ছন্ন থাকেন। তারপর মনশ্চেতনার বিকাশের সঙ্গে-সঙ্গে 
প্রাণময় ও অন্নময় জীবের আধারের পুম্টি ঘটে এবং তার মধ্যে ক্রমে জেগে 
ওঠে দেহাত্মা প্রাণাত্মা ও মন-আত্মার অহংপ্রাতিচ্ঠার তাঁগদ। আমাদের এই-যে 
বাঁহশ্চর চেতনা ও বাঁহম্মুখ জীবনধারা, তার বর্তমান রূপাঁটর মূলে প্রকাতি- 
পাঁরণামের এই দুটি আদম ও মৌল বিধানের প্রেরণা রয়েছে। 

চেতনার প্রথম উল্মেষে তাকে একটা অতাঁকত বিস্ময় বলেই মনে হয়। 
চৎশাক্ত জড়ের সগোত্র নয়, অথচ আঁচতপ্রকৃতির বুকে তার অহেতুক আবির্ভাব 
হয় এবং দীর্ঘকাল ধরে চলে তার মন্থর আত্মপ্রকাশের কৃচ্ছুসাধনা ! ক্ষণ- 
ভঙ্গুর আধারে জীবের আঁবর্ভাব। জন্মকালে তার কোনই জ্ঞান থাকে না 
শুধু বংশক্রমাগত একটা স্বরুপযোগ্যতা ছাড়া। সুতরাং আবিদ্যার 'বদ্যাভি- 
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মুখী মন্থর প্রগাতর সেই তো যোগ্য সাধন। এইটুকু পঠজি নিয়ে তার জ্ঞানের 
আহরণ আপ্যায়ন ও সণ্য়নের সাধনা চলে। তিলে-তিলে সে যেন মহাশুন্যের 
বকে ফুটিয়ে তোলে সাঁষ্টর শতদল। কেউ হয়তো কল্পনা করবেন : চেতনা 
অনাঁদ-আচাতিরই একটা যন্ত্রতান্্রত রূপান্তর ছাড়া আর-ীকছু নয়। আঁচিতি 
মাস্তন্ককোষে বাঁহজ্গতের কতগ্যাল ছাপ রেখে চলেছে । আবার কোষের 
সবাভাঁবক প্রতিন্রিয়া বা সত্বোদ্রেকের বশে সে-ীলাপর অর্থোদ্ধার হয়ে তার 
জবাব বোৌরয়ে আসছে । এই ছাপ-পড়া এবং তার প্রাতীক্রিয়াতে সাড়া-জাগা__ 
একেই বাল চেতনা ।...এ কিন্তু চেতনার পূর্ণাঙ্গ ব্যাখ্যা নয়। এতে পাই 
শুধু তার যান্লক ব্যাপারের একটা বাহদর্স্ট পারচয়--তার স্বরূপের তত্ব 
নয়। তাছাড়া, মস্তিদ্ককোষের অচেতন লিপি ও সাড়া কি করে সচেতন প্রত্যক্ষে 
পর্যবসিত হল, কি করে তাহতে বিষয়ের এবং সেইসঙ্গে নিজেরও সচেতন 
প্রত্যয় জাগল- এর কোনও মীমাংসা কিন্তু এই ব্যাখ্যাতে নাই। অথচ তারও 
নিয়ে বুদ্ধির কত স্বচ্ছন্দ কসরত। আঁচাতর যাল্লিক-ব্যাপার হতে এগ্াল 
জাগে কেমন করে? বস্তুত জড় হতে চেতনা ও বিজ্ঞানের উন্মেষ তবেই 
সম্ভব হয়, যদ জড়ের মধ্যে পূর্বেই নিহত থাকে চেতনার নিগ্ড় আবেশ 
এবং তার স্বরৃপশাক্তর মন্থর ক্রমাবকাশের একটা প্রোতি। তাছাড়া পশ;- 
জীবনের নানা তথ্য হতে এবং আমাদেরও উন্মিষন্ত মনের নানা ব্যাপার হতে 
এই সিদ্ধান্তই আঁনবার্ধ হয়ে পড়ে যে, এই গঢ় চেতনাতেও 'বজ্ঞান বা 
[বজ্ঞানশাক্তর এমন-একটা অল্তশ্চর ধারা আছে--যা পরিবেশের সঙ্গে প্রাণ- 
শক্তর সংঘাতে আপনাহতে বহিশ্চেতনায় উৎসারিত হয়। 

পশুতে আত্মচেতনার প্রথম উল্মেষে দেখা দেয় চিৎশাক্তর দুটি প্রবৃত্তি 
স্বভাবতই পশুচেতনা অজ্ঞ ও অসহায়_বিশ্বের অজানা পাঁরবেশে অনাভজ্ঞ 
বাহশ্চরবাত্তর সামান্য পধাঁজই তার সম্বল। তাই অন্তগ্গঢ় চিতিশীক্ত তার 
চেতনার সদরমহলে বোধির একটা ক্ষীণতম দীপাঁশখা জহালিয়ে রাখে। তার 
আঁবরাম প্রয়াস চলে। অবশ্য পশু স্বয়ং এই বোধির নিয়ামক নয়, বরং এর 
দ্বারাই তার সকল ব্যবহার নিয়ামত। তার চেতনার অন্নময় ও প্রাণময় 
ধাতুর মর্ম কোষে অবস্থাবশেষে কি প্রয়োজনবশে আপনাহতে এই বোঁধর 
দ্যুতি ঝিকিয়ে ওঠে। বোঁধির বাঁহঃপাঁরণাম তিলে-তিলে আধারে সশ্চিত হয়ে 
স্বতঃস্ফূর্ত সহজপ্রবৃন্তর আকার ধরে-ষা দরকার হলে পশুর ব্যবহারে 
মৃহূর্তেই সক্রিয় হয়ে উঠতে পারে। এই সহজপ্রবৃন্ত পশুর জাতসম্পদ, 
তাই জন্মের সঙ্গেই পশব্যাক্তি তার পূর্ণ অধিকার পায়। বোধির প্রত্যেক 
প্রকাশে বোধ অভ্রান্ত। কিন্তু সহজপ্রবৃত্তি সাধারণত অভ্রান্ত হলেও প্রমাদের 
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অবকাশও তাতে আছে। তার ভুল হয় 'ক প্রয়াস ব্যর্থ হয় বাঁহশ্চেতনা বা 
অপারিণত বৃদ্ধির প্ররোচনায় । কখনও-বা পারবেশের পাঁরবর্তন ঘটা সত্তেও 
সংস্কারবশে সহজপ্রবৃন্ত আগের ধারাতেই যন্তের মত কাজ করে যায়_-তাতেও 
তার বিপদ ঘটে ।...বোধ ছাড়া জ্ঞান আহরণের 'দ্বতীয় সাধন হল প্রাকৃত 
ব্যান্টসত্তের হীন্দ্রয়সান্বকর্ষদ্বারা আত্মবাহর্ভতি জগতের বোধ। এই বোধকে 
আশ্রয় করে প্রথম জাগে সম্মুগ্ধ হীন্দ্রিয়সংবিৎ ও ইীন্দ্রিয়বিজ্ঞান, তার পরে 
বাঁদ্ধজাত প্রত্যয় । কিন্তু হীন্দ্রিয়ব্যাপারের মূলে চৈতন্য যাঁদ অন্তঃস্যত না 
থাকত, তাহলে সন্বিকর্ষ হতে সংবিৎ কি বিজ্ঞান জাগা সম্ভব ছিল না। প্রত্যেক 
আধারে অধিচেতনার আবেশ আছে । অবচেতন প্রাণশাক্ত তার সদ্যোজাত 
অভাব ও আকৃতির প্ররোচনায় এই আঁধচেতনায় উপসংক্লান্ত হয়ে তাকে উন্মুখ 
করে তোলে । ইীন্দ্রিয়সান্নকর্ষ আবার এই উন্মুখীনতাকেই বেদনাবোধে এবং 
বাহবত্ত সত্ত্বোদ্েকে উদ্দীপ্ত করে। তাইতে আধারে বাঁহজগতের একটা 
সুস্পষ্ট সংবৎ ক্রমে পাুর্জত হয়ে ওঠে। বস্তুত প্রাণশাক্তর আভঘাতে বাঁহ- 
শ্চেতনার উন্মেষ ঘটে এইজন্যে যে, সান্নকর্ষের কর্তা ও কর্ম উভয়ের মধ্যে 
1চংশাক্তর একটা প্রাকৃসিদ্ধ আঁভাঁনবেশ আছে--আঁধচেতনার অব্যক্ত সামর্থয- 
রূপে । সান্নকর্ষের গ্রাহক বা বিষয়ীর আধারে প্রাণশীক্ত যখন তীক্ষণ ও উন্মুখ 
হয়ে ওঠে, তখন এই আধচেতনাই বাহশ্চেতনায় আভঘাতের জবাবে সাড়ার 
আকারে ফুটে ওঠে । তার এই উন্মেষ প্রথম রচে পশবুর প্রাণময় মন এবং অবশেষে 
চং-পাঁবণামের ধারা বেয়ে রূপান্তারত হয় মানুষের মননশীল বৃদ্ধিতে । 
অন্তঃস্যত আঁধচেতনার পূর্ণরূপ যাঁদ বাইরে প্রকাশ পেত, তাহলে 
বিষয়শর চেতনার সঙ্গে বিষয়ের অন্তার্নীহত আধেয়ের সাক্ষাৎ যোগ ঘটত 
এবং তার ফলে বিষয়র জ্ঞান হত অপরোক্ষ। কিন্তু তা সম্ভব হয় না প্রথমত 
আঁচাতর ব্যাঘাতবশত, দ্বিতীয়ত অপূর্ণ অথচ উপচীয়মান বাহশ্চেতনাকে 
আশ্রয় করে মন্থর ভ্রমাবকাশই চিৎপারণামের 'নিয়াতি বলে। তাই অন্তর্গ্ট 
চিৎশাক্ত প্রাণ-মনের বাহব্ন্ত স্পন্দন ও ব্যাপারদ্বারা নিজেকে অস্পম্টভাবে 
প্রকাশ করে মাত্। অপরোক্ষসংবতের অভাব অবগ্রহ বা অপ্রাচুর্যবশত বাধ্য 
হয়ে তাকে পরোক্ষজ্ঞানের সাধনরূপে সৃন্টি করতে হয় ইন্দ্রিয় ও সহজবান্তির 
একটা কাঠামো । এই বাহম্থ জ্ঞান-বুদ্ধির আধার হয় অব্যাকৃত চৈতন্যের 
পূর্বকাজ্পত একটা ব্যহ_যাকে বলা চলে অন্তঃপ্রকীতর সর্বপ্রথম বাঁহম্খ 
ব্যাকীতি। প্রথমত এই ব্যহে চৈতন্যের ক্ষাণতম একটা আভাস থাকে । তার 
পাঁরচয় আমরা পাই হীন্দ্রিয়সংীবতের অস্পম্ট বাক্ততৈে এবং সত্ত্বোদ্রেকের অন্ধ 
সংবেগে। ক্রমে কায়সংস্থানের যতই উন্লাতি হতে থাকে, ততই এই 'পান্ডত 
চেতনা সংহত ও সুস্পষ্ট হয় প্রাণন-মন ও প্রাণময়-বাা্ধির আকারে । কিন্তু 
তাদের মধ্যে গোড়ায় স্বয়ংচল যল্পবৎ-বৃত্তির প্রাধান্য থাকে । তা 'দিয়ে ব্যাব- 
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হারক জীবনের নানা প্রবৃত্ত আকৃতি ও প্রয়োজনের তাগিদই মেটানো চলে। 
প্রথমত এইসব ক্রিয়ার মূলে থাকে বোধ ও সহজ-প্রবৃত্তিরই প্রেরণা, এবং 
আধারের অন্তঃস্যত চেতনা বাইরে ফুটে ওঠে দেহ-প্রাণের আশ্রত চাতিধাতুর 
স্বতঃস্ফূর্ত স্পন্দনে। মনের প্রথম স্পন্দন যখন দেখা দেয়, তখন প্রাণচেতনার 
এই ঘন্ত্র-তন্দ্ের সঙ্গে সে জাঁড়য়ে যায় চেতনার স্বরালাপতে প্রাণময় হীন্দ্িয়- 
সংবিতের সুরই চড়া হয়, আর মনের স্যর থাকে খাদে। কিন্তু ধীরে-ধনরে 
মনের মধ্যে নিজেকে নিমুক্ত করবার তপস্যা শুরু হয়। প্রাণের সংস্কার 
আকৃতি ও প্রয়োজনের তাগিদ মেটানো এখনও তার কাজ হলেও, এবার 
ফুটতে থাকে মনের স্বকীয় বোশিল্ট্য-_ভুয়োদর্শন সসক্ষা কলানৈপনুণ্য সাভ- 
প্রায় কাত ও সঙ্কজ্পাসাদ্ধর প্রয়াসরূপে। সেইসঙ্গে ইীন্দ্রিয়সংবৎ ও অন্ধ- 
প্রবৃত্তির মধ্যে লাগে ভাবাবেগের আমেজ । তাইতে প্রাণবৃত্তির মূঢ় প্রাতিক্রিয়াতে 
আতিশয় সূক্ষম ও সুকুমার বেদনাবোধের একটা প্রোতি ও দরদ অনপ্রাবিষ্ট হয়। 
এখনও মন প্রাণের সঙ্গে জড়িয়ে আছে, এখনও তার মধ্যে উচ্চস্তরের বিশুদ্ধ 
বাল্তকলাপ দেখা দেয়ান। সহজ-প্রবৃত্ত ও প্রাণময়বোধর একটা বিপুল 
পারবেশ এখনও তার সম্চরণক্ষেত্র। তাই এখনও বুদ্ধিবৃত্তর উপচয় যেন 
আলাদা-একটা জোড়াতাড়ার ব্যাপার, যাঁদও পশুজীবনের উন্নাতির সঙ্গে তারও 
উন্মেষ অপারিহার্য। 

মানুষের স্বাভাবিক পশুভাবের সঙ্গে যখন ব্যা্ধর যোগ ঘটে, তখন 
মানুষের সচেতন ইচ্ছাশক্তির প্রবর্তনায় পশুভাব আঁবল-প্ত এবং সক্রিয় থাকা 
সত্তেও তার প্রভূত পাঁরবর্তন পাঁরমাজন ও উধর্বায়ন ঘটে । প্রাণময়বোধি ও 
তার পূর্বতন প্রাধান্য অনেকপারমাণে ক্ষুগ্নও হয়। বোধির মধ্যে আর আগের 
মত শুদ্ধ বোধিত্ব থাকে না £ প্রাণময়বোধির প্রবল প্রকাশেও প্রাণধর্ম মনো- 
ধর্মের দ্বারা আচ্ছন্ন হয়। আর মনোময়বোধকে তো নিখাদ বোধি বলাই 
চলে না, কেননা মনের কারবারে তাকে চালু করবার জন্য স্বভাবতই তার মধ্যে 
অন্য-কিছুর ভেজাল মেশানো প্রয়োজন হয়। অবশ্য পশহতেও বাঁহশ্চর 
চেতনার প্রভাবে বোধিবান্তি ব্যাহত বা রূপান্তরিত হতে পারে। কিন্তু সে- 
প্রভাব সাধারণত ক্ষীণ বলেই তার ফলে প্রকীতির স্বতঃস্ফূর্ত যাল্ত্রক বিধানের 
বিশেষ কোনও বিপর্যয় ঘটে না। কিন্তু মনোময় মানুষের বোধি যখন চেত- 
নার সদরমহলে আসতে চায়, তখন অর্ধপথেই তার রূপান্তর টে । কেননা 
তখন তার সহজ বাণীর তরজমা হয় মনের প্রজ্ঞাবাদে, জ্ঞানের আদ উৎসকে 
আচ্ছন্ন করে ফুটে ওঠে মনঃকাঁজ্পিত টাঁকাভাষ্যের বাহ_ল্য। সহজবৃত্তিরও এই 
দশা : তার ক্বোাধজাত সহজতার সঙ্গে মনোধর্মের সংমিশ্রণ ঘটে এবং তাইতে 
তার চলনে একটা অনিশ্চয়তা দেখা দেয়। অবশ্য বুদ্ধির সজাগ বৃত্তি এই 


৬১৪ 'দব্য-জীবন 


আনাশ্চতবৃত্তিকে দূর করতে চায়, কেননা বুদ্ধির সব-কিছকে সাজয়ে- 
গুছিয়ে নিজের সঙ্গে খাপ খাইয়ে নেবার একটা স্বাভাবিক ও সাবলশল প্রবণতা 
আছে। তাই মনের মধ্যে বুদ্ধবৃত্তির উল্মেষে সহজপ্রবৃত্তর সকল দায় 
একেবারে না মিটলেও ক্রমে তার অনেকখান ঝাঁক এসে পড়ে বৃদ্ধির 'পরে। 
প্রাণের মধ্যে মনের উন্মেষে উৎসর্পিণী চিৎশাক্তর সামর্থ্য ও অধিকার সদ্‌র- 
প্রসারী হয়। কিন্তু তার সঙ্গে প্রমাদের সম্ভাবনাও সমান তালে বেড়ে চলে। 
কারণ, মনের জ্যোতিরভিযানে প্রমাদের ছায়া তার নিত্য অনুচর এবং চেতনা 
ও বিজ্ঞানের প্রসারের সঙ্গে-সঙ্গে এই ছায়ার পাঁরসর স্বভাবত তার মধ্যে 
বেড়েই চলে। 

চিৎপারণামের প্রত্যেক পর্বে বাহশ্চেতনার দুয়ার যাঁদ বোধির দিকে খোলা 
থাকত, তাহলে প্রমাদের সম্ভাবনাও 'তিরোহত হত। কারণ বোধ হল আধারে 
নিগুঢ় আতমানসের জ্যোতিঃসম্পাতের একটা ঝলক। তার ফলে খতাঁচতের 
যে-উল্মেষ ঘটে, পাঁরসর একান্ত সন্কুচিত হলেও তার প্রবৃত্তি ?ল্তু নিঃসংশয় 
ও নিরঙ্কুশ হয়। এ-অবস্থায় কোনও সহজপ্রবৃত্ত গড়ে উঠলে বোঁধর সঙ্গে 
তার যোগ অত্যন্ত স্বচ্ছন্দ ও সাবলীল হত। অর্থাৎ প্রকাতিপারণামের 
নতুন ছন্দে অথবা অন্তরে-বাইরে পাঁরবেশের পাঁরবর্তনে কোনমতেই তার 
তালভঙ্গ হত না। তেমাঁন, বুদ্ধিও গড়ে উঠত বোধর অনুকূল হয়ে 
বোধির বাণীকে মনের ভাষায় তমা করতে গিয়ে তাকে কোথাও সে [বিকৃত 
করত না। হয়তো তার শাণিত দাঁপ্তর খরধার খানিকটা কুশ্ঠত হত অবর- 
কর্মের প্রয়োজনে-_ যাঁদও এই অবরকর্মের সাধনা হত তার একটা গোণবৃত্তি 
মাত্র, এখনকার মত মৃখ্যবৃন্ত নয়। কিন্তু তাহলেও কোথাও তার পদস্থলনের 
সম্ভাবনা থাকত না, 'কংবা তার কুন্ঠিত তমোভাগ জ্যোতিভণগকে অসত্য বা 
প্রমাদের গহনে নামিয়ে আনত না।...অথচ তা হতে পারল না। কারণ, 
বর্তমানে রূপধাতুর বাঁহঃপ্রকাশ হয়েছে জড়ে এবং প্রাণ আর মনকে তার 
আশ্রয়ে থেকে আত্মপ্রকাশ করতে হয়েছে । এই জড়ের মধ্যে আচাতির আবেশ 
এতই গভীর যে, তার প্রভাবে আচ্ছন্ন বাহশ্চেতনা অন্তজের্যাতির দীপনীতে 
সহজে আর সাড়া দিতে পারছে না। অলখের অতাঁকতি ইশারা আসে বটে 
ভিতর হতে-কন্তু তবু অপূর্ণ হলেও বাইরের জগতের তথ্যই তার কাছে 
সুস্পষ্ট ও সহজবোধ্য । অতএব ভিতরের ইশারাকে উপেক্ষা করে বাইরের 
স্পম্টভাষণকে সে আঁধক মর্যাদা দেয়। বাধ্য হয়ে তাকে এই ন্াযনতা 
আঁকড়ে থাকতে হয়, কেননা খতচিতের মন্থর বিকাশ ঘটানো হল প্রকৃতির 
আঁভপ্রায়। প্রকৃতি বেছে নিয়েছে কৃচ্ছু-তপস্যার পথ। আঁচিতিকে তাই 
ধনরে-ধশীরে ফুটিয়ে তুলছে সে আবদ্যায়, আবদ্যাকে করছে ব্যামিশ্র সংকীর্ণ 
একদেশ' জ্ঞানের আধার : এমান করে বহু সাধ্যসাধনায় তার মধ্যে জাগিয়ে 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আঅশিবের নিদান এবং প্রবতকার ৬১৫ 


তুলছে খতাঁচং ও ধতম্ভরা প্রজ্ঞার 'হিরণ্যদ্যাতর সম্ভাবনা । এই উত্তরায়ণ ও 
রূপান্তরের পথে আমাদের অপূর্ণ মনোময়-প্রজ্ঞা একটা অপরিহার্য পর্ব- 
সংক্রমণের আয়তন মান্র। 

বস্তুত ব্যাবহারিক জগতে দেখাছ, চিৎপাঁরণামের লগলা চলছে চিৎ- 
সত্তার দুটি কোটর অন্তরালে । একদকে রয়েছে আবদ্যার বাঁহ বৃত্তি ধীরে- 
ধীরে বদ্যাশাক্ততে তার রূপান্তর ঘটছে; আরেকদিকে আছে অন্তগ় 
চিংশাক্তর এমন-একটা আবেশ, যার মধ্যে বিদ্যাশাক্তর সকল বিভাতি পুঞ্জিত 
হয়ে রয়েছে-আবদ্যার মধ্যে ধীরে-ধীরে ফুটে ওঠবার অপেক্ষায় । বাঁহর্বত্ত 
আবদ্যাতামসের মধ্যে সম্ভঁতিসংঁবৎ বা 'বিভূতিসংবতের এতটুকু আভাস নাই, 
অথচ তা-ই বিদ্যাশক্তিতে রূপান্তারত হচ্ছে_কেননা চাতিশাক্ত সংবৃত্ত হয়ে 
রয়েছে তার মর্মগহনে। চেতনার অত্যন্তাভাব আবদ্যার স্বভাব হলে তার 
[বিপাঁরণাম অসম্ভব। অথচ দেখাঁছ, আঁচাঁত রূপান্তারত হতে চাইছে 1চাতিতে 
_এই যেন তামস আবদ্যার সাধনা । প্রথমত তার মধ্যে দেখা দেয় অজ্ঞানের 
অন্ধতামন্র-বাইরের আভঘাতে এবং প্রয়োজনের তাগিদে সে-তমিম্্রার বুকে 
বেদনার সাড়া জাগে। তারপর সে ফোটে 'জিজ্ঞাসাব্যাকুল আবদ্যার আকারে। 
তখন জগতের যাবতীয় শাক্ত ও বস্তুর সান্নকর্ষ তার জ্ঞানের সাধন হয় 
পাথরে চকমাক ঠোকার মত আঘাতে-আঘাতে তারা সংবতের স্ফাঁলঙগ 
জাগিয়ে তোলে । আমরা তাকেই বাল অল্তর্গঢ় চৈতন্যের সত্বোদ্রেক। কিন্তু 
বাঁহ“বৃত্ত আবদ্যাতামস এই সত্তোদ্রেককে অভিভূত ক'রে অস্পষ্ট এবং অপূর্ণ 
একটা প্রত্যয়াভাসে পাঁরণত করে। 'বিষয়-সান্নকর্ষহেতু বোধর যে-সাড়া, 
আবদ্যাতামস হয় পুরাপাার তার তাৎপর্য ধরতে পারে না, নয়তো তাকে বিকৃত 
আকারে গ্রহণ করে। তবু এই উপায়েই আধারচৈতন্যের প্রথম সমহুদ্রেক ঘটে, 
দেখা দেয় 'নসর্গ- অথবা অভ্যাস-জাত সহজজ্ঞানের একটা আদম সণ্চয় এবং 
তাকে আশ্রয় করে সংঁবংশাক্ত কলায়-কলায় উপচিত হয়। প্রথমে জাগে 
গ্রাহকসংবিতের একটা অনাতিস্ফুট আভাস । তার পরে সেই আভাসই পরিণত 
হয় সমর্থ সংাবংশাঁক্ততে, বিষয়ের তাৎপর্য গ্রাহী বাদ্ধবৃত্তিতে, উদ্বুদ্ধ- 
চেতনার কর্মপ্রেরণায়, কল্পনাপ্রণোদত প্রবৃত্তির প্রযোজনায় । এমাঁন করে 
অর্ধ-বিদ্যা আর অর্ধ-আবিদ্যার সংমিশ্রণে ধীরে-ধীরে মেলতে থাকে চেতনার 
দল। জানাকেই আশ্রয় করে সে অজানার দিকে হাত বাড়ায় : কিন্তু জ্ঞান তার 
অসম্পূর্ণ_কেননা 'বিষয়সান্নকর্ষে যেমন সে পুরাপ্দার নাড়া খাম্ম না, তেমান 
পুরাপুরি সাড়াও দেয় না। তাই বিষয়ের সংস্পর্শকে সে ভুল বোঝে এবং 
ভুল বুঝে বোঁধজাত সত্বোদ্রেককেও বিকৃত করে। এইভাবে দুদক থেকে 


তার "পরে এসে পড়ে ভুলের মার। 
স্পষ্টই দেখছি, এ-অবস্থায় ভ্রম ক প্রমাদ চিৎপাঁরণামের অপারহার্য 


৬১৬ 1দব্য-জশবন 


অঙ্গ হবে। আঁবদ্যাতামস হতে তার সামান্যবৃত্তকে আশ্রয় করে যেখানে 
1বদ্যার দিকে মন্থর গতিতে চেতনার উধর্ষপারণাম শৃরু হয়েছে, সেখানে তাকে 
যে প্রমাদকেই অপাঁরহার্য নিমিত্ত এবং সাধন করে অগ্রন্সর হতে হবে একথা 
বলাই বাহুল্য। উন্মিষ্ত চেতনাকে পরোক্ষ উপায়ে জ্ঞান আহরণ করতে 
হচ্ছে। সুতরাং তার প্রামাণ্য সম্পর্কে আমাদের অংশত কৃতাঁনশ্চয় হওয়াও 
অসম্ভব । কারণ বিষয়সান্নকর্ষে প্রথম একটা জড়ধর্মী রৃপাভাস প্রতীক 
প্রাতাবম্ব বা সংবংকম্পন মাত জাগে । তার পারিণামে দেখা দেয় প্রাণচেতনার 
একতা সম্মুগ্ধ সংবিং। তাতে অর্থের আরোপ ক'রে হীন্দ্রির় এবং মন তাকে 
মনোময় ভাবে বা রূপে পাঁরণত করে। তারপর এমানতর মনের আহত বস্তু- 
জ্ঞানের মধ্যে বাঁচত্র সম্বন্ধের যোজনা করতে হয়। যা জানা যায়নি, পর্য- 
বেক্ষণ দ্বারা তাকে আ'বচ্কার করে সাণত অনুভব ও জ্ঞানের সঙ্গে খাপ 
খাইয়ে নিতে হয়। প্রাতি পদে নানা ব্যঞ্জনা নিয়ে দেখা দেয় অতাঁক্তি কত 
তথ্য, কত অর্থ ব্যাখা ও বিচার- বিচিত্র সম্বন্ধের কত জালবোনা। তাদের 
পরখ করে কাউকে গ্রহণ কাউকে-বা বজ্ন করতে হয়। এই জটলার মধ্যে 
ভ্রমের অবকাশ কোথাও থাকবে না, এমন দাঁব করলে জ্ঞান-আহরণের অনেক 
রাস্তাই বন্ধ হয়ে যায়। ভুয়োদর্শন মনের একটা মুখ্য সাধন। কিন্ত 
ভূয়োদর্শন ব্যাপারটা অত্যন্ত জাঁটল, কেননা তার প্রতি পদে আছে অজ্ঞানো- 
পহত ভূয়োদর্শী চেতনার ভুল করবার সম্ভাবনা । ইন্দ্রিয় এবং হীন্দ্রয়মানস 
একটা তথ্যকে সহজেই ভুল বুঝতে পারে । তাছাড়া বিষয়গ্রহণের বেলায় আমরা 
তার কত-কছু বাদ 'দয়ে চাল, তথ্য বাছতে কি জূড়তে ভূল করি, অজ্ঞাতসারে 
নিজের ব্যক্তিগত সংস্কার দিয়ে বিষয়কে বিকৃত করে দেখি। এমাঁনতর 
জোড়াতাড়ার শেষে মনের পটে বস্তুর যে-প্রাতিরূপ আঁকা হয়, তাকে খাঁটি বা 
পূর্ণাঙ্গ বলব কোন্‌ সাহসে ? আবার এই প্রত্যক্ষের ভুলের বোঝার সঙ্গে এসে 
জোটে অনুমানের ভুল, তকে ভূল, বিচারবুৃদ্ধির ভুল । অতএব তথ্যের সঙ্কলন 
যেখানে অপূর্ণ এবং আঁনাশ্চিত, সেখানে তাকে ভান্ত করে একটা সিদ্ধান্ত 
খাড়া করলে সেও যে অপূর্ণ এবং আঁনশ্চিত হবে, সেকথা বলাই বাহুল্য । 
প্রাকৃতচেতনায় জ্ঞানের আঁভযান জানা হতে অজানার 'দিকে চলেছে। 
অনুভবের সঞ্চয় স্মৃতি সংস্কার ও বিচার দিয়ে সে জ্ঞানের একটা কাঠামো, 
নানা রঙের নকশা-কাটা একটা মনের ছক গড়ে তোলে । বাঁধাধরা একটা ছাঁদ 
থাকলেও মৃহূর্তেম্হরতে তার অবয়বের অদলবদল ঘটছে । নতুন-কোনও 
জ্ঞানের বিষয় পেলে তাকে যাচাই করা হয় অতাঁত জ্ঞানের পারপ্রোক্ষতে এবং 
সেইভাবে তাকে পুরানো কাঠামোর সঙ্গে জোড়া হয়। নতুনে-প্‌্রানোতে 
জোড় না মিললে কোনরকম গোঁজামলের ব্যবস্থা হয়, অথবা নতুনকে বাতিল 
করা হয়। কিন্তু জ্ঞানের যে-কাঠামোকে আমরা মানদণ্ড করেছি, তা যে নতুন 
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বিষয় ক জ্ঞানের নতুন ক্ষেত্রের সঙ্গে খাপ খাবেই, জোর করে তো এমন কথা 
বলা যায় না। এমনও হতে পারে, নতুনকে পুরানোর সঙ্গে মেলাতে {গয়ে 
গারামলটা আরও বেশী হল, অথবা তাকে বাতিল করাটা ভুল হল ।...এমান 
করে তথ্যকে ভুল দেখা এবং ভুল ব্যাখ্যা করা তো আছেই, তাছাড়াও আছে 
জ্ঞানের অপপ্রয়োগ-তথ্যের ভুল যোজনা, কল্পনার ব্যভিচার, বস্তুস্বর্পের 
কদর্থনা ইত্যাঁদর আকারে মনোময় প্রমাদের একটা জল জাল। অবশ্য 
গোধূলির আলোকে দপ্ত মনোরাজ্যের এই প্রদোষচ্ছায়ায় আছে গুহ্াাহিত 
বোঁধর প্রেরণা ও সত্যভাবনার নগৃঢ প্রোতি-যা ভ্রমকে সংশোধন করে অথবা 
বুদ্ধকে সংশোধনের তাগিদ দেয়, তার মধ্যে বস্তুর তত্তরূপের জিজ্ঞাসা এবং 
অব্যাভচারী জ্ঞানের একটা আকৃতি জাগায়। কিন্তু মন তার ইশারা বুঝতে 
পারে না বলে মানুষের অন্তরে বোধর আঁধকারও সঙ্কীর্ঁণ বলতে গেলে সে 
যেন পরতন্তর সেখানে । কারণ অন্নময় প্রাণময় বা মনোময়-যে-ভঁমির বোঁধই 
হ’ক না কেন, আমাদের প্রাকৃতচেতনায় ভেসে ওঠে তার 'নরাবরণ ববশহদ্ধ 
রূপাঁট নয়, কিন্তু মনের রঙে রাঙানো অথবা মনের নীলঘন কণ্চকে আবৃত 
একটা ছদ্মরূপ। এই কণ্চুককে ভেদ করে বোধর আসল চেহারা ধরা শক্ত। 
তাই মনের সঙ্গে তার ক সম্পর্ক, মনের "পরে তার ক কাজ, তা না বুঝতে 
পেরে মানুষের অর্ধচেতন অস্থির বুদ্ধি বোধির ব্যাপারকে উপেক্ষার দৃষ্টিতে 
দেখে। বিষয়ভেদে বোধরও ভেদ আছে। ভূতার্থের বোধি, ভব্যার্থের বোধ, 
সর্বাধার অন্তর্যামী সত্যের বোধ--প্রত্যেকের ধারা স্বতন্ত্র । কিন্তু আমাদের 
মন সহজেই তাদের ঘুলিয়ে ফেলে । এমনি করে জড়ো করা অর্ধজীর্ণ উপা- 
দানের এলোমেলো একটা স্তূপ এবং তা-ই দিয়ে পরাক্ষাচ্ছলে গড়ে তোলা 
নিত্য-নতুন কাঠামো, আত্মা ও জগৎ সম্পর্কে মনের কোণে লালন করা একটা 
আড়ম্ট-কাঁঠন অথচ ব্যামশ্র সংস্কারজজশীরত ধারণা, অর্ধেক গোছানো অরেকি- 
অগোছানো অর্ধেক-সত্য অরধেকীমথ্যা অপূর্ণ জ্ঞানের নানা আবর্জনাতে 
বোঝাই করা নিজেকে_ এই হল মানুষের প্রাকৃতজ্ঞানের পরিচয় । 
প্রমাদমারেই যে স্বরূপত অসত্য, তা নয়। হয়তো সে সত্যের অপূণ 
ছাব, ভব্যার্থের একটা আভাস বা ফলোল্মখ জল্পনা । যখন জান না কিন্তু 
জানতে চাই, তখন অনেক আঁনাশ্চত এবং অপরশীক্ষত সম্ভাবনাকেও আমাদের 
মেনে নিতে হয়। তার ফলে একটা অপূর্ণ বা অনুচিত প্রকজ্পও যাঁদ মনের 
মধ্যে গড়ে ওঠে, অপ্রত্যাশিতভাবে অজানা সত্যের দুয়ার খুলে-দেওয়ায় তারও 
হয়তো সার্থকতা ঘটে। তখন সে-প্রক্পকে ভেঙে নতুন করে গড়ে অথবা 
তার অন্তনিরহত গোপন সত্যকে আবিষ্কার করে অনুভবের ভাম্ডারে আঁভ- 
নব সম্পদও আমরা আহরণ করতে পাঁর। ভ্রমসংকুল ব্যামশ্র-জ্ঞানও চেতনা 
বৃদ্ধি ও যুক্তর উপচয়ে ক্রমে জ্ঞানসা্ক্ষের ভিতর দিয়ে আত্মজ্ঞান ও জগৎ- 
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জ্ঞানের অবিমিশ্র তাত্ক প্রত্যয়ে পেশছতে পারে। এমনি করে অনাদি 
আঁচাতর সর্বগ্রাসী বাধা ধীরে-ধীরে কেটে যেতে পারে, প্রবুদ্ধ মনশ্চেতনার 
দঁপনীতে জবলে উঠতে পারে অখন্ডাঁবজ্ঞানের ভাস্বর দুত, তার স্পর্শে থরে- 
থরে বিকাঁসিত হতে পারে অপরোক্ষসংবৎ ও বোঁধচেতনার 'নর্গঢ় বীর্য, এবং 
সে-বীর্য আধারের পারমাঁজতি ও প্রাতিবুদ্ধ সাধনসম্পদকে তার বাহন করে 
এই সংসারের বুকে মানসব্দীদ্ধকে গড়ে তুলতে পারে তার সত্য প্রাতিভূ ও 
সত্যের নির্মাতারুপে। 

কিন্তু এইখানে 1চৎপাঁরণামের দ্বিতীয় নিমিত্ত এসে বাধার সৃস্টি করে। 
কারণ আমাদের জ্ঞানের আকৃতি যে মানসব্দাদ্ধর স্বাভাবিক সং্কোচদ্বারা 
ব্যাহত একটা নৈর্বাক্তক মনোময় ব্যাপার মানত, তা নয়। এছাড়াও আমাদের 
আছে অহন্তার দুরাগ্রহ। আছে দেহের অহং, প্রাণের অহং; তারা আত্মজ্ঞান 
বা জগৎ্জ্ঞানের সত্যকে আবিষ্কার করতে চায় না- চায় প্রাণের স্বাঁধকার- 
প্রাতষ্ঠা। তারও পরে আছে মনের অহং; সেও স্বরাজ্যের আধকার খংজছে, 
অথচ প্রাণের প্রোতি তাকে ব্যবহার করছে প্রাণবাসনা ও প্রাণধর্মকে চাঁরতার্থ 
করবার সাধনরূপে। মনের প্নীষ্টর সত্গে-সঙ্গে আমাদের মধ্যে মনোময় 
ব্যাক্তচেতনাও পুষ্ট হয়ে ওঠে এবং তাকে ঘিরে দেখা দেয় মনের মেজাজে 
সংস্কারে ও আত্মরূপায়ণে ব্যক্তিগত বৈশিল্ট্যের একটা ঝোঁক। এই বাঁহশ্চর 
মনোময় ব্যাক্তচেতনা কিন্তু আত্মকোন্দ্রক। জগতের সব-কছুকে সে নিজের 
দম্টকোণ হতে দেখে । তাই সে পায় শুধু নিজের "পরে তাদের প্রভাবের 
পাঁরিচয়-তত্তের পাঁরচয় নয়। একটা-কিছুকে নিরপেক্ষ দৃষ্টিতে দেখা তার 
পক্ষে সম্ভব নয়। তাই তার সমস্ত দেখার সংঙ্গে জাঁড়য়ে আছে নিজস্ব 
ঝোঁক আর মেজাজের বাহুল্যটুকু, চলছে নিজের রুচি ও সুবিধার আওতায় 
সত্যের সাজানো-গোছানো বা বাছাই-ছাঁটাই। ভূয়োদর্শন বকা য্াক্ত-বিচার 
সবার 'পরে এই মানসব্যাক্তত্বের প্রভাব ও শাসন রয়েছে । সে-ই ব্যাম্ট অহং- 
এর দাবদাওয়ার সঙ্গে তাদের খাপ খাইয়ে চলে। কখনও-কখনও মনের মধ্যে 
নৈর্বাক্তক যুক্তি ও তত্ত্বের তীর একটা পিপাসা দেখা দেয়। কিন্তু বিশুদ্ধ 
নৈর্ব্যক্তিক দৃষ্টি এ-পাঁরবেশে ফুটবে কি করে? বদ্ধ যতই মাঁজত সতর্ক 
ও কঠোর হ’ক, জগতের তথ্য ও ভাবকে গ্রহণ করতে কিংবা মনের আহৃত 
জ্ঞানকে আকার দিতে গিয়ে অজ্ঞাতসারে সত্যকে যে সে মোচড় 'দিয়ে বসে! 
এমনি করে সত্যের কত-যে 'বিকৃঁতি ঘটে, তার লেখাজোখা নাই । মনের অঙ্গনে 
দিনে-দিনে মিথ্যার জঞ্জাল স্তূপাকার হয়ে ওঠে। ক্রমে সত্যকে মিথ্যা 
করবার ঝোঁকটাই হয় স্বাভাবক। তখন অচেতন বা অর্ধসচেতনভাবে বেড়ে 
ওঠে ভুল করবার প্রবণতা, সত্য-মিথ্যার বিবেক না করে তথ্য কি ভাবকে গ্রহণ 
করতে আর সঞ্চোচ হয় না-কেননা মনের গ্রহণবৃত্তির মূলে তখন কাজ 
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করছে তার ব্যাক্তিগত রুচি মেজাজ যোগ্যতা বা সংস্কার । মনের এই অবস্থাই 
হল অসত্যবীজ অত্কাঁরত হবার উর্বর ক্ষেত্র। এখানে ভুলের দুয়ার নানাদকে 
খোলা রয়েছে। তাই অন্দরমহলে কখনও সে ঢোকে চোরের মত, কখনও-বা 
হানা দেয় দুর্ধর্ষ দসয্যর মত- অথচ তাকে না মেনেও উপায় নাই। অবশ্য সে- 
পথে সত্যও এসে বাসা বাঁধতে পারে কিন্তু তার আগমন মঞ্জুরি পায় স্বাধ- 
কারের দাবতে নয়, মনের খোশখেয়ালে। 

সাংখ্যের মনোবিজ্ঞান অনসারে ব্যাক্তাচন্তের তিনাট থাক আছে-_তামাসক 
রাজাঁসক ও সাত্ক। তামাঁসক চিত্তের মূলে রয়েছে মোহাচ্ছন্ন অসাড়তার 
আবেশ_ আঁচাতর সে-ই প্রথম সন্তান। রাজাসক চিত্তে কাজ করছে ভাবাবেগ 
ও কর্মচাণ্টল্যের ক্ষুব্ধ উত্তালতা। আর সাত্বক চিত্তকে ঘিরে আছে আলোর 
সুষমা, সাম্যের ছন্দ ।...তামস বুদ্ধির আঁধম্ঠান অন্নময় চিত্তে । ভাব তার 
মধ্যে কোনও সাড়া জাগায় না। অসাড় 'নাক্ক্ুয় অন্ধতার প্রেরণায় চিরাচারত 
সংস্কারের যে-বোঝা একবার মাথায় তুলে নিয়েছে, তাকে সে চিরকাল আঁকড়ে 
থাকবে। অভ্যস্ত ভাবকেও সে গ্রহণ করে আচ্ছন্ন হয়ে। নিজের কুণ্ডলনীকে 
[কিছুতেই প্রসাঁরত কন্তে চায় না বলে নতুন ভাবের ধাক্কা পেলে সে বিদ্রোহশ 
হয়ে ওঠে। স্বভাবতই সে গোঁড়ী_অচলায়তনের বাসিন্দা, তাই পরম্পরাগত 
জ্ঞানের কাঠামোকেই আঁকড়ে ধরে প্রাণপণে । কলর বলদের মত বাঁধা পথে 
পাক খেয়ে মরাই তার কর্মের রীতি । তাই তার বীর্য কুশ্ঠিত হয় কেবল 
অভ্যস্ত চিরাগত 'চরপাঁরাচিত ব্দ্ধর-বালাইশূন্য সুতরাং নিরাপদ আচারের 
অনুবর্তনে। যা-কিছ নতুন বলে তার আরামশয়নে বিঘ ঘটায়, তাকেই সে 
দুহাতে ঠেকাতে থাকে !...রাজসিক বৃদ্ধির আঁধন্ঠান প্রাণময় চিত্ত। তার, 
আবার দুটি ধারা : একটি আত্মরক্ষার প্রেরণায় উগ্র ও উত্তাল। ব্যাক্তমানস 
এবং তার অনুকূলে যা-ীকছ্‌ তার আকৃতিসম্মত বা জীবনদর্শনের উপযোগন, 
তাকেই সে চায় প্রাতষ্ঠা করতে । কিন্তু তার মনোময় অহন্তার প্রাতকৃল 
কি ব্যাক্তিগত বৃদ্ধির রুচিবিরুদ্ধ যা-কিছু, তার প্রতি সে খঙজাহস্ত। 
আরেকধরনের রাজাসিক বৃদ্ধি নিত্য-নতুনের উপাসক- তার হৃদয়ে আবেগ, 
চিন্তে দরাগ্রহ, গাঁততে ঝঞ্জার মন্ততা। সে আস্থর, নিত্যচণ্চল, উদ্দাম। তার 
ভাবনায় সত্যের শান্ত দীপ্তি নাই, আছে খরধার বুদ্ধির যুযুংসা, গাঁতর 
উচ্ছলতা, আভনবের এষণা ।...সাত্বক বুদ্ধি সত্যাঁপপাস্য। সত্যের সম্পর্কে 
যথাসম্ভব উদার হয়েও সে সতর্ক ও বিচারশশল । যা-কিছ সত্য বলে প্রাতি- 
ভাত হয়, তাকেই সে মানিয়ে নেয় নিজের মতের সঙ্গে- কিন্তু বিনা পরখে 
নয়। যা গ্রহণযোগ্য তাকে গ্রহণ করতে তার দ্বিধা নাই, কেননা কুশলী শিল্পীর 
মত সমন্বয়বুদ্ধির সৌবম্য দিয়ে সে সত্যের প্রাতিমা গড়ে। কিল্তু মানস 
প্রজ্জার দশাপ্ততে স্বাভাবক একটা সঙ্কোচ আছে বলে সাত্বক বুদ্ধির দীপ্তিও 


৬২০ দিব্য-জণবন 


কাণ্ঠত। তাই অত্যুদার হয়ে সত্য ও জ্ঞানের সকল বিভাবকে সমভাবে গ্রহণ 
করা তার সাধ্য নয়। প্রবুদ্ধাঁচন্তের অহং তার নিত্য সহচর বলে, তার ভূয়ো- 
দর্শন যাঁক্ত (বিচার বা রুচি সব-ীকছুর "পরে এই অহংএন্স ছাপ পড়ে ।...বেশীর 
ভাগ মানুষেই দেখা যায় এই [তিনাঁট গুণের একটি-না-একটির প্রাধান্যের সঙ্গে 
আর-দুটির সংমশ্রণ। তাই একই চিত্ত হতে পারে এক বিষয়ে উদার সাবলীল 
ও সৌষম্যময়, আরেক বিষয়ে উত্তাল অসাহষ্ণু সংস্কারাচ্ছন্ন ও বৈষম্যে বিক্ষুব্ধ, 
আবার আরেক 'বষয়ে আচ্ছন্নবাদ্ধ ও পরাউমূখ। ব্যাক্তভাবের এই-যে 
সঙ্কোচ, এই-যে নিজের চারাদকে ব্যহ রচনা করে যা-কছয অপাচ্য তাকে 
প্রত্যাখ্যান করবার একটা চেষ্টা, জীবচেতনার প্াম্টর দিক দিয়ে এরও একটা 
সার্থকতা আছে। পাঁরণামের ধারায় আজ যেখানে সে পেশছেছে, সেখানে 
তার আত্মপ্রগৃতির প্রয়োজনে দেখা দয়েছে আত্মপ্রকাশের একাঁট বিশেষ 
ভাঁঙ্গ, অনুভবের একটা বিশেষ ধরন। এই বৈশিষ্ট্য এখন হবে- প্রকৃতির না 
হ'ক_ অন্তত তার প্রাণ-মনের নিয়ন্তা। অতএব আপাতত একেই তার ধর্ম 
বলে মানতে হবে। ব্যাক্তভাব দ্বারা মনশ্চেতনার এই-যে সীমায়ন, সত্যের 
চাঁরাদকে এই-যে মানাসক রুচি ও মেজাজের বেষ্টনী, একে স্বভাবের আইন 
বলে স্বীকার করতেই হবে-যতাঁদন না ব্যক্তচেতনা উত্তীর্ণ হচ্ছে [িশবচেতনার 
উদার লোকে, যতাঁদন না তাকে উন্মনা করে তুলছে উন্মনন ভূমির সুদূর 
আহ্বান। কিন্তু ঠিক এই কারণে এ-অবস্থায় ভুলের ফসল যে অপরিহার্য 
রূপেই ফলতে থাকে, তাও অনস্বীকার্য। চারাদকে এত বাধা আছে বলেই 
যেকোনও মুহূর্তে আমাদের জ্ঞানে অসত্যের 'বিকীতি দেখা দিতে পারে, 
অচেতন বা অর্ধজাগ্রত চিত্তে ঘনিয়ে আসতে পারে আত্মবণ্চনার ঘোর, জাগতে 
পারে দুয়ার হতে সত্য জ্ঞানকে খেদিয়ে দেবার দ্ববুদ্ধি, রুচিসম্মত মধ্যা- 
জ্ঞানকে তত্তৃজ্ঞান বলে প্রচার করবার তৎপরতা 'নিলজজভাবে আত্মপ্রকাশ করতে 
পারে। 

এই তো গেল জ্ঞানের গলদ। কিন্তু এর পুনরাবৃত্তি দেখা দিতে পারে 
সঙ্কল্প এবং কর্মের ক্ষেত্রেও । অবিদ্যা হতে জাগে অনৃতচেতনা এবং তাহতে 
দেখা দেয় "দাঁরত' বা ব্যবহারের একটা দুষ্ট ধরন-কোনও ব্যাক্ত বস্তু বা 
ঘটনার সংস্পর্শে চিত্তের একটা দুষ্ট প্রাতীক্রয়া। অন্তশ্েতনার গভীরতম 
অন্তস্থল হতে চৈত্যসন্তার যে-অনুশাসন প্রবৃত্তি অথবা নিবান্তর প্রেরণা নিয়ে 
আসে, তাকে উপেক্ষা করে বাঁহশ্চেতনা ক্রমে যেন আপন খুশিমত চলতে 
অভ্যস্ত হয়। আসলে কিন্তু অপ্রবুদ্ধ প্রাণ-মনের হঙ্গতকেই সে মান্য করে 
চলে, নিজেকে প্রাণময় অহংএর উদ্ধত দাবর কাছে 'বাঁকয়ে দেয়। প্রকাতি- 
পাঁরণামের দ্বিতীয় সূত্র যাকে বলোছ অনাত্মবৎ প্রতীয়মান জগতে প্রাণসত্তার 
আত্মপ্রাতষ্ঠার 'বাবক্ত প্রয়াস-এইখানে তা দেখা দেয় পারণামের মুখ্য সাধন 
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হয়ে। বাঁহশ্চর প্রাণ-আত্মা কর্তৃত্বের অহঙ্কারে স্পর্ধিত হয়ে ওঠে এইখানে 
এবং তার এই আবিদ্যামূট স্পর্ধা প্রধানত আধারে উদ্বেল করে তোলে যত 
বিসংবাদ ও বৈষম্য, জীবনকে বাইরে-ভিতরে বিক্ষুব্ধ করে জাগায় দুম্কাতি ও 
অনর্থের কুটিল প্ররোচনা । প্রাকৃতপ্রাণ যতক্ষণ অমার্জিত আনয়ান্িত ও 
আঁদমসংস্কারে জজশারত থাকে, ততক্ষণ সত্য সম্যকৃ-চেতনা বা সম্যক-কর্মের 
কোনও ধার সে ধারে না। তার লক্ষ্য তখন আত্ম-প্রাতিষ্ঠা, প্রাণশক্তির উপচর, 
ভোটোশবর্যের সাধনা, প্রবৃত্তির তর্পণ “এবং বাসনার নিরঙ্কুশ চাঁরতার্থতা। 
এমনি করে প্রাণপুরুষের সকল দাঁব ও প্রয়োজন মাটিয়ে চলাই হয় প্রাকৃত- 
প্রাণের একমাত্র করতব্য। এ-কতব্য পালন করতে সত্য ন্যায় বা কল্যাণ 
কোনও-কছুর প্রত ভরক্ষেপ করবার তার প্রয়োজন নাই৷ কন্তু প্রাণের সঙ্গে 
ভাঁড়য়ে আছে মন, আর জাীবচেতনা। মনের গহনে আছে খত ও গশবের 
কল্পনা, চেতনায় আছে তার নিগ্‌ড় অনুভব । অতএব মনকে কাবু করে প্রাণ 
হুমাক দিয়ে তার কাছ থেকে ছিনিয়ে নিতে চায় আত্মপ্রাতিষ্ঠার অন্ধ আকূততর 
একটা মঞ্জার। সে চায়, তার নিজস্ব প্রবৃত্তি বাসনা ও প্রাতচ্ঠাকে মন সত্য 
ন্যায় ও কল্যাণ বলে স্ঘাষণা করুক-কেননা এমানতর একটা সমর্থন পেলেই 
তার নিরঙ্কুশ আত্মপ্রতিষ্ঞার পথ নিশ্কণ্টক হবে। কিন্তু একবার মনের সায় 
পাবার পর আর তো তাকে আদরশশনজ্ঞার কোনও দায় বহন করতে হবে না। 
তখন সত্য-শিবের সাধনায় জলাঞ্জাল 'দয়ে একমাত্র প্রাণময় অহংএর তৃপ্তি পুঁটি 
বল ও মাহমা অজনের সাধনাই হবে তার পুরুষার্থ। প্রাণপুরুষের চাই আত্ম- 
প্রসারণের একটা প্রশস্ত অবকাশ, চাই স্বারাজ্যের অকুণ্ঠ আঁধকার-সবাইকে 
সব-কিছুকে তার হাতের মূঠায় চাই। তাকে বাঁচতে হবে, আপনাকে প্রাতি- 
ভিত করতে হবে, জুড়তে হবে বসন্ধরার অনেকখাঁন ঠাঁই-নইলে হাত-পা 
ছাড়িয়ে সে স্বচ্ছন্দ হবে কেমন করে 2 এ-দাব যেমন তার নিজের জন্য, তেমাঁন 
তার গোষ্ঠীর জন্য। জের অহংকে এবং সেই সঙ্গে গোম্ঠীর অহংকেও তার 
তৃপ্ত করতে হবে। শুধু কি তা-ই ? জগতের দরবারে এ উদ্যত দাঁব তার ভাব 
আদর্শ কল্পনা প্রত্যয় ও স্বার্থের খাতিরে : কেননা এসমস্তই তার নিজস্ব 
অহন্তা ও মমতার প্রাতরূপ, অতএব এদের ভারও জগতের 'পরে চাপাতে হবে। 
আর যাঁদ তা সাধ্যে না কুলায়, তাহলে অন্তত বাইরের মার থেকে ছলে-বলে- 
কৌশলে তাদের বাঁচিয়ে রাখতেই হবে। তার জন্যে যে-পথ তাকে ধরতে হবে, 
তার ধারণা বা খেয়াল অনুযায়শ কখনও তা হবে ন্যায়সঙ্গন্ভ: কখনও-বা 
ন্যায়ের মুখোস প'রে আড়াল থেকে সে লোৌলয়ে দেবে উলঙ্গ বর্বরতা বণনা 
ও ‘মিথ্যাচার, সব্ধহংসী আততাঁয়তা ও প্রাঁীহংসার উন্মত্ত তাণ্ডব। ইজ্ট- 
সিষ্ধির জন্য সাধনশৃদ্ধির কোনও প্রয়োজন নাই; যা-ই তার সাধন হ’ক, ধমের 
যে-বাঁলই মুখে থাকুক, ভোগাকাত্ক্ষার নিরগ্কুশ তর্পণ হবে তার সাধনার 


৬২২ দিব্-জশীবন 


মূলমন্ত্র ।...শুধু সাংসারক স্বার্থের জগতে নয়, ভাবের ও ধর্মের জগতেও 
মানুষের প্রাণময় অহং নিয়ে এসেছে আত্মপ্রাতিষ্ঠা ও দ্বন্ৰ-সংঘর্ষের উগ্রতা 
অত্যাচার বলাংকার অসাহফ্তা অপরের কণ্ঠরোধ ও প্ধর্ষণকে তার সাধন 
করেছে। এই কলুষের ছোঁয়াচ হতে বুদ্ধির সত্যৈষণা এবং অধ্যাত্সাধনার 
উদার ক্ষেত্ও নিম্কাতি পায়ান।...শুধু আত্মপ্রতিষ্ঠার প্রমন্ততা নয়, তার সঙ্গে 
আছে যা-কিছ আত্মপ্রসারের পাঁরপল্থী অথবা অহন্তার অবমন্তা, তার প্রাতি 
একটা তর ঘৃণা ও 'বদ্বেষ। তখন প্রাণপ্রকাতির সাধন প্রাতিষ্রিয়া অথবা দুরা- 
গ্রহরূপে দেখা দেয় ক্রুরতা িশবাসঘাতকা প্রভাতি যত অনর্থ। কামনা ও প্রব্‌- 
[ত্র নিরঙ্কুশ পারিতর্পণে ন্যায়-অন্যায়ের বিচার সে করে না। এমন-ক তার জন্য 
বেদনার বন্ধুর পথে বা ধ্বংসের করাল গহ্বরে নেমে যেতেও তার দ্বিধা নাই, 
কেননা প্রকীতির অন্ধ আবেগ তার মধ্যে এনেছে প্রাণের প্রাতিষ্ঠা ও তর্পণের 
উন্মাদনা, প্রাণশাক্ত ও প্রাণসত্তার 'নর্বাধত রৃপায়ণের প্রোতি- শুধু আত্ম- 
রক্ষার আকু তই নয়। 

কিন্তু তাবলে প্রাণপুরুষ শুধু এই ধাতুতেই গড়া, সে পাপাত্মা পাপ- 
সম্ভবঃ' এইমাত্র তার পাঁরিচয়_ এমন সিদ্ধান্ত করা অসঙ্গত। অবশ্য সত্য ও 
শিবের সঙ্গে প্রাণপুরুষের মুখ্য কারবার না থাকলেও তার প্রীতি একটা প্রবল 
আকর্ষণ তার থাকতে পারে- যেমন তার একটা সহজ আকর্ষণ আছে আনন্দ ও 
সৌন্দর্যের প্রাতি। প্রাণশান্ত আধারে যা-কিছ গড়ে তোলে, তার সঙ্গে-সঙ্গে 
সত্তার গভীরে কোথায় যেন আনন্দের একটা প্রস্রবণ খুলে ষায়। সে-আনন্দের 
উচ্ছলন যেমন মঙ্গলে তেমান অমঙ্গলে, যেমন সত্যে তেমান মিথ্যায়, যেমন 
জীবনের ত্পণে তেমনি মরণের উন্মাদনায়, যেমন আরামে তেমাঁন পাড়ায়, 
যেমন নিজের মর্মদহনে তেমনি পরের যন্ত্রণায় আবার যেমন নিজের তেমন 
পরের হর্ষে সুখে ও কল্যাণে । কল্যাণ অথবা অকল্যাণ দুয়ের মধ্যেই প্রাণশক্তি 
অপক্ষপাতে আত্মপ্রাতন্ঠার তৃপ্ত খোঁজে । তার অন্তরে আছে পরোপকারের 
আগ্রহ, আসঙ্গের স্পৃহা আছে ওঁদার্য প্রণীত নিষ্ঠা ও আত্মত্যাগ : আত্মস্বার্থ 
অথবা িশবাহত, আত্মোৎসর্গ বা পরের সর্বনাশ-দুয়েরই প্রাতি তার সমান 
অনুরাগ। অর্থাৎ তার সমস্ত কর্মে আছে প্রাণকে সংপ্রতিচ্ঠ ও সার্থক করবার 
একটা অদম্য স্পৃহা । প্রাণসত্তার এই প্রকাশে সৃ-কুর স্থান নিশ্চয় আছে, কিন্তু 
তা-ই তার প্রবাত্তর নিয়ামক নয়। প্রাণপ্রবৃত্তর এই ধারাকে আমরা দোখ 
মানুষের নীচের ধাপে ইতর প্রকৃতির নিরাবরণ প্রমত্ততায়। কিন্তু মানুষের 
মধ্যে আছে মনের ধর্মবোধের এবং অধ্যাত্মচেতনার কল্যাণে জাগ্রত একটা 
ধববেক-শাক্ত, তাই প্রাণপ্রবৃত্তির প্রকাশ সেখানে কুশ্ঠিত ও ছন্নর্প। কিন্তু 
এততেও তার স্বভাবের বদল হয়ান। প্রাকৃত-জগতে আত্মা- এবং আত্মশাক্তর 
প্রকট ক্রিয়া আমরা কোথাও দেখতে পাই না। সেখানে প্রাণপুরুষ ও প্রাণ- 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশবের নিদান এবং প্রাতিকার ৬২৩ 


শাক্তর এই আত্মপ্রাতিষ্ঠার উম্মাদনাই হল প্রকৃতির মুখ্য করণশাক্ত। এ না 
থাকলে আমাদের দেহ-মন অচল হত, ব্যর্থ হত--এ-সংসারে থেকে তাদের সকল 
সম্ভাবনাকে সার্থক করা অসম্ভব হত। কিন্তু এই বাহ্যবৃত্ত প্রাণপুরুষের 
অন্তরালে সত্যকার প্রাণময়-পুরুষ গুহাহিত হয়ে আছেন। তাঁকে জীবনের 
পুরোধা করতে পারলেই প্রাণের স্পার্ধত অহমিকা শান্ত হয়ে প্রাণশাক্ত আত্ম- 
শাক্তর অনুগামী এবং চিন্ময় সত্য-পুরুষের মহাবীষময় সাধন হয়। 

এই হল তবে জীবের চেতনায় ও সঙকল্পে অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশবের 
অভ্যুত্থানের তত্ব। আবিদ্যাতামসের পাঁরণামে চেতনার যে-সণ্কোচ দেখা দেয়, 
তা-ই হল প্রমাদের কারণ। সেই সত্কোচকে এবং তজজনিত প্রমাদকে আঁকড়ে 
থাকবার 'ববিক্ত প্রয়াস থেকে আসে অসত্য; আর প্রাণের অহমিকাদ্বারা 
নিয়াল্লত অনতচেতনা হতে হয় আশবের আঁবর্ভাব। কিন্তু স্পষ্ট দেখাঁছ, 
তাদের পরতন্ত্ প্রকৃতি বিশ্বশাক্তরই একটা উৎক্ষেপ- আত্মবভাবনার উল্লাসে 
উত্তরায়ণের পথে তার একটা প্রাতিভাঁসক 'বিসাঁম্ট মাত্র। অতএব মহাপ্রকীতির 
লনলায়নেই এই প্রাতিভাসের তাৎপর্য খুজতে হবে ।...আগেই দেখেছি, জীব- 
ভাবকে সুস্থিত করবাস জন্য প্রাণময় অহংএর উন্মেষ 'বিশ্বপ্রকীতির একটা 
কৌশল মান্র। অবচেতনার অব্যাকৃত পন্ডভাবের সঙ্গে যে-জীবনচেতনা 
জাঁড়য়ে আছে, তার মুক্তি চাই-__-আচিতির পারণামদ্বারা চাই চেতন পুরুষের 
আবির্ভাব। তার জন্যে অহংবোধকে কেন্দ্র করে প্রাণের 'বাবক্ত আত্মপ্রাতিজ্ঠার 
আয়োজন। বস্তুত জীবের অহং একটা অর্থান্রয়াকারী অবাস্তব প্রাতিভাস 
মান্র। তার মধ্যে বাঁহশ্চেতনার ভাষায় গৃহাহত আত্মস্বরূপেরই একটা বিবৃতি 
ফুটেছে, অথবা ব্যবহারের জগতে দেখা দিয়েছে সত্য আত্মারই একটা মনোময় 
প্রাতচ্ছাব। আবদ্যা তাকে যুগপৎ অপর পুরুষ এবং অন্তর্যামী দিব্য-পুরুষ 
হতে পৃথক করেছে। তবু চিৎপারণামের গোপন আকৃতি তাকে নিঃশব্দে 
ঠেলে নিয়ে চলেছে বৈচিত্র্যের মধ্যে একত্বসাদ্ধর তপস্যার দিকে । সে সসীম, 
তবু তার অন্তরে বেজে উঠেছে অসাীমের আকুল-করা বাঁশির সর । আঁবদ্যার 
ভাষায় এই আকৃতির তমা হয় আত্মপ্রসারণের 'আকাঙ্ক্ষায় : সসীম হতে 
চায় অসম সান্ত, বি*বজগৎকে চায় গ্রাস করতে, সব-কিছুর অন্তরে আবিষ্ট 
হয়ে চায় সামরস্যের সম্ভোগ-_এমন-কি সম্ভুক্ত হয়েও চায় নিজেরই কামনার 
পাঁরতর্পণ, অপরের মধ্যে বা অপরের সহায়ে নিজেরই সত্তার উপচয়। অপরকে 
করায়ন্ত করে তার সত্তা ও বীর্যকে যাঁদ সে আত্মসাৎ করতে পনর, তাতে যাঁদ 
তার আত্মপ্রাতষ্ঠার এতটুকু আনুকূল্য হয়, অবন্ধন প্রাণের আনন্দ উচ্ছল হয়, 
দেহ-প্রাণ-মনের সমৃদ্ধির স্বপ্ন সার্থক হয়-তবেই তার সাধনা ধন্য হয়। 

কিন্তু জীবের এ-সাধনা চলছে 'বাবক্ত আত্মস্বার্থের তাঁগদে--সচেতন 
অন্যোন্যবিনিময় অন্যোন্যভাবনা ও একত্বাসদ্ধির প্রেরণায় নয়। তাইতো তার 


৬২৪ দব্য-জীবন 


জীবন জুড়ে বৈষম্য বিসংবাদ ও সংঘর্ষের কোলাহল মুখর হয়ে উঠে। 
প্রাণের এই বৈষম্য ও বিসংবাদকেই আমরা বাল অধর্ম এবং অনর্থ। কিন্তু 
তাদের প্রাতি প্রকৃতির কোনও বিরাগ নাই। কেননা তাল্মাও তার আত্মপার- 
ণামের অপারহার্য অঙ্গ, তার খশ্ডিত সন্তায় অখন্ডভাবনার সাধনা চলছে 
তাদেরই ভিতর দিয়ে। অধর্ম এবং অনর্থ আবদ্যারই পারণাম। খন্ডবোধকে 
আশ্রয় করে আঁবদ্যার চেতনা জাগে_ খন্ডবোধই তার সঙ্কল্পের সাধন, তার 
আনন্দের উৎস। আর এই খণ্ডবোধরূপী আঁবদ্যাতে অধর্ম এবং অনথে রও 
প্রাতিজ্ঠা। পাঁরণামশ প্রকৃতির আকৃতি শিব ও আঁশব উভয়কে আশ্রয় করে 
চারতার্থ হয়। কোনও-কিছুকে বাদ 'দয়ে তার চলবার উপায় নাই-_কেননা 
শুধু সীমিত কল্যাণের সাধনায় নিজেকে ব্যাপৃত রাখলে তার ঈ'্সিত পাঁরণামও 
খাণ্ডত এবং ব্যাহত হবে। তাই হাতের কাছে যে-উপাদান পায়, তাকেই যথা- 
সম্ভব সে কাজে লাগায়। এইজন্যেই দেখি, কখনও তথাকথিত শিব হতে 
আঁশবের আবির্ভাব, কখনও-বা আশিব হতে শিবের আঁবভশব। কখনও 
দেখ, এতাঁদন যাকে আশব মনে করোছি আজ সে-ই পেল শিবের মর্যাদা, এত- 
দন যা ছল শিবময় আজ তা-ই হল. আঁশব। ীকন্তু এতে আশ্চর্য হবার 
1কছুই নাই_কেননা আমাদের [শবত্ব-আঁশবত্বের আদর্শ সীমিত ও ক্ষরস্বভাব, 
তাকে চলতে হয় প্রকৃতি-পাঁরণামের আইন মেনে। বশ্বশাক্তর পার্থিব- 
পাঁরণামের গোড়াতে কিন্তু এ-দবন্দে কোনও বালাই নাই--মহা প্রকৃতি সেখানে 
শব অশিব উভয়কে অপক্ষপাতে আপন কাজে লাগায়। অথচ এই প্রকাতিই 
মানুষের চেতনায় ভাল-মন্দের দ্বন্দ্বের বোঝা চাপিয়েছে। তার দায় হতে তাকে 
'নত্কাত দেবার মতলবও তার নাই। তখন ক মনে হয় না, এই দ্বন্বোধেরও 
প্রকৃতি-পাঁরণামের অনুকূলে 'বিশেষএকটা তাৎপর্য আছে? এ-বোধকে 
মানুষের বর্জন করে চলবার উপায় নাই_কেননা ভাল-মন্দের এমনতর বিবেক 
দিয়েই সে অনর্থকে পিছনে ফেলে ধাবিত হয় অর্থের দিকে এবং অবশেষে 
অর্থ ও অনর্থ উভয়ের দায় চুকিয়ে উত্তীর্ণ হয় পরমার্থের অন্তহীন শাশ্বত 
স্থাততে । 

কিন্তু পারণামণ প্রকৃতির এই আকৃতি কি করে সার্থক হবে? কোন্‌ 
বার্ের সাধনায়, কোন্‌ প্রোতির সংবেগে, সৌষম্যের কোন্‌ মন্ত্রে, প্রগাতির কোন, 
ধারাকে বরণ করে সে 'সাদ্ধর চরমে পেশছবে ? যুগ-যুগ ধরে মানুষের মন 
গ্রহণ ও বর্জনের পথাঁট শুধু বেছে নিয়েছে-তার ফলে ধর্মের অনুশাসন, 
শশীলাচার বা সংহিতার আদর্শ হয়েছে তার জাঁবনের নিয়ামক। কিন্তু এ- 
ধরনের জবনমামাংসার একটা বাজারচলতি মূল্যই শুধু আছে, তাই এতে 
আসল সমস্যার কোনও সমাধান হয় না। এক্ষেত্রে চাকৎসকের সন্ধানী দৃষ্টি 
রোগের নিদানতত্ পর্যন্ত পেশছতে পারেনি, কেবল রোগের লক্ষণ 'নিয়ে একটা 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আঁশবের ?নদান এবং প্রতিকার ৬২৫ 


দায়সারাগোছের বিচার করে থেমে গেছে। সু-কুর দ্বন্দ্বে প্রকীতির কোন: 
প্রয়োজন সিদ্ধ হচ্ছে, মানুষের প্রাণ-মনের কোন্‌ প্রবৃত্ত এ-দ্বন্দ্বের আশ্রয় ও 
প্রবর্তকি_ এ-সম্পর্কে নীতি শাদ্ত্ের পাতায় সুস্পষ্ট কোনও মীমাংসা আমরা 
খুজে পাই না। তাছাড়া মানুষের ভাল-মন্দ যেমন একটা আপোক্ষিক ব্যাপার, 
তেমান তার ধর্মসংাঁহতার কল্পিত আদর্শও তো আপোক্ষক এবং আনাশ্চিত। 
[বাঁভন্ন ধর্মের যত 'বাধ-নিষেধ, সামাজিক বিচারে যা ভাল বা মন্দ, যাক 
জনাহতের অনুকূল বা প্রাতকূল বলে কালপত হয়েছে, মানৃষের-গড়া সামায়ক 
আইন যাদের মঞ্জুর করেছে ক করোন, আত্মাহত বা পরহিতের যারা প্রবর্তক 
বা নিবর্তক, যা-কিছু নানাধরনের আদর্শবাদের অনুগত, যে-সহজব্াত্তকে 
ধর্মবাদ্ধ বাল তার অন্মোদন যে পেয়েছে কি পায়নি_এ-সমস্তেরই একটা 
জগাখচুঁড় দিয়ে মানুষের ধর্মসংহতার বিধান রাঁচত হয়েছে । তার পঠীজতে 
যেমন আছে পাঁচামশেলী ভাবের জাঁটল সমাবেশ, তেমনি আছে সত্যের সঙ্গে 
অধসত্য ও প্রমাদের নিত্য সংমশ্রণ। মানুষের সঙ্কুচিত মনশ্চেতনায় যখন 
'বিদ্যা-আবিদ্যার ব্যামশ্রভাব প্রবল, তখন এমনাঁট হওয়াই তো স্বাভাবিক । 
আমরা মানুষ, সুতরাং যনই হবে আমাদের দেহ এবং প্রাণের স্থল কামনা ও 
স্বাভাবিক প্রবৃত্তির নিয়ামক_-ঘরে-বাইরে আমাদের কর্ম ও ব্যবহারকে সে-ই 
নিয়ন্তিত করবে। মনের এই অনাতবতর্নীয় নিয়ন্ণ-শক্তিই ধর্ম বৃদ্ধির 
আকারে ব্যবহারের একটা আদর্শ গড়ে তোলে । আর আমরা তার অনুবর্তনে 
আত্মসংযমের চিরাচরিত কতকগ্ুাল বিধান খাড়া কাঁর। কলন্তু এ-বধান 
একটা রফা মাত্র, সমাধান নয়। তাই আমাদের সংযমসাধনাতে কোনকালেই 
পূর্ণাসদ্ধি মেলে না। মানুষ যা ছিল চিরকাল তা-ই থেকে যায়, ভাল-মন্দ 
পাপ-পুণ্যের সংমিশ্রণে সুরাসুরের দ্বন্দ্ব তার কোনাঁদন ঘুচতে চায় না, দেহ- 
প্রাণ-মনের অবশ্যা প্রকতিকে তার পঙ্গু মনোময় অহং বশ করতে চায় শুধু 
মিথ্যা আস্ফালনের জোরেই । 

কেবল চিরাচরিত প্রথার অনুবর্তন না করে সচেতন 1ববেকব্দ্ধি দয়ে 
যখন ভাল-মন্দের বাছাই শুরু কার, ভাবনা এবং কর্ম থেকে যা-কিছু মন্দ 
ঠেকে তাকে ছেটে ফেলে শুধু ভাল দিয়ে আধারকে যখন নতুন করে গড়ে 
তুলতে চাই, তখন জাগ্রত চিত্তের এই আদর্শসাধনাতে ধর্মবুদ্ধির একটা 
গভীরতর সার্থকতা ঘটে-কেননা এই উপায়ে আমাদের তপস্যা সত্যের আরও 
সাশ্রহিত হয়। সমস্তটা জীবন সম্ভূতির লীলা, অতএব অক্মাতেই আছে 
সম্ভূতির সাধনা ও 'সাদ্ধর একটা নিত্য-প্রবেগ-এই সত্যভাবনাকে ভিত্তি 
করে তখন আমাদের জশবনকে গড়ে তোলবার তপস্যা চলে । কিন্তু মানুষের 
মন যত যড় আদর্শেরই কল্পনা করুক, তার মধ্যে আপেক্ষিকতার এবং কাট- 
ছাঁটের একটা সত্তকোচ থাকবেই। অতএব মনঃকর্পিত আদর্শের ছাঁচে ঢেলে 


৬২৬ দব্য-জশবন 


নিজেকে গড়তে গেলে নিজের স্বভাবকে পীড়িত করতেই হয় এবং তার ফলে 
উপাঁচত প্রাণের ওদার্যের জায়গায় দেখা দেয় কৃন্রিমতার কার্পণ্য। জীবনে সত্য 
হল অনন্তের আহবান সত্য হল লোকোত্তরের হাতছানি । প্রকৃতির আরো- 
পত প্রবৃত্ত আর নিবৃত্তর বিধান দুইই ওই মহাসঙ্গম-তীর্ের দিকে 
আমাদের আকর্ষণ করছে । আমাদের অহংবৃত্তি আবদ্যাচ্ছন্ন অতএব অধর্মা, 
তাই প্রকাতির 'হাঁনা'র দ্বন্ব কিছুতেই তার ঘুচতে চায় না। এই দ্বন্দের 
সমাধান করতে হবে প্রবৃত্ত ও নিবৃন্তর খতময় সমচ্চিত বিধানকে আবিষ্কার 
করে। সমুচ্চয়ের সূত্রটি যদি খুজে না পাই, তাহলে হয় জীবনের দুধর্য 
সংবেগ 'সাঁদ্ধর সগ্কীর্ণ আদর্শ ছাপিয়ে যাবে, তার সাধনসম্পদকে বিস্রস্ত 
পরাভূত করে চিরন্তন সার্থকতার সম্ভাবনাকে পরাহত করবে-কিংবা মধ্য- 
পথে অর্ধাসাঁদ্ধর চড়ায় আমাদের ঠেকিয়ে রাখবে । অথবা মনে হবে, আঁবদ্যার 
বজ্র আঁটুীন ছিড়ে বের হবার আর-কোনও উপায় নাই শুধু জীবন হতে মুখ 
'ফারয়ে ঘুরে দাঁড়ানো ছাড়া । জগতের সব ধর্মই সাধারণত মুক্তির এই 
পথাঁট বাতলে দেয়। ধর্মের অনুশাসন ভগবানের আদেশ, ধর্মশাস্ত্রের বিধান- 
মত পূণ্য ও সদাচারের সাধনা মানুষের একমাত্র কর্তব্য, কেননা শাস্ত্রবাক্য 
খাষর হৃদয়ে প্রাতফালত ভগবানের বাণ'_এই উপদেশকেই ধর্মশাস্তীীরা 
মানুষের সাধনাঙ্গ বলে প্রচার করেন। তাঁদের মতে মানুষ এই পথে চলেই 
সামনে মহানক্কমণের মুক্তদুয়ার দেখতে পাবে। কিন্তু নিল্কুমণে জবন- 
সমস্যার কোনই সমাধান হয় না। এ শুধু ভবপাশের দুমোচন বন্ধন হতে 
ব্যাক্তর আঁমাটকে কোনরকমে ফসাঁকয়ে নেওয়া! এ-দেশের প্রাচীন অধ্যাত্ম- 
বেত্তাদের কাছে কিন্তু সমস্যার স্বরৃূপটা আরও স্পষ্ট ছল। তাঁরা মানতেন, 
সত্য সদাচার সম্যক-সগ্ক্প সম্যক-কর্ম অধ্যাত্মাসাদ্ধর সাধনাঙ্গ 'হসাবে 
সবই অপাঁরহার্য। কিন্ত 'সাদ্ধর চরমভূমিতে পুরুষ যখন শাশ্বত অনন্ত- 
বরপের বৃহৎ চেতনায় উত্তীর্ণ হয়, তখন পূণ্য ও পাপ উভয়ের ভারকে সে 
শানর্ধৃত করে_কেননা পাপ-পুণ্যের দ্বন্দ আবদ্যাবাবহারের দ্বন্ব। তাঁদের 
এই বৃহত্তর সত্যানুভাতির পিছনে ছিল বোধর এই আশ্বাস : ব্যাবহাঁরিক 
জীবনে সাঁবশেষ কুশলের আচরণ 'বশ্বপ্রকৃতির বাঁহত একটা তপস্যা মান্র-_ 
যা ধীরে-ধীরে আমাদের [নয়ে চলেছে লোকোত্তর 'নার্বশেষ কুশলের আঁভ- 
মুখে । কুশল-অকুশলের দ্বন্দ্ব আবদ্যাস্পৃ্ট প্রাণ ও মনেরই সমস্যা, তাই উন্মনী 
ভাঁমতে তাদের স্থান নাই। যেমন অনন্ত খত-চিতের ভাস্বর ওদার্ষে সত্য 
ও প্রমাদের সকল দ্বন্দ্ব মুছে যায়, তেমাঁন পরমাঁশবের মহাভূমিতে পেশছেও 
কুশল ও অকুশলের সকল সংঘাত হতে চিত্ত পায় মাক্ত- পায় আতমনীক্ত। 

এই দ্বন্দ্ববোধের সমস্যা চিরকাল মানুষের মনকে পশীড়ত করেছে । এর 
সন্তোষজনক কোনও সমাধান আজপর্ধন্ত সে খুজে পায়ান। কোনও কৃত্রিম 
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উপায়ে যে এ-সমস্যার সমাধান হবে, এ-আশাও বৃথা । ভাল-মন্দের জ্ঞানবৃক্ষে 
ফলে আছে তেতো-মিঠে দু'রকমের ফল, তার শিকড় তলে-তলে ছাঁড়য়েছে 
অচাতির মর্মগহন পর্য্ত। আর এই আঁচাঁতি আমাদের আঁদজননী এবং 
বর্তমানের ধাত্রী-তার গভনরে প্রোথত রয়েছে আমাদের জড়সত্তার মূল । সেই 
মূল হতে বাঁহঃস্তর ফ:ড়ে বোরয়েছে আবদ্যার কান্ড-শাখা-প্রশাখার বিচিত্র 
মেলা । এই আঁবদ্যাই আমাদের চেতনার বেশীর ভাগ জুড়ে আছে, তার 
শাসনে পরা-সংঁবৎ ও সম্যক-সম্বোধর দিকে চলেছে চেতনার কুচ্ছ:-মল্থর 
অভিযান। যতক্ষণ জ্ঞানবৃক্ষের শিকড়ে-শিকড়ে অন্ধ-আঁচাতর রসের জোগান 
থাকবে, যতক্ষণ আবদ্যার আলোহাওয়ায় তার ডালপালা পুষ্ট হবে, ততক্ষণ 
তার বাড় আর বাহার থাকবেই-তার শাখায়-শাখায় দোরঙা ফুল আর 
দোআঁশলা ফলের প্রলাপ চলবেই 1...অতএব সমস্যার চরম সমাধান হতে পারে 
রসের জোগান বন্ধ করে-তার স্বভাবের বিপর্যয় ঘাঁটয়ে। আঁচাতকে যদ 
বৃহতের চেতনায় রূপান্তারত করতে পারি, আবিদ্যাকে যাঁদ পরা-বিদ্যার রূপ 
দিতে পার, আত্মার চিন্ময় সত্যকে যাঁদ জীবনের প্রাতিষ্ঠা করতে পাঁর--তবেই 
সকল দ্বন্দ ঘুচবে অন্য-কোনও উপায়ে নয়। এছাড়া আর-যত কল-কৌশল, 
সেসব হয় শুধু জৌড়াতাড়ার ব্যাপার, নয়তো কানাগলিতে ঢুকে পড়ার মত। 
চাই প্রকীতর পাঁরপূর্ণ ও আমূল র্‌পান্তর--নইলে আর পথ নাই। আমাদের 
আত্মজ্ঞান আর জগৎজ্ঞানের 'পরে আঁচাত তার অনাঁদ তামাঁসকতার ভার 
চাঁপয়েছে এবং অবিদ্যা তাকে প্রাতাষ্ঠত করেছে অপূর্ণ খাঁণ্ডতচেতনার 
1ভাত্ততে। এই তামাঁসকতা ও খণ্ডভাবই আমাদের চিন্তে মিথ্যাজ্ঞান ও অনৃত- 
সঙ্কল্পের পত্তন করে। িথ্যাজ্ঞান না থাকলে অসত্য বা প্রমাদ থাকত না। 
আবার অসত্য ও প্রমাদে প্রবৃত্ত না জারিত হলে আধারে অনৃতসঙ্কজ্পের উদয় 
হত না। অনৃতসঙ্ক্প না থাকলে অধর্মাচরণ বা অনথেরি প্রাদুভাবও সম্ভব 
হত না। যতক্ষণ কারণ আছে, ততক্ষণ কার্যও থাকবে। অতএব আধারে 
মিথ্যা প্রমাদ ও অধর্মের আভানবেশ থাকলে আমাদের স্বভাব ও কর্মও তার 
পাঁরণামের ছোঁয়াচ থেকে রেহাই পাবে না। মনের সংযম সংযমই শুধু । তাতে 
রোগকে দাঁবয়ে রাখা যায়, আরাম করা যায় না। মনের অনুশাসন 'বাধানষেধ 
কি আদর্শবাদ শুধু অভ্যাসের একটা খাঁজ কেটে দিতে পারে, যাকে ধরে 
প্রাত্যাহকের যল্তাবর্তন বা খঞ্জের পরিক্রমা চলে। তাতে আমাদের আত্মপ্রকতির 
স্বাভাঁবক চলন কুশ্ঠিত হয়, বাধ্য হয়ে সহজের পথে সে কেবল»কুণ্ডলী রচে। 
এইজন্য চেতনার পূর্ণর্পান্তর এবং প্রকাতির, আমূল পাঁরবর্তনই হল সকল 
সমস্যার একমান্র সমাধান, সকল সাধনার চরম লক্ষ্য । 
বাবিস্তসত্তার স্কোচ ও খন্ডতা যখন সকল বিপত্তির মূল, তখন আধার 
চৈত্যন্যের সমস্ত খন্ডবাস্তকে অখন্ডের সৌষম্যে সংহত ও প্রস্ফুটিত করে রৃপা- 
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*তরের সাধনাও হওয়া চাই অভঙ্গ অখন্ডভাবের উদার সাধনা । কল্তু আমাদের 
খণ্ডভাবনা বহ্যাবচিত্তর ও জাঁটল। সুতরাং আধারের একটি অবয়বের 
আধাঁশক রূপান্তরকে অখণ্ড রূপান্তরের প্রাতভূ বলে. চাঁলয়ে দিলে চলবে 
না। ভেদব্দ্ধি বা খণ্ডভাবনার প্রথম 'বিদাররেখাকে সুম্টি করে আমাদের 
অহন্তা-বিশেষ করে আমাদের প্রাণময় অহং, কেননা প্রাকৃতচেতনায় তার 
জুলুম সবচাইতে স্পম্ট। প্রাণময় অহংই আর-সবাইকে অনাত্মা বলে দরে 
সারয়ে দেয়__অহংকেন্দ্রীণতার খখাটতে বেধে নকল আত্মপ্রাতিন্ঠার চত্রপথে 
আমাদের পাক খাইয়ে মারে। এই আত্মপ্রাতঘ্ঠার প্রমাদ হতেই অধর্ম ও 
আঁশবের প্রথম সূচনা । অনৃতচেতনা আধারের সর্বত্র অনৃতসঙকল্পের প্রবেগ 
সণ্টারত করে- হৃদয়ে মনে প্রাণচেতনায় ইীন্দ্রি়চেতনায় এমন-কি দেহ- 
চেতনায় পর্যন্ত সে-সঙকল্পের বিষ সংন্রামিত হয়। অনৃতসঙ্ক্প হতে দেখা 
দেয় আধারের করণসমূহের অনৃতবাত্ত- ভাবনা বেদনা সঙ্কল্প ও ইন্দ্রিয়ের 
বহুগ্ণত প্ৰমাদ ও বহুশাখ কোটিল্যের দ্বারা জজশারত অনৃত আচরণ। যত- 
ক্ষণ অপরকে অনাত্সীয় বলে জানি, তার অন্তশ্চেতনার বা দেহ-প্রাণ-মন-হৃদয়ের 
আকৃতির কোনই সন্ধান রাখ না, ততক্ষণ মানুষের সঙ্গে আমাদের আচরণ 
[কছুতেই খতময় হতে পারে না। যৌথসংস্কারের গরজে এবং আমাদের 
পারবাঁরক সামাঁজক বা রাষ্ট্রীয় ব্যবস্থার কল্যাণে শুভেচ্ছা সমবেদনা ক 
পরাঁচত্তজ্ঞানের যে সামান্য পঃঁজটুকু আছে, জীবনে সম্যক-কর্মের আদর্শকে 
সফল করবার পক্ষে কিছুতেই তাকে পর্যাপ্ত মনে করা চলে না। হূদয়-মনকে 
প্রশস্ত করে অথবা প্রাণশাক্তর উদার উপচয়ে সার্বজননীনতার পথে খানকটা 
আমরা এগিয়ে যেতে পার, কিংবা জঘন্য দুজ্কৃতির মার হতে সাময়িকভাবে 
হয়তো সমাজকে বাঁচাতেও পার। কিন্তু আদর্শ সমাজ গড়ে তোলবার বাধা 
এতেও কাটে না, কেননা তারও পরে আমার ঈপ্সিত কল্যাণের সঙ্গে অপরের 
ঈপ্সত কল্যাণের সংঘাতকে উপলক্ষ্য করে আনিষ্ট ও অশান্তির বিষ ফোনয়ে 
ওঠেই। নিঃস্বার্থতার বড়াই করতে গিয়ে অহমিকাকে ফাঁপিয়ে তোলা, অথবা 
নিজের জ্ঞানব্াদ্ধর গর্বে স্ফীত হয়ে অজ্ঞানের পাঁরিচয় দেওয়া এ তো 
আমাদের অহন্তা এবং আবদ্যার স্বভাব। 'িশ্বাঁহতৈষণাকে জীবনের ব্রত 
করেও আমাদের 'নজ্কাতি নাই; কেননা অহংএর সঙ্কোচ ভেঙে বিশ্বময় আমি- 
ত্বের প্রসার ঘটাবার দীপ্ত বীর্য তার থাকলেও, এতে মানুষের অহমিকার বিনাশ 
হয় না অথবা সর্বাত্মভাবনায় তার রূপান্তর ঘটে না। স্বার্থপরের অহংএর 
মত ব*বাঁহতৈষীর অহংও উদ্দাম এবং সর্বগ্রাসী হতে পারে । বরং তার 
উদ্দামতা হয়তো আরও প্রবল, কেননা পুণ্যসাধনার গুমরে ফে'পে ওঠবার 
সম্ভাবনা তার আরও বেশী । আবার িশ্বাহতের উন্মাদনায় যাঁদ নিজের 
দেহ-প্রাণ-মন বা আত্মার নিগ্রহ কার নিজের আমকে পরের আমর কাছে 
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[বনয়াবনত করবার আছলায়-তাতে আহতের মাত্রা বাড়বেই, কমবে না। খতের 
1ভন্তিতে আত্মপ্রাতিষ্ঠাই চাই, যাতে আত্মার অখর্ব সহজ মাহমায় সবার সঙ্গে 
এক হতে পাঁর-এই হল সত্যকার জশবনাদর্শ। আত্মাকে বলি দেওয়া বা 
বিকল করা কখনও খতের পথ নয়। কদাচ-কখনও আত্মবলির প্রয়োজন হতে 
পারে-বিশেষ-কোনও ক্ষেত্রে, বিশেষ-কোনও ব্রতাঁসাদ্ধর জন্যে। হয়তো তার 
মূলে আছে হৃদয়ের কোনও গভীর আকৃতি, কোনও সত্য বা মহৎ লক্ষ্যের 
প্রবর্তনা। কিন্তু একে বলব জীবনধর্মের অপবাদ-উৎসর্গ বা স্বভাব নয়। 
শহীদ হবার তাগিদটাকে 'নার্চারে ফাঁপয়ে তুলে একটা দলের অহংকেই 
শুধু আতিকায় করা চলে। কন্তু তাতে ক ব্যাম্টর ক সমাম্টর সত্যকার 
আত্মোপলাব্ধ বা আত্মপ্রাতিজ্ঞার পথ সুগম হয় না। অবশ্য আত্মদান বা 
আত্মাহাতি জীবনের একটা গভীর সত্য এবং অপাঁরহার্য সাধনাঙ্গ, কেননা 
নিজের সগ্কীর্ণ অহংএর চাইতে বৃহৎ একটা-কিছুর মধ্যে নিজেকে আহত 
দিতে কি সমর্পণ করতে না পারলে সত্যকার আত্মপ্রাতজ্ঠা সম্ভব নয়। কিন্তু 
এই আত্মাহুতি দিতে হবে খতচেতনা ও খতসঙ্কল্পের দীপ্তিকে অন্তরে 
উজ্জ্বল রেখে, খতম্ভর' প্রজ্ঞার প্রবর্তনাকে জাগ্রতাঁচত্তে বহন ক'রে । শহদ্ধ- 
সত্বের স্বরূপ প্রজ্ঞার দশীপ্ততে উজ্জ্বল। তার মধ্যে আছে সাম্য সৌষম্য 
শুভাশংসা সমবেদনা মৈত্রী ও করুণা, আছে সংযতাঁচত্তের খতচ্ছন্দা কর্মের 
প্রোতি। যতক্ষণ মনের রাজ্যে বন্দী হয়ে আছ, ততক্ষণ সত্বশুদ্ধির সাধন- 
দ্বারা দৈবী সম্পদ অর্জন করা সাধ্যাবাধ হতে পারে, কিন্তু তাকেই আমাদের 
পরমপরুষার্থ বলতে পার না। এ-সাধনায় অনৃতের মূলোচ্ছেদ হয় না-_ 
যাঁদও তার আংশিক উপশমের জন্য এরও যে প্রয়োজন আছে, একথা অনস্বী- 
কার্য। জাবনসমস্যার সত্যকার সমাধান যতক্ষণ না হচ্ছে, ততক্ষণ এইসব 
পথচলাতি সমাধানের কবচে নিজেকে আবৃত করে সাময়িকভাবে আত্মরক্ষা 
করবার একটা সার্থকতা নিশ্চয় আছে। কেননা, সত্য ও সম্যক সমাধানকে 
খংজে বার করবার সামর্থ্য অর্জন না করা পর্যন্ত এমনতর কতগ্দাীল আপাতিক 
বধান ও আদর্শবাদকে মেনে চলা ছাড়া আমাদের এগিয়ে যাবার আর-কোনও 
উপায় নাই। কিন্তু তবু বলব, শলের সাধন আমাদের সত্যৈষণার চরম লক্ষ্য 
নয়। এখনও চেতনার বহু দল মেলতে বাকী । উন্মাষত বৃদ্ধির পারপূর্ণ 
দৃ্টি দিয়ে পরমপুরুষার্থকে আবিষ্কার করা এবং একান্ত নিষ্ঠার সঙ্গে তার 
সাধনায় নিজেকে উৎসর্গ করা_এ-ই আমাদের সত্যকার জীবনব্দ্ত। 

সত্য সমাধানের দেখা তখনই পাব, যখন আত্মচেতনার পাঁরপূর্ণ উপচয়ে 
আমরা সর্বভূতের সঙ্গে একাত্ম হব, তাদের আমাদের আত্মভূত বলে জানব, 
আত্মার প্রাতরূপ জ্ঞানে তাদের সঙ্গে আমাদের ব্যবহার চলবে। এই পরম- 
বিজ্ঞানে ভেদব্যাদ্ধ উপশাঁমত হবে। 'বাবক্ত আত্মপ্রাতষ্ঠার যে-আয়াস এতকাল 
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পরকে আঘাত বা আত্মসাৎ করে সার্থকতার পথ খজছিল, আজ বশ্বাহতের 
জন্য আত্মপ্রাতিজ্ঞার তপস্যায় তার বন্ধনমোচন ঘটবে--ীবশ্বের অধ্যাত্মীসাদ্ধতেই 
আমার {সদ্ধি’ এই বশাল বুদ্ধিতে ঘটবে সঙকীর্ণ অহমিকার উদার মরণ। 
মৈব্লীভাবনা সকল ধর্মসাধনারই আদর্শ । সব ধর্মেই বলে, নিজের মত করে 
পরকে ভালবাসবে, অপরের কাছে যে-আচরণ প্রত্যাশা কর নিজেও অপরের 
সঙ্গে তেমীন আচরণ করবে, পরের সুখদ্‌ঃখকে আপনার করে নেবে। কিন্তু 
অহংএর খোলে শামূকের মত বন্দী যে, তার পক্ষে এউপদেশ ঠিকমত পালন 
করা কি সম্ভব? বড়জোর সে বলতে পারে, ‘আমার মনও তো তা-ই চায়-_ 
এই আকাাতই তো আমারও হৃদয় জুড়ে । কাঁচা আমর সকল গলদ ঘুচিয়ে 
একটা মহান্‌ আদর্শে অনপ্রাণিত হবার জন্য সরলচিন্তে নিষ্ঠার সঙ্গে তপস্যাও 
সে করতে পারে। কিন্তু তাতে কতটুকুই-বা সে এগোতে পারবে? মৈত্রী- 
ভাবনার আদর্শ সিদ্ধ হবে, যখন অপরকে শুধু জানব নয়- সমস্ত হৃদয় দিজ্মে 
অনুভব করব আমারই আত্মস্বরূপ বলে। এই অন্তরঙ্গ অনুভব তখন ফুটে 
উঠবে জীবনধর্মের সহজ ছন্দে, সিদ্ধ জ্ঞান রূপাঁয়ত হবে অকৈতব আচরণে । 
কন্তু অপরের সঙ্গে একাত্ম হবার অর্থ এ নয় ষে, তাদের আবদ্যাবৃস্তর সঙ্গেও 
আমাকে এক হতে হবে। কেননা, তাহলে একাত্মভাবের ফলে আবদ্যা এবং 
জনাচারের উগ্রতা মন্দীভূত হলেও তাদের বৃত্তি সম্পূর্ণ রুদ্ধ হবে না, 
সুতরাং আঁবদ্যার প্রবর্তনায় কর্মের মধ্যে অধর্ম ও প্রমাদের একট; খাঁন 
মোলায়েম রেশ থেকেই যাবে। 'িন্ডচেতনা যদি ব্রহ্মাণ্ডচেতনায় রূপান্তারিত 
হয়, তাহলে বিশবর সবাকছুই আতস্বরূপের অন্তর্ভুক্ত হয়, একথা সত্য। 
1কন্তু তব আমাদের সর্বাত্মভাবের মূল থাকবে চিৎসত্তার তাদাত্ম্যভাবনাতে 
নিরুঢ়, শুধু অপরের হৃদয়-প্রাণ-মন-অহংএর একত্বভাবনাতেই নয়। তার জন্য 
চৈত্যসংবিৎ ও আত্মজ্ঞানের উদার ক্ষেত্রে মুক্ত আমাদের পেতেই হবে । নিজেকে 
অহামকার আড়ম্টতা হতে মুক্ত করে আত্মার সত্যস্বরূপে অবগাহন করা- এই 
আমাদের প্রথম কৃত্য। এই জ্যোতির্ময় সংবিংই তখন অধ্যাত্বপাঁরণামের স্বভাব- 
ছন্দে পর-পর খুলে দেয় জ্যোতির দুয়ার। এইজন্যই আত্মার আহবানকে 
বাল সর্বনাশা-তার ডাক শুনলে বোঁরয়ে পড়তেই হবে বিদ্যা-বুদ্ধ শীল 
সমাজ সবার দাঁবকে উপেক্ষা করে, কেননা হাজার বড় হলেও এরা আবিদ্যা- 
রাজ্যেরই প্রজা। এদের আদর্শ মনোময় কল্যাণের আদর্শ যে শুধু জানে 
আঁশবের রূপের অদলবদল করতে বা তার কুশ্রীতাকে ঢাকা দিতে। কিন্তু 
এতে কখনও চিন্ময়রাজ্যে '্বজ হয়ে মানুষ জল্মাতে পারে না। অথচ এই 
দ্বিজত্ব ছাড়া শিবস্বর্পের সত্য ও সম্যক উপলাব্ধ হবার নয়, কেননা আমরা 
{বিদ্বকর্ম ও বি*বভাবের মর্মমূলে অবগাহন করতে পারি একমাত্র চিদা- 
বৈশদ্বারা । 
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অধ্যাত্মীবদ্যার সাধনায় আত্মোপলাব্ধর তিনটি ধাপ আছে- বাঁদও তারা 
এক অখণ্ডবিজ্ঞানের তিনাট পর্ব মান্র। প্রথমাঁট জীঁবাত্মার সাক্ষাৎকার। অবশ্য 
জীবাত্মা বলতে এখানে লক্ষ্য করছি পরমাত্মার সনাতন অংশভূত গুহাশায়ণ 
চৈত্যপুরষকে-ভাবনা-বেদনা-বাসনার ভোক্তা প্রাকৃতপুরুষকে নয়। এই চৈত্য- 
পুরুষ যখন প্রকৃতির ঈশান হন অর্থাৎ আমাদের চেতনায় ?নত্যজাগ্রত থেকে 
দেহ-প্রাণমনকে 'যাথাতথ্যতঃ' আপন অন্তরঙ্গ সাধনরূপে প্রযোজিত করেন, 
তখনই আমরা অন্তরে নিত্যাদশারীর সন্ধান পাই-যিনি সত্য-শিব-সূন্দরের 
আনন্দময় বেত্তারূপে আমাদের হৃদয়-মনকে নয়ান্মিত করেন তাঁর খতম্ভরা 
প্রজ্ঞার জ্যোতির্ময় বধানদ্বারা, “প্রাণ-শরীর-নেতা' হয়ে আমাদের নিয়ে চলেন 
চিন্ময় 1সাঁদ্ধর লোকোত্তর ধামের দিকে । এমন-ঁক আঁবদ্যার তামস প্রবাত্তর 
অন্তরালেও আমরা তখন দৌখ এক বিশবতশ্চক্ষু সাক্ষিপুরুষের পলকহনঈন 
ঈল্ষণ, এক জাঁবন্ত জ্যোতির উদ্ভাস্বর মহিমা । তাকে অনুভব করি অন্তরের 
অন্তস্তলে কবিক্রতুরুপে। খতপথের অপ্রমাদী পাঁথক তিনি-মনের সত্যকে 
বাবক্ত করেন অনৃত হতে, হৃদয়ের মর্মস্থল হতে উৎসারত আকূতিকে বেছে 
নেন অধর্মের প্ররোচনায় ক জুলুম সাড়া দেবার দ:ুরাগ্রহ হতে। উদগ্র বাসনায় 
আবারতত প্রাণপ্রকীতির পাঁঙ্কল মথ্যাচার ও তামস স্বার্থৈেষণার ঘোর হতে 
মুক্ত করে তাঁনই আমাদের প্রাণে ব্রন্মাবহারের মুক্তচ্ছন্দ সংবেগ জাগান। 
আত্মোপলাধ্ধির এই হল প্রথম পর্ব অর্থাৎ এমান করে অহন্তার জায়গায় 
চৈত্যপুরুষকে প্রাতিষ্ঠিত করা দিব্য মাহমার সিংহাসনে ।...তার দ্বিতীয় পর্ব 
হল আমাদেরই গুহাশায়ী অজ শাশ্বত সর্বভূতাত্মভূতাত্মা কৃটস্থপুরদষের 
সধাবংকে জাগয়ে তোলা । এই উপলব্ধিতে আসে চেতনার মুঁক্ত-আসে 
তার বিশ্বময় প্রসার। অবিদ্যার সংসারে তবু আমাদের কর্মসাধনা চলতে 
পারে বটে। কিন্তু সে-কর্মে তখন আর প্রমাদ বা বন্ধন থাকে না, কেননা 
আমাদের অন্তরপুর্ষ তখন আত্মবিদ্যার শাশ্বত জ্যোতিলোকে সমাসীন।... 
তৃতীয় পর্ব হল প:রুষোত্তমের উপলাব্ধম-ধযিনি যুগপৎ আমাদের পরাংপর 
[বশ্বোত্তীর্ণ আত্মা, আমাদের বিশ্বাত্মভাবের আধভ্ঠানস্বরূপ বিরাট পুরুষ, 
আবার প্রত্যেকের 'হাঁদ সাশ্নীবস্টঃ' অন্তর্ধামী ভগবান। আমাদের চৈত্যপুরুষ 
তাঁর সনাতন অংশস্বরূপ। এই চৈত্যপুরুষই সত্য জীব, আমাদের প্রকৃতিতে 
জল্ম-জল্ম ধরে চলছে এ*র নিত্য পারণাম। শাশ্বত সুদীপ্ত পাবক হতে 
[বস্ফুলিঙগরুপে ইনিই জাত হয়ে ‘বর্ধমানঃ স্বে দমে" প্রবৃদ্ধ ব্রয়ে চলেছেন 
আপন ঘরে। বৈশ্বানরের প্রাতিভুরূপে ইনিই জীবের আধারে শাশ্বত মহা- 
প্রাণী- তাঁর জ্যোঁত কান্তি বীর্য ও আনন্দের িল্ময় বাহন। পুরুষোত্তমকে 
আমাদের সত্তা ও কর্মের মহে*্বররূপে জেনে নিজেকে তাঁর দিব্য আমত- 
বত্রমের প্রণালিকা, তাঁর মহাশাক্তর আধার করতে পারি। তখন সেই শক্তির 
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অধষ্য জ্যোতিম'য় নিদেশে এই পার্থবজীবন হবে প্রশাসিত। অশুদ্ধ প্রাণের 
আবেগ বা মনোময় সঙ্কীর্ণ আদর্শ তখন আমাদের কর্মের নিয়ন্তা হবে না, 
কেননা মহাশাক্তর লাীলায়ন ঘটে বস্তুস্বরূপের শ।শকত সত্যের সাবলীল 
ছন্দে। সে-ছন্দ মনের বিকল্প হতে আবির্ভূত হয় না। তার প্রাত পর্বে ও 
প্রত্যেক বিশিষ্ট সংস্থানে যে লোকোত্তরের সুসূক্ষন আতিগহন সত্যের প্রোতি 
থাকে, সে-সত্য বিরাটের পরা প্রজ্ঞা দ্বারা পাঁরদ্‌স্ট এবং তাঁর পরসঙ্কজ্প দ্বারা 
কাঁল্পত। তখন জ্ঞানের মুক্তি নিয়ে আসে সঙ্কজ্পেরও মুক্তি-তাকে বলতে 
পারি বিজ্ঞানাসাদ্ধর অবশ্যম্ভাবী পরিণাম। অনর্থ আত্মণঅবিদ্যার ফল, 
অতএব আত্মচেতনার উন্মেষে আত্মাবদ্যার জ্যোতিতে তার ঘোর কেটে যাবে। 
আজ ভূতে-ভুতে আমরা যে-বভক্তভাবের সাষ্ট করেছি, তার কার্পণ্য দূর 
হবে--যখন অন্তৰ্যামী সত্যশুরুষের আবেশ হতে প্রকৃতিকে আমরা আর 
[বিষুক্ত রাখব না, স্বরুপাঁষ্থাতি আর প্রকাতিপারণামের মধ্যে কল্পিত ভেদের 
প্রাচীর ভেঙে ফেলব, এই প্রকীতি-স্থ জীবভাবের সঙ্গে প্রকৃতিস্থ ও প্রকৃত্যতীত 
সর্বগত পুরুষোত্তমের সকল ব্যবধান ঘুচিয়ে তাঁর নিত্য সদৃভাবের অনুভবে 
নান্দত হব। 

পরমা প্রকৃতিকে চিন্ময় সম্মাত্রের স্বর্পশাক্ত বলে জান। এই 'দিবা- 
প্রকৃতির সঙ্গে অপরা প্রকাতির যে-ভেদ, আবদ্যাকলিপত বভক্তপ্রত্যয়ের তা-ই 
হল চরম কোঁট। 'বিদ্যা-আবদ্যার মিথুনললা আধার হতে দূর হয়ান, এখনও 
তা চিৎ-সন্তার বিকল বাহনরূপে কাজ করছে-এমন অবস্থাতেও পরা শাক্ত 
বা পরমা প্রকীতি আমাদের মধ্যে লীলায়ত হতে পারেন, এমন-কি তাঁর ক্রিয়ার 
সংাবংও আমাদের জাগতে পারে । কিন্তু তবু অপরা প্রকাতির দ্বারা অধ্য্য- 
মিত দেহ-প্রাণ-মন তাঁর জ্যোতি ও বীর্ষকে পূর্ণরূপে ধারণ করতে পারে না 
বলে তাঁর আবেশ আধারে তখন কাজ করে স্তিমিত ও গুণনভূত হয়ে। কিন্তু 
একে তো আমাদের পরম সিদ্ধি বলতে পার না। পুরুষোত্তমের পরমা 
প্রকৃতির 1দব্যভাবে ও 'দিব্যবীর্যে আধারের সবীকছু আবার নতুন ছাঁচে ঢালা 
হবে_এই তো আমাদের কাম্য। কিন্তু সত্তার এই সহস্রদল মাহমা সদ্ধ 
হবে না, যদি আধারের ক্রিয়াশক্তিতে রীতের রূপান্তর না ঘটে। প্রকৃতির 
সমগ্র ধারায় উধর্যগপারণামের অধষ্য সংবেগ আনতে হবে- শুধু আধারের 
এখানে-সেখানে দু-চারটি প্রদীপ জেৰলে ভিতরে-ভিতরে একটুখানি অদল- 
বদলের ব্যবস্থা করলেই চলবে না। এক শাশ্বত খত-চিতের দেববীর্য আমাদের 
মধ্যে আঁবম্ট হয়ে প্রাকৃতধারাকে উধবস্রোতা করবে_ নিজের সত্তা জ্ঞান ও 
ক্রিয়ার উজানধারাতে রূপান্তারত করবে তাকে। তখনই এক স্বতঃস্ফূর্ত 
সত্যসংবং সত্যসঞ্কজ্প সত্যবেদনা সত্যস্পন্দ ও সত্যকীতি হবে আমাদের আত্ম- 
প্রকাতির সত্য ও সম্যক ছন্দ । 


দ্বিতীয় খণ্ড 
বিদ্যা ও অবিচ্ভা_ চিন্ময় পরিণাম 


উত্তরার্ধ 
বিন্যা এবং চিন্ময় পরিণাম 


সত্যেন লভ্যো হ্যেষ আত্মা সম্যগ জ্ঞানেন। 


আত্মাকে পেতে হবে সত্য আর সম্যক-জ্ান 'দিয়ে। 
_মুন্ডকোপণিষৎ ৩1৯1৫ 
অসংশয়ং সমগ্রং মাং যথা জ্ঞাসাপি তচ্ছৃশ;।. . 
ঘততামাপ [পিদ্ধানাং কাশ্চম্মাং বোত্ত তত্তবতঃ। 
গনতা ৭1১,৩ 
সমগ্রভাবে আমাকে জানবে কি করে তা-ই শোন ।... সাধকদের মধ্যে সিদ্ধ যারা, 
তাদের মধ্যে একঙ্রনও আমায় তত্বত জানে ক না সন্দেহ 
_গীতা ৭1১,৩ 


এই তবে আঁবদ্যার নিদান স্বরূপ এবং আধিকার। বিদ্যার সঙ্কোচ হতে 
তার উংপাত্ত, জীবের স্বরূপচেতনাকে সম্যক্ত্ব ও অখণ্ড তত্ভাব হতে 'বাঁবক্ত 
করা তার বিশিষ্ট ধর্ম। চেতনায় এই 'বাঁবক্তভাবের উপচয়ই তার অধিকার 
[নিরপত করে। কেননা, আঁবদ্যা আমাদের আত্মস্বরূপ ও বাঁহজ'গতের 
অখন্ড সত্যস্বরূপকে আবৃত ক'রে জীবনের উপর বাছয়ে দেয় বাঁহশ্চর 
প্রীতভাসের একটা দূরত্যয়া মায়া। অতএব বিদ্যার প্রাত অন্তরের উদ্যত 
অভনপ্সার লক্ষণ হবে ঠিক তার বিপরণীত। সম্যক্‌-স্বভাবের উপচীয়মান 
মাহমার প্রাতি চিত্তের মোড় সে ফিরিয়ে দেবে-ঘোচাবে সঙ্কোচের আবরণ, 
ভাঙ্বে খণ্ডবোধের রূুদ্ধকারা, ছাড়িয়ে যাবে আবিদ্যার সুদুরবিসা্পিতি 
অধিকার, তত্বভাবের অখণ্ড সত্যস্বরূপকে আবার প্রদ্যোতিত করে তুলবে এই 
আধারেই। বর্তমানের এই 'বাবক্ত ও সঙ্কুচিত চেতনার দৈন্যকে পরাভূত 
করে তখন জাগবে অকু্ঠিত সম্যকৃ-চেতনার সিদ্ধ মাহমা_যার মধ্যে ব্রহ্মসদ.- 
ভাবের অনাদি সত্যের সঙ্গে আত্মভাব ও জগদ্‌ভাবের সমগ্র সত্য অবিকল্পিত 
তাদাত্মপ্রতায়ে নিত্য অনস্তাঁমত থাকবে । অখণ্ড সর্বতোমুখী সম্যক্‌-জ্ঞান 
পর্ণব্রহ্মের নিত্যাসদ্ধ স্বভাব। অতএব অধ্যাত্মচেতনায় তার স্ফদরণকে 
প্রাগভাবের নিরসনজনিত আঁভনব একটা আঁবর্ভাব বলা চলে ন্ম। সম্যক্‌- 
জ্ঞান মনের সৃষ্ট আঁজত অধিগ্ত রা কল্পিত কোনও কৃত্রিম বস্তু নয়। তাই 
তার সিদ্ধর্পাঁটর আবরণ উন্মোচন করেই মন তার সাক্ষাৎ পায়। অধ্যাত্ম- 
সাধনার চরম পর্বে আপনাহতে তার সত্য চেতনায় ফুটে ওঠে, কেননা 
আমাদেরই বৃহত্তর চেতনার গভাঁর গুহায় সে স্তব্ধ হয়ে আছে অধ্যাত্মচেতনার 
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স্বরূপধাতু হয়ে। তাকে পাওয়া তখনই আনঃশেষ হয়, যখন বাঁহশ্চর 
চেতনাতে থেকেও তার দিকে আমাদের দাাঁন্ট হয় আনমেষ। অখণ্ড আত্ম- 
জ্ঞানের সঙ্গে-সঙ্গে আবার অখন্ড জগৎজ্ঞানও আমাদের পফরে পেতে হবে, 
কেননা বিশ্বের আত্মা যে আমাদেরই আত্মা। মনের কাঁল্লত বা অধিগত 
বিদ্যাও যে আছে এবং তার সার্থকতাও যে উপেক্ষণীয় নয়, তা মাঁন। কিন্তু 
আমরা এখানে আঁবদ্যা হতে পৃথক করে যার বিদ্যা নাম দিয়েছি, সে কিন্তু 
শুদ্ধাবদ্যা বা সাদ্বদ্যা-বদ্যাকণ্চুক নয়। 

অভঙ্গ অধ্যাত্মচেতনায় আছে সত্তার সর্বাবগাহ সম্যকৃশীবজ্ঞান। অবান্তর 
সকল ভূমির সঞ্কলনে পরমকে সে যুক্ত করে অবমের সঙ্গে, তাই একটি 
অখণ্ড নিটোল পূর্ণতায় তার অক্ষুগ্র মাহমা ফুটে ওঠে। সে-চেতনার অনুত্তর 
শৃঙ্গে নাবশেষ পরমার্থসতের আতচেতন অতএব অনুপাখ্য স্বয়ংসংবৎ 
রয়েছে, আর তার প্রত্যন্ততম গহনে রয়েছে অচাতির সংবিংবযে তমোঘন 
অব্যক্ত হতে জীবপ্রকৃতির যাত্রা শুরু । কিন্তু আচাতর অব্যক্তগুহাতেও সে 
আবিজ্কার করে আদ্বতীয় সর্বসতের আত্মসমাহত স্বয়ংগুঢ় চৈতন্যের 
দী্টি। পরাবর সত্তার দুটি কোঁটর অন্তরালে বিচরণশীল এই সম্যক্‌- 
চেতনার স্বয়ংজ্যোতিতে বিশ্বের িগৃঢ় ব্যঞ্জনা উদ্ভাসত হয়_তার স্হানর্মল 
প্রজ্ঞাচক্ষু দর্শন করে বহর মধ্যে একের রূপায়ণ, সান্তের অনন্ত বৌঁচন্র্যে 
বীঁচভঙ্গ। এই অখন্ড দর্শনে বিশ্বের অক্ষুণ্ণ তাৎপর্য আমাদের চেতনায় 
ঝলমল হয়ে ওঠে। তাতে 'বশ্বের বিলুপ্তি ঘটে না, কিন্তু সর্বগ্রাহণ প্রত্যয়ের 
আলোর ছোঁয়ায় সে দেদীপ্যমান হয়ে ওঠে তার অন্তগ্গড় অর্থের দ'ীপ্তিতে ৷ 
তাতে ব্যাক্তভাবের বৈশিষ্ট্য লোপ পায় না, কিন্তু জীবপুরুষ ও জীবপ্রকীতির 
অপরূপ রূপান্তর ঘটে। কেননা, এই সম্যক্‌ দর্শনে আত্মভাবের স্বরূপসত্য 
তাদের কাছে উদঘাঁটত হয়, নির্জত হয় 'দব্যপুরুষ ও 'দব্যপ্রকীতি হতে 
তাদের 'বিবক্তস্থিতির যত কুণ্ঠা। 

সম্যকৃ-জ্ঞান থাকলে পরাবর ব্রহ্মের অখন্ড পরমার্থসত্তাও আছে, কেননা 
এ-জ্ঞান খত-চিতের বিভূতি এবং খাত-চৎ পরমার্থসতের স্বরৃূপচৈতন্য। 
কন্তু আমাদের বেলায় চেতনার ভূমি ও বৃত্তির সঙ্গে-সঙ্গে পরমার্থসতের 
ভাবনা ও অনুভবের বদল হয়। চেতনার যেমন দন্ট, যেমন ঝোঁক বা গ্রহণ- 
সামর্থ্য, তার কাছে তেমনি ফোটে ভাবের রূপ। তার দুম্টি কি ঝোঁক কখনও 
মর্মাবগাহশ ও ব্যাবৃত্ত, কখনও-বা সর্বাবগাহন ব্যাপ্ত ও উদার। তাই একমাত্র 
অনূপাখ্য ব্ৰহ্মসদ্‌ভাবের আবকল্পিত তত্ত্বকে স্বীকার করে আমাদের তত্ব- 
ভাবনা ও তত্তুচেতনা হতে আত্মভাবের 'সাদ্ধর জন্যে জীবভাব ও জগদ্‌ভাবকে 
সম্পূর্ণ নিরাকৃত করা-_এমন সাধনাও অসম্ভব নয়। শব্ধ তা-ই নয়, এ 
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যে একটা উচ্চকোটির দর্শন এবং আপন অধিকারের মধ্যে এর যে একটা 
আবিসংবাদিত প্রামাণ্য আছে, একথাও অনস্বীকার্য । এই দৃষ্টিতে দেখলে 
ব্ৰহ্মই জীবের তত্বরূপ এবং জগতেরও তা-ই। আপাতপ্রতয়মান জবভাব 
জগতের ভূমিকায় একটা কালক প্রাতিভাস মান্র। জগৎ তেমান একটা বৃহত্তর 
এবং জাঁটলতর কালিক প্রাতভাস। বদ্যা আর আবিদ্যা এই প্রাতিভাসের 
অন্তর্গত; অতএব 'নার্বশেষ আতচেতনায় উত্তীণ হতে গেলে বিদ্যা ও 
অবিদ্যা দুয়েরই অধিকার ছাড়িয়ে যেতে হবে। তুরীয়ের পরমপ্রত্যয়ে অহন্তা 
আর ইদন্তা দঃয়েরই চেতনা বিলুপ্ত হয়_ জেগে থাকে শুধু শনার্বশেষের 
অবর্ণ জ্যোত। নির্বিশেষ ব্র্ষপদভাবে আছে শুধু সর্বাবধ অনাত্মপ্রত্যয়ের 
অতীত একমাত্র আত্মতাদাত্ম্যের নিঃশব্দ কৈবল্য। সেখানে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের 
আভাসটনকুও নাই, অতএব উভয়ের একনভাবের সেতুস্বরূপ জ্ঞানেরও সত্তা 
নাই। তাই ব্রিপুটীর লয়ে কোনও প্রমাণ-প্রমেয়ভাবও থাকে না বলে ব্রহ্মকে 
বলা হয় অবাঙমানসগোচর ।...এই নিার্বশেষ অদ্বৈতবাদের প্রাতিবাদে অথবা 
তার আপূরণ করতে আমরা বাঁল : আঁবদ্যা বস্তুত বিদ্যার সঙ্কুচিত ও সংবৃত্ত 
বাত্তমান্র_খণ্ডচেতন জীবে বিদ্যা সঞ্কুচিত, আর অচেতন পদার্থে সংবৃত্ত। 
যে-দর্শনে শুধু ব্ৰহ্ম আছেন--জীব ও জগত নাই, তাকে বিদ্যা না বলে বলতে 
পারি উচ্চকোঁটির একটা আঁবদ্যা। কেননা, সে-বিদ্যা নার্বশেষ রক্ষের দুয়ার 
অবাধ পেশছে থমকে গেছে-তার ওপারে যা আছে তার কাছে তা স্বসংবেদ্য, 
মনের অগোচর অতএব অগপ্রমেয়। অবশ্য 'নার্বশেষবাদকে ভাবনার সত্য এবং 
অধ্যাত্ম-অনুভবের পরমসত্যের একটা দিক বলতে আমাদের দ্বিধা নাই। কিন্তু 
তাবলে একেই অধ্যাত্মভাবনার সর্বগ্রাহী অখন্ড প্রত্যয় বলতে পারি না, কেননা 
চিন্ময় অনুভবের পরমধামে এছাড়াও উদারতর ও গভীরতৃর দর্শনের সম্ভাবনা 
আছে। 

ব্রন্মের তত্ত চেতনা ও জ্ঞান সম্পর্কে প্রচলিত 'নার্বশেষবাদের প্রতিষ্ঠা 
প্রাচীন বেদান্তের একদোশমতের 'পরে॥। কিন্তু বেদান্তের সমস্ত তাৎপর্য 
এতেই পর্যবাঁসত হয়নি । উপাঁনষদের প্রাতিবোধদীপ্ত বাণীতে আমরা পাই 
নার্বশেষ ব্ন্ষের বিবৃতি-অনপাখ্য তুরীয়স্বরূপের অবণণ অনুভবের 
আনির্বচনীয় প্রত্যয়। কিন্তু সেইসঙ্গে তার প্রাতষেধরূপে নয়, অন্বাত্ত- 
রূপে পাই বিশবভাবন দিব্য-পুরুষেরও বিবৃর্তিবিশ্বাত্মা ও বিশ্বরূপে 
্মসম্ভাতির বর্ণাঢ্য অনুভবের জ্যোতির্ময় প্রতাঁতি। আবার »পাই জীবের 
মধ্যে ব্রন্মের অখণ্ড চিদাবেশের কথা । এও একটা অপরোক্ষ অনুভবের সত্য, 
সম্ভাঁতর বাস্তব সত্য-প্রাতভাসের 'বকজ্পনা নয়। প্রপণ্চাতীত 'নার্বশেষ 
্রহ্মই একমাত্র সত্য, তাছাড়া আর-কিছুই কোথাও নাই--পরমার্থতত্ সম্পর্কে 
এমন একাল্তবাদ উপনিষদের মূল সমর নয়! বরং তার মধ্যে আছে এক 
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সর্বাবগাহণী অনেকান্তবাদের পরম ব্যঞ্জনা। বিশ্ব ও বিশবাততকে একই 
অখণ্ডতত্ত ও একবিজ্ঞানের উদার আলিঙ্গনে বেধে নেওয়া-উপাঁনষদের এই 
সম্কৃ-দশনের সুরাঁট আমাদেরও দর্শনের মল সুর। * কেননা, এ-দশনে 
আঁবদ্যা বিদ্যার অধচ্ছন্ন প্রাতিরূপ, বিশ্বাবদ্যা আত্মীবদ্যার অন্তভূ্তি। 
ঈশোপাঁনষদের মতে ব্রন্মের সমস্ত িভাবনাই অখন্ড ও বাস্তব, ব্রহ্মের একটি- 
মাত্র বিভাবকে সত্য বলতে সে রাজী নয়। খাঁষর দাঁন্টতে ব্রহ্ম “অনেজৎ, 
অথচ “মনসো জবায়ঃ’; “সর্বস্য অন্তঃ’ এবং “আন্তিকে,_ আধারে নিগ্‌ঢ়তম 
চিদাবেশর্‌্পে, আবার “সর্বস্য বাহ্যতঃ, এবং “দরে*'_দেশ ও কালের অন্তহীন 
প্রসারে; ব্রহ্ম “স্বয়ম্ভূ” অথচ ‘সর্বাাণ ভূতান’; তানি শুদ্ধ অশব্দ অকায় 
অস্নাবির অলক্ষণ, আবার তিনিই কাব ও মনষী-_-'যাথাতধ্যতঃঃ বিশ্বের 
বিধাতা । সেই পরম অদ্বয়স্বরূপই জগতে এই যা-কিছ7 দেখাঁছ সব হয়েছেন। 
[তিনিই সর্বান্স্যত, তিনিই সর্বভূতাধিবাস। ঈশোপাঁনষদের মতে সেই 
বজ্ঞানেই পূর্ণতা এবং মৃক্ত-যা আত্মস্বরূপ অথবা তার সম্ভাঁতরুপ 
কাউকেই প্রত্যাখ্যান করে না। মুক্ত পুরুষ অধ্যাত্মদষ্টিতে দেখেন-স্বয়ম্ভূ 
আত্মাই সর্বভূত হয়েছেন। তাঁর অন্তরাবৃ্ত চেতনা আত্মার মধ্যেই বিশ্বকে 
প্রাতিঙ্ঠিত দেখে-অনাত্মদর্শী অহংদুজ্ট সঙ্কীর্ণ মনশ্চেতনার মত তাকে 
[বাবিক্ত ও বাঁহঃস্থিত দেখে না। যারা আবদ্যায় রত, তারা অন্ধতমসে প্রবেশ 
করে বটে-কিন্তু তার চাইতে গভীর অন্ধতমসে প্রবেশ করে, যারা বিদ্যার 
এঁকান্তিক অভিনিবেশে রত। কিন্তু ব্রহ্মকে যুগপৎ বিদ্যা এবং আঁবদ্যার 
সমন্বয় ও সমাহাররূপে জানা, সম্ভীতি ও অসম্ভূতি উভয়ের 1বিজ্ঞানদ্বারা 
পরমপদে উত্তীর্ণ হওয়া, 'বশ্বোত্তীর্ণ ও বিশ্বাতআার যুগলাবভাবকে অখন্ড 
উপলাব্ধর দুটি দলে ফুটিয়ে তোলা, লোকোত্তরে প্রাতাচ্ঠিত থেকে লোক- 
শবসাষ্টর আনরুদ্ধ স্বতঃসংাঁবতে উল্লাসিত হওয়া-এই তো সম্যকজ্ঞানের 
স্বরূপ, এই তো অমৃতের সম্ভোগ । এই পূর্প্রজ্ত অখন্ড চেতনার "পরেই 
[দব্য-জীবনের ভিত্তি, এরই সাধনায় তার 'সাদ্ধ। অতএব ব্রন্মের নার্বশেষ 
তথতার অর্থ অব্যাকৃত অদ্বয়ভাবের অসং্গ কৈবল্য অথবা নানাত্ব ও সান্তত্বের 
সংস্কারলেশহীন বিশুদ্ধ স্বয়ম্ভূসত্তার নির্বর্ণ আনন্ত্যমাত্ত নয়। তার অর্থ, 
তান ইতি বা নোতি সর্বাবধ বিশেষণের অতীত এক অনিরব্চনীয় বস্তু-সং। 
ইতিবাদ এবং নোতিবাদ দুইই তাঁর াবভাবের এক-একটি দক মান্র প্রকাশ করে। 
অতএব যুগপৎ ইতিভাব ও নোতিভাবের চরম প্রত্যয় দিয়েই আমরা তাঁর 
অনুপাখ্য স্বরূপের মহাভূমিতে পেশছতে পারি। 

সুতরাং পরমার্থতত্তের দ্াট দিক পেলাম । একাঁদকে ব্রহ্ম 'নার্বশেষ 
দবয়ম্ভূ সল্মান্র_আদ্বতনয় ও শাশ্বত আত্মস্বরূপের নির্বিশেষাস্থাতি মাল। 
ধনাক্রুিয় আত্মভাবের পরমা প্রশান্তি অথবা প্রকৃতি হতে 'বাবক্ত অক্ষরপুরৃষের 
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অনুভবকে পুরোধা করে আমরা এাঁগয়ে যেতে পার এই অলক্ষণ অব্যবহার্ 
নরবিশেষ-্রন্মের দিকে, নিরৃদ্ধ করতে পার মায়া বা প্রকৃতিরুপিণী সৃ্‌চ্টি- 
শ'ক্তর সকল উচ্ছবাস, প্রপণ্চাবভ্রমের চক্রাবত'ন হতে নিজ্কান্ত হয়ে প্রাবম্ট 
হতে পার শাশ্বত শান্তি ও নৈঃশব্দ্যের অতল গহনে, ব্যাক্তভাবের নিরসন- 
দ্বারা আত্মহারা হয়ে যেতে পারি অদ্বিতীয় পরমার্থসতের মহাভাবে ৷... 
আরেকদিকে ব্রহ্ম পাঁরভূ_ পাঁরভবন তাঁর স্বয়ম্ভূশীক্তর সত্য বিলাস। তাঁর 
দ্বয়ম্ভু আর পাঁরভূু দুটি ভাব একই পরমার্থতত্বের দুটি সত্য বিভাব। এই 
দুটি দর্শনের প্রথমাটর ভিত্তি হল দার্শানকের একান্তবাদ-যা আমাদের 
সমস্ত ভাবনার চরমকোটিতে একাগ্রচিত্তের পরমাবন্দুতে অব্যবহার্য নার্বশেষ 
প্রন্মের প্রত্যয়কেই একমান্র পরমার্থতত্বরূপে স্থাপন করে। এই স্থাপনা হতে 
ন্যায়ত এবং ব্যবহারত সাঁবশেষ জগৎকে মিথ্যা প্রাতিভাস অথবা অবস্তু-অসং 
জ্ঞানে প্রত্যাখ্যান করবার একটা দ:রাগ্রহ দেখা দেয়। অন্তত মনে হয়, এজগং 
একটা কালকলনাময় অচিরস্থায় অবরসত্য মাত, শুধু প্রাকৃত ব্যবহারের 
তাগিদে আমাদের চেতনায় তার রুপ ফুটছে । অতএব তার প্রত্যয়কে নিরুদ্ধ 
করে মিথ্যাদ্‌চ্ট অথবা অবরস্যাম্টর দায় হতে আত্মাকে চিরমুক্ত করাই 
আমাদের পরমপুরুষার্থ। দ্বিতীয় দর্শনাটর মূলে আছে ব্লন্ষের এই প্রত্যয় 
যে, তিনি ইতি অথবা নোতি কোনও িশেষণে বিশোষত হতে পারেন না 
বলেই 'নার্বশেষ। ব্ৰহ্ম অব্যবহার্য_তার অর্থ এই যে, সম্বন্ধতত্বের কোনও 
1বভাবই তাঁর অপ্রমেয় সন্ধিনী-শাক্তর বীর্কে সীমিত করতে পারে না। 
আমাদের ইতি অথবা নোতি, চরম বা অবম কোনও প্রত্যয়ের দ্বন্দই তাঁর 
দ্বাতন্ল্যকে 'নগাঁড়ত কিংবা প্রসারকে সঙ্কাচত করতে পারে না। আমাদের 
[বদ্যাতেও তিনি নিঃশেষিত হন না, আবার আবদ্যাতেও আবৃত হন না 
এমন-কি আমাদের সত্তা ও অসত্তার ভাবনাও তাঁর সীমা রচতে পারে না। 
অথচ ব্যবহার বা সম্বন্ধতর্তের বৈচিন্্যকে ধারণ পোষণ অথবা বর্জন করবার 
িরগ্কুশ স্বাতন্ন্যও তাঁর আছে। একত্বের আনন্ত্যের সঙ্গে-সঙ্গে বহুত্বের 
আনন্ত্যে নিজেকে বিসৃম্ট করবার বীর্য তাঁর 'নার্বশেষ স্বভাবেই রূঢ় 
রয়েছে। এই স্বাতল্ন্যই তাঁর অনুত্তর স্ব-ধর্মের লক্ষণ ও পাঁরণাম এবং এর 
ভবদরূপকে আমরা বিশ্বরূপের অকুশ্ঠিত লখলায়নে স্ফুরিত দেখি। 
চবভাবত প্রপণ্চের বিসৃষ্টিতে বন্ষের যেমন কোনও পাঁরবশ্য নাই, তেমনি তাকে 
{বস্‌ম্ট না করবার দায়ও তাঁর নাই। আবার তাঁকে নিঃসত্ত সবশির্্যও বলতে 
পারি না। কেননা, শুনাৱন্ম ব্ৰহ্মই নন_-আমাদের সর্বশৃন্যতার কল্পনা তাঁকে 
মন দিয়ে জানবার কি ধরবার অসামর্থের পরিচয় মাত্র । বিশ্বে যা-কিছু ভূত 
বা ভব্য, তার আনর্বচনীয় স্বর্পসত্যের তিনিই মূলাধার। নাঁখিলের স্বরূপ- 
সত্য এবং ভব্যার্থের আধার বলে আমাদের অন্তরে-বাইরে ভূতার্থের যা-কিছু 
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নিয়ত ‘বিধান, তারও ভর্তা তানই। তাদের শাশ্বত সত্য অথবা রূঢ় 
বণজভাবের সম্ভাবনাকে তাঁর 'নাবিশেষস্বভাবের আঁচন্ত্য বৈভবে নিত্য তিনি 
বহন করেন। এই বাঁজীভৃত ভূতার্থের অঙ্কুরণ অথবা গ্রই শা*বতসত্যের 
নিগৃঢ় বীর্ধের বিভাবনাকে আমরা বিসৃদ্টি বাল এবং তাকেই প্রত্যক্ষ কার 
[বিশ্বের আকারে । 

অতএব ব্রক্মভাবের ধারণায় কি উপলব্ধিতে জগদৃভাবের প্রত্যাখ্যান বা 
প্রলয় ঘটাতেই হবে, এমন-কোনও অনাতিবতর্নীয় বিধানের জুলুম আমরা মানি 
না! যদি মনে কর : এ-জগৎ তত্তৃত অবাস্তব, শুধু আনর্বচনায় মায়াশাক্তর 
ইন্দ্রজালে এর প্রাতিভাস, নার্বশেষ ব্রহ্ম এর প্রাতি উদাসীন, অথবা একে প্রভাবিত 
না করে কি এর দ্বারা প্রভাবিত না হয়ে তটস্থ হয়ে আছেন, তাহলে এমন 
কল্পনা হবে আমাদেরই মনের বিকল্প । তার মূলে আছে তৎস্বরূপকে সীমার 
বাঁধনে বাঁধবার জন্যে ব্রহ্মচৈতন্যের "পরে আমাদেরই মনশ্চেতনার অশীক্তর একটা 
অধ্যারোপ। মনশ্চেতনা যখন স্বোত্তরভূমিতে উত্তীর্ণ হয়, তখন সে তার জ্ঞানের 
সাধন হারিয়ে ফেলে, ধীরে-ধঈরে তাঁলয়ে যায় নিবাত্ত বা উপশমের দিকে। 
তখন তার প্রাকৃতজগতের ধৃতিও শিথিল হয়ে পড়ে। এতদিন যাকে সে 
একমাত্র বাস্তব বলে জানত, তার বাস্তবতার ধারণা সে-ভূমিতে আর অনুব্ত্ত 
হয় না। প্রাকৃতমনের এই অশাক্তকে আমরা পরব্রন্মে আরোপ করি। কল্পনা 
কার : তাঁর শাশ্বত অব্ক্তস্বর্পে এইধরনের একটা অশাক্ত আছে । আমাদের 
কাছে এখন যা অবাস্ভববৎ, তার প্রাতি ব্রন্মেরও একটা 'বাবক্ত তটস্থতার ভাব 
আছে। আমাদের মনোনিবৃত্ততে বা আত্মভাবের প্রলয়ে যেমন প্রপণ্ের উপশম 
ঘটে, তেমনি প্রাতিভাসক জগতের সঙ্গে সম্পকশিন্য ব্রন্মের নিরঞ্জন 'নাবিশেষ 
সবভাবেও আছে জগৎকে প্রত্যয়ার্ট করবার অথবা স্বাভাবিক স্ফুরত্তাদ্বারা 
তার ভর্তা হবার একটা অসামর্থা। অতএব তুরাীয়ভূমিতে যেমন আমাদের 
কাছে তেমান ব্ৰহ্মেরও কাছে জগৎ অবাস্তব । জগৎপ্রত্যয় যাঁদ-বা সেখানে 
থাকে, তাহলেও তার সদ্‌ভাব অসদভাবের কবালত। অর্থাৎ জগতপ্রতায় 
সেখানে মায়াকাজ্পত ইন্দ্রজাল মান্র।...কিন্ত ব্রহ্গে আর জগতে এমন-একটা 
দুস্তর ব্যবধান থাকবেই, এ-কজ্পনা (কি অপাঁরহার্য ? আমাদের প্রাকৃতচেতনার 
সাধ্য বা অসাধ্য দিয়ে অপ্রমেয় অপ্রাকৃত চেতনার 'বচার বা পরিমাণ ক চলে 
কখনও ? প্রাকৃতচিত্তের কোনও ধারণাই স্বতঃসংঁবতের পরমকোটিতে পেশছতে 
পারে না, অতএব তার রহস্যও সে ভেদ করতে পারে না। 'নজের বন্ধনজাল 
হতে নম্কীতি পেতে মনোময়শ আবিদ্যাকে বাধ্য হয়ে যে সর্বনাশের পথ বেছে 
নিতে হয়, ব্ৰহ্মকেও সেই পথ ধরতে হবে এমন কা দায় তাঁর আছে? প্রদ্ধের 
তো নিজের কাছ থেকে পালাবার, অথবা যা-কছু প্রত্যয়যোগ্য তার প্রতীতির 
প্রতি পরাঙ্‌মুখ হবার কোনও প্রয়োজন নাই । 
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ওই রয়েছে অব্যক্ত অবিজ্ঞেয় তত্ব । আর এই-যে রয়েছে ব্যক্ত জ্ঞেয়তত্ব_যার 
খানিকটা আমাদের আবদ্যার কাছে ব্যক্ত। কিন্তু পরমপুরুষের দিব্যপ্রজ্ঞার 
কাছে তার সবখানিই ব্যক্ত, কেননা সে-প্রজ্ঞার অনন্তস্বরূপে যে তার তত্তবভাব 
[বধূত। একথা সত্য বটে, আমাদের আবিদ্যা দিয়ে বা মনোময়ী বিদ্যার চরম 
প্রসার দিয়েও আমরা আবিজ্ঞেয়-সতের কোনও কনারা করতে পার না। কিন্তু 
সেইসঙ্গে একথাও মানতে হবে, বিদ্যায় হ’ক ক আবদ্যায় হ’ক, আমাদের 
চিত্তের বৃত্তিও ওই আনবণ্চনীয় তৎস্বরূপের বাঁচর বিভীতি। কারণ তৎস্বর্প 
ছাড়া আর-কিছুই যাঁদ বিশ্বে না থাকে, তাহলে যেখানে যাশীকছু ফুটছে, সব 
তো তাঁরই বিসৃম্টি। এই বৈচিত্র্যের ভিতর দিয়েই তাঁর একত্বের নিরঙ্কুশ 
প্রকাশ-_তাই তাঁর নানাত্বকে ছয়ে আমরা একত্বের স্পর্শ পাই।...কিন্তু একত্ব 
এবং নানাত্বের সহভাবকে মেনে নিয়েও বুদ্ধির চরম রায়ে সম্ভাঁতর সত্য 
1তরস্কৃত হতে পারে এই অজুহাতে যে, ব্রহ্মের অন্যানরপেক্ষ পরমার্থতনত্র আর 
সাপেক্ষ জগতের প্রমাদী ও খণ্ডিত তত্তভাবনার মধ্যে একটা ভেদ আছেই। 
অতএব সম্ভূতিকে প্রত্যাখ্যান করে অসম্ভুতিতে অবগাহন করাই আমাদের 
পরমপুরুবার্থ। 

বিদ্যার উন্মেষের সঙ্গে-সঙ্গে একটা দৈবতবোধ আমাদের চেতনায় দেখা 
দেবেই। এক আর বহু, অনন্ত আর সান্ত, সন্ভাঁত আর অসম্ভূত নিত্য-সং. 
রুপী আর অরূপ, চিৎ আর জড়, পরম আতিচেতনা আর অবম অচেতনা- চিত্তের 
আঙনায় এমনতর কত-না দ্বন্দের ভিড়। এই দ্বন্বোধ হতে অব্যাহাত 
পাবার জন্য আমরা তার একটি কোঁটকে বিদ্যার অধিকারে ফেলতে পারি, আর- 
একটিকে ঠেলে দিতে পার আবদ্যার এলাকায় । আমাদের চরম পুরহষার্থ 
তখন হবে সম্ভূতির অবরসত্য হতে পরাবৃত্ত হয়ে অসম্ভূতির উত্তরসত্যে আর্‌ঢ় 
হত্তয়া, আবিদ্যা হতে ছিটকে পড়া বিদ্যার অধিকারে, আঁবিদ্যাচ্ছন্ন বহর মায়াকে 
প্রত্যাখ্যান করে উত্তীর্ণ হওয়া একত্বের শাশ্বত ধামে-সান্ত হতে অনন্তে, রূপ 
হতে অরূপে, জড়বিশব হতে চিন্ময়লোকে, অচিতির দ:রাগ্রহ হতে আতিচেতন 
জশবনের স্বাতন্ম্যে আপন আসনকে আঁবচল করে নেওয়া। জাবনসমস্যার 
এমনতর সমাধানে ধরে নিই-_ আমাদের দ্বন্্বোধের দুটি কোটির মাঝে সর্বত্র অন- 
পনেয় একটা বিরোধ, চরম ও পরম একটা অসামঞ্জস্য রয়েছে । যাঁদ মানি, পরাবর 
দুটি কোটি ব্রন্মেরই আত্মবিভাতির প্রকাশ : তব বলব, তাঁর অবরাবভূঁততে 
আছে সত্যের ছন্ন বা বিকৃত রুপ, সৃতরাং তার উপাসনায় আমরা কঞ্চনও তৃপ্তি 
অথবা 'সাঁদ্ধর চরম নিলয়ে উত্তীর্ণ হব না। অতএব বহত্বের সকল ঝামেল। 
এাঁড়য়ে, সম্ভাতির জ্যোতিময় এশ্বর্যের অফুরন্ত সম্ভোগকেও ধিক্‌কৃত করে 
একাত্মপ্রত্যয়ের একাগ্র বাবক্ততার দিকে আমাদের চলতেই হবে-বিচিন্র আত্ম- 
পরিণামের প্রলয় ঘাঁটযে। অনন্তের আহবান এসে আমাদের কানে পেশছেছে, 


৬৪০ গদব্য-জীবন 


আর-াক সান্তের বন্ধনে বাঁধা থাকতে পার! সান্তের মধ্যে কোথায় তৃপ্তি 
কোথায় শান্তি, কোথায় মুক্তির ওদার্য ? অতএব ভাঙো কারাগার, ছিড়ে 
ফেল আত্মপ্রকীতি ও 'বিশ্বপ্রকাঁতর সকল বন্ধন, ফৃৎকারে উষ্ডিয়ে দাও অসমের 
"পরে কল্পিত যত সীমার মায়া, প্রতীক ও প্রাতমার যত কম্প-ছায়া, উপাধি ও 
বিশেষণের যত জঞ্জাল-_সমস্ত ক্ষুদ্রতা ও খণ্ডবোধকে নিমজ্জিত কর আনন্ত্যের 
মহারসায়নে নিত্যতৃপ্ত আত্মার অব্যক্ত বৈপুল্যে। বিবেকীর কাছে রূপের 
সম্মোহন তুচ্ছ_-তার মিথ্যা আকর্ষণের চণ্ণল মায়া আর তাঁকে ভোলাতে পারবে 
না। আঁধারের বুকে বারবার বদয্যতের ক্ষণদীপ্তি, একই ছলনার অন্তহীন 
পুনরাবৃত্তি নৈরাশ্যে ক্লান্তিতে সকল হূদয় ভরে দিয়েছে! অতএব মূ 
প্রকীতির এই চন্রাবর্তন হতে সবলে ছিনিয়ে নাও নিজেকে- ঝাঁপ দাও শাশ্বত 
সন্মাত্রের অরূপ অলক্ষণ অচলস্থাতির অনুত্তরঙ্গ পারাবারে। আত্মাকে লাঁজ্জত 
করেছে জড়ের স্থূলত্ব, লক্ষ্যহঈন চণ্চল প্রাণের ক্ষুব্ধতা অসাঁহষ্ণু করে তুলছে 
তাকে দিনে-দনে, উদ্ভ্রান্ত চিত্তের ছটফটি এনেছে বপুল ক্লান্তি, তার সকল 
সাধনা ও লক্ষ্যের প্রাত এনেছে গভীর অনাশবাস। তাই বাঁধন ছে'ড়বার সময় 
এসেছে এবার- এসেছে চিৎস্বরূপের শাশ্বত নিরঞ্জন প্রশান্তির অতলে তালয়ে 
যাবার দুর্বার আহ্বান। জেনোছি, আঁচিতি একটা সুপ্তির ঘোর-_ একটা অন্ধ- 
কারা, আর চেতনাও লক্ষ্যহীন পাঁরণামহশীন একটা মূ আবর্তন বা স্বপ্নের 
বিভ্রম মান্র। অতএব উভয়ের মোহ হতে নিজেকে মুক্ত করে জাগতে হবে 
আতিচেতনার আনন্দজ্যোতিময় শাশ্বত ধামে, যেখানে আঁচাতির অন্ধতামস্রা বা 
আঁবদ্যাচেতনার প্রদোষচ্ছায়া নাই। রব্রক্গপদই আমাদের পরম শরণ। তাকে 
ছেড়ে মিথ্যা এই জগৎ, মিথ্যা আবদ্যার ছলনা-প্রকীতির চক্রে ঘন্ার্ড জাবের 
মিথ্যা এই অন্তহীন আবর্তন ৷... 

আমরা কিন্তু বদ্যা আর অবিদ্যার মাঝে অন্যোন্যাবরোধকে এমন একান্ত 
করে তুলি না। দুরূহ হলেও একটা মহত্তর ওদার্যের ভূমিকায় আমরা সকল 
{বিরোধের সমাধান ঘটাতে চাই । আমরা জানি, এক আর নানা, রূপ আর 
অরূপ, সান্ত আর অনন্ত পরস্পরের ব্যাবর্তক নয়-_আপ্‌রক। এমন-কি 
ব্রন্মের মধ্যে এই দ্বন্দ্ব যে পর্যায়ক্রমে আবৃত্ত হয়ে চলেছে, তাও নয়। সৃষ্টির 
বহুধাঁবলাসে বক্ষ নিঃশেষে আপন একত্বকে হারিয়ে ফেলেন, তারপর বহনত্বের 
গোলকধাঁধায় তাকে আর খুজে না পেয়ে বহৃত্বকে গুটিয়ে নিয়ে আবার তাঁর 
একত্বের মহিমায় ফিরে যান-_-একথাও সত্য নয়। একত্ব আর নানাত্ব, রূপ 
আর অরূপ সমস্তই তাঁর নিত্যসহচরিত দ্বিদল বিভূতি। তারা অন্যোন্য- 
সাপেক্ষ__অন্যোন্যসমাধানহশীন পর্যায়মাত্ত নয়। আমরা তাদের মধ্যে একই 
তত্তভাবের দু'টি 'বভাব দেখাছি। তাই পৃথক অনুশীলনে নয়, কিন্তু উভয়ের 
যুগপৎ অনধ্যানে আমাদের কাছে পূর্ণস্বরূপের জ্যোতির দুয়ার খুলে যায়। 


তত্তভাব ও সম্যক -জ্ঞান ৬৪৯ 


অবশ্য পৃথক অনুশলনও যে অন্যাধ্য, তা নয়। এমন-কি তাকে বিজ্ঞান- 
সাধনার অপাঁরহার্য অঙ্গ বলতেও বাধা নাই। বিজ্ঞান যে সর্বত্রই একবিজ্ঞান 
সাত, তাতে সন্দেহ নাই। পরমার্থসতের আত্মীবস্মৃতিই যে অজ্ঞান, তাও 
সত্য। তার ফলে বহর মধ্যে নিজেকে আমরা একান্ত বাবিক্ত বলে জানি, 
সম্ভাঁতর দিশাহারা গোলকধাঁধায় অন্ধ হয়ে ঘুরে মার-এও মান। কিন্তু 
সেইসঙ্গে একথাও মানতে হয় : সম্ভতির মধ্যেই তো গিৎপাঁরণামের ধারা ধরে 
বিজ্ঞানের উন্মেষে জীবচেতনার অজ্কানের ঘোর কেটে যাচ্ছে। বহত্বের বিলাসে 
এক পরমার্থসংই যে সর্বভূত হয়েছেন-এই সধাঁবংই ধাীরে-ধীরে তার মধ্যে 
জাগছে। একের এই -বহুীবভাবনাও তার কাছে অসম্ভব ঠেকে না- কেননা 
বহুর স্বরূপসত্য যে একের কালাতীত সদ্‌ভাবে পূর্ব হতেই নিহত ছিল। 
কেননা দুটির একাটকে মাত্র একান্তভাবে আঁকড়ে ধরলে, তাঁর সবগত স্বরূপ- 
সত্যের আর-একটি দিকের প্রাত আমাদের দৃষ্টি অন্ধ হয়ে পড়ে । সর্বসম্ভূতির 
অতাঁত অসম্ভাঁতিতে প্রাতিচ্ঠিত হয়ে, সংসারে অনুস্যত আসাক্ত ও আঁবদ্যার 
বন্ধন ছিন্ন করে আমরা স্বাতন্্যের আঁধকার পাই । তখন সেই স্বাতন্ত্যদ্বারাই 
আমরা _সম্ভূতিকে ও সংসারকে নিরঙ্কুশ হয়ে সম্ভোগ কার। অতএব সম্ভাতির 
বিজ্ঞানও ব্ৰহ্মাবদ্যার অগ্গ। এ-বিদ্যাও আমাদের চেতনায় আঁবদ্যা হয়ে ওঠে। 
কেননা, আমরা নিত্যসত্যের একত্ববোধকে হারিয়ে আবিদ্যার অন্তস্তলে আঁভ- 
নিবিষ্ট হয়ে আছ-জানছি না, অদ্বয়স্বরূপ আবিদ্যারও আধজ্ঠানতত্ত এবং 
তাৎপর্য, এরই আবেশে তার 'িস্যাম্ট, একে আশ্রয় করেই তার অস্তিত্ব সম্ভব 
হয়েছে। 

বস্তুত ব্ৰহ্ম যে কেবল অব্যবহার্য অলক্ষণ স্বভাবে “একমেবাদবতীয়ম্‌, 
তা নয়; বিশ্বের বহুধাঁবসৃম্টিতেও তান এক। মনের বিভজনবৃত্তিকে জেনেও 
তানি স্বয়ং তার দ্বারা সীমিত হন না! তাই বহত্বকে ব্যবহারকে ও সম্ভাতকে 
স্বীকার করেও তাঁর অদ্বয়ভাব তেমন সহজ ও অব্যাহত যেমন সে সহজ 
তাদের নিরসনে । অতএব তাঁর একত্বের মাহমাকে পাঁরপূর্ণ আস্বাদন করতে 
হলে বিশ্বের অন্তহীন আত্মর্পায়ণের বোঁচিত্র্যে খখজতে হবে তার আনরচনীয় 
চর্বণা। কেননা সেই এক যখন [বিশ্বরূপে বহ হয়েছেন, তখন এই বহত্বের 
মধ্যেও তাঁর অখণ্ড একত্ব অনুস্যত আছে। একত্বের আনন্ত্যম্বারা বিধৃত 
এবং আ'বন্ট হয়ে চেতনায় অর্থপূর্ণ ও সার্থক হয়ে ফোটে ব্রহ্ধাবিস্ট 
আনন্ত্যের রসরূপ। আবার একের আনন্ত্য নিষিক্ত হয়ে জারিত করে বহর 
আনল্ত্যকে। এমনি করে আপন উচ্ছলিত বার্ষের ধারাকে ঢেলে দিয়েও অটল 
থাকা, আত্মাবপাঁরণামের অন্তহীন অজস্র বভাবনাতেও উদ্‌ভ্রান্ত না হয়ে 
উন্মুখ অথচ অবিচল থাকা, আত্মবৈচিন্রের অকুণ্ঠ উৎসারণেও নিজের মধ্যে 


৬৪২ 1দব্য-জশবন 


অটুট থাকা-এই তো নির্ম;ক্ত পুরুষের অবন্ধ্য দেববীর্য এই তো চিন্ময় 
পুরুষের আত্মীবদ্যাদবারা অমৃতের সম্ভোগ। আত্মার যে সান্ত আত্মবৌঁচিন্র্ের 
মধ্যে আত্মবিদ্যাহীন মন জাঁড়য়ে গিয়ে বৈচিত্রের মেলায়, ছড়িয়ে পড়ে, তাও 
কিন্তু তাঁর আনন্ত্যের নিরাকাতি নয়। বরং তার মধ্যে আনন্ত্যেরই অন্তহীন 
প্রকাশের সামর্থ্য বিচ্ছৃরিত হচ্ছে নইলে এ সান্তের মেলা অহেতুক বা অর্থহঈীন 
হত। অনন্তস্বরূপের মধ্যে যেমন আছে সত্তার স্বপ্রাতিষ্ অসীমতার আনন্দ, 
তেমাঁন আছে 'িে*বরূপে অন্তহীন আত্মীবশেষণের দ্বারা ওই অসীমতার দিব্য- 
সম্ভোগ । স্বরুপত অরূপ বলে যে 'দব্ট-পুরুষের অগাণত রূপায়ণের 
নিরঙকুশ প্রাতিভা নাই, তা নয়। আবার রূপকে স্বীকার করলেই যে তাঁর 
1দব্যভাবের প্রচ্যাতি ঘটে তা নয়-বরং ওই আত্মকজ্পিত রূপের আধারে তিন 
ঢেলে দেন তাঁর সত্তার আনন্দ, তাঁর দেবত্বের মাহমা। সোনা কি আর সোনা 
রইল না কনককুণ্ডলে বা বিচিত্র মূল্যের স্বর্ণ মুদ্রায় নিজেকে রূপান্তাঁরত করল 
বলে? যে-পৃথথবীশাক্ত হতে এই বহুর্‌পা জড়প্রকৃতির উদ্ভব তার অপ্রচ্যুত 
দিব্ভাব কি এই জাবধান্রী ধারন্রীতে এই পর্বতে-কন্দরে নিজেকে সে 
আকারিত করেছে বলে হারিয়ে গেল? কুমারের হাতে কাদার তাল কি 
কামারের হাতে লোহার তাল হয়ে শিল্পের বিচিত্র উপকরণ জোটাতে কি তার 
কোনও বাধা আছে? উপাঁনষদ যাকে ‘অন্ন’ বলেছেন, সেই মৃংশক্ত বা 
রূপধাতু-স্থূল-সূক্ষন মৃন্সয়-মনোময় যা-ই সে হ’ক না কেন সে তো 
চিৎসত্তার রূপাবিগ্রহ। িৎপুরুষের আত্মর্পায়ণের উপাদানরূপে কাঁজপত না 
হলে তার সৃ্টই যে অসম্ভব হত। জড়াবশ্বের আপাত-আচাতির তমোঘন 
গর্ভাশয়ে জ্যোতর্ময়ী আতিাচাতির শাশ্বত যত স্বব্যক্ত মাহমা নাহত আছে। 
আনন্দ, তার কজ্পাবর্তনের পরম প্রয়োজন। 

তত্তবস্তু ও তত্তবজ্ঞানের স্বরূপসম্পর্কে আরও যেসব সিদ্ধান্ত আছে, তারাও 
একটা আলোচনার দাঁব রাখে । কেউ-কেউ বলেন : এ-জগৎ মনের প্রত্যক্‌বত্ত 
কল্পনামান্ররএ কেবল পবজ্ঞানের” একটা প্রবাহ । বিজ্ঞান হতে স্ব-তন্ত্র স্বয়ম্ভু 
পরাক্‌-বৃত্ত তত্বও আছে-এ আমাদের মনের বিভ্রম শুধু । কেননা এধরনের 
কোনও স্ব-তল্ল পদার্থের সত্তা আজও আমাদের কাছে নিম্প্রমাণ। এ-দর্শনের 
শেষ সিদ্ধান্ত হবে-_বিজ্ঞানই একমাত্র তত্ব; অথবা সর্বাবধ সদ্বস্তুর প্রাতিষেধ- 
হেতু অসং বা শৃন্যই একমান্র তত্ব। এক মতে বিজ্ঞানক্পিত বস্তুর কোনও 
বাস্তব সত্তা নাই, তারা কল্পনার একটা আকার শুধু । এমন-কি তারা যে- 
আলয়াবজ্ঞান বা চিত্তের পাঁরকল্পনা, সেও বিজ্ঞানসন্তান ছাড়া কিছুই নয় । 
চিত্তের অনন্ত বৃত্তির পরম্পরা কাল্পানক যোগসূত্রে গ্রাথত হয়ে কাঁলক 
অনুবৃত্তর একটা বিদ্রম সৃষ্ট করে। ধকিল্তু এসব কল্পনার বস্তুত কোনও 


তত্তভাব ও সম্যক্‌-জ্ঞান ৬৪৩ 


[ভিত্তি নাই-কেননা আগাগোড়াই তারা তত্ব নয়, তত্ত্বের প্রতিভাসমাত্র। অর্থাৎ 
তর্তববস্তুর স্বরূপ হল একাধারে চিৎসত্ব ও স্পন্দধর্মের শাশ্বত শুন্যতা 
পরিকাষ্পত বিশ্বের প্রাতিভাস হতে পরাবৃত্ত হয়ে ওই শুন্যতাতে অবগাহন 
করাই হল তত্বজ্সনের স্বরুপ। এই বিজ্ঞনে দুদক হতে আত্মভাবের প্রলয় 
ঘটবে । পুরুষের নির্বাণের সঙ্গে-সঙ্গে প্রকৃতিও নিবৃত্ত অথবা প্রলীন হবে_ 
কেননা পুরুষ আর প্রকৃতিই হল আমাদের সত্তার দু দল, অতএব মহা- 
[নর্বাণের 'সাদ্ধ আসবে উভয়ের নিরাকীতিতে। চৎসত্ত্ব এবং স্পন্দশাক্ত দুইই 
যদি অতাত্ক হয়, তাহলে আচাতই হল একমাত্র তত যার মধ্যে দেখা দেয় 
ক্ষণাবিজ্ঞানের এই পরম্পরা । অথবা আত্মভাব ও ভাবপ্রত্যয়ের অতঈত 
আতচিতিই হল তত্ত্বের স্বরূপ ।...কিন্তু এ-দর্শন সত্য হতে পারে, যদ প্রাকৃত- 
চিত্তকেই মনে কার আমাদের চেতনার সর্বস্ব। চিত্তলীলার বিবৃতি হিসাবে 
এর মধ্যে অপ্রামাণক কথা কিছুই' নাই, কেননা চিত্ত-চৈতাঁসকের ভূমিতে সমস্তই 
মনে হয় অশাশ্বত বিজ্ঞানধাতুর ক্ষণভঙ্গুর পাঁরকল্পনা। কিন্তু একেই তত্ব 
বস্তুর সম্যকৃ-দর্শন বলতে পার না-যদি আত্মা এবং জগৎ সম্পর্কে আরও 
উদার ও গভনর উপলান্ধি সম্ভব হয়। সে-উপলাব্ধর সাধন হবে তাদাত্মাবোধ, 
তার আশ্রয় হবে স্বাভাবিক তাদাত্মযসংবংযুক্ত দিব্চেতনা এবং এই চেতনা 
হবে কোনও চিন্ময়প্রূষের শাশ্বত আত্মসংবতের স্ফূরণ। এই তাদাত্ম্য- 
সংবিতের বিষয় ও বিষয়ী দুটি কোটির সত্তা চেতনার কাছে সামরস্যের 
অন্তরগ্গতায় সত্য হয়ে ওঠে । তারা তখন হয় তাদাত্্য-চেতনারই স্বাঙ্গীঁভূত 
দুটি দল, অতএব তার সম্তার প্রামাণ্য সপ্রমাণ। 

কিল্তু চিত্ত বা আলয়াবিজ্ঞান যাঁদ একমাত্র তত্ত্ব হয়, তাহলে বশ্বের জড়ভাব 
ও জড়বস্তুর কথ্ংসত্তা থাকলেও সে-সন্তা হবে চিত্তের বিকল্প মাত্র। জগৎ 
তখন বিজ্ঞানধাতুর দ্বারা বিসূম্ট ও বিধৃত এবং অন্তকালে বিজ্ঞানেই তার 
প্রলয়। কারণ সৃস্টিশীক্তর অধিষ্ঠানরৃ্‌পে কোনও পারমার্থিক সত্তা কি পুরুষ 
কিছুই যদ না থাকে, এমন-ীক অসৎ বা শৃন্যও যাঁদ সূম্টির আধার না হয়, 
তাহলে সত্তা বা ভাবকে 'বশ্বস্রষ্টা বিজ্ঞানের ধর্ম কিংবা স্বরূপ বলে মানতে 
হবে। কিন্তু যে-বিজ্ঞান কোনও সত্তার স্বধর্ম নয় অথবা স্বয়ং সত্তাস্বরূপ 
নয়, সে তো অবাস্তব। তাকে বলতে পারি মহাশন্যের একটা নিরালম্ব 
দৃক-শাক্তমান্র_অসৎ হতে মহাশূন্যে রচনা করে চলেছে অবস্তুর বিকজ্পজাল ! 
কিন্তু আর-সব 'সিম্ধামত অপাঙ্ক্তেয় না হলে এ-সিম্ধান্তকে স্বীষ্ঞর করা তো 
সহজ নয়। সুতরাং বাধ্য হয়ে মানতে হয়, যাকে বিজ্ঞান বা চেতনা বলাছি, 
সে এমন-কোনও পুরুষ কি সত্তার স্বরপর্শাক্ত যার চিন্ময় উপাদান হতেই 
বিশ্বের বিসৃচ্দি। 

কিন্তু এমনি করে সত্তা ও চেতনার - দ্বিদল তত্বভাবে যদ ফিরে যাই, 


৬৪৪ দিব্-জশীবন 


তাহলে হয় বেদান্তের সিম্ধান্ত অনুসারে মানতে হবে এক পূর্ব সংপুরুষকে, 
অথবা সাংখ্যের সঙ্গে সায় দিয়ে মানতে হবে বহুপুরুষকে-যার কাছে বা 
যাদের কাছে বিজ্ঞান ক 'বিজ্ঞানধর্মী কোনও শাক্ত তার "এমাঁনতর 'বকল্পনা 
উপস্থাপিত করছে । বহুপুরুষবাদ সত্য হলে বলতে হবে, প্রত্যেক পুরুষ 
আত্মচেতনার সীমার মধ্যে বাবিক্তভাবে-হয় বিশবরূপ নয়তো বিশ্বন্রম্টা। তখন 
প্রশ্ন হয়, একই বিশ্বের মধ্যে তাদের অন্যোন্যসম্বন্ধকে প্রাতিষ্ঠিত করা যায় 
কেমন করে। বহু সরূপ পুরুষের ভোগক্ষেত্ররুপে সাংখ্য যেমন একাটিমান্র 
অচেতনা প্রকৃতিকে স্বীকার করেছে, তেমাঁন আমাদেরও মানতে হবে এক 
অদ্বিতীয় চেতনা বা শাক্ত-যার আধারে বহু পুরুষের মনঃকাঁল্পত বিশ্বের 
অন্যোন্যসম্বন্ধ এবং সারপ্য সিদ্ধ হবে। এ-সদৃধান্তের সুবিধা এই যে, এতে 
বহুপুরুষ ও বহ ভুতের সত্তার সমর্থন মেলে, তাদের অনুভববোচিল্োও একত্বের 
দ্যোতনা পাওয়া যায়--অথচ সেইসঙ্গে প্রত্যেক ব্যম্টিপুরূষের আধ্যাঁত্বক প্রগতি 
ও 'নয়াতির বোশল্ট্যও বাস্তব হয়। কিন্তু এক বিশবশাক্ত বা বি*শবচেতনা 
যাঁদ নিজেকে বহুধা রূপাঁয়ত করে তার 'বি*বরাজ্যে বহু পুরুষের ঠাঁই করে 
দিতে পারে, তাহলে এক অনাদি বিশবম্ভর পদরুষই-বা কেন বহু পুরুষের 
আধার বা রূপায়ণরূপে নিজেকে ফুটিয়ে তুলতে পারবেন না? বহ্মপুরষ 
তখন হবে তাঁর অখণ্ডসন্তার অংশকলা বা 1চদ্বীর্য এবং বহুভূত অথবা চেতনাব 
বহুর্‌প হবে সেই পরমপনরষের বহুরুপ ।...তখন প্রশ্ন হবে, এই বহুত্ব এবং 
রূপায়ণ কি এক অখণ্ড পরমার্থসতের তত্বরুপ, না তাঁর পুরুষবিধতার একটা 
কাল্পত প্রাতরূপ মাত্র? না মনের 'বকল্পনায় এ কেবল তাঁর প্রীতিচ্ছবি ? 
এ-প্রশ্নের সমাধান নির্ভর করছে আরেকটা প্রশ্নের 'পরে। বিশ্বের মূলে কি 
রয়েছে আমাদের এই প্রাকৃতমনের প্রবৃন্ত-না আরও বৃহৎ ও গভীর কোনও 
চেতনার প্রবর্তনা, মন যার প্রোতির বাঁহশ্চর সাধনা বা ?ীবস্যাম্টর অবলম্বন মান্র ? 
প্রথম কল্প সত্য হলে. মনঃকল্পিত ও মনোদ্ট বাস্তবতা প্রত্যকৃ-বৃত্ত, প্রতনীক- 
ধর্মী বা তত্ত্বের প্রাতিচ্ছায়া মাত। আর 'দ্বতীয় কল্প সত্য হলে, 'বশ্বপ্রকীতি 
এবং তার আত্মভূত তাবৎ পদার্থ পরমার্থ-সতের যথাভূত তত্রূপ-তাঁর 
সন্ধিনী-শক্তর দ্বারা বসৃন্ট আত্মসত্তার বীর্যাবভূতি বা রূপায়ণ। সর্বগত 
ব্রহ্ম এবং তাঁর সৃন্টিপরা শক্তি মায়া বা প্রকাতির মধ্যে মন তখন ভাবনার একটা 
সেতু মান্র। 

আমাদের প্রাকৃতব্ম্ধতে যে-চিত্তসত্তের প্রকাশ, সে যে সত্তার একটা গৌণ 
বিভূতি মানত, তাতে কোনও সন্দেহ নাই। এই চিত্তসত্তবে বা মনে অশাক্ত ও 
আঁবদ্যার লাঞ্ছজন আছে। তাতেই প্রমাণ হয়, সে জন্য-শক্তি মাত্র প্রবর্তিকা 
জনক-শাক্তি নয়। স্পষ্টই দেখাছ, প্রাকৃতমন যা-কছু দেখে, তাকে জানে না 
বা বোঝে না, কিংবা তার স্বচ্ছন্দ নিয়ন্ত্রণের ক্ষমতাও তার নাই! জ্ঞান ও 
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শাক্ত মনের স্বভাবধর্ম নয়-তার দশর্ঘকালব্যাপন কৃচ্ছসাধনার সয় মান্র। এ 
যাঁদ তার আত্মশাক্তর বিভূঁতি হত, তাহলে গোড়া হতেই তার জ্ঞানে কুণ্ঠা বা 
শক্তিতে পঙ্গুতা থাকত না। পুরুষের এই দৈন্যের মূলে হয়তো ব্যম্টিমনের 
উপচরিত ও পরাকৃ-বৃত্ত জ্ঞান আর শাক্তর বৈকল্য রয়েছে। হয়তো এই 
মনেরও পরে এক বিরাট মন আছে--সর্বজ্ঞত্ব ও সবৈশ্বর্ষের নিটোল পূর্ণতা 
যার ধর্ম। কিন্তু বিদ্যার অভন"সাবাহনী অবিদ্যা আমাদের প্রাকৃতমনের 
স্বরূপ । সে শুধু ভগ্নাংশকে জানে, কেবল জোড়াতাড়া নিয়ে কারবার করে। 
এমনি করে সে অভঙ্গের কোণায় পেশছতে চায়। কিল্তু বস্তুর স্বরূপ বা 
সমগ্ররূপ কোনটিই তার দখলে নাই। িশ্বমনেরও এই ধর্ম হলে, শুধু বিশ্ব- 
ব্যাপ্তর জোরে সে হয়তো আপন খণ্ডভাবের সমাহারকে জানতে পারবে-_-কিন্তু 
তবু বস্তুর স্বরুপজ্ঞান তার থাকবে না এবং স্বরুৃপজ্ঞানের অভাবে তত্ত্বের 
সম্যক-জ্ঞানও সম্ভব হবে না। কিন্তু যে-চেতনায় স্বরূপের সম্যক-বিজ্ঞানের 
স্বারাসক সামর্থ্য আছে এবং স্বর্পাবগাহনের শাক্তিতে যে-চেতনা সত্তার মর্মে 
অন:প্রাবিষ্ট হয়ে তার সমগ্রতায় প্রসারিত হয় এবং সমগ্রভাব হতে অংশে-অংশে 
পারব্যাপ্ত, তাকে আর কোনমতেই মন বলা চলে না। তাকে আমরা বলব 
পূর্ণসিদ্ধ খত-চিৎ, যার মধ্যে আত্মজ্ঞান ও বিশবজ্ঞানের স্বভাবশাক্ত স্বরসবাহশ 
হয়ে আছে। এই খত-চিতের ভূমিকা হতেই আমরা তত্তৃভাবের প্রত্যক্‌-বৃস্ত 
পাঁরচয় গ্রহণ করব। চেতনা হতে স্ব-তন্্ পরাক-বৃস্ত কোনও তত্তৃভাব যে 
অসম্ভব, একথা সত্য। অথচ পরাকৃ-বৃত্তিরও একটা সত্যতা আছে। সে- 
সত্যের তাৎপর্য এই : বস্তুর তত্তভাব তার অন্তগুরঢ় কোনও স্ব-ভাবের মধ্যে 
নিহত রয়েছে । অতএব ভূয়োদর্শন দ্বারা মন তার তত্বরূপের যে-কল্পনা ও 
ব্যাখ্যা করে, তার সঙ্গে আসল সত্যের কোনও নৈসার্গক সম্পর্ক নাই। মনের 
বিকল্প বিশ্বসম্পর্কে মনেরই প্রত্যক-বৃত্ত কল্পর্‌প বা আলেখ্য! কিন্তু বিশ্ব 
বা বিশ্বভূত তো কল্পর্‌ূপ কি আলেখ্য নয় শুধু। তত্বত তারা চেতনার 
বিসৃম্টি। 'কন্তু সেচেতনা সত্তার আবিনাভূত, তার ধাতু সত্তার স্বর্‌পধাতু 
এবং সেই ধাতুতে তার জগৎ গড়া। অতএব তার জগংও তারই মত সত্য। 
এইভাবে দেখলে জগৎকে আর চেতনা বা বিজ্ঞানের প্রত্যক্‌-বৃত্ত বিসৃম্টি বলতে 
পার না। তখন দোঁখ, বস্তুর প্রত্যকাঁস্থাতি আর পরাকৃস্থাত দুইই বাস্তব 
-তারা একই পরমার্থসতের দুটি বিভাব মান্র। 

অবশ্য বৈখর বাকের আপেক্ষিকতা ও অপূর্ণ ব্যঞজনাশক্তিক্ সঙ্গে সায় 
দিয়ে বলতে পার, একাদক থেকে দেখতে গেলে জগতের সব-কিছুই প্রতীক 
মান্। তৎস্বরূপ আমাদের সর্বাধার হলেও এই প্রতীকের ভিতর দিয়েই তাঁর 
দিকে এগিয়ে যাবার পথ রয়েছে । একত্বের আনন্ত্য যেমন একটা প্রতাঁক, 
বহুত্বের আনন্ত্যও তা-ই। আবার বহূভাবনার প্রত্যেকটি ভাবের ইশারা যখন 
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একের দিকে, তথাকথিত প্রত্যেকটি সান্তভাব যখন অনন্তের প্রাতিচ্ছাব, পুরঃ- 
ক্ষিপ্ত রৃপায়ণ বা তার ব্যঞ্জনাবাহশী কজ্পছায়া_তখন বিশ্বে যা-কিছু আছে 
{ক ঘটছে, প্রাণ বা মনের রৃপায়ণে যা-কিছ ব্যাকৃত হচ্ছে, সেসমস্তই একটা 
প্রতীক বা দ্যোতনা মান্। মনের প্রত্যক্‌-বাত্তর কাছে সত্তার আনন্ত্যও যেমন 
একটা প্রতীক, অসত্তার আনন্ত্যও তা-ই-দুয়েরই মধ্যে আছে আনরচনীয় 
অব্যক্তের 'নগ্ড ব্যজনা। পরব্রন্দের ব্যক্তমধ্য 'স্থিতির এক প্রান্তে অচিতির 
আনন্ত্য, আরেক প্রান্তে আতাচাতর আনন্ত্য। আমরা আছ দুয়ের মাঝ- 
খানাটতে। একটি প্রত্যন্তসীমা হতে আরেক প্রত্যন্তের দিকে চলেছে 
আমাদের আভযান এবং সেই চলার বেগে অব্যক্ত আমাদের চেতনায় ব্যক্তরূপ 
ধরছে । তার তাৎপর্যকে প্রাতিনিয়ত আবিষ্কার করে সত্যধৃতির কলায়-কলায় 
উপচিত করাই আমাদের সাধনা । এমনি করে আত্মসত্তার ব্লমোল্মলনের ভিতর 
দিয়ে একাঁদন আমরা পেশছব অন্স্তরের অনপাখ্য চেতনায়__আত্মভাব ও 
জগদ্‌ভাবের পরম প্রত্যয়ে । সেদিন বুঝব, যা-কছু আছে আর যা-কিছু 
নাই-দুইই সেই চিরগ্াণ্ঠতের গুণ্ঠনমোচনের আনর্বচনাীয় ছন্দোদোলা, কেননা 
তাঁর পাঁরপূর্ণ তত্ত্বের প্রকাশ শুধু তাঁর শাশ্বত পরম স্বয়ংজ্যোতির বর্ণরাগ- 
হীন নৈঃশব্দ্যে। 

কিন্তু এমনি করে প্রতীকের ভিতর দিয়ে সব-কছুকে দেখাও মনোময় 
দর্শনের একটা ভাঁঙ্গ। অসম্ভাঁতর সঙ্গে বাহ্যসম্ভাঁতর সম্পর্ককে মন এই 
ধারাতে বুঝতে চায়। মনের কাছে বিসৃষ্টর সত্যের একটা চলাঁচ্চন্র হিসাবে 
এর প্রামাণ্যকে অস্বীকার করা চলে না। কিন্তু সেইসঙ্গে একথাও মানতে 
হয় যে, বস্তুর প্রতীকরূপকে স্বীকার করলেই তারা অর্থপূর্ণ সঙ্কেতমান্রে 
পর্যবাঁসত হয় না-গাণতের বস্তুশূন্য সঙ্কেতের মত। জ্ঞানের সাধন হিসাবে 
এমন সঙ্কেতের ব্যবহার বস্তুনিষ্ঠ মনের পক্ষে অপারহার্য। তবু প্রতীক 
তার কাছে ভাবের দিক 'দয়ে বাস্তব হলেও বস্তুর দক দিয়ে অবাস্তব। 
[কিন্তু বিশ্বের রূপ ও ভাবনা অবাস্তবের আভাসযুক্ত প্রতীক নয় শুধু 
তারা ব্রহ্মবস্তুর তথাভূত সম্ভূতি। তারা তৎস্বরূপের আত্মরু্পায়ণ এবং তাঁর 
সদৃভাবের স্পন্দ ও বীর্য। বিশ্বের প্রত্যেকটি রূপের আবির্ভাবের পিছনে 
অন্তৰ্যামী তৎস্বরূপেরই কোন বীর্ধাবভূতির প্রোত আছে। বিশ্বের প্রত্যেকটি 
ভাবনার মূলে আছে সল্মান্রেরই কোনও সত্য-ভাবনার স্পন্দ_ তাঁর ববসহাষ্ট- 
লীলার কোনও প্রবর্তনা। বিশ্বের মধ্যে এমনি করে যাথাতথ্যত অর্থের বিধান 
আছে বলেই মন তার একটা প্রামাণিক তাৎপর্য খুজে পায়, প্রত্যকচেতনায় 
তার কম্পরৃপ গড়তে পারে। আমাদের মন মুখ্যত বিশ্বের দ্রন্টা এবং বোদ্ধা, 
গোঁণত সে শ্রম্টা_-অবশ্য সিদ্ধ সাঁষ্টর প্রবর্তনাকে অনুসরণ করেই। মনের 
সমস্ত প্রত্যক্‌-বৃন্তির এই বিশেষত্ব যে, তার মধ্যে পরমার্থসতের কোনও-না- 
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কোনও সত্যের প্রাতাবি্ব পড়ে । প্রাতাবম্বের বিম্বস্থানীয় যা, তার স্ব-তল্ল 
একটা সত্তা আছে। সেই স্বাতন্ম্য কখনও প্রকাশ পায় জড়বস্তুর প্রতাক্‌- 
স্থাততে, কখনও-বা মনোগ্রাহ্য অথচ অতীন্দ্রিয় জড়োত্তর তত্তভাবের আকারে। 
অতএব মনকে বিশ্বের আদিবিধাতা বলতে পারি না। মন বস্তৃত একটা 
অবান্তরবিভূতিরূপে সত্তার কতকগুলি ভূতার্থের গ্রাহক এবং প্রমাপক। তটস্থ 
সাধনরূপে ভব্যার্থকে ভূতার্থে পারণত করে সৃম্টির সে সহায় হলেও, সত্যকার 
সৃম্টিবীর্য আছে একমান্র চিতি-শাক্তর-_ যে-শাক্ত বিশ্বোত্তীর্ণ ও বিশবাত্মক 
[চিৎস্বরূপে নিত্যসমবেত। 

তত্ববস্তু ও তত্ত্বজ্ঞান সম্পর্কে সম্পূর্ণ বিপরীত 'সিদ্ধান্তও আছে । কেউ- 
কেউ বলেন : পরাক্‌ তত্তুই একমাত্র পূর্ণ সত্য এবং পরাক্‌-বৃত্ত অর্থাৎ 1বষয়- 
নিষ্ঠ জ্ঞানেরই আবসংবাঁদত প্রামাণ্য আছে। এই মতে জড়ের সত্তা বিশ্বের 
আদি সত্য, চিদ্‌বস্তু বা জাঁবচেতনার সত্তা সংশায়ত। চেতনা চিত্ত চিৎ কি 
জীবাত্মা বিশ্বে লীলায়িত জড়শাক্তর একটা সাময়িক পাঁরণাম। যা-কিছু 
স্থল ক হীন্ড্রিয়গ্রাহ্য নয়, তার তত্ভাবে একটা ন্যনতা আছে-কেননা জড়ের 
পরাকৃ-বৃত্তর পরেই সমত প্রামাণ্যের নিরভর। জড়াশ্রয়ী মনের কাছে জড়া- 
তাঁতের সত্তা সিদ্ধ করতে তাই  ইীন্ট্রিয়গ্রাহ্য সাক্ষ্যের প্রয়োজন । উপযুক্ত সমীক্ষা 
ও পরাঁক্ষার দ্বারা বাহ্য জড়পদার্থের সঙ্গে তার গোন্রসম্পর্ক প্রমাণিত হলে 
তবেই সে তত্বলোকে প্রবেশের ছাড়পত্র পাবে ।...কিন্তু এ-সদ্ধান্তে সম্যক্‌- 
দর্শনের ওঁদার্য নাই বলে একে পুরাপ্দার মেনে নেওয়া কঠিন। এ শুধু দেখে 
আঁ্তত্বের একটা িভাব-এমন-কি তার একটা খন্ডদেশ মান্র। তার বাইরে 
যা-কিছদ, তা-ই তার কাছে নিস্তত্ব নিরর্থক অতএব বিচারেরও অযোগ্য । 
একান্ত-জড়বাদীর কাছে একটা মাঁটর ঢেলা কি তালের বড়া যতখানি সত্য, 
তার তুলনায় প্রেম বীর্য মনাস্বতা প্রাতিভা বা মহত্ব কিছুই কিছ নয়। মানুষের 
অদম্য হৃদয়-মন এই যে অজানা বিশ্বের সহম্্র শাঁঙ্কলতার বিরুদ্ধে লড়াই 
করে তাদের আপন হাতের মূঠায় আনছে, তার কাছে এই পোরুষেরও কোনও 
মূল্য নাই। কেননা এ তো তার দৃষ্টিতে একটা পরতল্ত অবরসত্য মাত্র 
বস্তুতন্্তাহশীন ক্ষাঁণকার চমক ছাড়া একে আর ক বলবে সে? আমরা মনের 
ঘোরে যাদের এত বড় করে দেখছি, তারা তার কাছে হীন্দ্রিয়গ্রাহ্য জড় আধারের 
সঙ্গে হীনল্ড্িয়গ্রাহ্য জড়বস্তুর ঠোকাঠ্াঁকর ফল ছাড়া কিছুই নয়। অতএব 
ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য বস্তু নিয়ে যতক্ষণ ভাবের কারবার, ততক্ষণই তার প্রামাশ্য। ভাবের 
সার্থকতা ইীন্ট্িয়গ্রাহ্য জগতের সার্থক আবর্তনায়। মানুষের আত্মা বলে যাঁদ 
কিছু থাকে, সে এই পাঁরদৃশ্যমান আতবাস্তব জড়প্রকৃতির একটা অবস্থান্তর । 
কিন্তু এও বলা চলে : বিষয়ী আছে বলেই বিষয়ের সার্থকতা- গ্রাহক আত্মা- 
বারা গৃহশত হয়ে গ্রাহ্যবস্তুর যা-কিছ মর্যাদা । কালের পথে আভযাতী 
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আত্মার ক্ষেত্র নিমিত্ত বা সাধন হল এই গ্রাহ্যাবষয়ের মেলা । অতএব বিষয়ীর 
আত্মবসৃন্টির আধাররূপেই বিষয়ের আভব্যার্ত। এই পরাক বিশ্ব চিৎ- 
স্বরূপের আত্মসম্ভূতির একটা বাহ্ব্যঞ্জনা মাত্র । এ তাঁর লীলায়নের আঁদচ্ছন্দ 
বা আদ্যপশঠ হলেও একেই সত্তার স্বরূপসত্য বলা চলে না। বিষয় আর 
বিষয়! ব্যক্তরহ্মের অন্যোন্যসাপেক্ষ ও তুল্যমূল্য দুটি বিভাব। বিষয়ের রাজ্যে 
হীন্্রিয়গ্রাহা বিষয়ের প্রামাণ্য যতখানি, চেতোণ্রাহ্য অতীীন্দ্রিয় বিষয়েরও প্রামাণ্য 
ততখান_-তাকে আগেভাগেই কুহক বা িত্তবিদ্রম বলে ডীঁড়য়ে দেবার আঁধকার 
কারও নাই। 

বস্তুত বিষয় আর 'বিষয়ী দুঁট অনপেক্ষ তত্র নয়। চিৎংশাক্তর সহায়ে 
একই পরমার্থসৎ বিষয়ের দ্রষ্টারূপে যেমন নিজের দিকে তাকিয়ে আছেন, 
তৈমনি বষয়ীর দৃশ্যরূপে নিজেকে নিজের কাছে উপস্থাঁপত করছেন। 
একদোশমত অনুসারে, যা শুধু চেতনায় আছে, তার কোনও বাস্তব সত্যতা 
থাকতে পারে না। আরও নিখুত করে বলতে গেলে, শুধু অন্তশ্চেতনা কি 
অন্তারান্দ্রয়ের সাক্ষ্যে যার সত্তা প্রমাঁণত হয়, কিন্তু বাহারান্দ্রয়ের কাছে যা 
শনরাধার বা অবাস্তব, তার কোনও বাস্তবতা মানতে আমরা বাধ্য নই। অথচ 
বাহরিন্দ্রিয়ের সাক্ষ্য তখনই নির্ভরযোগ্য হয়, যখন বিষয়ের সংবেদনকে চেতনার 
কাছে তারা ধরলে পরে চেতনা অর্থের বিধান করে তার মধ্যে- হীন্দ্িয়সংবিতের 
বাইরের খোলসটাকে অন্তরের বোঁধর প্রত্যয়ে ভরে তুলে বাদ্ধর যোগাযোগে 
তাকে সার্থক করে। নইলে হীন্দ্রয়ের সাক্ষ্য সবসময় অপূর্ণ। তাকে আঁত- 
নিশ্চিত বলে গ্রহণ করা দূরে থাকুক, সম্পূর্ণ নিভ“রযোগ্য প্রমাণ বলেও মানা 
চলে না। কেননা একে তো হী্দ্রয় খন্ডদর্শী, তাছাড়া তার মধ্যে প্রমাদের 
নিত্য সম্ভাবনা । বস্তুত দৃশ্যজগৎকে জানবার আমাদের কোনও উপায় 
নাই-চৈতন্যের দৃূকশাক্ত ছাড়া । বাঁহারান্দ্রয় সেই দৃকশাক্তর সাধন মান্র। 
দৃকশক্তর শুধু কাছে নয়, দৃকশাক্তর মধ্যেই জগতের যে-রুপ ফুটে ওঠে, 
তাকেই আমরা জান। মনোময় বা অতীন্দ্রয় দৃশ্যের সম্পর্কে এই বিশ্বত- 
*চক্ষুর সাক্ষ্যকে যাঁদ অপ্রমাণ বলে উীঁড়িয়ে দিই, তাহলে হীন্ড্িয়গ্রাহ্য দৃশ্যের 
সম্পর্কে তার সাক্ষ্যকেই-বা সপ্রমাণ বলে মানি কোন্‌ নাঁজরে 2 যাঁদ অল্ত- 
শ্চেতনার অতীীন্দ্িয় দৃশ্য মিথ্যা হয়, তাহলে বাঁহশ্চেতনার ইন্দরিয়গ্রাহ্য দূশ্যই-বা 
ধমথ্যা হবে না কেন? অবশ্য উভয়ক্ষেত্রে প্রামাণ্যের প্রতিষ্ঠা হবে বোধন 'ববেক 
ও প্রবৃত্তিসামর্থের দ্বারা। কিন্তু তাবলে সত্য যাচাইএর ধরন উভয়ন্র এক 
হতে পারে না। হীন্দ্িয়গ্রাহ্য বাহ্যবস্তুর বেলায় যে প্রমাণপদ্ধাত িখ*তভাবে 
সার্থক, অতীীন্দ্রিয় রাজ্যে তা একেবারে অচল। বাহারান্দ্িয়ের সাক্ষর উপর 
নির্ভর করে আন্তর অনুভবের বিচার চলতে পারে না- কেননা অন্তরের আছে 
দর্শনের একটা [নিজস্ব ধারা, প্রামাণ্যাসাদ্ধির একটা অন্তরঞ্গ উপায়॥। তেমাঁন 
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অতীন্দ্ৰিয় তত্তুকেও জড়াশ্রয় বা ইন্ট্রিয়াশ্রয়ী মনের আদালতে হাঁজর করা 
চলে না-যদি না সে জড়ের রাজ্যে স্বেচ্ছায় এসে ধরা দেয়। তখনও তার 
সম্পর্কে মনের অপট? রায়কে সতর্কতার সঙ্গে গ্রহণ করবার প্রয়োজন ফুরিয়ে 
যায় না। জড়াতীত বস্তুর তত্ব নিরাপত করতে চাই আরেকধরনের হীন্দ্রয়, 
চাই তার স্বরূপ ও স্বভাবের অনুকূল বিতকণ ও বিচারের একটা নতুন ধারা । 

তত্বেরও বিভিন্ন ভূমি আছে। হীন্দ্রিয়গ্রাহ্য জড়জগৎ তার একটা ভূমি 
মাল্ত। অপরোক্ষভাবে হীন্ড্রিয়গ্রাহ্য বলে বাহরাবৃত্ত জড়াশ্রয়ী মনের কাছে জড়ের 
জগৎ সত্য। কিন্তু যা প্রত্যকৃ-বৃত্ত এবং জড়াতত, প্রাকৃতমনের তাকে 
পুরাপ্ার জানবার কোনও উপায় নাই।" এক্ষেত্রে তার সম্বল শুধু লক্ষণ ও 
তথ্যের নানান্‌ ট্রকটাকি এবং তাদের ধরে কতগুলি খোঁড়া অনুমান- প্রাতি 
পদে যাদের ভুল হবার আশওকা আছে। কিন্তু বাঁহজগতের ঘটনাবলী যেমন 
সত্য, তেমান সত্য অন্তরের বৃত্তি ও অনুভবের জগৎ_ সেখানেও চলছে চিং- 
শ'ক্তর বিচিত্র ভাবনা । জীবের মন অপরোক্ষ অনুভব দিয়ে আপন অন্তরের 
িছ--কিছু খবর যাঁদও-বা, রাখে, তবু অপরের চিত্তে কি ঘটছে তার কিছুই 
সে জানে না- শুধু নিশ্দের সঙ্গে তুলনা করে কিংবা বাইরে থেকে দেখে-শুনে 
আভাসে-ইঙ্গিতে খানিকটা তার আঁচ করে মাত্র! অতএব অন্ত্দস্টিতে আমার 
কাছে আমি সত্য হলেও অপরের জীবন আমার দৃম্টির অগোচর। আমার 
হইীন্দ্রিয়-প্রাণ-মনের "পরে তার যে-চাপ পড়ে, তা-ই 'দয়ে আম পরোক্ষভাবে 
তাকে সত্য বলে জানি। জড়াশ্রয় মন তার এই সামার বাঁধনে বন্দী রয়েছে। 
তাই শুধু জড়কে বিশ্বাস করা তার একটা মজ্জাগত অভ্যাসে দাঁড়িয়ে গেছে। 
এইজন্যই মনের সীমিত অনুভব ক বুদ্ধির আমলে যা আসে না, তার আঁজ'ত 
সংস্কার বা বিদ্যার মাপকাঠিতে যাকে মাপা যায় না, তার বিরুদ্ধে মনের সংশয় 
ও তকর্বাদ্ধ সবসময় উদ্যত হয়েই থাকে । 

কিছুদিন ধরে অহংকেন্দ্রীণ চেতনার রায়কে প্রামাণ্যের আসন দেওয়া 
একটা রেওয়াজ হয়েছে । সমস্ত সত্যের যাচাই হওয়া চাই আপামর-সাধারণের 
ব্যাক্তগত মন-বুদ্ধি ও অনুভবের বিচারে, বারোয়ার অনুভবের দরবারে 
পরণক্ষায় পাস না হলে কোনও সত্যই প্রামাণ্যের সনদ পাবে না- পরোক্ষে বা 
অপরোক্ষে এমন-একটা মতকে স্বতঃসিদ্ধ সত্যের মর্যাদা দেওয়া হয়েছে । কিন্তু 
তত্ব অথবা বিদ্যাকে এমনতর মাপকাঠিতে বিচার করী স্পষ্টতই ভুল। কেননা, 
এতে আমাদের প্রাকৃতমনের সীমিত অনুভব ও সামর্থ্যকে সর্বেন্র্বা করে যা 
অতীন্দ্রিয় বা প্রাকৃতবৃদ্ধির অগোচর তাকে একেবারে আমলেই আনা হয় না। 
ব্যক্তির চেতনাই সব-কিছুর একমান্র (বিচারক, এ-ধারণার চরমে আছে অহন্তার 
প্রমাদ বা জড়নিষ্ভ মনের একটা কুসংস্কার_গণমতের অমার্জিত স্থূল প্রমন্ত 
বুদ্ধিতে যার পাঁরচয়। সত্যের এইটুকু বীজ এর মধ্যে আছে যে, চিন্তার 
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ক্ষেত্রে প্রত্যেক মানুষের একটা স্বাধীনতা রয়েছে-_আপন সামর্থ্য অনুযায়ী 
জ্ঞান আহরণ করবার আধকারকে বলতে পার সর্বজনীন। কিন্তু ব্যাক্তর 
িচারকে প্রামাণ্যের মর্যাদা তখনই দিতে পারি, যখন জান” তার শেখবার বা 
বৃহত্তর জ্ঞানের দকে নিজেকে উন্মনীলিত করবার আগ্রহ বরাবর সজাগ রয়েছে । 
যুক্ত দেখানো হয় যে, জড়াবজ্ঞানের মাপকাঠি বর্জন করে বাক্তগত বা সর্ব 
জনন বস্তানম্ঠ প্রামাণ্যাবচারের অপেক্ষা না রেখে আমরা যাঁদ চাল--তাহলে 
বণ্চনার ঘোরে পদে-পদে আমাদের বৃদ্ধি যেমন আচ্ছন্ন হবে, তেমান ন ল্প্রমাণ 
সত্য ও খেয়াল চিত্তের ছায়াবাহনী এসে মানুষের বিদ্যার এলাকা ছেয়ে 
ফেলবে ।.. কিন্তু বিদ্যার এষণায় প্রমাদ ও বঞ্চনার, ব্যাক্তাচত্তের সংস্কার ও 
কল্পনার ভেজাল কোথায় নাই? বস্তুনিষ্ঞ জড়াবজ্ঞানের সাধনাতেও ক 
তদের ছোঁয়াচ লাগে নাঃ ভুল হতে পারে-এই যাঁক্ততে ক সত্য আবচ্কারের 
প্রচেম্টাকেই আমরা ছেড়ে দেব? অণ্ত্জগতের সত্যকে জানতে হলে আমাদের 
অধ্যাত্মগবেষণার পথ ধরতে হবে-তার অনুকূল ভূয়োদর্শন ও প্রামাণ্যসাঁদ্ধকে 
করতে হবে পথের দোসর। যে-পদ্ধাততে জড়জগতের জড়পদাথের বিশ্লেষণ 
অথবা জড়শক্তির রাতের বিচার চলে, সে-পদ্ধাতি এখানে খাটবে না_ এখানে 
চাই নতুন ধরনের সাধনপল্থার উদ্ভাবন ও সমীক্ষা । 

ইওরোপে একবার বৈজ্ঞানক আঁবাক্রুয়ার পথকে রুখে দাঁড়য়োছিল ধর্ম- 
সংস্কারের তামস মুঢ়তা। সেই ম্‌ঢড়তাই আবার পেয়ে বসবে আমাদের, যদি 
প্রাক্তন কোনও সংস্কারের বশে আগেভাগেই জিজ্ঞাসার কণ্ঠরোধ করে আমরা 
সত্য আবিম্কারের সম্ভাবনাকে সঙ্কুচিত কার। মানুষের অন্তজগতেও অজানা 
সত্যের এক বিপুল ভান্ডার আছে-তাকে জানবার তপস্যাকেও বলতে পার 
তার পরমপুর্ষার্থ। স্বয়ম্ভু আত্মার অনুভব, বিশবচেতনার অসীম প্রসার, 
মুক্ত আত্মার অনুস্তরঙ্গ প্রশান্তি, চিত্তের সঙ্গে চিত্তের সাক্ষাৎ সমাযোগ, 
অপরোক্ষসান্রকর্ষ দ্বারা চেতনার সঙ্গে চেতনা বা বিষয়ের সম্প্রয়োগহেতৃ 
তাদের সাক্ষাৎ জ্ঞান_এমনতর কত এশবর্ধ অধ্যাত্মাসাদ্ধর ভাণ্ডারে সাঁণ্ডত 
আছে। কিম্তু তাবলে প্রামাণ্য যাচাই করতে "ক তাদের প্রাকৃতমনের আদালতে 
হাজির করা চলে-_যে-মন এসব অনুভবের কোনও খোঁজই রাখে না, নিজস্ব 
বোধের অভাব বা অসামর্থযই যে-মনের কাছে তাদের অনাস্তত্ব {ক অপ্রামাণ্যের 
সবচাইতে বড় প্রমাণ ই মন শুধু জড়াশ্রত ভূয়োদর্শনের ভিত্তিতে স্থুল- 
জগতের কোনও সত্য কোনও সূত্র বা আবজ্কারকে গড়ে তুলতে পারে। কিন্তু 
সেখানেও শিক্ষার বাঁনয়াদ পাকা না হলে ঠিক-ঠিক বোঝবার কি বিচার করবার 
অধিকার তার জন্মায় না। আইনস্টাইনের আপেক্ষিকতাবাদের মত দুরূহ 
বৈজ্ঞানক সিদ্ধান্তের নাড়ীবচার করা কি আশাক্ষিত অগাঁণতজ্ঞের কর্ম ? 
অবশ্য সমস্ত তত্বানূভবের সত্যতা যাচাই হবে প্রবৃত্তসামর্থের একই ধরন 
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দিয়ে। তাই যেমন করে বাঁহজ‘গতের তথ্যের প্রামাণ্য সবার কাছে সিদ্ধ হয়, 
তেমান করে অন্তজগতের সত্যও সপ্রমাণ হবে অনুশীলনলভ্য অপরোক্ষ 
অনুভবের বিচারে । কিন্তু তারও জন্য শিক্ষা চাই, দেখবার ও বোঝবার সামর্থ 
অজন করা চাই-যে-আত্মসাধনায় অনুভব এবং সমর্থপ্রবৃত্তর উদয় সম্ভব, 
তার অনুশীলন চাই। এই সহজবাদ্ধগম্য কথাটাও যে এখানে তুলতে হচ্ছে, 
তার কারণ আর-কিছ; নয়। কিছুঁদন যাবৎ এই সহজ সত্যের বিপরীত একটা 
ধারণা মানুষের চিত্তকে বেদখল করে আছে। ধীরে-ধীরে তার জোর কমে 
এলেও, আজও মানুষের বিজ্ঞানাসাদ্ধর অচিন্তনীয় সম্ভাবনাকে এইধরনের 
অন্ধসংস্কারই পঙ্গু করে রেখেছে । মানুষের মন সংস্কারমুক্ত থাকবে । কেন সে 
জড়াশ্রয়ণ মনের কারাগারে নিজেকে অবরুদ্ধ রাখবে_ শুধু বহিজগিতের নিরেট 
বাস্তবতার সঙ্কনর্ণ ক্ষেত্রে আনাগোনা করবে? কেন সে দুম আগ্রহ নিয়ে 
ঝাঁপিয়ে পড়বে না অন্তরের গহন সমুদে- প্রত্যক্ষ করতে চাইবে না অধিচেতনা 
ও আতিচেতনার চিন্ময় সত্যকে 2 এমাঁন করেই না তার আবিদ্যার পাশ ছন্ন হবে 
_তার আচ্ছন্ন চিত্ত মুক্ত পাবে পূর্ণচেতনার উদার ক্ষেত্রে, সত্য ও সম্যক 
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সম্যক--জ্ঞান হবে সর্বাবগাহী। চেতনা ও অনুভবের সকল রাজ্যে তার 
গাঁত অবাধ হবে, তার কাছে সকল রহস্যের আবরণ অনাবৃত হবে। এই 
বহিশ্চেতনার অন্তরালে অন্তশ্চেতনার এক বিপুল পারাবার প্রসারত রয়েছে। 
ডুবতে হবে তারও গভীরে, সেখান থেকে আহৃত অনুভবকেও অখণ্ডতত্তের 
মধ্যে যথাযোগ্য আসন দিতে হবে। অধ্যাত্স-অনৃভবের দিগন্তপ্রসার মানব- 
চেতনার একটা প্রকাণ্ড বৈশিষ্ট্য । তার গভশরতম গুহায় অবগাহন করে তার 
প্রত্যন্ততম সীমায় আপনাকে ব্যাপ্ত করে তবেই-না তার মনষ্যত্বের সত্যকার 
সার্থকতা । জড়াতীতের জ্ঘজানকে আমরা ভাবকালি ও রহস্যবিদ্যার এলাকায় 
ঠেলে দিই, রহস্যাবদ্যাকে কুসংস্কার ও আজগুবী কাণ্ড বলে নাক সিপ্টকাই। 
কিন্তু যা রহস্যে আবৃত, সেও তো সক্তরই একটা অংশ। প্রাকৃতবিজ্ঞানের 
মত রসহ্যবিজ্ঞানও সত্যের সন্ধানী-কিন্তু তার সত্য জড়োত্তীর্ণ। প্রাকৃত- 
দৃষ্টির আড়ালে সত্তা ও প্রকৃতির যে নিগৃঢ় বিধান গোপন রয়েছে, তাকেও 
সে আঁবজ্কার করতে চায়_ এই তার এষণার সত্য পাঁরচয়। মন প্রাণ সূক্ষনভূত 
ও তাদের সক্ষমবার্যের যে গৃহাহিত ধর্মকে প্রকাতি আজও বাঁহশ্চেতনায় 
সন্ধানে । শুধু তা-ই নয়, সে চায় বিদ্যার প্রয়োগ । প্রকৃতির নিগূঢ় সত্য 
ও শাঁক্তর সহায়ে মানুষের চিৎস্বভাবের ঈশনাকে প্রাকৃত' দেহ-প্রাণ-মনের সীমিত 
প্রবৃত্তির ওপারেও প্রসারিত করা-এই তার আকৃতি। চিংজগৎ বহিশ্চর 
মনের কাছে একটা রহস্যলোক, কেননা সে-রাজ্যের অনদভব অগপ্রাকৃত এবং 
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অতীন্দ্িয়। কিন্তু এই রহস্যলোকেই আমরা চিন্ময় আত্মস্বর্পের সন্ধান 
পাই। শুধু তা-ই নয়, অধ্যাত্মচেতনার যে জ্যোতির্ময় বীর্য আধারে আঁবষ্ট 
হয়ে উত্তারের পথে তাকে প্রচোদিত করে, জ্ঞানে ও কর্মে সন্টারত করে িদ্ধ- 
চন্তের চিন্ময় ভাবনার বৈদয্যতী, তারও উৎস আমরা খুজে পাই এই অলকায়। 
এখানকার তত্ব জেনে তার সত্য ও শক্তিকে বিশবমানবের জীবনে ও কর্মে 
সংক্রমিত করা, এও তো প্রকাতিপরিণামের একটা অপাঁরহায অঙ্ঞ। বলতে 
গেলে প্রাকৃত ও তো রহস্যবিজ্ঞান। কেননা, সেও প্রকৃতির গোপন সত্যকে 
আবিচ্কার করে তার দৈনন্দিন ব্যাপারের স্তিমিত আড়ঙ্টতার' মধ্যে আনে প্রমুক্ত 
শক্তির স্বাচ্ছন্দ-মানুষের হাতে তুলে দেয় প্রকৃতির নিগ্‌ঢ় ক্রিয়াশক্তির 
নিরঙ্কুশ প্রয়োগের আধিকার। বিজ্ঞানের কীর্তকেও তো বলতে পারি জড়- 
শাক্তর একটা বিরাট ইন্দ্রজাল_কেননা সত্তার 'নগ্‌ড সত্য ও প্রকৃতির নিগ্‌ঢ় 
শাক্তকে স্বচ্ছন্দ প্রয়োগ করতে পারাই ক এন্দ্রজাঁলকের সত্য নিশানা নয়? 
ন্রমে এও বুঝি, জড়ের বিজ্ঞানকে পূর্ণ করতেও জড়াতাঁত 'বদ্যার প্রয়োজন হয়, 
সে-শাক্ত প্রাণময় মনোময় কি চিন্ময় _অন্নময় নয়। তাই জ্ঞানের বাঁহরঙ্গ 
সাধন দিয়ে কোনকালে তার সন্ধান মেলে না। 

একমাত্র পরাক্‌-বৃত্ত তত্ত্বকে সত্য বলে মানব, এই 'জদের পিছনে রয়েছে 
জড়কেই বিশ্বের মূলতত্ব মনে করবার দ:রাগ্রহ ৷ িল্তু জড় যে বিশ্বমূল 
নয়, সেকথা বৈজ্ঞানিকের কাছে আজ স্পম্ট। তান জানেন, জড় শাক্তর পারণাম 
মাত্র! এমন-কি জড়শক্তির কশীর্তকলাপের আড়ালে এক অন্তগ্ঢ় মনঃশক্তি 
বা চিংশাক্তরই বিভুতিস্পন্দ আছে, নইলে শাক্তরহস্যের কূল মেলে না-_ 
এমন-একটা সন্দেহও তাঁর মনে উপক দিতে শুরু করেছে । অতএব জড়কে 
[বিশ্বের একমাত্র তত্ব বলা আজকালকার যুগে আর শোভা পায় না। অতীতের 
জড়বাদ ছল মানবাঁচত্তের একটা এঁকান্তিক আঁভাঁনবেশের ফল। তখন 'বশ্বের 
জড়ত্বের দিকটা নিয়েই সে মেতে উঠেছিল। এ-আভানিবেশের একটা প্রয়োজন 
ছল, সুতরাং তাকে আমল দিতে আমাদের আপত্তি নাই। সাম্প্রাতক জড়- 
বিজ্ঞানের বহু সক্ষম ও সুদপ্রসারী তত্ত্বের আ'বিচ্কারেও তার সমর্থন 
রয়েছে। +কন্তু একদেশন একান্তবাদ 'দয়ে বিশ্বের সমগ্র রহস্যের মীমাংসা 
কোনকালেই হবার নয়। তাই শুধু জড়ের তত্ব ও প্রবৃত্তির খবর জানলেই 
আমাদের চলবে না- সেইসঙ্গে জানতে হবে প্রাণ ও মনের রহস্য, আবন্কার 
করতে হবে জড়ের আস্তরণের অন্তরালে যা-কিছু চেতনা বা চিৎসন্তার 
বীর্ধরূপে গোপন রয়েছে । জ্ঞানের পারন্রমা এমাঁন করে পূর্ণ হলে িশ্ব- 
রহস্যের সমাধানও সর্বাঙ্গধণ হবে। এইজন্যই যেসব একান্তবাদে মনকে 
অথবা মন-প্রার্কে বিশ্বের একমাত্র তত্ত্ব বলে ঘোষণা করা হয়েছে, জড়বাদকে 
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তারা পোরয়ে গেলেও আমরা তাদের যথেষ্ট উদার বলে ভাবতে পার না। 
এমন একাল্তবাদীর আভনিবেশের ফলে প্রাণমনের অনেক নাগ তত্ত্বের 
আঁবজ্কার সম্ভব হলেও, তাতেই িশ্বসমস্যার সর্বতোমূখ সমাধান হয় না। 
এমন-কি আঁধচেতনসন্তার প্রাত এঁকান্তিক আঁভাঁনবেশের ফলে সাধক যদ 
বহিজগৎকে অল্তর্জগতের একান্তসত্যের একটা স্বপ্নাচ্ছন্্ন প্রতীক বলে মনে 
করে, তাতে হয়তো আঁধিচেতনার তত্ব ও প্রকাতি উদ্ভাস্বর হয়ে উঠবে তার 
চেতনায়, অলৌকিক শাক্তর প্লাবন নেমে আসবে তার আধারে । কিন্তু তাতেই 
আস্তত্বের সকল রহস্যের সম্যক সমাধান বা ব্রহ্ষমের সম্যকৃ-বিজ্ঞান তার 
করায়ত্ত হবে না। আমরা চিংকে জানি বি*শবমৃূল। কিন্তু তাকেই একমাত্র 
তত্ত ভেবে তার প্রাতি একান্তিক আভানবেশবশত যাঁদ জড়-প্রাণ-মনের তত্ত্বকে 
অস্বীকার কার, অথবা তাদের একটা অধ্যারোপ 'কি অবাস্তব চিৎপ্রাতাবম্ব 
মাত্র মনে কার, তাহলে তাতে আমাদের অধ্যাত্ম উপলাঁব্ধতে স্ব-তল্ম ও মর্মাব- 
গাহশী অনুধ্যানের পারচয় থাকবে বটে, কিন্তু তার ফলে জীব ও জগতের 
অখন্ড স্বরূপসত্যের কোনও সন্ধান মিলবে না। 

পরমার্থসতের প্রতোকটি বিভূতির তত্ত্বকে পৃথকভাবে অথচ এক মহা- 
সমান্টর অঙ্গর্পে জেনে, চিৎস্বরূপের অখণ্ড-সত্যের সঙ্গে সবাইকে সম্পৃক্ত 
করে জানা_ এই হল সম্যক-জ্ঞানের আদর্শ। আমরা এখন আবদ্যাচ্ছন্ন, অথচ 
আমাদের জিজ্ঞাসা বহুমুখী । মানুষ সব-কিছর সত্যকে জানতে চায়। কিন্তু 
তব্‌ তার বিশেষ ঝোঁক এমন-একটি সর্বাধার প্রথমজ সত্যের প্রাতি, যার 
আলোতে বিশ্বের সকল সত্য ব্যাখ্যাত হবে। এই সার্বভৌম সত্যের স্বরূপ 
নিয়ে তার কম্পনা-জজ্পনার অন্ত নাই। কিন্তু এক সবগত অনাদি তত্ব- 
বস্তুর আবিচ্কারেই তার ঈীপ্সিত তত্ত্বের সন্ধান মিলবে । সে-তত্ব এমন হওয়া 
চাই, “যাস্মন বিজ্ঞাতে সর্বামদং বিজ্ঞাতং ভবাঁতি”_ যাকে জানলে এখানকার 
সব-কছু জানা যায়। এই অনাঁদ তত্ববস্তু সর্বভূত ও সর্বভাবের আধার 
এবং স্বরুপ হবে-তার মধ্যে থাকবে ব্যাক্তির সত্য, বিশ্বের সত্য এবং বিশ্বো- 
স্তীর্ণেরও সত্য। মানুষের মন ফিরছে এই তত্ত্বের সন্ধানে-জড় হতে শুর, 
করে একে-একে সবাইকে যাচাই করে চলছে তার জিজ্ঞাসার উত্তরায়ণ। অতএব 
তার প্রগাঁতর মূলে রয়েছে সত্যোপলাব্ধর আকাঁতি। এ-আকৃতি সার্থক হবে, 
মানুষ যদি কোথাও না থামে__অনুভবের পরমভূমিতে তার জিজ্ঞাসাকে উত্তীর্ণ 
করে যাঁদ সে চরমসত্যের মুখামুখি হয়ে দাঁড়ায়। 

কিন্তু আবদ্যা হতে আমাদের যাত্রা শুরু। অতএব সবার আগে জানতে 
হবে আবদ্যার স্বরৃপরহস্য এবং তার আঁধকারের সীমা । জড়বিশ্বে দেশ 
ও কালের দ্বারা অবচ্ছিন্ন হয়ে আমরা প্রত্যেকে একটা অন্যোন্যাববিক্ত জীবন 
বাপন করছি। সুতরাং আঁবদ্যা দিয়েই আমাদের জীবনের অন্ধকার পাঁরবেশ 
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রাঁচত হয়েছে। এই আঁধারের মায়াকে যোদক 'দয়ে বিচার কার না কেন, 
তার মধ্যে দেখি বহুধাবৃত্ত আত্ম-আঁবদ্যার ঘোর ঘাঁনয়ে উঠেছে । যে-পরব্রদ্মের 
মধ্যে নিতাসত্ ও সম্ভতিলীলার দুটি দল বিধৃত রয়েছে, আমরা তাঁকে জানি 
না। নিত্যের একদেশকে এবং সম্ভূতির কালকলনাকেই আমরা মনে কার 
আস্তত্বের সমগ্র সত্য। এই হল আমাদের প্রথম বা ‘মূলা’ আবদ্যা। পর- 
মাত্মার দেশ ও কালের অতীত আবচল অক্ষরস্বরূপকে আমরা চিনি না, মনে 
কাঁর দেশে ও কালে বিশ্বসম্ভূতির যে-ক্ষরলশীলা তা-ই বুঝি সত্তার সমগ্র তত্ব। 
এই হল আমাদের "দ্বিতীয় বা শব*বগত” আবিদ্যা। আমাদের বরাট স্বরূপকে 
আমরা চিনি না- জান না আমরা বিশ্বরূপ ও 'ব*বচেতন, বশ্বভাব ও 
বিশ্বাবভাঁতর সঙ্গে অন্তহীন সামরস্যে আমরা নিত্যযুক্ত! এই অহত্কার- 
বিমূঢ় দেহ-প্রাণ-মনের সঙ্কঈর্ণ পাঁরসরকেই মনে কার আমাদের আত্মা-তার 
বাইরে আর-সবাইকে ভাব অনাত্মা। এই আমাদের তৃতীয় বা “অহল্তামূট? 
অবিদ্যা। অনন্তকাল ধরে আমাদের নিত্যসম্ভূতির খবর আমরা জান না__ 
সঙ্কীর্ণ আয়ুদ্কাল দ্বারা সীমত, ক্ষুদ্র দেশদ্বারা পাঁরাচ্ছল্ন এই দুঁদনের 
জীবনকেই মনে কার আমাদের আঁদ মধ্য এবং অন্ত। এই আমাদের চতুর্থ 
বা “কালাবাচ্ছন্ন” আবদ্যা। আবার এই কালকলিত জঈবনেও যে আমরা এক 
বিপুল চেতনার 'বাচত্র-জাটল আবেশে আঁবন্ট রয়েছি, আমাদের এই বাহ- 
শ্চৈতনার অগোচরে যে আতিচেতনা অবচেতনা অন্তশ্চেতনা ও পাঁরচেতনার 
একটা বিশাল রাজ্য রয়েছে, তাও আমরা জান না। বাঁহশ্চেতনার একান্ত- 
মনোময় বৃত্তির ক্ষুদ্র প:জিকেই আমরা মনে কার আমাদের সর্বস্ব। এই 
আমাদের পণ্চম বা “চত্তগত’ আঁবদ্যা। আমাদের সম্ভূতির স্বরূপ আমরা 
জান না। কখনও দেহকে, কখনও প্রাণকে বা মনকে, কখনও এদের দুটি বা 
তনাটর সমবায়কেই মনে কার আধারের উপাদান। যে মূল তত্বের 'পরে 
আধারের 'নর্ভর, যার নিগ্্ড় আবেশে তার প্রবৃত্তি 'নিয়ান্নিত, যার উন্মেষ ও 
বাশত্ব আধারের চরম নিয়াত, তার কোনও সন্ধান আমরা রাখ না। এই 
আমাদের ষষ্ঠ বা ‘আধারগত’ বা সাংস্থানিক অবিদ্যা। এই ছয়টি আবদ্যার 
জালে জাঁড়য়ে আছি বলে আমরা জাবনের রহস্যকে বুঝি না, তাকে আপন 
বশে এনে ভোগ করতেও জানি না। আমাদের চিন্তা সঙ্কল্প সংাঁবা্ত বা 
কর্ম সমস্তই মোহগ্রস্ত--তাই জগতের আভঘাতে পদে-পদে শুধু একটা ভূল 
বা খোঁড়া জবাব দই। সুখ ও দুঃখ, আয়াস ও ব্যর্থতা, পাপ ও স্খলন, 
প্রমাদ ও বাসনার গোলকধাঁধায় ঘুরে মার, কুটিল পথের বাঁকে-বাঁকে অন্ধের 
মত হাতড়ে বেড়াই শেষ লক্ষ্যের চণ্চল মায়ার জন্যে। এই আমাদের সপ্তম 
বা ব্যাবহারিক” অবিদ্যা। 

আমাদের আবদ্যার ধারণা দিয়েই বিদ্যার ধারণা নরাপিত হবে এবং 


তত্তভাব ও সম্যক্‌-জ্ঞান ৬৫৫ 


তাহতে বোঝা যাবে জীবের পৃরুষার্থ কি, বিশ্বপ্রবাশ্তরই-বা কি লক্ষ্য। 
কেননা, যুগপৎ বিদ্যার নিরসন এবং এষণাই আমাদের জীবনে আবিদ্যার মুখ্য 
পারচয়। তখন সম্যকৃ-জ্ঞানের অর্থ হবে__এই .সপ্ত-আবিদ্যার মধ্যে কোথায় 
ফাঁক বা আঁধার, তা জেনে তাদের পূর্ণ নিরাকাতি এবং সেইসঙ্গে চেতনায় 
আত্মজ্যোতির সাতট কমল ফুটিয়ে তোলা । আমরা তখন জানব : ব্রহ্মই 
সর্বমৃূলাধার। আত্মা বা চিন্ময়পুরূষ আছেন শাশ্বত আধিজ্ঠানরূপে এীব*ব 
তাঁর সম্ভাতির লীলা, তাঁর চিদীবলাস। আত্মার স্বরৃপজ্ঞানে বিশ্বের সঙ্গে 
আমরা একীভূত, অতএব অহংকল্পিত বাঁবক্তবোধ একেবারেই মিথ্যা। 
চৈত্যসত্তাই আমাদের আত্মভাবের সত্য-সে-সন্তা মৃত্যু ও মতের আঁধকার 
ছাড়িয়ে শাশ্বত অমৃতস্বরূপে ব্যাপ্ত হয়ে রয়েছে। চিন্ময় আঁতচেতন ও 
আতমানস মূর্ধন্যজ্যোতির সঙ্গে এবং হৃৎশয় আত্মপুর্ষের সঙ্গে সত্যের 
যোগে যুক্ত হয়ে আছে আমাদের দেহ প্রাণ এবং মন। অতএব আমাদের 
জশবনে বৃহত্সামের মূর্ঘনা_-আমাদের ভাবে সঙ্কল্পে ও কর্মে খতময় প্রবাত্তর 
উদার ছন্দ। আমাদের সমগ্র প্রকৃতির রূপাল্তরে ফুটে উঠেছে পরাবর 'চন্ময় 
দব্-পুরুষের অখণ্ড স্ববৃপসত্যের জ্যোতির্ময় ব্যঞ্জনা। 

কিন্তু এ-জ্ঞান তো ব্দদ্ধিগম্য নয়, অতএব চেতনার বর্তমান ছাঁচি বজায় 
রেখে তো একে সর্বতোভাবে আয়ত্ত করা যাবে না। এর জন্য চাই আধার 
ও চেতনার রূপান্তর, চাই অপরোক্ষ অনুভব হতে সপ্টারিত দিব্যসম্ভূতির 
বীর্ঘ। এতেই বুঝি, বিশ্বসম্ভাতির মধ্যে পাঁরণামের একটা ছন্দঃপরম্পরা 
আছে- প্রাকতমনের আবিদ্যা তার একটা ধাপ মানত্। অতএব সম্যক্-জ্ঞান 
আসবে সত্ব ও প্রকীতির সঙ্কাঁজ্পত পাঁরণামের ধারা ধরে। তার জন্য অন্যান্য 
প্রকৃতি-পাঁরণামের মত চাই কালন্রমের একটা মন্থর লয়।...কিল্তু কালের এই 
মন্দাক্রান্তা গতর বিরুদ্ধে বলা চলে : প্রকৃতির পরিণাম এবার সচেতন ও 
সজাগ হয়ে ঘটছে। সুতরাং এখনও-যে সে আগেকার অবচেতন পাঁরণামের 
রতি অনুসরণ করবে, একথা সত্য নয়। যখন চেতনার রুপান্তর হতে সম্যক্‌- 
জ্ঞান সিদ্ধ হবে, তখন তার সাধনায় আমাদের সৎকল্প ও প্রযত্কেরও একটা 
স্থান নিশ্চয় থাকবে। অর্থাৎ আপন স্বভাবের অনুকূল সাধনপল্থা আঁবচ্কার 
করে তাকে প্রয়োগ করবার স্বাতল্ল্যও তারা পাবে। তখন সচেতন আত্ম- 
রূপান্তরদ্বারা আমাদের মধ্যে বিকশিত হবে সম্যক-ধিজ্ঞানের পূর্ণ শতদল ।.... 
এইবার তাহলে দেখতে হবে, প্রকৃতির এই অভিনব পাঁরণামের স্বরূপ কি 
এবং তাহতে সম্যক্‌-জ্ঞানের কোনৃ্কোন্‌ ছন্দ উাল্মাষত হবে। অর্থাৎ 
যেচেতনা দিবা-জখবনের আধার হবে, তার স্বরূপ কি হবে-কি করে 
সেজগবনকে আমরা ফুটিয়ে তুলব অথবা আপনাহতেই কোন্‌ আনন্দের 
স্পন্দবেগে সে ফুটবে ? এই মাটির বুকে মৃর্তি ধরবে সে কোন্‌ রূপে? 


ষোড়শ অধ্যায় ‘ 


সম্যক_জ্ঞান পুরুষার্থ ও দৃষ্টিচতু্য় 


যদা সৰে প্রম্চ্যন্তে কামা যেহস্য হাদি শ্রিতাঃ। 
অথ মত্রপেঘমূতো ভবত্যন্র ব্ৰহ্ম সমশ্নতে | 
বৃহদারপ্যকোপানষৎ ৪181৭ 
হৃদয়ে তার জড়িয়ে ছিল যেসব বাসনা, তাদের যখন সে ঝেড়ে ফেলে, তখন 
মর্ত্য হয় অমৃত এবং এইখানেই ব্রন্ধকে করে সম্ভোগ । 
_বৃহদারণ্যক উপানষদ (9181৭ ) 


ব্লদ্ধৈব সন: ব্রজ্মাপ্যোতি। 
বৃহদারপ্যকোপানিষৎ 8181৬ 


ব্রহ্ম হয়েই ৰ্ৰহ্মে সে বায় মিশে। 
অথায়মশরশীরোৎ্মৃতঃ প্রণো ব্রচ্ষৈৰ তেজ এব। 


অশরীর ও অমৃত প্রাণ এবং তেজই ব্রহ্ম ৷ 
_বৃহদারণ্ক উপনিষদ ( ৪181৭ ) 
অণ্‌ঃ পল্থা বিততঃ প্‌রোণো মাং স্পৃন্টোহনূবিত্তো ময়ৈব। 
তেন ধারা অপি যন্তি ব্রজ্জাবদঃ স্বর্গং লোকমিৰ ভধর্বং বিমযন্তাঃ ॥ 
বৃহাদারশ্যকোপনিষৎ ৬।৪।৮ 
অণপ্রমাণ সে পুরাণ পথ রয়েছে বিতত। আমি ছুয়েছি তাকে_পেয়েছি তার 
সম্ধান। সেই পথে ব্রহ্মবিৎ ধীরেরা চলে যান এখান হতে বিমূস্ত হয়ে উধর্বতন 
স্বর্গলোকে। 


_-বৃহদারণ্যক উপাঁনষদ (8181৬) 


বৃহদারপ্যকোপনিষৎ ৪191৭ 


_বৃহদারণ্যক উপাঁনষদ (9191৮) 


মাতা ভূমি পুনো অহং পৃথিব্যাঃ। 
[াধং বিদ্রতশ বহুধা গুহা বস্‌ মাঁণং হিরপ্যং পাঁথবী দদাতু মে। 
বে গ্রাঙ্গা ঘদরশ্যং বাঃ সভা আধ ভূম্যাম্‌। 
যে সংগ্রামাঃ সাঁমতয়স্তেষ; চার; বৰেম তে & 
অথর্ববেদ ১২।১।১২,৪৪,৫৬ 
ভূমি আমার মাতা--পুত্র আম পৃথিবীর ।...তাঁর বহবাচত্র নিধি আর 
গুহাহিত ধন পাঁথবী দিন আমাকে ।..তোমার চারৃতার কথা বলতে পারি যেন হে 
পাথবী, বলতে পারি যে-মাধুর আছে তোমার গ্রামে আর অরণ্যে, আছে তোমার 
সভায় সংগ্রামে আর সমাতিতে। 
-_অথববেদ (১২।১1১২,৪৪,৫৬ ) 
সা নো ভূতস্য ভব্যস্য পত্রী উরং লোকং পৃথিবী নঃ কণোতি। 
যার্ণবেহধি সাঁললমগ্ত আসীদ যাং ময়োভিরজ্বচরল্সনশীষণঃ ॥ 
যস্যা হৃদয়ং পরদে ব্যোসল্ত সত্যেনাবৃতসমৃতং পাঁখব্যাঃ। 
লা নো ভূঁমাস্রিষিং বলং রাষ্ট্রে দধাত্‌ত্তমে ৪. 
অথববেদ ১২।১।৯,৮ 


সম্যক-জ্ঞান পুরষার্থ ও দৃস্টিতুজ্টয় ৬৫৭ 


ভূত ও ভবোর ঈশ্বরী যে-পাঁথবী, বিশাল লোক 'বাছয়ে দিন তান আমাদের 
তরে।..শযাঁন অর্ণবে ছিলেন সাঁলল হয়ে সবার আগে, বিজ্ঞানের মায়ায় যাঁর পথ 
অনুসরণ করলেন মনীষাীরা, যাঁর হৃদয়টি আছে পরম ব্যোমে সত্যে আবৃত এবং 
০০০০০০০০০০০ 

| 
-_অথর্ববেদ ( ১২1১ 1১,৮ ) 


ত্বং তমগ্নে অমৃতস্য উত্তমে মর্ত দধাসি শ্রবসে দিবেদিবে। 
যক্তাতৃযাণ উভয়ায় জল্মনে ময়ঃ কৃণোষি প্ৰয় আ চ সরক্ষে॥ 
হশ্বেদ ১।৩১।৭ 


তুমিই সে-মর্ত্যকে, হে আগ্ন, অন্ত্তর অমৃতে কর প্রাতচ্ঠিত-দব্যশ্রতির 
উপচয়ের তরে দনে-দিনে; যার তৃষ্ণা জেগেছে উভয়-জল্মের তরে, সেই সারির তরে 

ফুটিয়ে তোল দেবতার আনন্দ আর মানুষের সুখ । 
_-ধশ্বদ (১৩১৭) 


নঃ...দেৰ দিতিং চ রাস্বাদিতিমূরুষ্য। 
হশ্বেদ 91২।১১ 


হে দেবতা, দাতকে ঢেলে দাও আমাদের মধ্যে- আগলে রাখ আদাতকে। 
_ফধান্েধদে 91২1৯৯) 


চেতনার উধর্বপাঁরণানর তত্ত এবং ধারা কি, তা আলোচনা করবার আগে 
আরেকবার দেখা যাক- আমাদের দ্বারা উপস্থাপিত পৃর্ণজ্ঞানের সিদ্ধান্ত 
অনযায়ঈ পরমার্থসং ও লোকাবসাম্টর মূল তত্তগ্ীল কি; বিসাৃন্টর অর্থ- 
ক্রয়াকাঁরতা ও স্পন্দবিভতির কোন্‌ ব্যঞ্জনাকে বাস্তব বলে স্বীকার করেও 
তাকে জগৎ- ও জাবন-রহস্যের অকুণ্ঠ সমাধানের নিমিত্ত বলে মানতে পারব 
না; কারণ, বিজ্ঞানের সত্যই জাীবনসত্যের ধারক-সে-ই প্রুষার্থের স্বরূপ 
নির্দেশ করে। বিশবপাঁরণামের মূল কথা হল, এই পাঁথবীতে পূর্ব্য আঁচাতর 
গহনে গুহাহিত স্বরৃপসত্যের ক্রামক উল্মেষ। আঁচাতর সম্প্াটত কোরক হতে 
থরে-থরে চেতনা তার সহজপ্রকাশের সেই দল মেলছে। অবশেষে একাঁদন 
তারা তার মর্মকোষে ফুটিয়ে তুলবে অখণ্ড বিশ্বতত্ব ও অকুণ্ঠ আত্মজ্ঞানের 
বিকচ সুষমা । যে-সত্য হতে এই পারিণামের প্রবর্তনা, যাকে রূপ দেওয়া 
তার লক্ষ্য, তারই স্বরুপপ্রকৃতি বিশবপাঁরণামের ধারাকে নিরাপিত করবে-__ 
পর্বে-পর্বে নিয়ান্লত করবে তার সার্থক পদক্ষেপ। 

প্রথমেই বলেছ, ব্রহ্ম সব-কিছৃর উৎস আশ্রয় ও অন্তগূর্ড় তত্বভাব। 
প্রকাশ করা চলে না। সমস্ত পরমতত্বের মত তান স্বয়ম্ভু ও» স্বপ্রকাশ। 
1িল্তু আমাদের মনঃকাষ্পত ইতিবাদ কি নোতিবাদের ব্যাম্ট অথবা সমস্টি 
ভাবনা 'দিয়ে তাঁকে সীমিত বা নিরাঁপত করা যায় না। অথচ আমাদের 
অধ্যাত্মচেতনায় তাদাত্মবোধের এমন-একটা 'বজ্ঞানময় বৃর্ত আছে, ষা এই 
্রজ্মতত্তের মর্মে অবগাহন করে তার স্বরূপ ও বিভূতি উভয়েরই উদ্দেশ পায়। 


৬৫৬৮ দিব্-জশবন 


এই তাদাস্মবোধের কাছে সব-কছুই স্বপ্রকাশ। এই বিজ্ঞানদৃন্টিতে সবার 
বাস্তব বিভুতিররূপে তারা চেতনায় প্রতিভাত হয়। পরমার্থসতের মৌল- 
বিভূতি বা নিত্যধর্মরূপে দেখলে ব্যক্তাবশ্বের তত্তুও স্বয়ম্ভূ ও স্বপ্রকাশ। 
কারণ বিশ্বের যা-কিছ মূল তত্ব, তা ব্রন্দের কোনও শাশ্বত ও নিত্যসমবেত 
সতাধমেরি অভিব্যক্তি মাত্র। বিশ্বতত্তে যা-কিছ জন্য বা কালাবচ্ছিন্ন, প্রাতি- 
ভাঁসক হলেও তারা কোনও-একটা তত্তভাবের আশ্রিত এবং তারই বীর্যাবভূতি 
ও রৃূপায়ণ। অতএব তত্রভাবের আশ্রত বলে সেও তত্তরুপ- তারও তাৎপর্যে 
অন্তার্নীহত সত্যের আভব্যঞ্জনা আছে। তাই আমরা তাকে তত্ত্বই বলব 
যদচ্ছাবশে আবিভূতি অমূলক বিভ্রম বা তুচ্ছ বকল্পের মেলা বলে ডীড়য়ে দেব 
না। এমন-ক তত্বকে যা আবৃত ও বিরূপ করে, অচিাতির সত্য পাঁরণাম 
বলে তারও একটা কালোপহিত তত্তুভাব আছে । প্রাকৃত জগতে মিথ্যা সত্যকে, 
আঁশব শিবকে আচ্ছন্ন এবং বিকৃত করে। কিন্তু এসব বিপরীতভাবনা আপন 
অধিকারে আতবাস্তব হলেও িশ্বাবস্ন্টর তারা গৌণ সাধন শুধু, স্বরূপ- 
সত্য নয়। বিশ্বের শাশ্বত স্পন্দে তারা কালকৃত রূপ কি বীর্যের একটা 
আনুষঙ্গিক প্রকাশ মান্র। অতএব ব্রহ্মের আধিন্ঠানবশত এই 'বিশব তাঁর 
আত্মবিসৃন্টিরূপে সত্য। আর বিশ্ব সত্য বলে যা-কিছু তার মধ্যে আছে, 
তাও সত্য-কেননা তারাও বিরাটেরই ব্যাকৃতি মান্র। 

রঙ্গের দুটি 'বভাব, একটি তাঁর স্বয়ম্ভুরুপ, আরেকাঁট তাঁর সম্ভূতির্প ৷ 
স্বয়ম্ভাব তাঁর প্রথমজ তত্ব । সম্ভূত তার অর্থান্রয়াকারী পাঁরণামী তত্ব । 
সম্ভূত স্বয়ম্ভূতত্তের স্পন্দবীর্য ও পরিণাম, তার ক্রতু ও ব্যাকৃতি- অরূপ 
অক্ষর স্বরুপসত্তার ক্ষরধর্মী নিত্যপারিণামী বিচিত্র রূপায়ণ। অথচ প্রবাহ- 
রূপে সেও শাশবত। অতএব যেসব সিদ্ধান্তে সম্ভাঁতকে অনন্যশ্রয়রূপে 
কল্পনা করা হয়, তারা অর্ধসত্য মাল । সত্যের একাঁট ভাবের প্রাত দৃষ্টি 
নিবদ্ধ রেখে তারা এঁকান্তিক আঁভানবেশদ্বারা দিসৃম্টির খানিকটা তত্ব 
আহরণ করে- এইমান্ল তাদের সার্থকতা । কিন্তু এও সম্ভব হয়, সম্ভূতির 
মূলে স্বয়ম্ভাব আঁবনাভূত হয়ে রয়েছে বলে। স্বয়ন্ভুই সম্ভূতির স্বরূপধাতু_ 
তার “অণোরণীয়ান্‌” অবয়বে, তার “মহতো মহায়ান্‌” 'বস্তারে আছে তার 
নিত্য সমাবেশ। সম্ভূতির স্বরৃপজ্ঞান পূর্ণ হয়, যখন নিজেকে সে স্বয়ম্ভূ- 
রূপে জানে। সম্ভাতবাহত জাীবাত্বা যখন পরব্রহ্মকে জেনে তাঁর শাশ্বত 
অনন্তস্বরূপে সমাহিত হয়, তখনই আত্মজ্ঞানের পাঁরপূর্ণতায় সে অমৃতত্বের 
আধকার পায়। এই অমৃতত্বে প্রাতীন্ঠিত হওয়াই আমাদের পরমপরদার্থ। 
হবে আমাদের রৃপায়ণেরও খতম্ভরা প্রোত ও তার ধ্রুব নিয়াতি। এই স্বরূপ- 


স্ম্যকৃ-জ্ঞান পুরুষার্থ ও দৃম্টিচতুষ্টয় ৬৫৯ 


সত্য আমাদের আত্মায় সিসক্ষার আনবার্য প্রবেগরূপে ফোটে । আবার সেই 
সত্যই জড়ের অন্তার্নাহত শাক্ত, প্রাণের প্রেত প্রবৃত্তি বাসনা ও এষণা, মনের 
সগ্কল্প আকাত প্রয়াস ও অভিপ্রায়! প্রথম হতে যা তার গভনশয়ে অল্তর্গঢ় 
হয়ে আছে, তাকে 'িলে-তিলে স্ফরত করাই তো প্রকাতিপারণামের মর্মীনাহত 
নিগ্‌ঢ় প্রবর্তনা। 

অতএব যেসব দর্শন বিশ্বোত্তীর্ণ তত্তুকে একমাত্র সত্য বলে মানে, তাদের 
সঙ্গেও আমাদের কোনও বিরোধ নাই। এমন-কি মায়াবাদকেও আমরা 
সপ্রয়োজন বলে স্বীকার কার, যাঁদও তার চরম সিদ্ধান্তের সঙ্গে আমাদের 
মিল নাই। সম্ভূত হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে মনোময় পুরুষ স্বয়ম্ভু সত্যের গহনে 
যখন ঝঁপি দিতে চায়, তখন অধ্যাত্সীসাদ্ধর প্রয়োজনে বিশ্বকে তার দেখতে 
হয় যেন কুয়াসায় ছাওয়া। এই এঁকান্তিক অন্তরাবৃত্তর অন্যতম সাধন হল 
মায়াবাদ। কিন্তু সম্ভাতিও যখন সত্য, শাশ্বত অনল্তস্বরূপের আত্মশাক্ততে 
যখন তার অনাতিবতর্নীয় স্ফুরত্তা নিহিত রয়েছে, তখন সম্ভুঁতিকে মায়া বলে 
উড়িয়ে দলে তো জীবনদর্শন পূর্ণ হয় না। সম্ভুতির মধ্যে থেকেও জীবাত্মা 
আপনাকে স্বয়ম্ভুদ্বভাব জেনে সম্ভূতির ভর্তা হতে পারে, আপন অনন্ত- 
স্বরূপে অচলপ্রাতিষ্ঠ থেকেও সান্ত আত্মভাবের অন্তহীন রৃপায়ণে আপনাকে 
লীলায়িত করতে পারে, কালাতীত শাশ্বত সদভাবে প্রাতিষ্ঠিত থেকে নিজের 
সতত ও ক্রিয়াকে অনুভব করতে পারে শাশ্বত মহাকালের স্বরৃপাঁষ্থাতি ও 
সম্ভূতিস্পন্দের যুগলাবলাসরূপে। সম্ভতি যে স্বয়ম্ভুর 'দব্ক্ুতু- এই 
উপলাব্ধই সম্ভুতিবিজ্ঞানের চরম সত্য। স্বয়ম্ভূর অন্তর্গ্ স্ফুরত্তার তত্তুভাব 
রূপ ধরেছে ততে এবং তাতেই তার নিটোল পূর্ণতা । অতএব সম্ভুতি- 
বিজ্ঞানকেও অখণ্ড সত্যদর্শনের অপাঁরহার্য অগ্গ বলে মানতে হবে, কেননা 
সম্ভাতির তত্তেই আমরা বশ্বের চিন্ময় তাৎপর্য ও জীবের আত্মবিভাবনার 
পূর্ণায়ত একটি রূপ খংজে পাই। যে-তত্ৃব্যাখ্যা় বিশ্ব ও জাব উভয়েই 
নিরর্থক বলে সাব্যস্ত হয়, তাকে একদেশাী ব্যাখ্যা ছাড়া কিছুই বলতে পারি 
না_তার সমাধানকে আঁস্তত্বরহস্যের সত্য সমাধান বলেও মানতে পার না। 

তাছাড়া আমরা এও বলোছ : রন্ষের নিরূঢ় তত্তুভাব আমাদের অধ্যাত্ম 
অনুভবে ফোটে অখণ্ড সত্তা চৈতন্য ও আনন্দের আঁবকাঁজ্পত প্রত্যয়ে । এই 
অখণ্ড সচ্চদানন্দ যেমন বিশ্বোত্তীর্ণ স্বয়ম্ভূ তত্ব, তেমান আবার অখিল 
{বশ্বভাবনার অল্তশ্গ্টঢ় মর্মসত্যও বটে-কেননা যা স্বয়ম্ভাবের স্তত্ব, তা-ই 
হবে সম্ভাতিরও তত্ব। বিশ্বের যা-কছু, সমস্তই তৎস্বরূপের িসৃ্টি। 
এমন-কি যা-কিছ আপাতদ্াষ্টতে তাঁর বিরোধী বলে প্রতীয়মান, তারও মধ্যে 
তিনি আবস্ট হয়ে আছেন এবং তাঁর নিগ:ঢ় প্রবর্তনায় তাঁকেই সে অনাতি- 
বর্তায় পারণামের ছন্দে ফুটিয়ে তুলছে। এমনি করে অচিতির হৃদয়ে থেকে 
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তার মধ্যে তান অন্ত চেতনার উন্মেষের আকৃতি জাগিয়ে তুলছেন, 
আপাত-অসতের অব্যক্তকে রোমান্টিত করছেন নিগড় চিৎসত্তার 1বদন্যল্ময় 
শিহরনে, অসাড় জড়ত্বের মূর্ছাভঙ্গে তাকে চঁকিত করে তুলছেন গৃহাহত 
আনন্দের 'বিচন্র আন্দোলনে-অবরচেতনার দুঃখ-সুখের দ্বন্দববিধূরতা হতে 
নিমূক্ত করে চিন্ময় আত্মভাবের স্বীনাবড় রসচেতনায় তাকে উল্লসিত 
করছেন। 

স্বয়ম্ভূ-সৎ “একমেবাদ্বিতীয়মূ”?। কিন্তু তাঁর একত্বও আনন্ত্যে উচ্ছালত, 
কেননা তার মধ্যে আছে আত্মভাবনার অন্তহীন বৌচন্রয। [যান এক, 1তাঁনই 
সর্ব-যিনি স্বরুপসত্তা, তিনিই আবার সর্বসং। অন্তহীন বহত্বে একের 
আত্মর্পায়ণ, আর শাশ্বত একত্বে বহুর সংহাতি দা একই তত্ত্বের যুগল 
বিভাব এবং এরই "পরে 1বসৃম্টির প্রাতি্ঞা। 'বসাম্টর এই প্রথমজ খতের 
প্রবর্ত নাতে স্বয়ম্ভূসং আমাদের কাছে বি*বচেতনার তিনটি ভাঁমকায় আঁবর্ভৃত 
হন-তান বিশ্বোত্তার্ণ সল্মান্র, তিনি বিশ্বাত্মা, আবার বহৃত্বের লশলায়নে 
[তান জীবাত্মা। কিন্তু তাঁর বহুত্বের 'বলাসে চেতনার প্রাতিভাঁসক খন্ডতা 
দেখা দেয়--অর্থ‘ক্রিয়াকারী আবিদ্যার আকারে । ওই আবিদ্যার বশে বহু বা 
জীব তার শাশ্বত স্বয়ম্ভূ একত্বের সংবিৎ হারিয়ে ফেলে, বিশবাত্মার সঙ্গে তার 
তাদাত্ম্যের 'নাবড় প্রত্যয় ভুলে যায়। অথচ এই তাদাত্মযবোধ তাদের সম্ভার 
স্বরুপ, জীবলীলার আশ্রয় ও ব্যবহারের বাঁনয়াদ। কিন্তু অন্তর্গঢ় অদ্বৈত- 
চেতনার সংবেগ তাকে ভুলে থাকতে দেয় না, আত্মস্বরূপের অলক্ষ্য প্রভাব এবং 
প্রকৃতির উধর্ধপারণামের দ:র্নিরীক্ষ্য প্রবর্তনা সম্ভুতিবাহত জীবকে আব- 
দ্যার তমোজাল বিকীর্ণ করে আবার দিব্য-পুরুষের পরমসাম্যের জ্যোতর্ময় 
সংবিতে ফিরে যেতে প্রচোদত করে_ যাতে 'বশবময় ঘটে-ঘটে চিল্ময় তাদাত্ম্য- 
ভাবনার হারানো সরাঁট আবার সে ফিরে পায়। নিজেকে শুধ: বিশ্বের অন্ত- 
ভুক্ত জেনে তার তৃপ্তি নাই। আত্মবিস্ফারণের দ্বারা বিশবকেও যে তার নিজের 
মধ্যে অনুভব করতে হবে-_-বিশবন্ভর পুরুষকে জানতে হবে নিজেরই পরতর 
আত্মা বলে। এমান করে নর-কে বৈ*বানর হতে হবে এবং সেই চিন্ময় সংবেগের 
প্রবর্তনায় নিজের 'িশ্বোত্তীর্ণ তুর্যাতশত স্বর্পাঁট চিনতে হবে। তাই জীব 
বিশ্ব ও বিশ্বোত্তীর্ণ _তত্ভাবের এই ন্রিপুটপকে আত্মতত্ব ও বশ্বতত্বের 
অখণ্ড বিবৃতির অঙ্গাঁভূত করে প্রকৃতির উধর্ধপরিণামের চরম তাৎপর্য নিরূপণ 
করতে হবে। 

যেসব দৃষ্টিতে বিশ্বোত্তীর্ণের কোনও খবর নাই, তাদের অখণ্ড সত্যদৃষ্টি 
বলতে পার না। সর্বররহ্গবাদে ব্রহ্ম আর 'বশ্ব একাত্মক। এও সত্যদৃক্টি-_ 
কেননা ব্ৰহ্মই এই যা-কিছু সব হয়েছেন। কিন্তু ব্রন্মের বিশ্বোত্তীর্ণ ভাবকে 
ভুলে বিশ্বের সঙ্গে ব্রন্মের সে সমীকরণ করে যখন, তখন আর সবর্রহ্গবাদকে 


সম্যক্‌-জ্ঞান পৃরুষার্থ ও দৃস্টিচতুষ্টয় ৬৬১ 


পূর্ণ সত্য বলতে পাঁর না।...আবার যেসব দৃষ্ট বিশ্বকেই শুধু মানে এবং 
জীবকে বিশ্বশক্তির একটা অবান্তর সৃষ্টি বলে হিসাব থেকে বাদ দেয়, তারাও 
পূর্ণ সত্যকে দেখে না। বিশ্বপ্রবৃত্তির কেবল তথ্যের দদকটাকে তারা বড় করে 
তোলে-_ এই তাদের ভূল। প্রাকৃত জীবলসলকে 'বশবশাক্তর উঁচ্ছ্ট বলতেও 
পার, কিন্তু তাতে তার সম্পূর্ণ সত্যর্পাঁট উদঘাঁটিত হয় না। কারণ 
প্রাকৃতজীব বা প্রকৃতি-স্থ পুরুষ বিশবশীক্তর পারিণাম হলেও জ'বাত্মারই সে 
প্রাকৃত বিগ্রহ, অন্তরাত্মা বা অন্তরপুরুষেরই প্রকট িভূতি। জাবাত্মা তো 
জীবকোষের মত নশ্বর পদার্থ নয়, অথবা বিশ্বাত্মার একটা প্রলয়ধর্মী অংশ- 
মাত্রও নয় কেননা তার অনাদি অমৃতভাবের তত্ব বিশ্বোত্তীর্ণের মর্মকোষে 
প্রাতীন্ঠিত। সত্য বটে, বিশ্বাত্মা নিজেকে জাবাত্মার ভিতর দিয়ে প্রকাশ 
করেন। কন্ত এও সত্য যে, জীব ও বব দুয়ের আশ্রয়ে িশ্বাত্তীণ তত্তব- 
ভাবের 'বসৃন্টি ঘটছে। তাই জীব পরমপুরুষেরই সনাতন অংশ--প্রকাতির 
একটা খণ্ডভাব মাত্র নয়।...আবার যে-দৃম্টি বলে, কেবল জীবের চেতনাতেই 
বিশ্বের সত্তা রয়েছে, সেও একাঙ্গী দর্শন মান্। অধ্যাত্মচেতনার যে-ব্যাপ্তিবোধ 
সমগ্র বিশ্বকে আপন চেতনার কুক্ষিগত দেখে, শুধু সেই পাঁরব্যাপ্ত অনুভবে 
এ-দম্টর প্রামাণ্য। কিন্তু বিশ্ব বা ব্যাক্তচেতনা কাউকেই তো একমাত্র 
পরমার্থসত্য বলতে পার না কেননা তাদের উভয়ের নির্ভর যে রয়েছে বিশ্বো- 
স্তীর্ণ দিব্য-প্‌রুষের 'পরে। 

এই 'দিব্-পুরুষ বা সাচ্চদানন্দ যুগপৎ পুরুষাঁবধ এবং অমানব। একাঁদকে 
তিনি শুদ্ধসন্মান্র_ নিখিল সত্য শক্তি বীর্য ও ভাববস্তুর উৎস এবং প্রতিষ্ঠা। 
আবার আরেক দিকে তানই তুর্ধাতীত চিল্য়প্র্ষ-পুরুষোত্তমরূপে 
নিখিল চেতনপুরু্ষের তিনি 'বন্ধুরাত্মা”, সর্বভূত তাঁর পৌরুষেয়াবভাীতির 
উল্লাস। কারণ, ?তিনিই সর্নভূতের পরমাত্মা, সর্বগত অন্তর্ধামী আঁধঙ্ঞান- 
তত্ব। এই গুহাশয় পুরুষকে জানাই জাবের নিয়তি। তাই বিশ্বশাক্তর 
নিগ্ড আকৃতি চিল্ময়পাঁরণামের ধারা বেয়ে ওই লোকোত্তর মহাসঙ্গমতাঁর্থের 
আঁভম্‌ুখে ধাবিত হয়েছে । আত্মস্বরূপের এই বিপুল সত্যকে জীবের জানতে 
হবে এবং সেই বিজ্ঞানে আপ্যায়িত করতে হবে তার সমগ্র সত্তা। তার অপরা 
প্রকৃতিকে উত্তীর্ণ করতে হবে দব্/প্রকীতর পরম ধামে, সত্তাকে রূপান্তরিত 
করতে হবে দিব্য-পুরুষের চিন্ময় সত্তায়। তার এই চেতনাই হবে পরম-. 
পুরুষের 'দিব্চেতনা, এই আনন্দই উছলে উঠবে তাঁর অন্তহশন* আত্মরাতির 
রসোল্লাসে । শুধু তা-ই নয়, দ্যলোকের ওই মুক্তধারা তার ভুলোকের সম্ভাঁততে 
নেমে আসবে--তার সমস্ত সাধনা হবে ওই পরমসত্যের লীলাব্ভাতি। চিন্ময় 
আত্মস্বর্পজ্কানে জবনদেবতাকে হৃদয়ে জাঁড়য়ে তাঁর আলিঙ্গনে সে আত্মহারা 
হয়ে বাঁধা পড়বে- প্রাত পদক্ষেপে অনুভব করবে তাঁর চিন্ময় বীর্ধের অমোঘ 
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প্রশাসন, তার সমস্ত জীবন ও কর্ম হবে আনঃশেষ আত্মনবেদনের ডাল ৷... 
এইদিক দিয়ে ঈশ্বরবাদী ও দ্বৈতবাদীর দৃম্টিতেও অখণ্ডসত্তার একটা সত্য 
মাহমা ফোটে । ঈশ্বর যেমন শাশ্বত তত্ব, জীবও তাই; তৈমান তাঁর শাক্তরও 
শাশ্বত সদ্‌ভাব ও 'বশ্বপ্রবাত্ত দুইই সত্য। কিন্তু জীব ও শিবের পার- 
মার্থক তাদাত্কে দৈবতবাদী যাঁদ অস্বীকার করেন, তবে তাঁর দ্াম্ট হয় 
একদেশী। জীব ও শিবে পরমসামরসাও সম্ভব। প্রেমেরও চরম কোটিতে 
অখণ্ডচিন্ময় রসে বিগালত আত্মার পরমসাম্যের অনুভব আছে- আছে 
চেতনার সঙ্গে চেতনার, সত্তার সঙ্গে সত্তার আত্মহারা সম্মেলনের রসোদগার । 
এই অদ্বয়ানুভূতির 'নাঁবড় মাধূরযকে দৈবতবাদ যাঁদ উপেক্ষা করেন, তবে তাঁর 
দর্শনকে কি সম্যক -দর্শন বলতে পারব ? 

স্বয়ম্ভূুসতের ললাবিভূতি এ-জগতে সংবৃত্তর রূপ ধরেছে । আবার 
এই সংবৃত্ত হতেই দেখা দিল বৃত্তির সূচনা-তাই আঁস্তত্বের কুমের্তে 
দেখছি জড়, সমমেরুতে দেখাঁছ চিৎসত্তা। আত্মসংবৃত্তির অবসার্পণী ধারায় 
রয়েছে বিসৃম্টির সাতাট স্তর--চিৎপাঁরণামের সাতাঁট পর্ব। বম্বরূপে হ’ক 
আর প্রাতিবম্বরূপেই হ’ক তারা আমাদের অনুভবগম্য-_এমন-ক আধারে 
তাদের সদ্‌ভাব ও জারণাকে আমরা করামলকবৎ প্রত্যক্ষও করতে পাঁর। 
সাতটি পর্বের প্রথম তিনটি হল প্রথমজ অনাদিতত্। তারা বি*বচেতনার 
ভ্রপুটী-তারা আমাদের পরমপুরুষার্থ। তাদের পরমধামে আর:ঢ় হলে অনু- 
ভব কার চিন্ময় তত্তভাবের পরম ও চরম আত্মীবভাবনা, অথবা পূর্ব আত্ম- 
বিসৃন্টির এক লোকোত্তর চমৎকার । তার পুরোধার্পে রয়েছে ব্রন্মসদভাবের 
পরম একত্ব, ব্রহ্গচৈতন্যের অমোঘ বীর্য এবং ব্রহ্মানন্দের নিরঙ্কুশ উল্লাস । 
এখানকার মত তারা সেখানে আচ্ছন্ন কি বিরুপ নয়, কেননা চেতনার পরম- 
ব্যোমে এই মহাব্রিপুটীর ভাস্বর অনুভব অনাবৃত স্বরৃপমাহমাতে জবলে 
ওঠে। তার সঙ্গে যুক্ত রয়েছে আতমানস খতচিতের তুরীয় তত্ব । অন্তহীন 
বহুভাবনার একত্বকে রূপাঁয়িত ক'রে আনন্ত্যের আত্মবিভাবনাকে সে স্ফারত 
করে- এই তার বীর্য। সাচ্চদানন্দ আর আতমানস-_এই 'দিব্চতুষ্টয়শতে প্রকট 
হয়েছে ব্রন্মের শাশ্বত আত্মসংবিতে প্রীতাষ্ভঠত আত্মবসাঁষ্টর পরম পরার্ধ। 
এইসব পরমতত্বের স্বধামে অথবা বিশুদ্ধ তত্তুভাবের অপরোক্ষ অনুভবের 
কোনও রাজ্যে উত্তীর্ণ হলে, আমাদের চেতনায় স্বাতন্দ্য ও জ্ঞানের চরম 
চাঁরতার্থতা ঘটে ।...মন প্রাণ ও জড় নিয়ে তাঁর আত্মীবসৃষ্টির অপরার্থ। 
এরা আমাদের নিত্যপাঁরচিত প্রাকৃতভূমি। স্বরূপত এরা উধর্কতত্বের বিভূতি ৷ 
কিন্তু আপন চল্ময় উৎস হতে 'বাবক্ত হয়ে প্রকাশ পেলেই এদের মধ্যে দেখা 
দেয় অখণ্ড আত্মভাব হতে খণ্ডিত ভাবনায় একটা আপাতিক অবদ্খলন। এই 
বাবক্তভাব ও অবস্খলন হতে সমম্ট হয় বিদ্যার কণ্ট2ক-া বিশ্বের যেকোনও 
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সীমত বভাবের প্রাতি একান্তিক আভানবেশবশত তার অখন্ড আঁধচ্ঠান- 
তত্ত্বকে ভুলে যায়। এই হল বিশবগত ও জীবগত আবদ্যার তত্ব । 

আমাদের প্রাকৃত জীবন জড়ভূমির অন্তর্গত। এই জড়ভূমিতে চিংশক্তির 
অবসার্পঁণশ ধারা সবার শেষে আঁচাততে পর্যবাঁসত হয়েছে । আঁচাতির কবল 
হতে সত্তা ও চিতিশাক্তর ক্রামক উন্মেষ হল প্রকাতিপারণামের তত্ব । এই 
অপারহার্য পাঁরণামের আঁদপরে ঘটে জড় ও জড়াবশ্বের একান্তপ্রত্যাশিত 
আবভগব। তারপর জড়ের মধ্যে দেখা দেয় প্রাণ ও জড়বিগ্রহ প্রাণী । তারও 
পরে প্রাণের মধ্যে ফোটে মন, দেখা দেয় জড়াবিগ্রহ প্রাণনধর্মী মননশীল জীব । 
জড়ের বিগ্রহে মনের বীর্য এবং সংবেগ যত উপচে উঠবে, ততই তার মধ্যে 
অপরিহার্য হয়ে দেখা দেবে আতিমানস বা ধত-চিতের সম্ভাবনা । আঁচাতির 
অন্তর্গঢ় বীজসত্তার অবন্ধ্য প্রোতি এবং সেই সত্তাকে প্রকট করবার স্বাভাঁবক 
নিয়াত সে-আঁবভাবের প্রেরণা জোগাবে। আতিমানসের আবর্ভাবে আত- 
মানস জাবদেহেই চৎসত্তার আত্মাবদ্যা ও সর্বাবদ্য।র ভাস্বর মাহমা আবির্ভূত 
হবে। একই নিয়মে পরা প্রকীতির অনুস্তরণীয় নিয়াতর বশে এই জগতে 
দেখা দেবে অখন্ড-সচ্চিনানন্দের লীলাঘন বিগ্রহ । পার্থিবপাঁরণামের আজ 
যে-ছক দেখাঁছ_এ-ই তার তাৎপর্য, এই নিয়াতর অনুশাসনে বিধৃত তার 
তত্ব, তার ক্রিয়া এবং পর্বায়ণ। দরঘঘযুগের পাঁরণামের ফলে মন প্রাণ ও 
জড় প্রকৃতির এই তিনটি বিভূতি আজ সিদ্ধ হয়েছে। আমরা তাদের ভাল 
করেই চিনি। কিন্তু আতিমানস আর সৎ-চিং-আনন্দের মহান্িপুটী এখনও 
নিগৃড় হয়ে আছে যবাঁনকার অন্তরালে, এখনও তারা সিদ্ধরূপে আধারে প্রকট 
হতে বাকী । আমরা শুধু আভাসে-ইঙ্গিতে তাদের পাঁরচয় পাই। কেননা 
প্রকৃতির অবরস্পন্দের ছোঁয়াচ লেগে এখনও তাদের ক্রিয়া আধারে খাঁণ্ডত 
এবং মল্থর_ তাই তাদের চিনতে পারা খুব,.সহজ নয়। কিন্তু তাদেরও উন্মেষ 
সম্ভূতিবাহত জীবচেতনার 'দব্যানয়াতির অঙ্গীভূত। অতএব এই পার্থিব 
প্রাণলশলায়, এই জড়ের বুকে সিদ্ধবীর্য নিয়ে স্ফুরিত হবে শুধু মনই নয় 
ফুটবে মনেরও ওপারে যা-কিছ আছে, মাটির কোলে নেমে এসেও আজও 
যারা ঢাকা আছে তার আঁচলের আড়ালে । 
সতের 'বভূতি বলে জেনোছ এবং তার সাম্টসামর্থকে স্বীকার করে বিসৃম্টির 
লীলায় তার একটা স্থানও করে দিয়োছ। আবার এও বলেছি প্রাণ এবং 
জড়ও চিৎস্বরূপের বিভূতি__সৃতরাং তাদের মধ্যেও সৃষ্টির তপস্যা স্ফুরিত 
হচ্ছে। কিন্তু যে-দৃষ্টিতে কেবল মনেরই সম্টির সাম্য আছে, অথবা প্রাণ 
কি জড়ই বিশ্বের একমান্র বা প্রধান তত্ব, তাকে সম্যক্‌-জ্ঞান না বলে বলতে 
পার অর্ধসত্য। মানি, জড়ের প্রথম উল্মেষে জড়ই 'বিশবব্যাপারের মুখ্য 
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আশ্রয় হবে। জড়ের রাজ্যে জড় সর্বেসর্বা, সে-ই সবার আদি উপাদান ও 
অন্ত একথা অনস্বীকার্য । কিন্তু গবেষণার ফলে এও জান, জড় আসলে 
অজড় শাক্তর পাঁরণাম। আবার শাক্তও শন্যসন্টারী ছবয়ম্ভু কোনও তত্ত্ব 
নয়--বরং গভীর সমধক্ষার শেষে দেখি, সে যেন নিগ্‌ড চিৎসত্তার স্পন্দমাত্র। 
অধ্যাত্ম-বিজ্ঞানীর অপরোক্ষ অনুভবে এ-প্রতীত একটা সুনিশ্চিত সত্য, 
অনুমান মাত্র নয়। জড়ের মধ্যে সৃম্টিশক্তর যে-সংবেগ, যোগীর তত্বদ্যাষ্টতে তা 
চিদবীর্যের স্পল্দন। অতএব জড়কে কখনও বিশ্বের প্রথমজ পরমতত্ত বলতে 
পার না। আবার যে-দৃম্টিতে চিৎ আর জড় সত্তার অন্যোন্যাবাবক্ত দুটি 
মেরুমান্র, তাকেও সত্য বলে মানতে পার না। আমরা বলি : জড় চিদাধার 
এবং চতেরই আ-কাতি, অতএব জড়ের মধ্যে মূর্ত হয়ে ওঠা চৎসত্তার পক্ষে 
অসম্ভব নয়। 

আবার এও সত্য, প্রকীতির মধ্যে প্রাণের উন্মেষে প্রাণ যেন হয় 'ব*বাঁজং। 
জড়কে যখন সে কবলিত ক'রে আপন বসংস্টির সাধন করে, তখন মনে হয় 
সে-ই যেন স্াঁষ্টর আঁদরহস্য- বিশ্বজুড়ে দিকে-দকে তারই 'বিচ্ছুরণ, ঘটে- 
ঘটে জড়ত্বের আড়ালে সে-ই যেন আপনাকে আবৃত করে রেখেছে । এই 
প্রতীতিও সত্য, অতএব একেও সম্যক্‌-জ্ঞানের অঙ্গীভূত বলতে আমাদের 'দ্বধা 
নাই। প্রাণ পরমার্থতত্ত না হলেও সে তার একটা রূপায়ণ ও িসম্ধবীর্য_- 
জড়ের বুকে সৃঞ্টির প্রেত জাগিয়ে তোলা তার কাজ। প্রাণ তাই আমাদের 
হবে ব্রহ্মসদ্‌ভাবের বিদ্যদ্বাহনী ধারা । প্রাণ দেবাত্মশক্তির একটা বভাত 
এবং সে-শাক্ত প্রাণনশাক্তর চাইতে বড়। তাই প্রাণকে ব্রক্ষবীর্যের মোতোবহ 
মানতে কোনও বাধা নাই। কিন্তু তাবলে প্রাণতত্্রকেই সর্বভূতের উৎস এবং 
মূলাধার বলতে পার না। প্রাণের সৃম্টির তপস্যা অপূর্ণ অনীশ্বর ও 
অসার্থক থেকে যায়, এমন-কি জের সত্য রৃপাঁটও সে চিনতে পারে না-_ 
যতক্ষণ নিজেকে সে দব্যপুরুষের স্বরৃপশাঁক্ত বলে না জানে, যতক্ষণ নিজের 
প্রবৃত্তকে সুক্ষ্ম এবং উধর্বস্রোতা করে নাড়ীঁতে-নাড়ীতে সে পরা-প্রকাতির 
চন্ময় সংবেগ সশ্টারত করতে না পারে। 

এমান করে মনের উল্মেষে প্রকৃতির মধ্যে মনেরই আধিপত্য দেখা দেয়। 
মন তখন প্রাণ ও জড়কে তার আত্মপ্রকাশের সাধন এবং আত্মপাষ্টি ও 
এ*বর্ষের নিমিত্ত করে। ধরন দেখে তখন মনে হয়, মনই যেন একমাত্র 
পরমার্থতত্ব। বিশ্বের শুধু সাক্ষীই নয়-সে তার ত্রম্টাও যেন। কিন্ত 
এও জানি, মন পরতন্তর এবং তার সামর্থ্য সীমিত। বস্তুত মন আতিমানসেরই 
পরিণাম, অথবা পাঁথবাঁর বুকে চিন্ময় আতমানসের জ্যোতিম-য়ী ছায়া মান্র। 
মহত্তর 'বজ্ঞানের দশীপ্ততে উদ্ভাঁসত হয়েই তার পাঁরপূর্ণ এশ্বর্য সে খইজে 


সম্যক-জ্ঞান পুরুষার্থ ও দৃ্টিততুজ্টয় ৬৬৫ 


পায়। আঁবদ্যাচ্ছন্ন, অপূর্ণ, দ্বন্দ্বাবধুর বৃত্ত ও শাক্তকে দেবশীক্তর 'সিম্ধ- 
বীর্ধে এবং খতচিন্ময় বৃত্তির সৌষম্যে রূপান্তারত করতে পারলেই মন সার্থক 
হয়।...এমান করে অপরাধের সমস্ত শাক্ত আবদ্যার জালে জাড়য়ে আছে। 
শাশ্বত আত্মসংবতের পরার্ধভূমি হতে জ্যোতির্ময় শাক্তর গ্লাবনে তাদের দিব্য 
রূপায়ণ ঘটলেই তারা আত্মস্বরূপের সন্ধান পেতে পারে। 

অচিতি হল পরমার্থসতের এই তিনাট অবরশাক্তর ভিন্তি। মনে হয়, 
আঁচাতই যেন তাদের উৎস এবং আয়তন। অঙ্গারপর্ণী আঁচাঁতর বিপুল 
প্রসারিত বক্ষের 'পরে রয়েছে সমগ্র জড়াঁবশ্বের ভার : তার অন্ধশাক্তর 
বিধূননে আবর্তিত হয়ে চলে বস্তুপ্রবাহের তরগ্গভঙ্গ--তার স্তিমিত স্ফুরণ 
যেন চেতনার আঁদাবন্দু, বিশ্বব্যাপন প্রাণসংবেগের উৎসমুখ। আঁচাতর মধ্যে 
এই ঈশনা ও প্রবর্তনা দেখতে পান বলে আধুনিক যুগের কোনও-কোনও 
দারশনক তাকেই বিশ্বের আদ্যা শাক্ত ও 'বিধান্রী মনে করেন। অবশ্য 
একথা সত্য, চেতনাহীন জড়ের উপাদানে আচংশাক্তর আলোড়ন হতে বিশ্ব- 
পাঁরণামের শুরু । অথচ তার ফলে কিন্তু চেতন আত্মাই স্ফারত হচ্ছে 
'অচেতন কোনও সত্ব নয়। আঁচাতি আর তার আদ্যলশলার মর্মেমর্মে 
সম্ধিনীশাক্তর উধর্ম্রোতা বর্ষের ভ্রামক উপচয় দগ্ধ হয়ে আছে এবং তাকে 
আবিষ্ট ক'রে আছে সংঁবংশাক্তির আনরুদ্ধ সংবেগ-_ যাতে ধীরে-ধীরে বিশ্বের 
প্রগাতির পথে আচাতির তামসী িনরোধশীক্তর বলাঁয়ত বাধা খসে যায়, 
[হিরণ্যপাঁণ সাবতার জ্যোতিঃসায়কে বদ্ধ হয়ে এলিয়ে পড়ে তার তাঁমন্রার 
নাগকুণ্ডলী। এমনি করে দিনে-দিনে আধারে জড়ত্বের সঙ্কোচ শীর্ণ হয়ে 
আসছে । অবশেষে একদিন তার সকল বন্ধন মুক্ত পাবে লোকোত্তরের উদার 
ব্যাপ্ততে-বৃহতের খতভৃৎ চেতনা বীর ও ভাবের দ্বারা আপ্লুত হয়ে 
এই দেহ-প্রাণ-মনেরও দিব্য রূপান্তর ঘটবে। সম্যকৃজ্ঞান 'বাভন্ন দৃষ্টির 
সমস্ত সত্যকে স্বীকার করে, আপন-আপন অধিকারে তাদের প্রামাণ্কেও 
ন্পক্ষ মর্যাদা দেয়। কিন্তু সেইসঙ্গে সে তাদের সঙ্কীর্ণতা ও খণ্ডনবৃন্ত 
দূর করতে চায় এবং এক বৃহত্তর সত্যের উদার ভূমিকায় খণ্ডসত্যের সৌষম্য ও 
সমাধান খোঁজে_যাতে সেই সত্যের আলোকে আমাদের সত্তার বহুমুখী 
সম্ভাবনা সহস্রদল মেলে ফুটতে পারে সর্বগত অদ্বৈতভাবের সুষমা নিয়ে। 

এইবার আমাদের আরেকটু এগিয়ে যেতে হবে। এতক্ষণ ধরে যে দার্শনক 
তত্ত্বের বিবৃতি দিয়েছ, এবার তাকে শুধু ভাব ও অন্তরবৃক্তি্ন আঁধনায়ক 
না করে জাঁবন-পথের দিশারী করতে হবে তার কাছে আত্মান্ভব ও 
বিশবানুভবকে ব্যবহারে ছান্দত করবার সত্ডেতঁটিও শিখতে হবে। পরমার্থ- 
সম্পর্কে আমাদের আঁজত জ্ঞান অথবা বিশ্বের তত্ব ও অস্তিত্বের তাৎপর্ধ- 
সম্পর্কে 'বাঁশম্ট দৃস্টিভাঙ্গ আমাদের সমগ্র জশীবনাদর্শকে নিম্বন্নিত করে। 


৬৬৬ 1দব্য-জনীবন 


মানুষের পর্ষার্থের কল্পনাও এই দার্শানক দৃম্টিকে আশ্রয় ক'রে গড়ে 
ওঠে। লোকোত্তরের দর্শন সদৃবস্তুর প্রবৃত্ত ও তজ্জানত পাঁরণামের 
প্রসঙ্গ ছেড়ে তার মূল তত্ত্ব ও ধমসমূহের একটা স:র্নিশচিত পরিচয় চায়। 
অথচ যে-কোনও বস্তুর প্রবৃত্তি ও পাঁরণাম নিভ'র করে তার মূলতত্তের "পরে। 
নিত্যের যে-সত্যকে আমরা প্রত্যক্ষ করছ, জীবনের লীলার দিক তার অনুরূপ 
হবে-তার লক্ষ্য এবং ধারায় থাকবে তারই প্রবর্তনা। নইলে দার্শানক 
তত্ববিচার হবে অকর্মা বুদ্ধির একটা কসরত মাত্র। আগেভাগেই ব্যাবহারক 
ইন্টাসাদ্ধির অন্যায় কোনও উপরোধ না শুনে বুদ্ধি শুধু সত্যের খাতিরে 
সত্যের সন্ধান করবে, একথা মানতে পারি। কিন্তু তবু সত্যের সন্ধান পেলে 
তাকে অন্তজীবনে এবং বাইরের কর্মেও যে রূপ দিতে হবে_ একথাই-বা 
অস্বীকার কার কি করে? বুদ্ধির সত্য যাঁদ জীবনের সত্য না হয়ে ওঠে, 
তাহলে বুদ্ধির দরবারে তার মান থাকলেও সম্যকৃ-দর্শনের কারবারে তার 
কোনও স্থান নাই। যে-সত্যে জীবনের ছোঁয়া নাই, সে তো বাদ্ধর কৌশলে 
সমস্যার পূরণ মান্র। তাকে সত্য না বলে বলব অতত্বের মরীচকা-_মরা-কথার 
যাদুঘর। অতএব নিত্যের সত্যে জীবনের লীলার সত্য বিধৃত থাকবে। 
দুয়ের মধ্যে কোনও অন্যোন্যসম্বন্ধ নাই- একথা মানতে আমরা রাজী নই। 
তত্তীজজ্ঞাসার দ্বারা জীবনসত্যের যে পরম অর্থ পেলাম, অস্তিত্বের যে খতময় 
প্রথমজ রূপ দেখলাম, তার অকুণ্ঠ আঁভব্যাক্তকে আমাদের ব্যবহারে ও 
জীবনাদর্শেও স্বীকার করতে হবে। 

এইদক 'দিয়ে বিচার করলে দোঁখ, পরমার্থতত্্ব সম্পর্কে চারটি 'বাভন্ন 
ধারণার অনুরূপ পুরুষার্থ বা জীবনদর্শনেরও চারাট প্রস্থান আছে। এই 
প্রস্থান- বা দর্শন-ভেদকে আমরা বলতে পারি-াবশ্বোত্তর, বিশবগত ও এঁহিক, 
অপার্থব বা পারান্রক, এবং সমবায়- সমন্বয়- বা সম্যকৃ-দর্শন। শেষের দর্শনাটিতে 
পূর্বের তিনটি কিংবা যেকোনও দুটি দর্শনের সমন্বয়সাধনার প্রয়াস আছে। 
কিন্তু প্রথম 'তিনাট দর্শনের মধ্যে একটা আহনকুল-সম্পর্ক রয়েছে। বলা 
বাহুল্য, শেষের দর্শনাটই আমাদের সিদ্ধান্ত। এ-জনীবনকে আমরা সম্ভূতির 
লীলা বলে মান, অথচ স্বয়ম্ভুর দব্যভাবকে জান তার উৎস এবং পরম 
অয়ন। এ-জীবন চিন্ময় পাঁরণামের একটা আবচ্ছেদ ধারা--সৃম্টর ললাকমলের 
একে-একে দল-মেলা যেন! বশ্বোত্তর তার উধর্বমৃূল ও প্রাতিজ্ঠা, পরলোক 
তার নিমিত্ত ও সেতু, আর বিশ্ব এবং ইহলোক তার সাধনার ক্ষেত। আর 
মানুষের প্রাণ-মন তার উত্তরায়ণের বিষ্‌বাবন্দু, যেখান হতে আ'দত্যের উত্তর 
ও উত্তম জ্যোতর আভমুখে তার আভযান। সবার আগে প্রথম তিনাঁট 
এবং তার সত্য এদের সত্যকে কতটহকুই-বা আত্মসাৎ করতে পারে। 
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বিশ্বোত্তর-দর্শনে পরমার্থসৎ একমাত্র সদবস্তু। এই দাঁস্টতৈ জীব ও 
জগৎ দুইই যেন কতকটা ঝাপসা ঠেকে, উভয়কেই মনে হয় বিভ্রযম বলে_এই 
হল এ-দর্শনের একটা বৈশিল্ট্য। অথচ মায়াবাদ বিশ্বোত্তর-দর্শনের মূল 
চিন্তাধারার অপারহার্য পাঁরণাত নয়। মানবজীবন একটা অর্থহীন প্রলাপ 
মাত্র এই হল এ-পক্ষের চরম কথা । জীবন জীবচেতনার একটা বণনা, বাঁচবার 
আকৃতি হতে সৃম্ট একটা মৃগতূৃষ্ণকা, কিংবা প্রমাদ বা আবিদ্যার একটা 
ছলনা । পরমার্থসতের স্বচ্ছ প্রকাশকে কি করে সে যেন আচ্ছন্ন ও আ'বল 
করেছে। একমাত্র বিশ্বোত্তরই সত্য; অথবা পরব্রহ্মই সব-কিছুর আদি ও 
অবসান- মাঝখানটায় শুধু মায়ার খেলা, যার মধ্যে সার বা সত্য বলে কিছুই 
নাই। অতএব আমাদের একমাত্র কর্তব্য হল, আন্তরপাঁরণামের ফলে কিংবা 
চংসত্তার কোনও 'নগ:ঢ় বিধানের অন্বর্তনদ্বারা এরীহক বা পারান্রক জীবনের 
সকল বণনা হতে মুক্ত হওয়া। এতেই প্রাজ্ঞের জীবনসাধনার একমান্র 
সার্থকতা । অবশ্য যতক্ষণ মায়ার রাজ্যে আছ, ততক্ষণ মনে হয় মায়া সত্য-_ 
এই অর্থহীন প্রলাপেরও যেন একটা অর্থ আছে। যতক্ষণ এই বণুনাকে 
সত্য ভাবি, ততক্ষণ তার তথ্য আর 'বাধর জালে আমরা জাঁড়রে থাঁক। তব 
মানতে হবে, মায়িক তথ্য তথ্যই_- তত্র নয়। তার সত্যতা ব্যাবহাঁরক- 
পারমার্থক নয়। তত্ত্বজ্ঞান বা পরমার্থদৃম্টির এতটুকু আভাস পেলে বুঝি, 
মায়ার বিধান যেন বিশবজোড়া পাগলাগারদের [বধান। পাগল হয়ে যতক্ষণ 
গারদে থাকব ততক্ষণ তার আইন-কানুন মানতে হবে, আপন-আপন র্াচ- 
মাফক তার সুযোগ-দুর্যোগের সকল ঝাঁক বইতেই হবে। কিন্তু সবসময় 
আমাদের লক্ষ্য থাকবে. কি করে এই পাগলামর ঘোর কাটিয়ে সত্য ও জ্যোতির 
অবন্ধন ভূমিতে উত্তীর্ণ হব।...এই ধরনের আপসরফাহাীন ষ্াক্তর কঠোরতাকে 
যতই মোলায়েম করে নিই, জীবত্ব ও জীবনের দাবকে আপাতত যতই রেয়াত 
করে চাল, তবু নেতিবাদের সংস্কার হতে চিত্তকে মুক্ত করতে পার না। 
ব্যাবহাঁরক জীবনে যা-ই কার না কেন, জান আমাদের পারমার্থক জীবনের 
একমান্র লক্ষ্য হল আত্মজ্ঞানের ক্ষিপ্রতম উপায় অবলম্বন করে সোজাসুজি 
মহানিরববাণের পথ ধরা- ব্রন্মের মধ্যে জীব ও জগতের প্রলয় ঘটিয়ে নিজেকে 
চিরতরে নিশ্চিহ্ন করে দেওয়া। বৌদ্ধেরা নিরভীকভাবে এমনিতর আত্ম- 
িবলোপের আদর্শ জোরগলাতেই ঘোষণা করেছেন। তার একট: রকমফের 
ক'রে বেদান্তীরা বলেছেন আয্মোপলব্ধির কথা । কিন্তু জীবের*আত্মোপলব্তি 
সত্য হবে, যদ বন্ধের বৃহত্ের মধ্যে নিজেকে ব্যাপ্ত করে তার স্বরূপের সত্যকে 
সে ফিরে পায়। তার জন্য ব্রহ্ম আর জীব উভয়কেই অন্যোন্যসম্বদ্ধ তত্তবস্তু 
বলে জানতে হবে। অথচ বেদান্ত জগৎকে বিলুপ্ত করে দিয়ে ব্রন্দের মধ্যে 
অবাস্তব বা কালাবাচ্ছল্ন জীবের আত্মপ্রাতিষ্ঠা খোঁজে । সে-আত্মপ্রাতি্ঠায় 
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যেমন তার 'মথ্যা আত্মভাবনার প্রলয় ঘটবে, তেমান জীবসম্তা ও জগৎসত্তার 
শেষ রেশটুকু জীবচেতনার আকাশ থেকে মুছে যাবে। অথচ এদিকে বর্ষের 
অনূশাসনে বিশ্বব্যাপ্ত শাশ্বত আবনাশী অবিদ্যার আধর্কার তেমাঁন অক্ষ 
থাকবে- তেমান নিরুপায় ও অন্স্তরণীয় হয়ে চলবে জগৎ জুড়ে এই প্রমাদের 
মেলা ! 

কিন্তু 'বিশ্বোস্তর সত্যকে মানতে গেলে জগৎকে যে মিথ্যা বলতে হবে-_ 
এ-সিদ্ধান্ত একেবারে অপরিহার্য নয়। ওপানষাঁদক ব্রক্গবাদে ব্রন্মের সম্ভাতিকেও 
তত্ব বলে মানা হয়েছে। অতএব সত্যের রাজ্যে সম্ভাতিরও একটা স্থান আছে। 
সম্ভাতির সত্যেই জীবনে খাতের বিধান দেখা দেয়, আধারে নাহত আত্মরাতির 
একটা সার্থকতার সন্ধান মেলে, পৃথিবীর ধাল হয় মধুময়, চেতনায় নিহত 
ক্রয়াশাক্তর চাঁরতার্থতা ঘটে সার্থক কর্মের উদযাপনে । কিন্তু সম্ভূতির ধত 
এবং সত্য ব্যাক্তর জীবনে একবার চরিতার্থ হলে আবার তাকে চরম আত্মো- 
পলব্ধির অনুপাখ্যতায় ফিরে যেতে হয়। কেননা শাশ্বত আত্মস্বরূপের 
কালাতনীত তত্তভার্বে অবগাহন করা, সর্ববন্ধাবানমক্ত হয়ে আপন পূর্বস্বরূপে 
ফিরে যাওয়া-এই তো জাবের পরম পুরুষার্থ। সম্ভূতির চক্র প্রবর্তিত 
হয় স্বয়ম্ভুর শাশ্বত বন্দ হতে, আবার তার 'নিবৃর্তও ঘটে সেই মহা- 
বিন্দুতে ।...অথবা পরক্রক্ষকে যদ পুরুষ বা পুরুষোত্তম বলে মনে কার, 
তাহলে বিশ্ব তাঁর একটা সামায়ক লীলা মাত্র_বিশব জুড়ে খেলার ছলে তাঁর 
এই সম্ভূতি ও জীবযান্রার বলাস। এক্ষেত্রে জীবনের একমাত্র তাৎপর্য নিহিত 
রয়েছে স্বয়ম্ভূসতের সম্ভূত হবার আকাীততে। চৈতন্যে নির্ঢ় সঙ্কল্প ও 
শাক্তর প্রোত বিচ্ছারিত হতে চাইছে সম্ভূতির আনন্দময় উচ্ছলনে। কিন্তু 
স্বয়ম্ভুর এই আকাাঁত জীবকে যখন ছেড়ে যায়, অথবা তার পুর ষার্থাস দ্ধিতে 
আকৃতির 'নবাত্ত ঘটে, তখন সম্ভতির লীলাও তার আধারে থেমে যায়। 
অথচ 1বশ্বব্যাপার চলতেই থাকে- ব্রঙ্গান্ডাঁবসৃন্টর নৃত্যচ্ছন্দে কখনও যাঁত- 
ভঙ্গ হয় না। কেননা, সম্ভূতির আকৃতিতে একটা শাশ্বত সংবেগ আছে-_ 
শা*শবতসতের সে নিত্যসমবেত সত্যসগ্কল্প বলেই ।...এ-দর্শনের একটা মারাত্মক 
বাট এই যে, এর মধ্যে জীবের কোনও স্ব-তল্ত্র বাস্তব সত্তা স্বীকার করা 
হয়ান বলে, তার ব্যাবহাঁরক ক পারমার্থক প্রবৃত্তির একটা স্থায়ী মূল্য 
বা তাৎপর্যেরও কোনও হীঙ্গত মেলে না। পূব্পক্ষী হয়তো বলবেন : 
ব্যাক্তসত্তার এমনতর একটা চিরন্তন তাৎপর্য বা শাশ্বত সদৃভাবের সন্ধানে 
ফেরা আমাদের আবিদ্যাচ্ছন্ন বাঁহশ্চর চেতনার প্রমাদ শুধ্য। জীবত্ব যে পরম- 
শিবের কালকাঁলত িভূতি মান্র-এই কি তার মর্যাদা ও সার্থকতার পক্ষে 
যথেষ্ট নয়? তাছাড়া শুদ্ধ 'নার্বশেষ সন্মান্রের বেলায় সার্থকতা ক মর্ধাদার 
কোনও কথাই তো উঠতে পারে না। ব্যবহারের দিক থেকে 'বশ্বের প্রত্যেক 
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বস্তুর একটা ‘বিশেষ মূল্য আছে, যাঁদও সে-মূল্য কালকলনার সৃম্টি। কিন্তু 
কালকালত বলেই তাকে চরম বা পরম মূল্যের গৌরব দিতে পারি না- বলতে 
পারি না, কালেরও বাঁচিভঙ্গে শাশ্বত ও স্বতঃসিদ্ধ কোনও অর্থের ব্যঞ্জনা 
আছে ।...মনে হয়, এ-যুক্তির বুঝি আর জবাব নাই। কিন্তু তবু আমাদের 
মন মানে না। ব্যক্তসত্তার উপর যতখাঁন জোর দিই, তার কাছে যতখানি 
দাবি করি_এমন-কি ব্যাক্তির সিদ্ধি ও মুক্তকে যেভাবে মূল্যবান মনে কারি, 
তাতে তার গুরুত্বকে একেবারে উপেক্ষা তো করতে পার না। বলতে তো 
পারি না, জীবললা বিশবললার একটা গৌণব্যাপার মান্র_শাশবত সল্মান্রের 
[বিশ্বব্যাপী সম্ভূতিচক্রের মহা আবর্তনের মধ্যে জীবকুণ্ডলীর এই রচন ও 
মোচন একান্তই অকি্টিংকর। 

' তারপর এঁহিক-দর্শনের কথা । এ-দর্শন বিশ্বোত্তর দর্শনের সম্পূর্ণ 
বিপরীত, কেননা এর মতে জগৎ সত্য। শুধু তা-ই নয়-_একমান্র জগৎই 
সত্য এবং সে-জগৎ এই জড়ের জগং। ঈশ্বর বলে যদ কেউ থাকেন, তবে 
{তান শাশ্বত সম্ভূতি ছাড়া আর-কিছ নন। আর ঈশ্বর না থাকলে প্রকাতিই 
একমান্ন তত্ত্ব এবং চিরল্তন সম্ভাঁত তারও স্বভাব এখন প্রকৃতিকে আমরা 
যা-ই ভাব না কেন। প্রকাতি হয়তো জড়কে নিয়ে শক্তর একটা খেলা, 
হয়তো সে বিশ্বপ্রাণের আমত বৈপুল্য, অথবা জড় ও প্রাণের বুকে একটা 
নৈব্যাক্তক বিরাট মনের স্পন্দন এই তার স্বরূপ। পৃথিবী সম্ভুতিলশলার 
সামায়ক রশ্গভূমি মাত, আর মানুষ হয়তো সে-লীলার চরম চমৎকার কিংবা 
তার ক্ষণেকের খেলা । মানবব্যাক্ত তো নশ্বর বটেই, মানবজাতরও আয়ুজ্কাল 
পৃথিবীর আয়ুর একটা ভগ্নাংশ মাত্র। পৃথিবীর বুকে প্রাণের খেলা আরও- 
একট; দীর্ঘ হয়তো । কিন্তু তাহলেও সৌরজগতের তুলনায় 'কি পৃথিবীকে 
চিরায়ুজ্মতশ বলা চলে ? সৌরজগৎংই-বা কাঁদনের- একাঁদন তারও আয়ু ফুরঃবে 
অথবা সম্ভূতির মধ্যে তার হৃদয়-স্পন্দন স্তব্ধ হবে, তার সৃন্টির আবেগ 
রুদ্ধ হবে। এই ব্রহ্মাণ্ডও হয়তো একাদন শূন্যে মালয়ে যাবে, অথবা আবার 
সঙ্কুচিত হয়ে ফিরে যাবে মহাশাক্তির বীজভাবনায়। কিন্তু সম্ভূতির তত্ত্ব 
শাশ*্বত--অনন্ত অস্তিত্বের এই ছায়ার মায়ায় একটা আপোক্ষক িত্যতা : 
তো তার আছেই ।...কালের প্রবাহে চৈত্যসন্তার্পে মান্ষব্যাক্তর একটা স্থায়িত্ব 
কল্পনা অসম্ভব নয়। হয়তো তার পক্ষে প্রেতলোক বা লোকান্তর বলে কিছু 
নাই, অথচ এই পৃথিবীতে বা ্রহ্মাণ্ডকটাহে নতুন-নতুন শরীর ধরে বারবার 
সে আসছে। তার এই নিরন্ত সম্ভাতির মূলে আছে এই ব্রহ্মান্ডের অন্তর্গত 
কোনও সুখাবতীর দিকে অবিরাম আভযান, অথবা 'নিত্য-উপচায়মান পূর্ণতার 
সিদ্ধি বা সাধনার আকৃতি । কিন্তু হক সত্তাকে একান্ত ভাবলে চৈত্য- 
সত্তার স্থায়ত্বের কল্পনা টেকে না। মানুষের জল্পনা কখনও-কখনও এই 
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সূত্র ধরে খানিকটা এগিয়ে যেতে চেয়েছে, কিন্তু কোনও সুনিশ্চিত সিদ্ধান্তে 
পেশছতে পারেনি । সম্ভূতির রঞ্গমণ্ডে বারবার নামতে হলে একটা বৃহত্তর 
অপার্থিব সত্তার নেপথ্য যে নিতান্তই আবশ্যক, একথার যৌক্তকতা সে 
অস্বীকার করোন। 

একমান্র পার্থবজীবনকে যারা সত্য বলে মানে, অথবা ভাবে জড়জগতে 
জীব দুঁদনের আতাঁথ মাত্র (কেননা অন্যান্য গ্রহে মননধর্মী জীবের সত্তা 
একেবারে অসম্ভাঁবত নয় )_-তাদের পক্ষে জীবনসাধনার দুটমান্র পথ খোলা 
আছে। মানুষ মরবেই জেনে হয় নিবৃত্তধর্মের চর্চা করে মুখ বুজে সয়ে 
যাও মরণের মার, নয়তো ব্যক্ত বা সমাজের সঙ্কীর্ণ জীবনাদর্শের অনুশীলনে 
প্রবৃত্তিধর্মকে সজাগ করে তোল নিজের মধ্যে। মানুষ শুধু ব্যক্তিস্বার্থের 
জাবর কেটে বা কোনরকমে দিন-গুজরান করে যাঁদ তৃপ্ত না থাকতে পারে, 
তাহলে তার সামনে ন্যায়ধর্মের অনুমোঁদত একটিমাত্র সাধনার উদার ক্ষেত্র 
উন্মুক্ত রয়েছে। সম্ভুতির বিধানকে মানুষ দার্শনকের মত খাটিয়ে বুঝুক। 
তারপর বাদ্ধি দিয়ে হ’ক বা বোধ 'দয়ে হ’ক, অন্তরের ধ্যানলোকে হ’ক 
বা বহজশবনের কুরুক্ষেত্রে হ'ক-যে-সম্ভাবনা ব্যাক্তি বা জাতির মধ্যে 
সম্পুটিত রয়েছে, নিজের বা স্বজাতির কল্যাণের জন্য সম্ভূঁতির বিধান মেনে তাকে 
সে ফুটিয়ে তুলুক। হাতের কাছে যে-ভূতার্থকে পেয়েছে, তার সমস্তটুকু 
রস আদায় করে সে সাধ্য বা সম্ভবং ভব্যার্থের উাচ্ছত মাহমার দিকে হাত 
বাড়াবে- এই হল তাব জাবনব্রত। কালের দীর্ঘাবলম্বিত লয়ে, ব্যান্ট ও 
গোষ্ঠীর কর্মসণ্য়ের দ্বারা পাঁরপুস্ট জাতিধর্মের শ্রামক উপচয়ে এ-রতের 
পরম 'সাদ্ধ একমাত্র সমাম্টিমানবের পক্ষেই সম্ভব । ব্যন্টিমানব তার পাঁরামত 
আয়ুজ্কালের মধ্যে সেই মহাসাদ্ধর অনুকূলে তার যতটুকু সাধ্য তা করে 
যেতে পারে মাত্র। বিশেষত, তার ভাব এবং কর্ম জাতির বর্তমান শিক্ষা-দীক্ষা 
ও জীবনকল্যাণের এবং ভবিষ্য প্রগাঁতির বোঁদতে একনিষ্ঠ সাধকের পৃজোপচার 
হতে পারে । জীবনকে একাঁদক "দিয়ে সার্থক ও মহৎ করে তোলবার সামর্থযও 
তার আছে। মহাবনাশের করাল আঁধারে দুদিনেই যে তার ব্যাক্তজঈবনের 
খদ্যোতিকা মলিয়ে যাবে, এ-ধুবসত্যকে জেনেও তার দীর্ঘআসোবিত ভাব 
ও সন্কল্পের বীর্যকে সে দিকে-দকে ছাড়িয়ে দিতে পারে, তার আঁগ্নগর্ভ 
ভাবনাকে অনাগত মানবের বিপুল উত্তরাধিকার এবং দায়রূপে রেখে যেতে 
পারে! তাছাড়া গোষ্ঠীমানবের আঁচরস্থাক্ত্ব নিয়ে ক্ষুব্ধ হওয়াও আমাদের 
সাজে না-অবশ্য ঝানু জড়বাদর কাছে যাঁদ হীতমধ্যে মাথা না 'বাঁকয়ে 
থাঁক। কারণ মানবদেহ আর মানবমনের আকারে যতাঁদন বিশ্বসম্ভূতির ফুল 
ফুটবে, ততাঁদন মানুষের ভাবনা ও সম্কল্পের আভযানকে ঠেকাবে কে? 
তখন ওই প্রগাঁতর ধারাকে অনুসরণ করে চলাই 'কি আমাদের নৈসার্গক ধর্ম 
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এবং অনুত্তম ব্রত হবে নাঃ যতাঁদন পৃথিবীতে মানুষ আছে, ততাঁদন তার 
প্রগাত ও কল্যাণের তপস্যাই আমাদের এ্রীহক জীবনের পুরুষার্থ। মানুষের 
সাধনার বিপুল ক্ষেত্র এবং সাধ্যের স্বাভাবক অবাঁধও তা-ই। সুতরাং 
জড়ায় উৎকর্ষের স্থায়িত্বাবধান এবং গোম্ঠীজীবনের মহত্ব ও গুরুত্ব সম্পাদনের 
তপস্যার দ্বারাই আমাদের জীবনাদর্শের স্বরূপ ও আঁধকার নিরুপিত হবে। 
যদি বাল, মানবাহতের দায়ই-বা আমাদের কোথায়_কেননা ও তো শুধু 
আলেয়ার পিছনে ছোটা : তাহলেও ব্যাক্তর দায় তো একটা আছেই । ব্যাক্তির 
সিদ্ধিকে যথাশক্তি পূর্ণরূপ দেওয়া, অথবা আত্মপ্রকীতির অনুকূলে জীবনকে 
সার্থক করে তোলা- এই ক মানুষের পুরুযার্থ হতে পারে না? 

তারপর আছে পারান্রক-দর্শন। এ-দ্‌ম্টিতে জড়াবশ্ব সত্য হলেও, পাঁথবী 
ও মানবজীবন দুইই যে অচিরস্থায়ী-একথা মেনে নিয়েই হবে এষণার শুর 
ইহলোক নশ্বর হতে পারে, কিন্তু এছাড়াও অন্য লোক বা অন্য ভাঁম আছে। 
তারা যাঁদ শাশ্বত নাও হয়, তব তাদের আয়ুস্কাল ভুলোক হতে বেশী তো 
বটেই। মানুষের দেহ মরণধর্মী, অথচ এই দেহেই আবার অমর আত্মার 
নিবাস। তাই পারান্রক-দর্শনের মূল কথা হল আআার অমরত্বে এবং দেহা- 
{তারক্ত নিত্য আত্মার আস্তিত্বে বিশ্বাস । অমরত্বে বিশ্বাস থাকলেই ভূলোক 
বা পাঁথবাঁ ছাড়া কোনও উধর্বভমির আস্তত্ব মানতে হবে। কেননা, বিদেহী 
আত্মাকে টিকে থাকতে হলে জড়াবশ্ব তার আশ্রয় হতে পারে না এইজন্যে 
যে, এখানকার সকল কারবার চলছে জড়ের আধারে জড়কে নিয়ে শাক্তর 
লশীলায়নে-_ এখন, সে-শাক্ত অন্নময় প্রাণময় মনোময় কি চিন্ময় যা-ই হ’ক 
না কেন। তাইতে কল্পনা জাগে : মানুষের সত্যধাম এপারে নয়, ওপারে__ 
এ-পৃথিবীতে সে দ্বাদনের আতাথ মাত্র, তার অমরজনীবনে এ শুধু ক্ষণেকের 
মেলা । বস্তুত সে অমরাবতাঁর অধিবাসী শাশ্বত চিন্ময় মাহমা হতে স্খালিত 
হয়ে ঝরে পড়েছে এই মুন্ময়ীর বুকে। 

প্রশ্ন হবে, জীবাত্মার এই চ্যুতি ও স্খলনের স্বরূপ হেতু বা পারণাম কি? 
কোনও-কোনও ধর্মের মতে, জড়দেহধারী জীবর্‌পে পৃথিবীর বুকে সমষ্ট 
হবার পর মান্ষের মধ্যে নবজাত একটি দিব্য আত্মাকে যুক্ত বা সণ্টারিত করা 
হয় সর্বশীক্তমান বিধচতার ব্যাহূতিমল্তে। এ-মত চিরাগত ও বহ: প্রাচীন 
হলেও আজ আর এতে মানুষের তেমন আস্থা নাই। একাঁটবারমান্র মানুষের 
দেহধারণ ঘটে। অতএব তার মুক্তিসাধনারও এই একাঁটমাত্র* সুযোগ । 
মরণান্তে পাপ-পুণ্যের হিসাব খাঁতিয়ে পণ্যের ভাগ বেশী হলে তার কপালে ঘটে 
অনন্ত স্বৰ্গ সংখ, আর পাপের ভাগ ছাপিয়ে উঠলে অনন্ত নরকষন্্রণা। বিশেষ- 
কোনও ধর্মমত, উপাসনাপদ্ধাত বা পয়গম্বরকে মানা না-মানার "পরেও তার 
ভাগ্যালীপ নির্ভর করতে পারে। অথবা তার কপালে সব ব্যবস্থাই হয়তো 
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আগেভাগে ঠিক হয়ে আছে খোশখেয়ালী খোদার মরজিতে ! অবশ্য এধরনের 
পারান্রক-দর্শন যুক্তিতে এতই কাঁচা যে তাকে অপ্রমাণ অন্ধাবশবাসের পর্যায়ে 
ফেলতে দ্বিধা হয় না।...দেহধারণের সত্গে-সঞ্গে আত্মার জঙ্ম হয়, একথা মেনে 
নিয়েও কল্পনা করা যেতে পারে : পার্থবজীবনের অবসানে জাবাত্মার 
আস্তিত্বের বাকী অংশ কাটে অপার্থব কোনও উত্তরভূমিতে। তখন অন্নময় 
কোশের আদিম আচ্ছাদন খাঁসয়ে গুটিকাটা প্রজাপাঁতির মত আনন্দজ্যোতিতে 
রাঙন পাখা মেলে সে উড়ে বেড়ায়। জীবের এট সার্বভৌম নিয়াত। অথবা 
এর চাইতেও সুন্দর কল্পনা : পার্থবদেহে অবতীর্ণ হবার পূর্বে অপার্ঘব 
লোকে আত্মা শাশ্বত মাহমায় বিরাজমান 'ছলেন। তারপর পাঁথবীর পত্রে 
অবস্খালত হয়ে আবার তান স্ব্লোকের জ্যোতির্ময় ধামে উত্তীর্ণ হন। 
জীবাত্মার প্রাক্‌সত্তাকে যাঁদ স্বীকার করি, তাহলে চিংজগতের অন্তত একটা 
নৈমিত্তিক ব্যাপাররূপে আরেকটা সম্ভাবনার কথা মনে জাগে । আত্মা হয়তো 
লোকান্তরের অধিবাসী হয়েও িশেষ-কোনও প্রয়োজনে মানুষের শরীর ও 
প্রকীতিকে অগ্গঈকার করে এই মর্তলোকে অবতীর্ণ হয়েছেন। কিন্তু এ- 
বিধানকে মর্তাজীবনের সর্বজনীন বিধান বলা চলে না, অথবা জড়াবশবসৃম্টির 
একটা সঙ্গত অজুহাত বলেও মানা যায় না। 

কেউ-কেউ বলেন, পাঁথবীতে জব একবার মাত্র আসে । মরণের পর 
অপার্থিব লোকের স্তরে-স্তরে তার আত্মার পুম্টি এবং উদয়ন চলে। আপন 
জ্যোতির্ময় পর্ব্যমাহমায় ফিরে যাবার পথে লোকাল্তরের পরম্পরা তার ক্রমক 
অভ্যুদয়ের সোপানমালা। এই জড়বি*ব, বিশেষ করে এই পৃথিবী তাহলে 
স্রচ্টার দিব্য জ্ঞান বীর্য বা খেয়ালের খুশিতে সৃষ্ট বাচন্রসম্ভারপূর্ণ একটা 
রঙ্গমণ্ঠট- যেখানে জীবের জীবননাট্যের একটি প্রবেশক আভনীত হবে। 
অভ্যস্ত শিক্ষা ও সংস্কার অনুযায়ী এ-জগৎকে তখন বলতে পার জশবের 
পরাক্ষা বা পুম্টির ক্ষেত্র, অথবা তার আত্মিক স্খলন ও নির্বাসনের ভূমি৷... 
এদেশের কারও-কারও মতে এ-জগৎ 'দব্য-পর্ষের প্রমোদকানন- এখানে 
অপরা প্রকাতির পাঁরবেশে প্রাপা্চিক অর্থ য়ে তাঁর লীলার বিলাস চলছে। 
জল্ম-জল্মান্তরের দীর্ঘধারায় জীব তাঁর লঈলার নিত্য সহচর। ললাবসানে 
লশলাময়ের স্বধামে উত্তীর্ণ হয়ে তাঁর শাশ্বত সামীপ্য -ও সাযুজ্য লাভই তার 
নিয়াত। এ-মতে সৃন্টিব্যাপার ও জীবের অধ্যাত্মসাধনার যাঁক্তসঙ্গত একটা 
তাৎপর্য তবু খুজে পাওয়া যায়-যা এইধরনের ভবচন্র বা জাবগাঁতর বর্ণনায় 
অন্যত্র হয় অনুল্লিথিত অথবা অস্পম্টভাবে সৃচিত হয়েছে মান্ত।...কিন্তু সব 
পারান্রক-দর্শনের মৃলসূত্র তিনটি : প্রথমত ব্যম্টি মানবের আত্মার অমরত্ব 
িধবাস। দ্বিতীয়ত, এই বিশ্বাসেরই অবশ্যম্ভাবী পারণামরূপে পৃথিবীতে 
আত্মার সাময়িক অবস্থান অথবা স্বরৃপচ্যাতির কল্পনা এবং সেইসঙ্গো বিশ্বাস 
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করা- আত্মার স্বধাম এই পৃথিবীর ওপারে, স্বলেণকে। তৃতীয়ত, শীলপালন 
ও অধ্যাত্মাবদ্যার অন্শীলনকে মুক্তিপথের উপায় জ্ঞানে তাকে জড়জগতে 
জীবের একমাত্র পুরুষার্থ বলে প্রচার করা। 

তত্বদর্শনের এই তিনটি মূল ধারার প্রত্যেকের সঙ্গে জীবনদর্শনেরও 
একটা বিশিষ্ট ভাঙ্গ যুক্ত আছে। বাঁভন্ন দর্শনে এই নাট মূল ধারারই 
রকমফের দেখি। তাদের কেউ নিয়েছে মধ্যপথ, কেউ-বা ধরেছে সমন্বয়ের 
পথ। সবারই উদ্দেশ) সমস্যার জাঁটলতাকে আপন রুচির সঙ্গে খাপ খাইয়ে 
সহজ করা । কারণ, তিনটি দর্শনের যে-কোনও একাঁটকে একান্তভাবে আঁকড়ে 
থাকা দুচারজন একানচ্ঠ সাধকের পক্ষে সম্ভব হলেও, সাধারণ মানুষ কখনও 
একটি মতকে পুরাপুরি বা চিরাঁদনের মত তার জীবনপথের দিশারী করতে 
পারে না-_কেননা তার স্বভাবের দুয়ারে পৈশছয় জীবনের সকল রসেরই সমান 
দাবি। প্রবাত্তর বিচিত্র সংঘাতে মানুষের জীবন জাঁটল হয়ে আছে। তাছাড়া 
প্রবৃত্তি যার নজির খোঁজে, সেই বোধকে নিয়েও তার টানাটান চলে 
নানানাদকে। এই গণ্ডগোল হতে বাঁচতে গিয়ে মানুষ কখনও দুাট বা তিনাট 
দর্শনেরই একটা জগাখিচুঁড় পাকায়, কখনও তার চিত্ত তাদের দ্বিধায় দোলে 
কি সংঘর্ষে ক্ষতাবক্ষত হয়, আবার কখনও হয়তো চলে সর্বসমন্বয়ের একটা 
পঙ্গু প্রয়াস। প্রায় সবমানুষের সাধারণ ঝোঁক পড়ে এাহক-দর্শনের 'দিকে। 
মানুষের বেশীর ভাগ শাক্ত ব্যায়ত হয় পার্থবজীবনের স্বাচ্ছন্দ্যাবধানে, 
অভাব-পূরণ বা স্বার্থের সাধনায়, কি কামনার তপে ব্যক্তিজীবনের বা 
জাতীয়জীবনের এীহক আদর্শকে সফল করে তোলাই হয় তার জীবনব্রত। 
এতে আশ্চর্য হবার ছুই নাই। কেননা পাঁথবীর জীব বলেই মানুষকে 
দেহের পারচর্যা করতে হয়, প্রাণময় ও মনোময় সত্তার পাম্ট এবং তৃপ্তি খজতে 
হয়, ব্যান্টি- আর গে।ম্ঠী-জনীনের উন্নত ও মহান আদর্শকে রূপ দেবার জন্য 
কচ্ছুতপা হতে হয়। কেননা, মানুষ বিশ্বাস করে, প্রগাঁতির সাধারণ নিয়মে 
একদিন সে মনষ্যত্বের চরমধাপে পেশছবে অন্তত তার কাছাকাঁছ তো যাবেই। 
এই আকৃতি আর তপস্যা মানুষের স্বধর্মএর দিকে তার স্বভাবের ঝোঁক, 
এতেই তার প'ষ্ট । এছাড়া কি মনষ্যত্বের সাধনা তার পূর্ণ হতে পারত? 
আমাদের "পরে পাঁথবীর দাবিই ব্যাঝ সবার বড়। যে-জীবনদর্শন তাকে 
অন্যায়ভাবে উপেক্ষা বা খর্ব করে, অথবা অসাহষ্দু হয়ে লাঞ্ছিত করে- তার 
মধ্যে আরেকাদকের সত্য বা প্রয়োজনের তাগিদ যত বড়ই হ’ঞ্চ, অধ্যাত্ম- 
পরিণামের পর্বাবশেষে বিশেষ-রুচির মানুষের কাছে তার আদর্শ যতই উপাদেয় 
হ’ক, তবু তাকে মানুষের পরিপূর্ণ ও সার্বভৌম জীবনদর্শন বলে তো মানতে 
পারব না। মাটির ডাকে সাড়া দেওয়া প্রকৃতিপারণামের একটা অপাঁরহার্য 
অঙ্গ । অতএব মানুষ যাতে তাকে অবহেলা না করে, তার দিকে প্রকাতির কড়া 
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নজর রয়েছে। আমাদের ধুুবাঁনয়াতিতে যে-দব্যভাবনার ছক আঁকা আছে, 
তার বাচন্রপর্বের আঁদপর্ব হল এই পার্থবপ্রকীতির আরাঁত। এর যাতে 
অবমাননা না হয়, দেহ আর মনের সুদ ভাঁত্ততে যাতে চিন্ময় গ্রহের রঙ- 
মহল গড়ে ওঠে, তার জন্য তার সতর্কতার সমা নাই-কেননা এই “পার্থবং 
রজঃ;-ই হল মহাপ্রকীতির অনাগত মাহমার ভাত্ত এবং কাঠামো । 

অথচ এই মাটির মানুষেই যে একট্া-কি আছে, যা তার মর্তয-স্বভাবের 
আদ্যচ্ছন্দকে উঠেছে ছাপিয়ে_ এমন বোধও প্রকৃতি আমাদের অন্তরে সণ্চরমাণ 
রেখেছে । এইজন্যই উধর্বলোকের আহবানকে উপেক্ষা করে শুধু এই মাটির 
বুক আঁকড়ে থাকার অনুশাসনকে আমরা বেশিদিন বরদাস্ত করতে পারি না। 
লোকোত্তরের একটা অস্পষ্ট অথচ প্রাতিভ সংঁবৎ, দেহ-প্রাণ-মনের সংস্কারমুক্ত 
একটা বৃহত্তর আত্মচেতনার অনুভব পৃথিবীর ধৃঁলতে আচ্ছন্ন হয়েও আবার 
ফিরে এসে আমাদের সকল চিত্ত জুড়ে বসে। সাধারণ মানুষ এই অধ্যাত্ম- 
বোধের দাঁবকে সহজেই মেটাতে পারে জীবনের বিশেষ-একটা লঙ্নকে কিংবা 
গাঁলতনখদন্ত বার্ধক্যের জীর্ণ অবকাশকে তার উদ্দেশে উৎসর্গ ক'রে, অথবা 
প্রাকৃত স্বভাবের দুরাধগম্য অথচ তারই আধারে গূহাহত এই অপ্রাকৃত ভাবের 
প্রতি একটা মূ শ্রদ্ধার ক্ৈব্যকে মাত্র লালন ক'রে। দু-চার জন অধ্যাত্মচেতা 
আবার এই লোকোত্তরের আহবানকেই তাদের জীবনপথের একমান্র দিশারী 
করে, আধারের 'দব্যভাবকে পাঁরপুষ্ট করবার আকাঙ্ক্ষায় মর্ত্যভাবকে সাধ্যমত 
খর্ব এবং নিজত করে। এমন যুগও এসেছে জগতে, যখন ইহ'র চেয়ে 
“অমত্র'র সর্বনাশা ডাক মানুষের চিত্তকে উতলা করেছে-স্বর্গ আর মর্ত্যের 
মাঝে অকরুণ দ্বিধায় ত্রিশঙ্কুর মত সে আন্দোলিত হয়েছে । মতের্যর জাঁবনে 
তার সোয়াস্তি নাই, কেননা আত্মপ্রকৃতির উদার স্বাচ্ছন্দ্য প্রতি পদক্ষেপে এখানে 
কু" ত। আবার স্বর্গের আকৃতিও তার নিষ্ফল তপস্যার বিড়ম্বনায় 
ক্রিম্ট হয়েছে, কেননা বিশুদ্ধ স্বর্গ সুখ যে প্রাংশুলভ্য ফলের মত-_উদ্বাহু 
হলেই কি বামনেরা তার নাগাল পায়? এমনি করে আধ্যরে দেখা দিয়েছে স্বর্গ 
আর মর্তেযের মাঝে অস্বস্তিকর একটা মিথ্যা বরোধ। তার ফলে, হয় আমরা 
প্রকীতিপারিণামের স্বাভাবিক 'নিদেশিকে উপেক্ষা করে অবাস্তব একটা আদর্শ 
বা সাধনপথ খাড়া করেছি, নয়তো আমাদেরই প্রকৃতিতে 'নাহত রয়েছে যে 
সর্বসমন্বয় সাম্যের বিধান, তার প্রাত অন্ধ হয়ে একপক্ষের দিকে আতরিক্ত 
ঝোঁক 'দিয়েছি। 

ণকন্তু মনন যত গভীর হবে, সূক্ষমতর বিজ্ঞানের উন্মেষ যত সহজ হবে, 
ততই আমাদের দৃষ্টির সম্মুখে খুলে যাবে ইহ আর অমূুত্কে ছাঁড়য়েও 
অনন্তের 'দগন্তনিলীন অনতত্তরভূঁমির জ্যোতির্ময় ইঙ্গত। আমরা জানব, 
এীহক ও পারাল্রক বিশ্বেরও পরপারে আছে বিশ্বোত্তীর্ণের তুর্যাতীতি ধাম 
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আমাদের অস্তিত্বের সুদূরতম গণ্গোশ্ী। ওই সুদূর দ;গমের ডাক এসে 
অন্তরে পেপছয় যখন, তখন আত্মার উদগ্র অভীপ্সায় কখনও সামদ্ধ বারের 
দুদ্ম প্রবেগ অথবা সত্য সঙ্কল্পের তীর উন্মাদনা জাগে । কখনও শাঁণত 
বুদ্ধির ক্ষুুরধার বিবেক নিয়ে আসে তত্দর্শীর 'নার্বকার ওদাসীন্য। কখনও- 
বা জীবনের বিভীঁষিকায় আতাঁঙকত অথবা আশাভঙ্গের বেদনায় বিধুর প্রাণে 
প্রবল বিতৃষ্জার ঢেউ ফেনিয়ে উঠে। অন্তরের এইসব গোপন প্রোত তখন চিত্তে 
ইহাবমুখীনতার একটা গভীর সুর জাগায়। মনে হয় : ওই সুদূর লোকোত্তর 
ছাড়া বশ্বের সবই অসার- সবই মিথ্যা । এ-জগৎ শুধু স্বপ্নছায়া, নিষ্ঠুর 
কুতাঁসৎ 1তিক্ততায় ভরা এই পাথবী, আবশাদ্ধক্ষয়াতশয়যুক্ত স্বর্গসুখও 
আকাণ্চিৎকর, সাংসারচক্রের লক্ষ্যহীন আবর্তনে বারবার দেহধারণ একটা আভ- 
শাপ। এ-ীবষাদযোগ সাধারণ মানুষকে পীড়িত করলেও উদ্বুদ্ধ করে না-_ 
শুধু তার জীবনে সণ্টাঁরত করে অতৃপ্ত অস্থিরতার একটা ধূসর ছায়া। অথচ 
জীবনাসাক্তকেও সে বর্জন করতে পারে না। কিন্তু অসাধারণ মানুষ সত্যের 
চাকত আভাস পেয়ে তার সন্ধান সব ছেড়ে বোরয়ে পড়ে । তখন বৈরাগ্যের 
ওই সর্বনাশা উল্মাদনা হয় তার অধ্যাত্মপথের পাথেয়, তার তীব্রসংবেগ ন্নের 
সাধন কিংবা শরীর-পাতনে"' তাকে করে উদ্দীপিত। এক-এক যুগে অথবা 
এক-এক দেশে বৈরাগ্যের ধুয়া এত প্রবল হয়েছে যে, সমাজের একটা বড় অংশ 
ঝুকে পড়েছে সন্ন্যাসের দিকে-তার প্রাতি সবার সত্যকার টান থাক্‌ বা না 
থাক্‌ । যারা ঘর ছাড়তে পারেনি, তারা ঘরে রয়েছে সংসারের অবাস্তবতা 
সম্পকে একটা লজ্জিত 'বশবাসকে মনের গোপনে লালন ক'রে । চারাঁদক 
হতে ‘এ-সংসার ধোঁকার টাঁট”- এই বৈরাগ্যের গাথা সে-বিশবাসের আরও 
ইন্ধন যুগিয়েছে । তার ফলে জীবনের প্রাতি মানুষের আগ্রহ শিথিল হয়েছে, 
তার সাধনা ক্রমেই তুচ্ছ ও বীর্যহশীন হয়েছে । এমন-ক প্রকৃতির সক্ষম ৮ত- 
ক্রিয়ার বশে সংসার-বৈরাগ্যের আদর্শই সংসারের প্রাতি একটা ম্‌ঢ় সঙ্কীর্ণ 
আসাঁক্ত এনেছে-মান্ষ ভূলে গেছে সহজ আনন্দে দব্য-পুর্ষের প্রপণ্টো- 
ল্লাসের উদার ছন্দে সাড়া দিতে, ব্যাক্তর ক্ষুদ্র স্বার্থের চরিতার্থতার কাছে বিরাট 
মানবকল্যাণের প্রগাতিশশল আদর্শ আকণ্টিংকর হয়ে গেছে, একের জাঁবন 
একান্ত হয়ে সবার জীবনকে পঙ্গু করেছে, সমন্টির হতকল্পে বিশ্বের কুর- 
ক্ষেত্রে কর্মযোগশর অকুণ্ঠ আত্মদানের উদ্দীপনাকে নির্বাঁপত করেছে ।... 
এইখানেই মনে হয়, বি্বোত্তর তত্ত্বের বিবৃতিতে কোথায় যেন খেঁকে গেছে 
একটা ফাঁক-_হয়তো একটা আতরঞ্জন, নয়তো প্রমাদী চিত্তের কল্পিত একটা 
বিরোধ। তাইতে সামরস্যের দিব্য আনন্দ হতে আমরা বণ্টিত হয়োছ--সৃন্টির 
সমগ্র তাৎপর্যকে, স্রণ্টার অখণ্ড সত্যসঙ্কল্পের ব্যঞ্জনাকে ভুল বুঝেছি। 
সামরস্যের সঙ্কেত তখনই খংজে পাব, যখন িশবলীলার বিপুল সৌষম্যের 
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সঙ্গে আমাদেরও নানা গ্রান্থজাটল মানবপ্রকৃতির সমগ্র স:রাঁটকে মাঁলয়ে নিতে 
পারব। আমাদের আধার 'বাচত্র উপাদানে গড়া_ বহুমুখী অভীপ্সায় সে 
সঙ্কুল। তার প্রত্যেকটি অংশের ন্যায়সঙ্গত দাবিকে পূর্ণ করা, প্রত্যেকের 
বোশল্ট্যকে মর্যাদা দিয়ে এঁক্য ও সৌষম্যের মূল ছন্দ আবিষ্কার করা- এইতো 
আমাদের সাধনার লক্ষ্য। সমন্বয় বা অভঙ্গসমাহার এই আঁবাঁক্রুয়ার সাধন 
হবে। আর ক্রমিক পুম্টি যখন মানবাত্মার স্বধর্ম, তখন প্রকাতিপারণামের পর্বে 
পর্বে সমন্বয়ের সাধনাই হবে ইন্টাসাদ্ধির সোপান । এদেশের প্রাচীন সংস্কৃতিতে 
এমাঁনতর একটা ব্যবস্থার প্রয়াস ছিল। প্রাচীন ভারত মানুষের চারটি 
পুরুষার্থ মেনোছল : প্রথমত অর্থ বা মানৃষের প্রাণধর্মের অনুকূল উপ- 
করণের সঞ্চয়, দ্বিতীয়ত কাম, তৃতীয়ত ধর্ম বা সাধনজীবনের অভাপ্সা, 
চতুর্থত মোক্ষ-_অধ্যাত্মযোগের যা চরম লক্ষ্য ও 'নয়তি। প্রথম দুটিতে 
মানুষের দেহ প্রাণ ও হৃদয়ের দাঁব মিটবে। তৃতীয়াটতে ঈশ্বর জগৎ ও 
জাবের স্বধর্ম জেনে তার শীল- ও ধর্ম-সাধনার আকাঙ্ক্ষা তৃপ্ত হবে এবং 
শেষেরটিতে শান্ত হবে তার লোকোত্তরের আকৃতি-আঁবদ্যাচ্ছন্ন পার্থব- 
জীবনের বন্ধনমুক্ত হয়ে সে নির্বৃতির চরম আধকার পাবে । এই জীবনা- 
দর্শকে মেনে দেখা দিল চতুরাশ্রমের কঙ্পনা-__জীবনব্যাপ শিক্ষানাবাঁশর 
চারটি পর্ব । প্রথম দুটি পর্বে শীল ও ধর্মের অনুশীলনে সংযাঁমত "চিত্তের 
দ্বারা মানুষের নৈসাঁগ ক কামনা ও প্রবৃত্তির তর্পণ, তৃতীয় পর্বে সংসার হতে 
সরে গিয়ে অধ্যাত্মজীবনের জন্য প্রস্তুতি এবং শেষ পর্বেজীবনাসাক্ত বর্জন 
করে চিন্ময় স্বরূপে অবগাহন। অবশ্য জীবনযাত্রার এই শাস্ত্রশাঁসত ছককে 
সর্বজনীন বলবার বিরুদ্ধে আপত্তি এই যে, একটি ব্যাক্তর সীমত আয়ু 
কালের মধ্যে এই চতুষ্পর্বা সাধনাকে 'সাদ্ধর কোঠায় উত্তীর্ণ করা সবার পক্ষে 
সম্ভব কিনা সন্দেহ। তার জবাবে বলতে হল : মোক্ষপবই মানুষের পরম 
পুরুষার্থ। এই পর্বে পেপছতে গিয়ে সকল ঘাঁটিই সে পোঁরয়ে আসে জল্ম- 
জল্মান্তরের দীর্ঘ পরম্পরার ভিতর "দয়ে।...প্রাচীন ভারতের এই সমন্বয়ের 
আদর্শে ছিল আধ্যাত্মষক অন্তদর্ণানটর গভীরতা, পারপ্রেক্ষিতের ওদায একটা 
সর্বাঙ্গীণ সামঞ্জস্য ও পূর্ণতার পাঁরকক্পনা। তার ফলে মানুষের জীবন- 
তন্লও উচু ঘাটে বাঁধা হয়েছিল। কিন্তু এ-ব্যবস্থা শেষপর্যন্ত জখম হল 
বৈরাগ্যসাধনার মান্রাছাড়া ঝোঁকে। তাতে সমাজব্যবস্থার সামঞ্জস্য নষ্ট হয়ে 
গেল, জীবনের অঙ্গনে দেখা দিল প্রবৃত্তমুখী আর নিবৃত্তিমুখ আদর্শের 
তুমূল দ্বন্ব। সমাজের একদিকে রইল প্রবৃত্তি ও কামনায় ক্ষুব্ধ গৃহস্থের 
প্রাকৃত জীবন- শশল ও ধর্মের গোরক আভাসে রাঙানো । আরেকাঁদকে দেখা 
দিল সন্ব্যাসীর অপ্রাকৃত বা আতপ্রাকৃত অন্তর্মুখী জীবন-_ ইহাবমৃখ বৈরাগ্য 
যার ভাত্ত। {বরোধের বীজ 'কল্তু সমন্বয়ের প্রাচীন কল্পনাতেই 'নাহত ছিল । 
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তার আদর্শানূসারে জীবনের মুখ ফেরানো থাকবে বৈরাগ্যের দকে। অতএব 
কালক্রমে বৈরাগ্যের সুর এদেশে যে চড়া হয়ে উঠবে, তাতে আর আশ্চর্য ক? 
জীবন হতে মহাঁভানক্রমণকে যদি পরমপুরুষার্থ কার, সার্থক জীবনের 
কোনও উন্নত ও উদার কল্পনা যদ িত্তকে উদ্বুদ্ধ না করে, জীবনের মর্মমূলে 
যাঁদ পরমদেবতার আর-কোনও কল্যাণময় হীঙ্গত খুজে না পাই, তাহলে 
মানুষের বুদ্ধি ও সঙ্কলে্পের দুদ্ম আবেগ জনঈবনকে বর্জন করে মোক্ষের 
সংক্ষিপ্ত রাস্তাটাই তো খুজে বার করবে-কেন সে 'মাছমিছি ভবচক্রের 
গোলকধাঁধায় ঘুরতে যাবে? আর মোক্ষের পাকদাণ্ডটা যাঁদ নিতান্তই তার 
পক্ষে দুরারোহ হয়, তাহলে অহধাঁবমনীক্তর আশা ছেড়ে অহংএরই ষোড়শো- 
পচার পূজায় সে লেগে যাবে_ জানবে এর চেয়ে বড় আর-কোনও পুরুষাথ্থই 
তার নাই! এমন করে সংসারে আর সন্ব্যাসে, মূল্ময়ে আর চিন্ময়ে জীবন 
দুভাগ হয়ে পড়ে। তখন উল্লম্ফন ছাড়া দুয়ের ব্যবধান পার হবার আর উপায় 
থাকে না। তাইতে মনষ্যপ্রকীতির দুটি বিভাবের মধ্যে সৌষম্য কি সমন্বয় 
ঘটাবার কল্পনা ব্যর্থ হয়। 

যাঁদ জানি : 'নাঁখল শ্ব এক চিন্ময় উধর্বপাঁরণামের অভিযাত্রী, জন্ম হতে 
জল্মান্তরে আধারে উন্মিষিত হচ্ছে পধমপুরুষের অমৃত জ্যোতর শতদল । 
এই দল-মেলার আয়োজনে মানুষ তাঁর মুখ্য সাধন, মনষ্যজীবনেরই শরো- 
বন্দুতে দেখা দেয় উত্তরায়ণের মহাসংক্রান্তি।_ তাহলেই সাংসারজীবনের সঙ্গে 
অধ্যাত্জীবনের সুষম সমন্বয়ের ছন্দাট আমরা খুজে পাব। কারণ, এই উদার 
দৃম্টিতে মনুষ্য-প্রকীতির সমগ্ররূপাঁটি আমাদের কাছে ধরা পড়বে। ভূুলোক 
দ্যলোক আর লোকোত্তরের প্রাতি যে তার অন্তরের ন্রল্লোতা আকর্ষণ, তার 
যথাযথ মর্যাদা দেওয়াও তখন সম্ভব হবে। কিন্তু এই তিনটি আকর্ষণের 
মাঝে যে-অন্যোন্যাবরোধ রয়েছে, তার সম্যক সমাধান হতে পারে শুধু এই 
কথাটি জেনে যে : দেহ-প্রাণ-মনকে আশ্রয় করে চেতনার যে অবর-ন্রিপুটন 
রয়েছে, তার চরম সার্থকতা তখনই ঘটবে--যখন চিন্ময় উত্তরজ্যোতির বার্ষে 
ও আনন্দে আপ্রাত এবং রুপান্তরিত হয়ে সে নতুন ভাঙ্গতে দেখা দেবে। এই 
স্বভাবের খতম্ভরা প্রতি সার্থক হয় না। তার সত্যধর্ম হল অপরা প্রকাঁতির 
ঈশ্বর হয়ে তাকে উপর দিকে টেনে তোলা, ন্যনতার আপৃরণ করে তার 
গোন্রান্তর এবং রূপান্তর ঘটানো এককথায় অন্নময় প্রাণময় আগ মনোময় 
প্রকৃতিকে চিন্ময় এবং আতিমানস করে তোলা । এঁহক-দর্শনের দাব আজ 
মানুষের মনে প্রবল হয়েছে; মানুষকে, পার্থিব জীবনকে, সমাস্টমানবের 
উজ্জ্বল ভাবষ্যের প্রত্যাশাকে সে মর্যাদার আসনে বাঁসয়েছে-জীবনসমস্যর 
সমগ্র সমাধান সম্পর্কে তার জিজ্ঞাসাকে নিরন্তর উদ্যত রেখেছে । এ্ঁহক- 
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দর্শন এইটুকু উপকার আমাদের করেছে । কিন্তু একান্তিক আঁভানবেশের 
আতিশয্যে মানুষের আধকারকেও সে খর্ব করেছে-জীবনের অন্তর্গঢ় 
সবোত্তম ও উদারতম সম্ভাবনার প্রাতি তার দাঁষ্টকে অন্ধ করেছে, আর এই 
ন্যনতাতে নিজেও সে লক্ষ্চ্যত হয়েছে । মানুষের মধ্যে এবং বিশ্বপ্রকীতিতে 
মনই যাঁদ চরমতন্ত্ব হত, তাহলে হয়তো তার এ-পরাভব ঘটত না। তবু তার 
অধিকার সঙ্কুচিত হত, ভাঁবতব্য সঙ্কীর্ণ হত, অনাগতের 'দ“্বলয়ে সদরের 
হাতছানি থাকত না। কিন্তু মন যদ চেতনার আংশিক উন্মীলনমান্র হয়, 
তাকে ছাঁড়িয়েও যাঁদ মানুষের সাধ্যায়ত্ত বৃহত্তর কোনও শাক্তর সণ্চয় থাকে 
1বশ্বপ্রকাতির ভান্ডারে, তাহলে ওপারের কথা ছেড়ে দিলেও আমাদের এপারের 
সাঁদ্ধই যে ওই অন্তর্গঢ় শাক্তর উল্মীলনের পরে নির্ভর করবে, তাতে কি 
সন্দেহ আছে কারও ? তখন গঢ় শাক্তর উন্মেষই কি আমাদের উধর্বায়নের 
একমাত্র পথ হবে না? 

বৃহৎ চেতনার বৈপুল্যের দিকে নিজেকে উন্মীলত না করলে প্রাণ ও 
মনের পরিপূর্ণ এশবর্য কখনই ফুটতে পারে না। উপাঁনষদের ভাষায়, মন 
এই বৃহৎ জ্যোতির দ্বারপাল মান্র। এ-জ্যোতি চিৎস্বরূপের আত্মজ্যোতি। 
এ শুধু সবে“ত্তর নয়, সর্বাবগাহীও বটে। বৃহতের চেতনা ছাঁড়য়ে আছে 
বিশ্বময়- ছাঁড়য়ে গেছে ব*বকেও। তাই সে প্রাণ ও মনকে গ্রাস করে আপন 
জ্যোতিমন্ডলে তুলে নিতে পারে, তাদের সর্বাবধ এষণার সত্য ও চরম সার্থকতা 
ঘটাতে পারে। কারণ এই দিব্যচেতনাতেই আছে বিজ্ঞানের অলোকিক 'দব্য- 
সামর্থ্য, আছে অকুণ্ঠ বীর্ঘ ও সঙ্কল্পের চির উৎস, আছে প্রীতি রাত ও 
কান্তির অফুরন্ত প্রসর ও অতল গহনতা। আমাদের দেহ প্রাণ ও মন জ্ঞান 
বীর্য ও আনন্দের 'নর্বারত প্লাবনের জন্য বূভুক্ষিত হয়ে আছে। বৈরাগ্যের 
প্রলয়মন্ত্রসাধনায় তাথেকে তাদের বাত করা-সে তো হবে তাদের আত্মভাবের 
পূর্ণতম এশবরকে কাপ ণ্যোপহত করা। অধ্যাত্মচেতনার আদ্বতশয় অবর্ণ 
শূভ্রতার প্রতি যার এঁকান্তিক আগ্রহ, চিদাত্মার সিসক্ষাকে সে কুশ্ঠিত করতে 
চায়- এই আধারে উপচীয়মান দেবতার বর্ণাবভূতির প্রাতি আমাদের দূম্টিকে 
সে পরাঙ্মুখ করে। এই সর্বনাশা দর্শনের কাছে প্রকীতর পাঁরণাম অর্থহীন 
ও লক্ষ্যশন্য-কেননা আজ পর্যন্ত প্রকতিতে যা-কিছু ফুটেছে তার মুলোৎ- 
পাটন করাই তো তার পরম পরুষার্থ। তাই তার কাছে আমাদের জীবনায়ন 
শুধু উদ্ভ্রান্ত লক্ষ্যহীনতায় আবদ্যার গহনে ঝাঁপিয়ে পড়ে কোনও উপায়ে 
বোঁরয়ে আসা, অথবা অর্থহীন বি*বসম্ভূতির ঘূর্ণিচক্রে জড়িয়ে গিয়ে আবার 
তাহতে ছিটকে পড়া ।...এর মধ্যে লোকৈষণা এসে আরও গোল বাধায়। 
লোকৈষণা হল অন্তরিক্ষচারী। তাই লোকোত্তর ভূমিতে সত্তার পূর্ণীসাঁদধকে 
সে যেমন ব্যাহত করে অদ্বৈতোপলধ্ধির পরমপ্রত্যয়কে কুশ্ঠিত ক'রে, তেমনি 


সম্যকৃ-জ্ঞান পদরষার্থ ও দৃম্টিচতুষ্টয় ৬৭৯ 


প্রাকতভূমিতেও তাকে খর্ব করে- জড়াঁবশ্বে চিৎসত্তার অন্তর্জভাব এবং আত্মার 
স্থুলশরীর গ্রহণের গভীর তাৎপর্যের প্রাতি আমাদের বোধশাক্তকে যথাযথ 
জাগ্রত না ক'রে। কিন্তু অখণ্ড একাত্মপ্রত্যয়ের উদার উন্মেষে আবার আমরা 
সাম্যের হারানো সুর ফিরে পাই। তার জ্যোতিতে আত্মসত্তার সমগ্র সত্য 
আমাদের চেতনায় ঝলমল হয়ে ওঠে-এক আঁবচ্ছেদ সম্বন্ধের সত্রে গাঁথা পড়ে 
বিশ্বপ্রকৃতির সকল পর্ব । 

এই অখন্ড সম্যক্‌-দর্শনে িশ্বোত্তীর্ণ ব্রক্মতত্রকে আমরা পরমার্থসৎ 
বলে জান। তাঁর উপলাব্ধতে আমাদের চেতনার পরম স্ফর্ত। 'কল্তু 
বশ্বাত্তীর্ণ তত্ব হতে আবার বিশবভাব বি*বচেতনা 'বিশবন্রতু ও 'বিশবপ্রাণের 
বাকরণ। সে-বাকরণ তাঁরই পাঁরমণ্ডলে-_তাঁর বাইরে নয়, তাঁর আত্মপ্রকাশ 
ও আত্ম-উল্মলনের 'বিলাসর্পে- আত্মীবরোধী তত্বরূপে নয়। অতএব 
[বিশ্বোত্তীর্ণের বিশবভাব একটা অর্থহীন খেয়াল বা বিভ্রম কি আকস্মিক 
প্রমাদ নয়। এর মধ্যে আছে এক চিল্ময় সত্যের গভীর ব্যঞ্জনা । চিৎস্বরূপের 
বিচিত্র আত্মবিভাবনা এর অপ্রাকৃত তাৎপর্য_-দিব্য-পুরুষ নিজেই তাঁর আত্ম- 
রহস্যের কুণ্চিকা। িংস্বরূপের পাঁরপৃর্ণ স্ফৃর্তি আমাদের মত্জঈবনের 
লক্ষ্য। কিন্তু পরমার্থসতের চেতনা অন্তরে স্ফুরিত না হলে এ-লক্ষ্যে 
পেশছনো সম্ভব নয়, কেননা সেই পরমের বিদ্যন্ময় স্পশেই তো আমাদেরও 
আধারে শিউরে উঠবে পরা গতির চেতনা । আবার বিশবতত্বকে বাদ 'দয়ে 
{ক এই আত্ম-উন্মীলন সম্ভব হবে? আমাদেরও যে বিশ্বময় ছড়াতে হবে, 
কেননা বিশবভাবে অন্ুপ্রাবন্ট না হলে আমাদের জীবভাবও যে অসম্পূর্ণ 
থাকবে। সর্বের ভাব হতে নিজেকে বিষক্ত করে জীব যখন অন্স্তরে 
পেপছতে চায়, তখন পরা সংবিতের উত্তুঙ্গ শিখরে তার আত্মসংবং হারিয়ে 
যায়। কিন্তু সর্বসংাবংকে আত্মসংবিতে ধারণ করলে নিজেকে যেমন সে পুরা- 
পুরি ফিরে পায়, তেমনি অনুত্তরের স্পর্শমণির ছোয়াকেও বাঁচয়ে রাখে । 
অনুত্তর এবং আত্মার প্রত্যয়কে সে তখন আপ্ীরত করে বিশবভাবের পূর্ণতায়। 
অতএব বশ্বোত্তর, বিশ্ব এবং ব্যম্টির অদ্বৈত উপলাব্ধই হল চিংস্বরূপের 
পারপূর্ণ আত্মস্ফুরণের অপারহার্য সাধন। কারণ বিশ্ব যেমন চিংস্বরূপের 
সমগ্র আত্মপ্রকাশের ক্ষেত্র, তেমান ব্যাম্টর ভিতর দিয়েই এই বিশ্বে তাঁর কলায়- 
শিবের অংশ হয়েও নিত্য এবং সত্য। শুধু তা-ই নয়, অন্তরের ধনগ্‌ড যোগে 
বিশ্ব এবং বিশ্বোত্তরের সঙ্গে তাদাত্যভাবনাতেও সে যোগযুক্ত। তাই আত্ম- 
ভাবের অখণ্ড স্বরূপোপলাষ্ধতে ব্যান্টজীব যেমন 'বশ্বাত্মক হবে, তেমাঁন 
হবে বিশ্বোত্তীর্ণও। 

আবার পৃথিবী ছাড়া আরও-যে লোক আছে, এও সত্য। আমরা যে 
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শুধু জড়ের ভূমিতে আবদ্ধ রয়েছ, তা নয়। জড় ছাড়া চেতনার আরও-সব 
ভূমি আছে। আমাদের সঙ্গে তাদের গঢ় যোগ আছে এবং ইচ্ছা করলে 
সেসব ভূমিতে আমরা পেশছতেও পাঁর। এই আধারেই খোলা রয়েছে 
লোকোত্তর জ্যোতির দ.য়ার_অথচ আমরা তার সন্ধান জান না, দুয়ার ঠেলে 
ওপার হতে এই আধারে দ্যলোকের খতম্ভরা দ্যুতি ফুটিয়ে তুলতে পার 
না। এতে কি আমাদের অখন্ড সত্তার মাহমাকে খর্ব এবং খাণ্ডিত করা 
হয় না 2...কন্তু উত্তরচেতনার 'দব্যধামই যে সিদ্ধজাীবের একমাত্র স্বধাম, তা 
নয়। অথবা কোনও অপাঁরণামী নিত্যলোকেই যে 'বশ্বে চৎস্বর্পের 
আত্মীবভাবনার চরম বা সমগ্র অর্থট মৃত হয়ে উঠেছে, তাও নয়। 
এই জড়াবিশব, এই মাটির পাঁথবী, এই মানুষের জীবন এও তাঁর 
আত্মবিভাবনার অঙ্গীভূত, এরও অন্তরে গোপন রয়েছে 'দিব্যসম্ভীতির অমর 
মাহমা। সে-সম্ভূতির ছন্দ পাঁরণামের ছন্দ এবং তার মধ্যে বিশ্বের সমস্ত 
লোকের অমূর্তি সম্ভাবনা মৃত হবার প্রতীক্ষায় 'নাহত রয়েছে। অতএব 
মর্তজীবন অসার দুঃখহত আঁদব্যভাবের পঙ্ককুণ্ডে আত্মার নিমজ্জন নয়; 
অথবা লোকোত্তর মহাশক্তির সম্ট এই -দুঃখনাট্যের সে-ই যে নির্মম দর্শক, 
কিংবা ীবশ্বশাক্তর দুর্বোধ বিধানে শরীরী জীবের দুঃখভোগ ও দ:ঃখ- 
পারহারের সাধনাই যে জীবনের তাৎপর্য, তাও নয়। এ-জীবন চিৎস্বরূপেরই 
দলে-দলে আপনাকে উল্মীলিত করবার রঙ্গভূমি। চিন্ময় দীপ্তি বীর্য ও 
আনন্দের পরম এশ্ব্যের দিকে তাঁর অভিযান, কিন্তু চিন্ময় আত্মপাঁরণামের 
বহুমুখী বৌচত্রাকেও তার সঙ্গে-সঙ্গে তান ফাটিয়ে চলেছেন। পার্থব- 
সৃঁষ্টর অন্তরে এক সবর্দর্শশ আকাতি প্রচ্ছন্ন রয়েছে। আমরা যেখানে 
দেখছি বিরোধ ও জটিলতার জঞ্জাল, তারও অন্তরালে এক 'দব্য পারকজ্পনা 
রূপ ধরেছে বহু-বিচিন্র সিদ্ধির অবন্ধন উল্লাসে। এই বহুভাবনার এ*বর্যকে 
স্ফীরত করাই জাঁবাত্মার অভ্যুদয় এবং প্রকৃতির তপস্যার লক্ষ্য। 
ভুলোকেরও ওপারে উত্তরচেতনার 'দব্ধামে জীব আরুট় হতে পারে 
একথা যেমন সত্য, তেমন উত্তরলোকের দিব্শাক্ত ও বৃহত্তর চেতনার 
বিপুল বীর্য এই মর্তযভূমিতে যে একাঁদন রূপায়িত হবে-_এ-সম্ভাবনাও 
সমান সত্য। চংশাক্তর এমনিতর মতে অবতরণের জন্যই তো আত্মার 
শরীরগ্রহণ। পরাসংবিতের নিত্যবিভতিরূপে চেতনার উত্তরভামিসমূহ যেমন 
সত্য, তেমাঁন তাঁর পাঁরণামাবভূতিরূপে এই পার্থবচেতনার ভূমিও সত্য। 
আমাদের পার্থঘবসন্তা সম্ভূত হয়েছে পরমসন্তার ওই লোকোত্তর বীর্যকে 
আপন আধারে ধারণ করবে বলে। আজ তার খাণ্ডত ছন্ন রূপ দেখাঁছ। 
কিন্তু তার এই আদিপর্বকেই চরম ভাবা, মনুষ্যত্বের পঞঙ্গদু প্রকাশকেই প্রকাতি- 
পাঁরণামের অন্তিম অধ্যায় মনে করা-এ কি কেবল আমাদের 'দিব্যসম্ভাতির 


সম্যকৃ-জ্ঞান পুরযার্থ ও দৃল্টিচতুষ্টয় ৬৮৯ 


অবন্ধ্য ক্রতুকে অস্বীকার করা নয়? মানুষের জীবনকে এত ক্ষুদ্র করে 
দেখলে তো চলবে না-তার অর্থকে দেখতে হবে আরও বৃহৎ করে, আধারের 
অন্তগ্্ড় এশ্বর্যের বিপুল সম্ভাবনাকে তার মধ্যে রূপায়িত করতে হবে। 
অমরত্বের মাঁহমাতেই আমাদের মরধর্ম সার্থক হয়েছে। দু্যলোকের দিকে 
হিরণ্যবক্ষকে উন্মীলিত করেই ভুলোক পাবে 'দব্যজ্ঞান ও 'দিব্ভাবনার অখণ্ড 
আঁধকার। জবও আত্মস্বরূপের সম্যক পরিচয় এবং আপন জগতের পরে 
দিব্য ঈশনার আঁধকার পাবে, যখন উত্তরচেতনার 'দব্যধামে আরুূঢ় হয়ে সে 
অনুত্তর জ্যোতির পরম অনুভবে এবং শাশ্বত 'দব্য-পুরুষের সত্তা ও বীর্ষের 
আবেশে জারত হবে। 

পৃথিবীতে আমরা যে এসোছ এবং আছি, জীবপ্রকৃতির চিল্ময়পারণাম 
তার চরম তাৎপর্য না হলে এমানতর অভঙ্গসমাহারের সিদ্ধি অসম্ভব হয়। 
জড়ের মধ্যে যে প্রাণ মন ও চিৎসত্তের ক্রামক আবির্ভাব ঘটল, তাইতে 
প্রমাণ হয়, চিৎশক্তির সমস্ত বিভূতির অভঙ্গসমাহার অর্থাৎ জড়ের অল্ত- 
নিহত চিদাত্ার পাঁরপূর্ণ প্রকাশই জড়লশীলার চরম আভপ্রায়। তাই, 
চিৎসত্তার পাঁরপূর্ণ অত্-সংবৃক্ত এবং পারণামের পর্বেপর্কে তার আত্ম- 
শববাত্তএই দুটি অয়ন আমাদের জড়াশ্রত জীবনে সম্মীলত হয়েছে। 
সত্তার প্রকাশ যেমন ঘটতে পারে নিরাবরণ 'নত্যস্বরূপের অকুণ্ঠ জ্যোতিতে, 
তেমান স্বতঃসিদ্ধ স্বতঃপূর্ণ নিত্যাবভাঁতর অন্তহীন বৈচিন্রযে সে দল 
মেলতেও পারে। উধর্বলোকে সম্ভূতির এই শেষের ধারা দেখা দেয়। সেখানে 
বিসৃম্টির পর্বেপর্বে নিত্যাসদ্ধ বৈভবের শাশ্বত পৃপ্রকাশ_ এখানকার মত 
কালক পাঁরণামের ছন্দোদোলা সেখানে নাই। প্রত্যেকটি 'বিভূঁতি সেখানে 
স্বয়ংপূর্ণ হলেও সে-পূর্ণতাকে ঘিরে আছে একটি বিশিষ্ট জগদ্‌ভাবের 
দিগ্‌বন্ধনমন্ত্র। কিন্তু এছাড়াও আত্মপ্রকাশের আরেকটি ছন্দ আছে, যা আত্ম- 
এষণাতে ব্যক্ত হয়। আপনাকে নিগৃহিত করে আবার আপনাকে খুজে পাবার 
তপস্যা-এমনিতর কালতরাগ্গত অবসর্পণ ও উৎসর্পণেও তাঁর আত্মর্পায়ণের 
লীলা চলতে পারে। এই বিশ্বে সেই লীলাই দেখাঁছ-যার আঁদপর্বে আছে 
চেতনার সংবৃত্তি অথবা মৃতএর গহনে চিৎএর আত্মানগূহন। 

আঁচাঁতর অন্ধতামম্ত্রায় চধএর আত্মসংবৃত্তি, এই হল কালকলনাময় 
সম্ভাঁতর আদ্যলীলা। আর তার মধ্যলীলায় দেখা দিল আবদ্যার পাঁরবেশে 
চিাতশাক্তর উধর্বপাঁরণাম, যার মধ্যে বিজ্ঞানের অর্ধস্ফুট ক্োরক আপন 
পর্ণ সুষমার সম্ভাবনাকে খুজে ফিরছে । সেই এষণাই আমাদের প্রকাঁতিতে 
নানা বিরুদ্ধবৃত্তর সংঘাত ঘাঁনয়ে তুলছে । এখনও যে আমরা অপূর্ণ, 
কলায়-কলায় ফুটতে পেয়েও এখনও যে আমরা পূর্ণিমার কূলে পেশছইনি, 
আজও যে পথের সন্ধানে ব্যাকুল পথিকের দিন কেটে যায়--তাইতে প্রমাণ 


৬৮২ দব্য-জীবন 


হয়, এখনও সংক্রান্তিহুগের গণ্ডিকে আমরা পার হয়ে যেতে পাঁরাঁন। এই 
এষণার চরম পর্বে, সম্ভুতির অন্ত্যলীলায় দেখা দেবে চিৎস্বর্পের স্বতঃস্ফূর্ত 
আত্মসংঁবতের বিদযল্ময় ঝলক-তাঁর দিব্যভাব ও 'দব্যচেতনার স্বরূপবীর্য। 
.শবশ্বপ্রাণের মধ্যে চিৎস্বরূপের ক্রমিক আত্মরুপায়ণের এই তিনাঁট পর্ব । 
তার মধ্যে আজ-পযন্তি দেখা দিয়েছে দুটি পবে'র আবর্তন ॥ প্রথম দৃম্টিতে 
মনে হয়, এরও পরে আরেকটা চরম পবেরি উদয়ন বুঝি অসম্ভব। কিন্তু 
যুাক্তব্াদ্ধ বলে, দুটি পর্বের উত্তরকান্ডরুপে চরম পরের আঁবভণব 
অবশ্যম্ভাবী । কারণ, অচিতি হতে চেতনার উন্মেষ যাঁদ সম্ভব হয়, তাহলে 
অংশত-ব্যক্ত চেতনার পূর্ণ আঁভব্যাক্তই-বা সম্ভব হবে না কেন? পার্থব- 
প্রকৃতির বুকে জহলছে সাধনাসদ্ধ 'দিব্যজীবনের উৎশিখ অভাপ্সা এবং এই 
অভীপ্সাই বহন করছে বিশ্বপ্রকৃতির অন্তরে পরমপুরুষের দিব্যত্রতুর দ্যোতনা । 
অবশ্য সাধকের আরও অভাীপ্সা আছে এবং তাদের সধনাও 'সাদ্ধর কূলে 
পেশছয়। কেউ চায় প্রপণ্টোপশম প্রশান্তিতে অথবা 'নার্বকল্প সমাধিতে 
আত্মার প্রলয়, কেউ-বা চায় শাশ্বত সামীপ্যের আনন্দে আত্মহারা হতে। 
তাদের আকৃতিও পূর্ণ হয়_ কেননা অনন্তস্বরূপের বৈভবও যে অনন্ত, 
অতএব আত্মভাবের বহুধা রূপায়ণে তিনি তো নিঃশেষিত হন না। 'কন্তু 
মর্তেটর বুকে তাঁর সম্ভতিলীলার যে-পসর। মেলা আছে, তার অনাদি আকৃতি 
ওই প্রলয় বা 'নিক্ষমণের 'সদ্ধিতে কখনও সার্থক হয় না_কেননা তাহলে 
ণবশ্ব জুড়ে এই দীর্ঘপর্বা প্রকৃতিপাঁরণামের কণ প্রয়োজন ছল? এ-জগৎ 
যাঁদ জীবের উত্তরায়ণের আয়তন হয়, তাহলে সে-আভযানের সিদ্ধিও ঘটবে 
এইখানে । তখন অনবদ্য সম্ভুতিলনলায় স্বয়ম্ভুসতের আত্মীবচ্ছারণকে বলব 
'বিশবকমলের এমানতর দল-মেলার একমাত্র গূঢ় তাৎপর্য । 


সপ্তদশ অধ্যায় 


বিদ্যার পথে_জীব জগৎ ও ঈশ্বর 


তত্তবমসি শ্ৰেতকেতো। 
তুম হচ্ছ তা-ই, শ্বেতকেতু। 


ব্রদ্মেব জখীবঃ সকলং জগচ্চ। 


ছান্দোগ্যোপনিষৎ ৬1৮1৭ 


-ছান্দোগ্যোপানষৎ (৬1৮1৭) 


বিবেকচূড়ামাণি ৪৭৯ 
জীব ব্ৰহ্মই--সমস্ত জগংই ব্রহ্ম । 
_বিবেকচড়ামাণ (৪৭৯) 
প্রকতিং বিদ্ধ মে পরাম্‌। জশীবভূতাং...যয়েদং ধার্যতে জগং। 
এতদ্‌যোনণীন ভূতানি মর্বাণীত্যুপধারয়। 
গণতা ৭1৫১৬ 


আমার পরা প্রকৃতিই হয়েছে জব এবং সেই প্রকৃতি ধরে আছে এই জগং।... 
সে-ই সর্বভূতের যোনি। 
গীতা (৭1৫১৬) 


ত্বং স্ৰী ত্বং পুমানসি ত্বং কুমার উত বা কুমারী, ত্বং জশর্পো দণ্ডেন বণ্টাস... 
নশলঃ পতত্গো হরিতো লেহিতাক্ষঃ। 
শ্বৈতাশবতরোপনিষৎ ৪1৩,৪ 


তুমিই পুরুষ, তুমিই স্বী-তুমিই কুমার অথবা কুমারী; জরাজীর্ণ হয়ে লাঠি ভর 
দিযে চল বাঁকা হয়ে; নীল পাঁখ, সবুজ পাখি, লালচোখের পাখি-সে তো তুমিই। 
-শ্বতা*বতর উপনিষদ (81৩,৪ ) 

তস্যাবয়বভুতৈস্তু ব্যাপ্তং সর্বমিদং জগৎ। 
শ্বেতাশবতরোপাঁনষৎ ৪1১০ 


তাঁরই অবয়ব যারা, তারাই ছেয়ে আছে এই নিখিল জগৎ। 
-শ্বৈতা*শবতর উপনিষদ (81১০ ) 


ব্ৰাহ্মী সত্তাই বিশ্বের আদ্বতীয় চিন্ময় তত্ব। সেই চিৎস্বরূপ জড়ের 
আপাত-অচিতির গহনে অন্তর্নিগৃহিত হয়ে আছেন। তাঁর এই বাঁজভাব 
হতেই দেখা দিয়েছে বিশ্বপারণামের অঙ্কুর। ব্রহ্ম স্বরূপত শাশ্বত সং চিৎ 
এবং আনন্দ। অতএব পাঁরণম্যমান বিশ্বেও তাঁর সৎ-চিং-আনন্দের দিব্য 
স্বভাব স্ফুরিত হবে। কিন্তু প্রথম হতেই তারি স্বরূপসত্যের খা সমগ্রসত্যের 
স্ফুরণ ঘটবে না। পাঁরণামের পর্বে-পর্বে দেখা দেবে কখনও তাঁর প্রকট 
কখনও-বা ছন্ন রূপ। আঁচাতর অব্যক্ত হতে আঁচংশাক্তর প্রবর্তনায় পরিণামের 
আঁদপর্কে বর্ষের সদভাব জড়-ধাতু হয়ে ফুটল। যে-চেতনা তার আড়ালে 
প্রচ্ছন্ন ও সংব্ৃত্ত হয়ে ছিল, তার প্রথম ছদ্মরূপকে ফুটতে দেখলাম প্রাণের 


৬৮৪ 1দব্য-জীবন 


কম্পনে-সে জীবন্ত কিন্তু অবচেতন। তারপর দেখা দিল চেতনপ্রাণের কুণ্ঠিত 
রৃপায়ণে জড়বিগ্রহের পরম্পরায় ওই প্রাণেরই নিজেকে পাবার তপস্যা যার 
মধ্যে একে-একে বিকাঁসত হল তার পূর্ণতর আত্মপ্রকাশেরপনৈসা্গক ছন্দ। 
প্রাণের লীলায়নে চেতনা অন্নময় নিষ্প্রাণ আচাতির আদম অসাড়তাকে ঝেড়ে 
ফেলতে চাইছে--আপন।কে প্রকাশ করতে চাইছে আত্মরুপায়ণের সফুটতর 
মহিমায়। তার এই তপস্যার অপাঁরহার্য পাঁরণাঁতি দেখা দিল আববদ্যাতে। 
আঁবদ্যার সৃচনাতে পাই মনোময় প্রত্যক্ষের সম্মৃষ্ধপ্রত্যয়ের সঙ্গে জাঁড়য়ে 
{বষয় ও বষয়ীর একটা প্রাণময় সংঁবৎ মান্র। গোড়ার 'দকে এই প্রাণজপ্রত্যক্ষ 
জড় ও অপর প্রাণের আভঘাতে উদ্বুদ্ধ একটা অন্তঃসংজ্ঞা বা আন্তর সংবেদনকে 
আশ্রয় করে গড়ে ওঠে । সংজ্ঞার এই কার্পণ্যের ভিতর দিয়ে চেতনা তার আত্ম- 
সত্তার রূঢ় আনন্দর্পাঁট যথাসাধ্য ফুটিয়ে তুলতে চায়। কিন্তু তার সে- 
প্রয়াস পর্যবাঁসত হয় শুধু সুখ ও দুঃখের দ্বন্দ্বাবধুর বেদনায় । অবশেষে 
মানুষের আধারে চেতনার এই তপস্যা মনের রূপ ধরে-তাতে বিষয় ও বিষয়ীর 
সংবিৎ আরও স্পষ্ট হয়। কিন্তু তাতে চেতনার ষোড়শকল সাম্যের একাঁট 
কলামান্র ফোটে । সে যেন চিদাকাশে সম্ভাবত জ্যোতির্মাহমার প্রথম রশ্ম- 
রেখা । এই অরুণোদয় মধ্যাহৃতপনের দন্যাতিতে স্ফারত হবে_এই তো 
প্রকীতিপারণামের চরম কথা । 

মানুষ বিশ্বে আপন দখল পাকা করতে চায়-এই তার সাধনার আঁদ- 
কাণ্ড। কিন্তু তার উত্তরকাণ্ড হল নিজেকে ফুটিয়ে তুলে অবশেষে নিজেকেও 
ছাঁড়য়ে যাওয়া। তার খান্ডত সত্তাকে বৃহতের পাঁরপূর্ণ সততায় আপৃরিত 
করতে হবে, খন্ডচেতনাকে রূপান্তরিত করতে হবে সম্যক-চেতনায়। প্রকীতিকে 
সে জয় করবে বটে; কিন্তু সমগ্র বি*বকে একত্বের সুরসুষমায় গাঁথতে হবে 
_এও তো তার দায়। শুধু ব্যক্তত্বের বিকাশ ঘটালেই চলবে না, সমগ্র বিশ্বে 
সেই ব্যক্তত্বকে ব্যাপ্ত করে বিশ্বাত্মার অনুভব পেতে হবে, বৈশবানরের চিন্ময় 
আনন্দে উল্লাসত হতে হবে। তার চিত্তে যা-কিছু অস্পম্ট অজ্ঞান ও প্রমাদ- 
গ্রস্ত, তাকে পারমারজত পারিশদ্ধ ও রূপান্তরিত করে উত্তীর্ণ হতে হবে 
জ্ঞান কর্ম সঙকল্প বেদনা ও চারন্রের জ্যোতির্ময় বৃহৎসামের পরম ওদার্ষে। 
তার প্রকৃতি এই লোকোত্তর 'সা্ধর আকৃতিই বহন করছে--মহাশাক্ত এই 
আদর্শে তার বৃদ্ধিকে অনুপ্রাণিত করেছে, তার প্রাণ ও মনের নাড়ীতে-নাড়ীতে 
ঢেলে দিয়েছে এই এষণার বৈদন্যতী। কিন্তু 'সাদ্ধ আসবে তার সত্তা ও চেতনার 
প্রসারে। আপনাকে তার বৃহৎ ও সার্থক করতে হবে-"বাঁহশ্চর প্রকৃতির 
আপাতপ্রবাস্তর সামায়ক সণ্কোচ হতে নিজেকে 'নিমনিক্ত ক'রে চেতনায় জাগাতে 
হবে তারই গুহাচর চিদাত্মার জ্যোতার্বশাল মাহমা। যা-কিছু তার মধ্যে 
সংবৃত্ত হয়ে আছে, তাকে বিবৃন্ত ও বিস্ফারত করতে হবে আত্মপারণামের 


বদ্যার পথে-জীব জগৎ ও ঈশ্বর ৬৮৫ 


কলায়-কলায়_এই তার বিসৃন্টির তাৎপর্য । এই প্রত্যাশা আছে বলেই 
প্রকাততে মানুষের আবির্ভাবের একটা গভীর সার্থকতা রয়েছে। আজ 
বাইরে থেকে দেখছি, মানুষ যেন আস্তিত্বের পটে ক্ষণকার লেখা মান্র-স্থল 
দেহের কারাগারে সৎকার্ণ চিত্তের শৃঙ্খলে সে বন্দী । কিন্তু এই মানুষকেই 
খুজে বার করতে হবে তার অন্তরের সত্য মানুষাঁট-বৈশ্বানর পুরুষরূপে 
যান নিজের ও নিজস্ব পাঁরবেশের ঈশ্বর । দার্শানকের পরিভাষা বর্জন করে 
আরও স্পষ্ট ভাষায় বলতে পারি : মাঁটর মানুষকে চিন্ময় মানুষ হয়ে ফুটতে 
হবে, মৃত্যুর সন্তানকে হতে হবে “অমৃতস্য পুত্রঃএই তার 'দব্য 'িয়াত। 
এইজন্যেই বলোছলাম, মানুষের আ'ঁবর্ভাব প্রকৃতিপারণামের যেন একটা 
বর্তন। এইখান থেকেই পার্থিবপ্রকৃতি দিব্যপ্রকৃতির দিকে মোড় নিয়েছে। 

তাইতে বাঁঝ, এই অপার্থব 'সাদ্ধর অনুকূল যে-জ্ঞানযোগ, সে কেবল 
বাদ্ধগ্রাহ্য তত্তের সণয় নয়। আত্মা ও জগৎ সম্পর্কে খাঁটি খবর সংগ্রহ করে 
একটা খাঁটি মত-বি*বাস খাড়া করতে পারলেই সব হল না। বাঁহশ্চর মন 
অবশ্য জ্ঞান বলতে তা-ই বোঝে । ব্রহ্ম জীব ও জগৎ সম্পর্কে একটা স্পন্ট 
ধারণা গড়ে তোলাতে বাদ্ধির জিজ্ঞাসা তৃপ্ত হতে পারে। কিন্তু তাতে আত্মার 
পপাসা মেটে না_কেননা এমনতর পরোক্ষজ্ঞানে তো আমরা আনন্ত্যের চিন্ময় 
তনয় হব না। প্রাচীন খাঁষরা জ্ঞান বলতে বুঝতেন আত্মায় পরমার্থের অপ- 
রোক্ষ-অনুভবে চেতনার রূপান্তর । ব্রহ্ম বেদ, ব্রহ্ম এব ভবাতি+ : পরাৎপরকে 
জেনে পরাৎপর হওয়া এই তো জ্ঞানের লক্ষণ। এইজন্যেই ব্যাবহারিক জীবন 
ও কর্মকে শুধু সত্য ও খতের ব্যাদ্ধকাঁজ্পত সংস্কার অনুযায়ী কিংবা সার্থক 
সাংসাঁরক বুদ্ধির হুকুমে পাঁরচালিত করা, অথবা শীলপালন ও প্রাণবাসনার 
তপ্তিসাধন করা কখনও আমাদের চরম পুরুষার্থ হতে পারে না। আমাদের 
লক্ষ্য হবে আত্মসত্তার চিন্ময় মর্মসত্যে অবগাহন করা-অখন্ড সাঁচ্চদানন্দের 
শাশ্বত পরমস্বভাবে উত্তীর্ণ হওয়া । 

ওই পরমসত্তাই আমাদের সমগ্র সত্তার প্রাতিষ্তা এবং আয়তন- এই 
আধারে তাঁরই উন্মেষ চলছে তিলে-তিলে। তাঁর সত্তায় আমাদের সত্তা, তাঁর 
চেতনায় আমাদের চেতনা, তাঁর চিন্ময় শাক্ততে আমাদের শক্তি-তাঁরি আনন্দ 
উপচে পড়ছে আমাদের সত্তার স্বতঃস্ফূর্ত আনন্দ্রপ্রবেগে, আমাদের শাক্ত ও 
চেতনার উল্লাসে : এই হল আমাদের জীবনের মর্মকথা। 'কন্তু এই সং- 
চিং-আনন্দ-শাক্ত আরেক ছন্দে বাইরে ফোটে- আঁবদ্যার লাঞ্ছনে লাঞ্ছিত হয়ে। 
আমাদের অহন্তা সেই চিন্ময় পুরুষ নয়-_-দিব্য-পুরুষের দিকে তাকিয়ে যে 
বলতে পারে “সোহহমাঁস্ম !! আমাদের চিত্ত ৱাহ্মী চেতনা নয়, সংকজ্প তাঁর 
চিৎশাক্তর মুক্তধারা নয়। আমাদের সুখে-দুঃখে এমনকি হর্ষ ও উল্লাসের 
চরম কোটিতেও তাঁর অমেয় আনন্দের উপমা নাই। ব্যাবহারিক জীবনে এখন 


৬৮৬ দিব্য-জীবন 


পর্যন্ত আমাদের অহন্তাই আত্মস্বরূপের ভান করছে-আমাদের আঁবদ্যায় 
চলছে বিদ্যার এষণা, সঙ্কল্প খজছে সত্যভাবনার নিরঙ্কুশ সংবেগ, কামনা 
ফিরছে সদানন্দের সন্ধানে । আত্মার স্বরূপ না জেনেও তার 
যে অধচ্ছিন্ন ভাবকের মন্ত্রবর্ণ মুখর হয়ে উঠোছল, তার প্রাতধাঁন করে বলতে 
পাঁর-__-ণনজেকে ছাড়িয়ে গিয়েই নিজেকে পাওয়া’ এই তো আমাদের জীবনের 
নিয়াতকৃত কৃচ্ছ তপস্যা । এমান করে আত্মাহাাতর কঠিন দায়কে আমরা 
বহন করে চলোছি দুদরর্শ স্বারাজ্য-মহিমার আকর্ষণে । আমাদের উধের্য ও 
অন্তরকন্দরে, অনন্তচেতনা ও শা*বতপ্রজ্ঞারুপণী মহাযোগনীর সাস্মত 
দৃম্টিতে ঘাঁনয়ে উঠেছে এক আলোর আড়াল আঁনর্বচনীয়া দৈব মায়ার রহস্যে 
গহন হয়ে আর চেতনার অধস্তলে আবিদ্যারাঁপণী ডাকিনীর কুটিল অধরে 
উদ্যত হয়ে আছে এক অনাদি জিজ্ঞাসা। এই উভয়ের রহস্যকে ভেদ করে 
আত্মস্বরূপের সত্য পাঁরচয় নেওয়া-এই আমাদের একমাত্র সাধনা । অহামকার 
গণ্ড ভেঙে নিজের সত্যস্বরূপকে ফিরে পাওয়া, সত্তার মূলাধারকে আবিষ্কার 
করে তার ভাবনায় 'নিত্যনান্দিত হওয়া আধারের স্বত-উচ্ছল আনন্দের 'নর্ঝরণে 
-এই তো আমাদের পার্থবজীবনের পরম তাৎপর্য। এরই নিগুঢ় আকৃতি 
বয়ে আমরা বিশ্বের রঙ্গমণ্ডে জীবের ভূমিকা নিয়ে নেমে এসেছি। 
আমাদের বৃদ্ধিজন্য বিদ্যা এবং ব্যাবহারিক কর্মও মহাপ্রকীতির বিধান। 
এই বিদ্যা ও কর্মের দ্বারা অন্তর্গঢ সত্তা চৈতন্য বীর্য ও ভোগশাক্তর যতটুকু 
আমাদের অপরা প্রকৃতিতে রূপায়ত হয়েছে, ততটুকুকেই আমরা বাইরে 
বচ্ছবারত করতে পাঁর। তাদের দিয়ে আমাদের আত্মর্পায়ণ ও আত্ম- 
বিচ্ছুরণের উত্তরসাধনা চলে, নিজের মধ্যে ভব্যার্থের বিপুল সণ্টয়কে ভূতার্থে 
রুপান্তারত করবার অক্লান্ত প্রয়াস চলে । কিন্তু এই প্রাকৃত বুদ্ধি ও মনো- 
ময়ী বিদ্যা কিংবা কর্মসংবেগকে আমাদের চেতনা ও শাক্তর একমান্র সাধন 
বলতে পার না। আমাদের আত্মপ্রকীতিতে সান্ধন?-শাক্তর ভূতভব্যবিধায়কা 
বিভাতর ললা চলছে। তাই, কি চেতনার খতায়নে, কি শাক্তর প্রযোজনায় 
তার বৈচিত্র্য ও জটিলতার অন্ত নাই। এই গ্রাল্থজাটল জালের যেকোনও 
একটি সূত্রকে সহজভাবে নিজের হাতের মুঠায় যাঁদ পাই, তবে তাকে ধরে 
তার অন্তার্নীহত মহত্তম ও সুক্ষমতম সম্ভাবনাকে রূপ দেওয়াই হবে আমাদের 
জীবনব্রত। এমনি করে আত্ম-আঁিজ্কারের দ্বারা যে খাঁদ্ধ এবং বীর্য 
আমাদের আঁধগত হবে, তাকে একটিমাত্র লক্ষ্যের সাধনায় নিয়োজিত করতে 
হবে। সে লক্ষ্য এই : আত্মসম্ভূতির অনিরুদ্ধ প্রবেগে আপনাকে আমরা 
উৎসারত করব, আনখাঁশখ চিন্ময় হয়ে উপচে পড়ব 'সম্ধ আধারের এশ্বর্ষে 
এবং আত্মসধাঁবং ও িশবসংঁবতের নীরম্প অনুভবে, সন্ধিনী-শক্তির সার্থক 
রূপায়ণে আনন্দানাবড় হবে আমাদের চেতনা । আর, এই সম্ভূতির বীর্ষকে 


শবদ্যার পথে জীব জগৎ ও ঈশ্বর ৬৮৭ 


সিম্ধকর্মের অধষ্য প্লাবনে আমরা বইয়ে দেব জগতের "পরে, 1দব্যভাবনার 
অবন্ধ্য প্রোততে তাকে উপচিত ও উদ্বেল করে তুলব লোকোত্তর 'সাদ্ধর 
তুঙ্গশৃঙ্গের আভমুখে, আনন্ত্যের বিশ্বব্যান্ত অবন্ধন ওদার্যে তাকে প্রসারিত 
করব। মানুষের যুগ-যুগান্তবঠাপী তপস্যায়, তার ধর্মে কর্মে সমাজে শিল্পে 
বিজ্ঞানে ও শীলাচারে_ এককথায় জীবনের বিচিত্র সাধনায় তার অন্নময় প্রাণময় 
মনোময় ও চিন্ময় সত্তার যে প্রকাশ ও পাঁন্টর আয়োজন, সে যেন মহাপ্রকৃতির 
বপুূল তপোনাটোর এক-একটি অঙ্ক। আমাদের খর্ব দৃষ্টি তার অর্থকে 
যত সঙ্কুচিত করেই দেখুক না কেন, তবু এই উত্তরায়ণের তপস্যাই জীবনের 
সত্যকার প্রাতিজ্ঞা এবং তাৎপর্য। তাই প্রাচীন বৈদিক খাঁষরা “বিদ্যা” বলতে 
বুঝতেন শুধু বুদ্ধি দিয়ে জানা নয়, কিন্তু জীব হয়েও সমগ্র সত্তা দিয়ে 
শবত্বের বিশবভাবন চিন্ময় ব্যাপ্ত এবং পরম আনন্ত্যের অনুভবে দীপ্ত হওয়া। 
শুধু তার খণ্ডিত অনুভবে নয়, আনন্ত্যকে করামলকবৎ আঁধগত করে তাতে 
নিরন্তর বাস করা, তাকে জেনে তা-ই হয়ে আধারের অণুতে-অণুতে চেতনার 
তল্ল্রে-তন্ত্রে উল্লাসত বীর্যে তাকে ফুটিয়ে তোলা-একেই তাঁরা বলতেন 
অমৃতত্ব, একেই জানতেন মানুষের দিব্ভাবনার চরম আদর্শ বলে। 

কিন্তু প্রাকৃতমানূষের চিত্তের গঠন, তার অধ্যাত্ম এবং আঁধভুূত দৃষ্টির 
ধরন অন্যরকম। দেহ আর হীন্দ্রিয়ের সঙ্তকোচবশত গোড়া হতেই যা-কিছু 
স্থল আপোঁক্ষক ও আপাতিক তার সঙ্গে সে জড়িয়ে আছে। তাই প্রকৃতি- 
পারণামের বিশাল কম্বুরেখায় তাকে বাধ্য হয়ে প্রথমত মল্থরগতিতে অন্ধের 
মত হাতড়ে-হাতড়ে এগোতে হয়। সত্তার সমগ্র পারচয় তার দৃম্টিতে অদ্বৈত- 
সুষমায় প্রথমেই ফুটে ওঠে না। সে তার মধ্যে দেখে নানাত্বকে, যাকে তার 
জিজ্ঞাসা তিনাট মুখ্য পদার্থে বা তত্ত্বে পর্যবাঁসত করে। প্রথম পদার্থাট 
জীঁবাত্মা বা সে নিজে: আর দু প্রকীতি ও ঈশবর। প্রাকৃত অজ্ঞানদশায় 
শুধু প্রথমাটর সঙ্গে তার অপরোক্ষ পরিচয় আছে। নিজেকে সে বব হতে 
আপাতাবযুক্ত বলে অনুভব করে, অথচ বিশ্ব হতে কোনকালেই তার যোগ 
ছিন্ন হবার নয়। আপনাতে আপন পর্যাপ্ত হতে চেয়েও সে ব্যর্থকাম হয়, 
কেননা সবাইকে ছেড়ে তার আত্মলাভ স্থাত বা সিদ্ধি কোনও-কিছুই সম্ভব- 
পর নয়। অস্তিত্বের প্রাত পদক্ষেপে অপরের সহায়তা তার চাই, চাই বিশব- 
সত্তা ও বিশ্বপ্রকৃতির আনুকূল্য ।...ছ্বিতীয় পদার্থটকে সে জানে পরোক্ষ 
উপায়ে-মন ও স্থূল ইন্দ্রিয় এবং তাদের বিষয়জানত বিকার দিয়ে। এই 
জানার পারাঁধকে প্রসারিত করবার জন্য তার অক্লান্ত প্রয়াস। নিজের বাইরে 
সত্তার এই-যে পরিশেষ, তাকে এড়িয়ে যাবার জো নাই। অথচ একদিকে তার 
সঙ্গে আবনাভূত হয়েও আরেকাঁদকে তার থেকে সে বিবিক্ত। এই পরিশিম্ট 
সত্তা হল প্রকাতি বা বিশবজগৎ অথবা স্ব-ভিন্ন জীবব্যক্তি, যারা তার দৃষ্টিতে 
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যুগপৎ আত্মসদৃশ হয়েও বিসদশ। গাছপালা পশুপাঁখর সঙ্গে পর্যন্ত তার 
এমনিতর প্রকীতিগত সাম্য ও বৈষম্যের সম্পকণ। মনে হয়, প্রত্যেক জীব যেন 
স্বতন্ম- স্বভাবের পথ ধরে আপন মনে চলেছে । অথচ সবাইকে নিয়ে 
প্রকৃতিপারণামের একটা বিরাট কম্বুরেখা আবাতত হয়ে চলেছে, যার মধ্যে 
মানুষের সঙ্জো আপন কোঠায় আর-সকলেও স্থান পেয়েছে ।...তারও পরে 
মানুষ আভাসে আর-একটি বস্তুর সম্ধান পায়_-যাঁদও তার সম্পর্কে তার জ্ঞান 
নিতান্তই পরোক্ষ এবং সীমিত। শুধু নিজেকে এবং নিজের সত্তার 
আকূৃতিকে দিয়ে সে এই তৃতীয় বস্তুটির একটা অস্পষ্ট পারিচয় পায়। কখনও 
জগতের মধ্যে, তার দিগন্তলশন লক্ষ্যের ইশারায় যেন তার চাঁকত আভাস 
মেলে : এ-জগং যেন কাকে চায়, অস্ফুট প্রকাশের বেদনায় যেন গড়তে চায় 
কার আকার। কিংবা কোনও অদৃশ্য তত্তুভাবের বা গুহাচর অনন্তের গোপন 
ছন্দে তার অজ্ঞাতসারে অকল্পিত রূপের মেলা গড়ে ওঠে । বিশ্বের এই গভনর 
আকৃতিও মানুষের চিত্তে কখনও ওই রহস্যময় অজানার ছায়া ফেলে । 
এই-যে অজানা বস্তুটি, এই-যে “তাতশীয়ং কিং শস্বদ-একে মানুষ নাম 
দিয়েছে ঈ*বর। ঈশ্বর বলতে সে বোঝে এমন একটা-কিছ বা একজন, যান 
পরাৎপর চিন্ময় সর্বময় সর্ককারণ। কখনও একট বভাঁততে সে তাঁর প্রকাশ 
কল্পনা করেছে, কখনও-বা তাঁর মধ্যে দেখেছে সর্বাঁবভূতির সমাহার । এখানে 
যাণকছু অপূর্ণ বা খশ্ডিত, তাঁর সমগ্রতায় তারা পূর্ণতা পেয়েছে । এই 
বিশ্বের লক্ষ-কোঁট বিশেষের আশ্রয় পরম-ীনাঁবশেষ 'তান_তান সেই 
অজানা, যাঁকে জানলে বৃদ্ধির কাছে সকল জানার সত্য রহস্য উদ্ঘাটিত হয়। 
আত্মা বিশ্ব ও ঈশবর_ এই তিনাট পদার্থকে ঘিরে তত্ঁজিজ্ঞাসা জেগেছে 
মানুষের চিত্তে। আবার এই 'তনাঁটকেই সে প্রত্যাখ্যন করেছে। কখনও 
সে আত্মার বাস্তবতাকে নিরাকৃত করেছে, কখনও বলেছে জগৎ নাই, কখনও- 
বা ঈশ্বরের আঁস্তত্বে আর্বশবাস করেছে । কিন্তু সে-প্রাতিষেধের অন্তরালেও 
তার দ্যার্নবার জ্ঞানের পিপাসা প্রচ্ছন্ন রয়েছে। চিরকাল, এই ?তনাঁট পরম 
পদার্থের একটা অদ্বতসমাহার সে চেয়ে এসেছে. তার জন্য দুটিকে একের 
মধ্যে তাঁলয়ে দিতে বা ছেটে ফেলতেও তার আপান্ত নাই। এইজন্যে কখনও 
সে বলেছে : একমাত্র আমিই রয়োছ কারণরূপেএ-জগৎ আমারই বিজ্ঞানের 
কল্পনা শুধু । কখনও-বা বলেছে : প্রকৃতই সত্য__বিশবজগৎ প্রকাতিশাক্তর 
খেলা; আত্মা প্রকৃতির পাঁরণাম মানত এবং ঈশ্বর সেই আত্মার একটি কল্পনা । 
আবার কখনও উদাত্তকণ্ঠে সে ঘোষণা করেছে : একমাত্র ব্রস্মই সত্য; এ-জগৎ 
মিথ্যা- ব্রন্দের "পরে ব আমাদের 'পরে আরোপিত অনিবচনীয়া মায়ার খেলা! 
কিন্ত এইধরনের নোতমৃূলক অদ্বৈতসিদ্ধিতে কোনকালেই মানুষের সকল 
জিজ্ঞাসার পাঁরতৃপ্ত বা সমগ্র সমস্যার সমাধান ঘটেনি। এসব সদ্ধান্তের 
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প্রত্যেকটির বিরুদ্ধে প্রামাণ্য এবং নৈশ্চিত্যের তক” উঠতে পারে_বিশেষত যে- 
সিদ্ধান্তের প্রত হীন্দ্রয়শাসিত বুদ্ধির সুস্পষ্ট একটা পক্ষপাত আছে। কিন্তু 
ইন্দ্রিয়ের প্রামাণ্যকে আমল দিয়ে ঈশ্বরকে মানুষ বেশাদন দূরে ঠোঁকয়ে 
রাখতে পারে না, কারণ তাঁকে বাদ দিয়ে তার সত্যের এষণা হয় বন্ধ্যা, তার 
নিজেরই চরম ও পরম স্বরুপাট হয় তিরস্কৃত। দর্শনের জগতে নিরীশবর 
প্রকীতিবাদকে আমরা স্বল্পায় বলেই জান, কেননা একে মেনে মানুষের 
অন্তরের রহস্যব্যাদধ কোনমতেই তৃপ্ত হতে পারেনি। মানুষের মনোময়ী 
বিদ্যা নিজেকে যে-বেদের সন্ধানে উৎসর্গ করেছে, তার সঙ্গে যার মিল নাই-_ 
কি করে তাকে বেদের শিরোভাগ বলে মানতে পারি ? যেখানেই জীবনবেদের 
সঙ্গে কাঁজ্পত বেদের এই গররামল দেখা 'দিয়েছে_ সেখানে সমস্যার সমাধানে 
তাঁ্ককের তকনৈপুণ্যের পরিচয় যতই নাবিড় হ’ক মানুষের অন্তর্যামী 
শাশ্বত সাক্ষিপুরুষ কিছুতেই তাকে পরা বিদ্যার চরম বাণী বলে মানতে 
পারেন নি। - 

আজ কিছুতেই মানুষে ভাবতে পারে না যে নিজের কাছে নিজে সে 
পর্যাপ্ত! জগৎ হতে বি।বক্ত অথবা শাশ্বত সর্বময়ও সে নয়। অতএব তাকে 
দিয়ে বিশবতত্তের ব্যাখ্যা চলতে পারে না, কেননা তার দেহ-প্রাণ-মন যে বিশ্বেরই 
একটা অণুপ্রমাণ অবয়ব মাত্র । আবার পাঁরদশ্যমান বিশ্বকেও সে ভাবতে 
পারে না স্বতঃপর্যান্ত, কেননা অদৃশ্য জড়শক্তির আইন-কানুন দিয়ে বিশব- 
তত্তের সুসঙ্গত একটা সমাধান মেলে না। জগতের মধ্যে মানুষের নিজের 
মধ্যে এমন অনেক-কিছুই আছে যা জড়শাক্তর এল।কার বাইরে- সত্য বলতে 
জড়শাক্ত যার একটা বাহরাবরণ বা মুখোস মান্র। মানুষের বুদ্ধি বোধ ও 
হৃদয়বৃত্তও এমন এক অদ্বয়পুরুষ বা অদ্বয়তত্বের ছোঁয়া চায়, যার সঙ্গে জীব- 
শাক্ত ও বিশবশাক্তর একটা সম্পর্ক স্থাপন করে তারা সাধার এবং সার্থক হতে 
পারে। গুহাচর অনুভব অন্তহীন সান্তের আধাররূপী এক পরম আনন্ত্যের 
আভাস আনে । এই দৃশ্য বিশ্বের অন্তরে ও অন্তরালে এক অদৃশ্য অনন্ত 
তাকে ঘিরে আছে, যা বিশ্বের বহধাবোচত্র্যকে অন্যোন্যসম্পূক্ত অদ্বৈত- 
স্বভাবের সুরসৃষমায় গেথে তুলছে মানুষের মন ফেরে এক পরম নার্ব- 
শেষের সন্ধানে, যার আশ্রয়ে অগ্বাণত সান্ত সাঁবশেষের স্থান হবে। সে চায় 
বিশ্বমূল এক পরমার্থতত্ব, সৃষ্টির প্রবর্তক এক অপ্রমেয় বীর্য শক্তি বা 
পৃরুষ-যে হবে বিশ্বের অসংখ্যেয় ভূতগ্রামের স্রষ্টা এবং ভর্তা । ধৈ-নামই সে 
তাকে দিক না, তবু তার চাই একটা পরাৎপর বস্তু, একটা চিন্ময় সত্তা, একটা 
কারণতত্ব, একটা শাশ্বত আনন্ত্য 'নত্যাস্থাত বা অখণ্ড পূর্ণতা-যার দিকে 
উল্মৃখ হয়ে আছে সবার হৃদয়, নিত্যকাল যে-সর্বের মধ্যে রয়েছে নিখিলের 
অদৃশ্য সমাহার, যে-সর্বাধারকে ছেড়ে কারও সত্তাই সম্ভাবিত নয় । 
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অথচ জীব ও জগৎকে বাদ দিয়ে শুধু 'নার্বশেষ ব্রহ্মকে মানলেও তার 
চলবে না। কেননা, জীবনসমস্যা ও বিশবসমস্যা হতে তাহলে ছিটকে পড়ে 
জীব ও জগৎকে সে দুর্বোধ একটা প্রহোলিকা অথবা উদৃত্রান্ত একটা রহস্য 
করে তুলবে । একান্ত-ব্রহ্মবাদে তার বৃদ্ধির আধাঁশক তর্পণ অথবা শান্তি- 
পপাসার চারতার্থতা ঘটে যেমন নাক স্থুলসেবী বাদ্ধ লোকোন্তরকে 
অস্বীকার করে জড়প্রকীতিকে পরমদেবতার আসনে বাঁসয়ে সহজেই তৃপ্তি মানে। 
[কিন্তু এ-সমাধানে মানুষের হূদয়, তার চিত্তের সংবেগ, তার সত্তার বীর্যবন্তম 
সান্দ্রতম ভাগ অর্থহীন উদ্ভ্রান্ত এবং অসার্থক থেকেই যায়। মনে হয়, তারা 
যেন শহদ্ধসম্মান্রের শাশ্বত প্রশান্তির ভূমিকায় আকাস্মক মৃঢতার একটা চণ্চল 
প্রেতচ্ছবি, অথবা 'বশ্বের শাশ্বত আঁচাতির পটে একটা অর্থহীন ছায়ার 
মায়া। আর বিশ্ব? সে তো অনন্তের সযত্ররচিত অনুপম মিথ্যার জাল শুধু । 
তার হিংস্-বর্বর আততায়তায় জীব আঁতচ্ঠ, অথচ আসলে সে স্বতোবিরোধ- 
কণ্টাকত একটা আকাশকুসুম মান্র। তত্তৃত একটা দুঃখালয় দ্বন্জর্জর 
প্রহেলিকা হয়েও বাইরে সে সেজে আছে অপরূপ "বিস্ময় ও আনন্দের মোঁহনী- 
মৃর্তিতে। অথবা বিশ্ব হয়তো একটা অন্ধ অথচ ব্যাহত শাক্তর অর্থহীন 
অপ্রমেয় উচ্ছবাস-জীব তার বুকে কালোৎতক্ষিপ্ত বৈষম্যের বুদ্বুদ মান 
আঁচতির 'বরাটবক্ষে কেন তার আঁবর্ভাব কে জানে !...কলন্তু জীবে ও জগতে 
যে প্রাণ ও চেতনা মঞ্জারত হয়ে উঠেছে, এ-কল্পনায় তার কোনও সার্থক 
পারণাম তো খুজে পাওয়া যায় না। তাই মানুষের মন সমন্বয়ের সেই যোগ- 
সূত্রাট চায়, যাকে ধরে জগৎ সার্থক হবে জীবে এবং জাঁবও সার্থক হবে 
জগতে এবং উভয়ের পরম সার্থকতা ঘটবে ব্রন্মে_কেননা চরম দৃষ্টিতে ব্রক্মই 
তো নিজেকে যুগপৎ জীবে ও জগতে আঁভব্যক্ত করছেন। 

জীব জগৎ ও ব্রহ্গ__এই 'তিনাঁট তত্তের অদ্বয়-সমন্বয়ের স্বীকৃতি ও অন:- 
ভবে পরা বিদ্যার সত্যরূপ ফোটে । এই পরম ন্রপুটর একত্ব এবং অভঙ্গসমা- 
হারের উপলাব্ধকে লক্ষ্য করে মানুষের উপচীয়মান আত্মসংবতের কমলদল 
উন্মিষত হচ্ছে। এই মহাসামরস্যের দিব্যধামেই তার পরম তৃপ্তি ও চরম 
পূর্ণতা । একত্বের বিজ্ঞান ছাড়া এ-তনের জ্ঞান কখনও পূর্ণাঙ্গ হতে পারে 
না। এদের আবপ্রুত আবিনাভাবের ’পরে প্রত্যেকের অভঙ্গপূর্ণতার প্রাতজ্ঠা। 
আবার প্রত্যেককে পূর্ণ ভাবে জানলেই আমাদের চেতনায় তাদের 'ত্রবেণীসঙ্গম 
ঘটে। তখন সর্বাবজ্ঞানের উদার পাঁরবেশে অখন্ডৈকরস হয়ে মিলিত হয় 
জানার সকল ধারা । নইলে তিনের মধ্যে অন্যোন্যভেদের সল্ট ক'রে, একটির 
প্রত একান্ত আভিনিবেশবশত আর-্দটিকে নিরাকৃত ক'রে আমরা শুধু 
অদ্বৈতের একটা পঙ্গু ধারণা পাই। অতএব মানুষকে 'বিদ্যাবিবাদ্ধর তপস্যা 
করতে হবে নিম্পক্ষ হয়ে। আত্মীবদ্যা িশববিদ্যা ও ব্রন্মাবদ্যার সম্যক উপপচয়ে 
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সে ্রাবদ্যার অন্যোন্যসম্পুটিত অদ্বৈতভাবনার মহাসঙ্গমতর্থে উত্তীর্ণ হবে। 
এই সমগ্রাবজ্ঞানে তার জ্ঞানযজ্ঞের পূর্ণাহাত। যতক্ষণ সে আত্মা জগৎ ও 
ব্রন্মের একদেশকে মাত্র জানবে, ততক্ষণ তার সে অপূর্ণ জ্ঞান হতে ভেদের 
সৃষ্ট হবে। দ্যান্টর এই নৃ্যনতা দূর হবে অদ্বয়সমন্বয়ের উদারভূমিতে 
[তনাট তত্ত্বের সম্যক্‌ উপলাঁব্ধতে। তখনই তাদের সত্যের সমগ্র রূপ মানুষের 
কাছে উদ্‌ঘাঁটত হবে-অপসৃত হবে আস্তত্বের অনাদিরহস্যের যবাঁনকা। 
অবশ্য একথার এমন অর্থ নয় যে, ব্রহ্ম স্বয়ম্পূর্ণ স্বয়ম্ভ তত নন। ব্রহ্ম 
আপনাতে আপাঁন আছেন- জব ক জগৎকে আশ্রয় করে নয়। অথচ জশব ও 
জগৎ ব্ৰহ্মকে ধরেই আছে-আপনাতে আপাঁন থাকবার সাধ্য তাদের নাই। 
ব্রহ্মসত্তার সঙ্গে জব ও জগতের সত্তা এক হয়ে আছে-তাদের স্বয়ম্ভাবের 
এইমান্র তাৎপর্য । কিন্তু তবু তারা ব্রহ্মশাক্তর বিসৃম্টি এবং তাঁর শাশ্বত 
সদৃভাবে তাদের চিন্ময় তত্তভাব কোনও-না-কোনও উপায়ে নীহত আছে 
নইলে তাদের 'বসাঁষ্ট সম্ভব হত না, অথবা িবসৃজ্ট হয়েও তারা অর্থহীন 
হত। এখানে যাকে নররূপে দেখাছ, বস্তুত সে নারায়ণের ব্যম্টিবিগ্রহ। এক 
পরমদেবতাই বহুধা বিভাবিত হয়ে হয়েছেন সর্বভূতান্তরাত্মা (কঠোপপনিষদ 
&।১২)। আবার, আত্মাকে এবং জগৎকে জেনেই মানুষ ব্রহ্মকে জানতে পারে 
নইলে তাঁকে জানবার আর-কোনও উপায় নাই। নিরাকৃত করতে হবে রন্ষের 
বিসৃম্টকে নয় মানুষের নিজের অবিদ্যা এবং আঁবদ্যাপারিণামকে, যাতে তার 
সমগ্র আধারকে তার চেতনা শাক্ত ও আনন্দসত্তার সবখানিকে আত্মনিবেদনের 
পূর্ণ উপচারর্পে সে ব্রাহ্মী স্থাতর অনুত্তর ধামে তুলে ধরতে পারে । জীব 
প্রহ্মের বিভাতি বলে, নিজেকে আলম্বন ক'রে তার এ-ভাব যেমন সিদ্ধ হতে 
পারে, তেমনি হতে পারে বিশ্বকে আলম্বন করেও_কেননা বিশবও তাঁর 
বিভীতি। শুধু নিজের ভিতর দিয়ে যে-পথ, সাধককে তা নিয়ে যায় আন- 
রুক্তের অতল গহনের 'দিকে- ব্যম্টচেতনার নিমজ্জন বা 'নর্বাপণ দ্বারা । 
আবার শুধু বিশ্বের ভিতর দিয়ে যে-পথ, তাকে ধরে সে বরাট-পুর্ষের 
নৈর্বযাক্তক স্থিতিতে অথবা চিংশক্তালিঞঙ্গিত লীলাময় পুরুষের বিশ্বাবগ্রহে 
ব্যাক্তত্বের প্রলয় ঘটাতে পারে। এমনি করে, হয় সে প্রলীন হয় 'বিশ্বাত্মাতে, 
কিংবা নিজেকে বিশবশাক্তর তটস্থ বাহনর্পে রূপান্তরিত দেখে। কিন্তু 
আত্মভাব ও জগদ্‌ভাবের সম্যক ও সমরস উপলাব্ধতে সে উত্তীর্ণ হয় উভয় 
ভাবের পরপারে এবং িব্-পুরূষকে ধারণ করে 'সর্বভাবেন”। "এই উত্তরণে 
দুটি ভাবই তার মধ্যে পূর্ণতা পায়। 'দব্য-প্রুষকে যেমন সে সমগ্র সপ্তা 
দিয়ে অধিগত করে, তেমনি তাঁর সত্তা চৈতন্য আনন্দ শক্তি জ্যোতি ও বিজ্ঞান- 
দ্বারা নিজেও আবৃত অন্বিদ্ধ জারত এবং আঁবল্ট হয়। এমান করে তাঁকে 
সে পায় নিজের মধ্যে পায় বিশ্বে। বিশ্বপ্রজ্ঞার সন্দীপন দযাতিতে তার 


৬৯২ [দব্য-জনীবন 


চেতনায় তখন ভেসে ওঠে কেন সে-প্রজ্ঞার প্রবর্তনায় তার সৃষ্ট হল, আবার 
কেমন করে তারই 'সাদ্ধতে জগৎসৃষ্টির প্রয়োজন সার্থক হল। এসক তত্ত্বের 
অবন্ধ্য বীর্য বাস্তবে প্রকাটিত হবে__-আঁতিমানসণ পরমা “প্রকৃতির পরমধামে 
চেতনার উত্তরণে এবং এই িস্যান্টর মধ্যে তার শাক্তর অবতরণে । সে-পূর্ণ 
সিদ্ধি আজ যদি-বা সুদূর এবং দুশ্চর, তবু এই অন্ন-প্রাণ-মনোময়শ প্রকৃতিতে 
ওই চিন্ময়! দু্যাতর প্রাতিফলন বা স্বীকৃতিতে সত্যের বিজ্ঞানকে এখনও অন্ত- 
শ্চিন্তিত-স্বাভীম্ট একটি রূপ দেওয়া চলে। 

ণকন্তু এই চিন্ময় সত্য ও পরমপুরুষার্থের জ্ঞান মানুষের চেতনায় পাঁর- 
ণামের অনেক ধাপ পার হয়ে ফোটে। প্রকৃতির উদ্যোগপর্কে মানুষের সাধনার 
বিষয় হয় তার ব্যক্তিসত্তার বীর্যময় পূর্ণপ্রতিজ্ঠা- নিজেকে সুব্যক্ত সমৃদ্ধ ও 
সবরাট করে তোলা তার লক্ষ্য। এইজন্যে প্রথম তাকে নিজের অহংকে নিয়ে 
ব্যস্ত থাকতে হয়। এই অহংসর্বস্বতার যুগে, জগৎ কি আর-কেউ তার চাইতে 
বড় নয়- বরং তার আত্মপ্রাতষ্ঠার সাধন ও সহ।য়রূপেই তাদের যা-কিছ মূল্য । 
তখন ভগবানকেও সে নিজের চেয়ে বড় ভাবতে পারে না। তাই ধর্ম বোধের 
প্রথম উন্মেষে দোখি, ঈশ্বর বা দেবতাকে মানুষ তার কামনা-তর্পণের পরম 
সাধনরূপে কল্পনা করেছে । যেন মানুষ আছে বলেই দেবতারা আছেন। 
এ-জগৎকে দোহন করে মানুষের অভাব ও আকাঙ্ক্ষা মেটাতে হবে- দেবতারা 
সেই কাজে তার দোসর। এই অহংসর্বস্বতায় অন্যায় ও অত্যাচারের স্থূল- 
হস্তের অবলেপ আছে। কিন্তু তবু তাকে অপরা প্রকীতির অনর্থ বা প্রমাদ 
বলে তিরস্কৃত করলে চলবে না_কেননা বশ্বব্যবস্থায় তারও একটা 
স্থান আছে। অহংএর পুন্টিতে মানুষের আত্মোদ্বোধনের প্রথম পর্ব । 
জগতের পিশ্ডিতচেতনার দ্বারা অভিভূত হয়ে এতদিন অবচেতনার রসাতলে 
সে তাঁলয়ে ছিল- প্রকৃতির যান্তিক আবর্তনকে মূদ্ুভাবে অনুবর্তন করা 
ছাড়া তার কোনও উপায় ছিল না। আজ অহংকে আশ্রয় করে আপনাকে 
সে ফিরে পেল, সবলে 'নজেকে "ছিনিয়ে নিল অন্ধপ্রকাতির দাসত্ব হতে। 
প্রকাতি হতে 'বাবক্ত হয়ে মানুষকে আত্মপ্রাতজ্ঞার দুর্ধর্ষ বীর্যদ্বারা তার 
সুপ্ত যত শক্তি জ্ঞান ও সম্ভোগের সামর্থ্য উদ্বুদ্ধ করতে হবে এবং তাদের 
দিয়ে জগৎকে নাঁজ্তি করতে হবে_ প্রকীতিকে আনতে হবে হাতের মঠায়। 
গিল্ময়পারণামের এই প্রথম প্রয়োজন সিদ্ধ করবার জন্যই উগ্র অহামিকা "দয়ে 
মহাশাক্ত একধরনের বিবেকখ্যাতর আয়োজন করেছেন তার মধ্যে। এমনি 
করে তার ব্যক্তিসন্তা ও বিবিক্ত সামর্থযকে পুষ্ট না করলে ভবিষ্যতের মহা- 
তপস্যার বীর্য সে কোথা হতে পাবে, ক করে দেবতার উদার 'বিপুল ব্রতকে 
উদযাপিত করবে? আবদ্যার মধ্যে নিজেকে স্বরাট্‌ করেই না সে 'বদ্যার 
মধ্যে বৈরাজ্যের আধকার পেতে পারে। 


বিদ্যার পথে- জীব জগৎ ও ঈশ্বর ৬৯৩ 


অচিতি হতে প্রবার্তত চিন্ময়পারণামের আঁদাবন্দুতে দুটি শাক্ত কাজ 
করছে। একটি আঁচাতর "পরে অন্তর্নিহত বিশ্বচেতনার নি চাপ, 
আরেক বাঁহশ্চর জাঁবচেতনার প্রস্ফুট ক্রিয়া। নিগ্‌ড় বিশ্বাচৎ প্রাকৃত- 
জীবের কাছে তার আঁধচেতনাকে আশ্রয় করে 'নিগ্ঢই থেকে যায়। বাইরে 
তার শাক্ত ফোটে অন্যোন্যাবাবক্ত ভূত ও বস্তুর সাম্টতে। কিন্তু ব্যান্উজীবের 
দেহ মন ও ববাবক্ত ভোগ্যবস্তু সৃষ্টি করবার সঙ্গে-সঙ্গে সে চিংশাক্তরও 
বিচিত্র ব্যহ গড়ে তোলে । এইসব চিৎশাক্ত বিশ্বপ্রকীতির ভাবমর বিপুল 
রূপায়ণ হয়েও দেহমনরুপন বাস্তব ভোগায়তন হতে বাঁজত। তাই তারা 
ব্যান্টর গোষ্ঠীকে আশ্রয় করে। িশ্বচিৎ তাদের জন্য একটা গোম্পী-মন, 
নিত্যপাঁরণামী অথচ নিত্য-অন্বৃত্ত একটা গোম্ঠী-দেহ গড়ে তোলে । স্পষ্টই 
বোঝা যায়, গোম্ঠীর অন্তভুক্ত ব্যম্টিপুরুষেরা যত আত্মসচেতন হবে, গোচ্ঠী- 
পুরুষের চিংসত্তাও ততই উজ্জ্বল হবে। অতএব গোম্ঠী-প্রূষের শাক্ত 
যেভাবেই বাইরে ছড়াক, তার অন্তরের পন্টর অপাঁরহার্য সাধন কিন্তু হবে 
ব্যম্টপুরুষের পম্ট এবং তপস্যা। এইখানে দেখা দেয় ব্যাল্ট জীবচেতনার 
দুটি বৈশিষ্ট্য। প্রথমত তাকেই আশ্রয় করে বিশবচিৎ ক্যহচিৎএর মেলা সৃষ্টি 
করে এবং ব্যম্টিচেতনার সহায়ে তাদের প্রবার্তত করে প্রকাশ ও প্রগতির 
দিকে। দ্বিতীয়ত, জীবের মাধ্যমে প্রকৃতিকে সে আঁচাত হতে আঁতাঁচাততে 
উত্তীর্ণ করে_ উত্তরায়ণের পথে তাকে পাঠায় অনুস্তরের সুদূর দগল্তে ।...গণ- 
চেতনাকে বলতে পাঁর আচিতির প্রাতবেশী। গণমন অবচেতন-নঃশব্দ 
আঁধারের পথে তার চলাফেরা । দিনের আলোকে তাকে প্রকাশ করতে তাকে 
ব্য ও কাৰ্যক্ষম করতে চাই ব্যক্তিমনের প্রেষণা। গণচেতনা যখন নিজের 
ঝোঁকে চলে, তখন তার বাইরে ফোটে আধিচেতনার অস্ফুট বা অর্ধস্ফুট আকার- 
প্রকারহন প্রোতির সঙ্গে জীঁড়ত অবচেতনার একটা প্রবেগ। তাই তার মধ্যে 
দেখা দেয় অন্ধ বা আচ্ছন্নদৃষ্টি এক্যমত্যের একটা জুলুম, যা বারোয়ার 
হট্টরগোলের অজুহাতে ব্যাক্তির স্বাতন্ত্যকে ক্ষ করে। তার ভাবের মূলে 
প্রেরণা জোগায় তথাকথিত আপ্তের উপদেশ, দলের জিগির, হজুগের মন্দ, 
আঁতসাধারণ খেলো চিন্তা বা বাজারচলতি সংস্কার। আর তার কর্মকে 
নয়ান্ঘত করে হয় সহজবৃদ্ধি ও অন্ধ আবেগ, নয়তো জাতিধর্ম, পালের 
হুকুমত ক যুথাঁচত্তেব সংস্কার। গর্াচত্তের ক্রিয়া অসাধারণ কার্যকরী হতে 
পারে, যাঁদ এক বা একাধিক শাক্তশালী পুরুষ তার বাহন মৃখপান্র রূপকার 
কি অধিনায়ক হয়। কখনও-বা তার সমূহ উত্তালতা দূর্নিবার প্রচণ্ডতায় 
সমাজের "পরে ঝাঁপিয়ে পড়ে-বরফের ধসের মত কি ঝড়ের মত। গণচেতনার 
চাপে ব্যক্তিত্বকে এমান করে দাবিয়ে রাখা কি খেলার পঢ়তুল করা একটা 
জাতি বা সম্প্রদায়ের অভাম্টাসাক্ধর বিশেষ অনুকূল হয়-যঁদ অধিচেতন 


৬৯৪ দব্য-জীবন 


গোচ্ঠী-পুরুষ তার ভাব ও দেশনার বাহনর্‌ূপে অনাতিবর্তনীয় সংস্কারের 
একটা কাঠামো গড়ে তুলতে পারে, অথবা হাতের কাছে একটা দল ক কোম বা 
কোনও মোড়লকে পায়। প্রকৃতির এই গোপন রহস্যকে আয়ত্ত করেই ষুগে- 
যুগে দেখা দিয়েছে ক্ষান্রবীর্যশাসিত বিরাট রাষ্ট্র, প্রাচীন সংস্কাতির কঠিন 
নিম্পষণে ব্যক্তির প্রাণকে পিষ্ট করে সামাজিক জুলুমের নাগপাশ, অথবা 
দিশ্বজয়শ বীরের পাঁথবী-টলানো রদদ্রতাণ্ডব। কিন্তু এমনি করে জাতি 
সমাজ বা ব্যক্তর ইন্টাঁসাদ্ধ কেবল মানুষের বাইরের জীবনটাকে নাড়া দেয়। 
কোনমতেই তাকে আমাদের সত্তার সর্বোত্তম বা চরম সার্থকতা বলতে পার 
না। আমাদের মধ্যে আছে মন, আছে চেতনা, আছে চিৎসত্তা। এই চেতনার 
উন্মেষ যাঁদ না ঘটে, মন যাঁদ না দল মেলে, প্রাণ আর মন যাঁদ গুহাশায়ীী 
চিৎপুরুষের প্রমুক্ত ও সম্পৃর্তির সাধন এবং তাঁর আত্মীবভাবনার সার্থক 
বাহন না হয়-তাহলে শতসহস্র জুলুম বা বিপ্লবের আভঘাতেও 
আমাদের জীবনতন্তীতে সত্যের সুরাঁট কিছুতেই বাজবে না। 

{কন্তু মানাসক উৎকর্ষ ও চেতনার উন্মেষ এমন-ক গোষ্ঠীর মন ও 
চেতনার পুম্টিও নির্ভার করে ব্যক্তির ’পরে, ব্যাক্তির যথেষ্ট স্বাচ্ছন্দ্য ও 
বাতন্ত্যের 'পরে। গণচিত্তে আজও যা অস্ফুট তাকে স্ফূটরূপে জাগিয়ে 
তোলা, আজও যা অবচেতনার রহস্যপুরীতে গুহাহিত হয়ে আছে অথবা 
আঁতিচেতনার তুরীয়লোক হতে নেমে আসেনি তাকে রূপ দেওয়া-ব্যক্তরই 
একক তপস্যার দায়। গোম্ঠী-চেতনা আছে সংপাশ্ডত হয়ে রৃপব্যাকৃতির 
ক্ষেত্ররপে। তার মধ্যে ব্যক্তিচেতনাই সত্যদ্রষ্টা রূপকার বা ম্রম্টা। ভিড়ের 
মধ্যে ব্যাক্ত তার অন্তরের বিশেষ প্রেতি হারিয়ে ফেলে-গণদেহের একটা 
কোষর্পে তাই সে গোষ্ঠীর ভাব সগ্কল্প বা ঝোঁকের দ্বারা চাঁলত হয়। 
এইজন্যেই ব্যাক্তত্বের একটা 'বাবক্ত সাধনা তার পক্ষে অপাঁরহার্ধ। পণ্চভুতের 
বিশবব্যাপ খেলার মধ্যে তার ব্যক্তিদেহের যেমন একটা অনন্যসাধারণ পাঁরচয় 
আছে-_ তেমান গোম্ঠী-জীবন ও গোম্ঠী-চত্তের একরঙা জাঁমতেই তাকে 
জীবন ও মনের বাঁশম্ট একট বর্ণরাগ ফোটাতে হবে, সবার থেকে পৃথক 
হয়ে তার স্বকীয়তাকে স্পম্টরেখায় আঁকতে হবে সমাজের বুকে । এমন-কি 
এর জন্যে নিজেকে পেতে তার নিজের মধ্যে গুটিয়ে যেতে হবে। এমনি 
করে আপনাকে পেলেই অনুভবের িল্ময়লোকে সবাইকে সে আপন করে 
পাবে। ব্যক্তিত্বের বনিয়াদ পাকা না হতেই সে যাঁদ প্রাণ ও মনের স্থূল 
পারবেশে একত্বের সাধনা করতে চায়, তাহলে গণচেতনার মৃূঢ়তায় আঁভভূত 
হয়ে তার প্রাণ-মন-চেতনার সম্যক স্ফার্ত না-ও ঘটতে পারে-তার জাঁবন 
পর্যবসিত হতে পারে গণদেহের কৌধিকী সম্তায়। শোম্ঠী-প্রুষের বল 
ও প্রভাব তার ফলে দম হলেও তার মধ্যে সাবলশলতার স্বাচ্ছন্দ্য থাকবে 


বিদ্যার পথে-জাব জগৎ ও ঈশ্বর ৬১৫ 


না, বা প্রকৃতিপারণামের সহজ ছন্দ দেখা দেবে না। তাইতো দেখি, বাঁলষ্ঠ 
প্রাণ মন ও চেতনা নিয়ে যে-সমাজে মহারথী সমাজপাঁতর আবির্ভাব ঘটেছে, 
সেইখানেই মানুষের পক্ষে প্রগাঁতির পথে পর্বসংক্রমণ নিরঙ্কুশ হয়েছে। 
এইজন্যই 'বশ্বপ্রকীতি মানুষের মধ্যে ব্যান্টর অহংকে উদ্দীপ্ত করেছে, যাতে 
সে গোষ্ঠীর অচেতনা বা অবচেতনার ম্ুতা হতে নিজেকে ছিনিয়ে নিয়ে 
প্রাণ মন হূদয় ও আত্মার গভীর স্বাতল্ত্যে আপন স্বকীয়তাকে সমুজ্জবল 
করতে পারে। তখন পারবেশের সঙ্গে একসা হয়ে আপন শাক্তকে সে 
বন্ধ্যা করে রাখে না-নিজের সঙ্গে ছন্দে গেথে আপন বৈশিম্ট্যের বীর্কে 
তার মধ্যে সণ্টারতই করে। কারণ ব্যাক্তসত্তা বিশবসত্তার অগ্গনভূত হলেও 
তার একটা আতিশয় বা ব্যাতরেক আছে । অনূত্তর হতে তার মর্মে চিৎসত্তার 
অবতরণ ঘটেছে। কল্তু তাকে সদ্য-সদ্যই উদ্দীপ্ত করে তুলতে সে পারে 
না-কেননা একাদকে সে যেমন বিশ্বের অচিতির আঁত কাছে, তেমান আবার 
আতিচিতির উৎস হতেও অনেক দূরে। তাই চিন্ময়রূপে নিজেকে প্রকট 
করবার পূর্বে বাধ্য হয়ে তাকে প্রাণময় ও মনোময় অহংএর ভিতর দিয়ে 
আসতেই হয়। 

তবু বলব, ব্যক্তির অহংপ্রাতিন্ঠা কখনও আত্মজ্ঞান হতে পারে না। চিন্ময় 
সত্যজীব তো দেহের অহং প্রাণের অহং বা মনের অহং নয়। তব জীবের 
মধ্যে অহন্তার এই-যে আঁদপর্ব, মুখ্যত এ তার আচ্ছন্ন শাক্ত সঙ্কল্প ও 
আত্মভাবনার পাঁরণাম মান্র। জ্ঞানের স্থান এর মধ্যে গৌণ। তাই এমন সময় 
আসে, যখন মানুষ তার আচ্ছন্ন অহংভাবের চর্ম ভেদ করে আত্মভাবের 
মম্মমূলে অবগাহন করতে চায়! মনের মানুষটিকে তার খুজে বার করতেই 
হবে, নইলে প্রকাতির পাঠশালায় প্রথমপাঠের পর্বও যে তার শেষ হবে না=- 
এর পরের পাঠ নেওয়া ভো দূরের কথা । ব্যাবহারিক জ্ঞান ও কর্মকুশলতায় 
যতই সে টনটনে হ’ক, নিজেকে না জানলে সে তো পশুর একটা উন্নত 
সংস্করণ ছাড়া কিছুই নয়। তাই প্রথমত তাকে জানতে হবে মনের তত্ত্ব 
বিশ্লেষণ করে দেখতে হবে কি তার নৈসার্গক উপাদান। দেহ প্রাণ চত্ত 
চৈতাঁসক ও অহঙ্কার--এই নিয়ে তার অন্তশীবন। কিন্তু মানুষ যে এমানতর 
কতগুলি নৈসার্গক উপাদানের খেলা শুধ্_এ বললে তার পূর্ণ পরিচয় হয় 
না। শুধু অহন্তার প্রতিষ্ঠা এবং তর্পণই যে তার লক্ষ্য এও তো সত্য 
নয়। হয়তো জখবনের পাঁরপূর্ণ অর্থ সে খঃজবে বিশ্বপ্রকৃতির মধ্যে বা 
মানবগোষ্ঠীতে। এ হবে তার বিশ্বাত্ভাবসাধনার প্রথম পাঠ। হয়তো 
সে-অর্থ খজবে সে পরমা প্রকীতির মধ্যে বা ঈশ্বরে । এ হবে তার ব্রহ্গাত্ম- 
ভাবের প্রথম সোপান। কিন্তু সত্য বলতে দাট পথ ধরেই সে চলতে 
চায়। চলতে গিয়ে প্রাতমূহূর্তে তার চরণ টলে, কেননা সাধনার দ্বৈতমার্গে 


৬৯৬ দব্য-জশীবন 


যেসব খণ্ডসত্যের আবিজ্কার সে করেছে, তাদের সঙ্গে যথাসাধ্য মিল রেখে 
একে-একে জীবনসমস্যার যত সমাধান সে উপস্থিত করুক, তার কোনটাতেই 
তার চিত্ত নিশ্চিত একটা অবলম্বন পায় না। 

মানুষের এই-যে নিরন্তর ব্যাকুল এষণা, এর মধ্যে ঘুরে-ফিরে সেই একই 
সুর বাজছে- জানতে হবে, পেতে হবে, ভাবতে হবে নিজেকেই । তার ব*ব- 
বিদ্যা আর ব্রহ্মবিদ্যা আত্মাবদ্যারই সাধন মান্র। ও-দুঁটি সাধনার পথ ধরে 
নিজেকেই সে পূর্ণ করে তুলতে চাইছে- চরিতার্থ করতে চাইছে তার ব্যক্তি- 
সত্তার পরম পুরুষার্থকে। বিশ্ব এবং প্রকীত যাঁদ সাধনার লক্ষ্য হয়, তাহলে 
তার ফলে আত্মজ্ঞানের সঞ্গে-সঙ্গে আসবে প্রাণময় ও মনোময় ভূমির *পরে 
স্বারাজ্য এবং বিশবসংসারের "পরে আধিপত্য? আর লক্ষ্য যাঁদ হয় ঈশ্বর, 
তখনও আসবে আত্মার স্বারাজ্য ও 1বশ্বের বৈরাজ্য--কিল্তু আত্মা ও 'বশ্বের 
সম্পর্কে থাকবে একটা অপ্রাকৃত চিন্ময়ভাবের প্রদ্যোতনা। অথবা হয়তো 
দেখা দেবে অধ্যাত্সসাধকের সেই সুপাঁরচিত ও স্ানশ্চিত মুক্ত-এষণা_যার 
চরমে আছে লোকোন্তর বৈকুণ্ঠধামে আত্মার 'নত্যাস্থাতি, কিংবা পরমাত্মার গহনে 
আত্মার 'বাবক্ত নিমজ্জন, অথবা আত্মার অনপাখ্য শন্যতায় তার পারানর্বাণ। 
শকন্ত যে-পথই সে ধরুক, 'বাবিক্তভাবে নিজেকে জানা এবং নিজের 
পুরুষার্থকে সিদ্ধ করাই ব্যাক্তির সকল সাধনার চরম লক্ষ্য। িশ্বাহতৈষণা 
বিশ্বমৈন্ৰী মানবসেবা-এমন-কি আত্মীবসজর্ন বা আত্মীবলোপের উন্মাদনায় 
পর্যন্ত আছে ব্যক্তিত্বাসাদ্ধর এঁকান্তিক আকৃতির একটা সক্ষম ছদ্মরূপ । 
মনে হতে পারে, এ শুধ; প্রকারান্তরে মানুষের অহমিকার সম্প্রসারণ। অতএব 
বাবস্ত অহংভাবই মানুষের আত্মভাবের মর্মসত্য। অহঙ্কার কিছুতেই 
মানুষকে ছাড়ে না, যে-পর্য্ত আনন্ত্যের শাশ্বত অনপাখ্যতায় নিজেকে 
নির্বাপত করে তার কবল হতে সে নিম্কৃতি না পায়।...কিন্তু মানুষের 
ব্যাক্তসত্তার পিছনে আছে আরেকটা গভীর রহস্য-আছে চিন্ময় নিত্যজীব বা 
পৌরুষেয় সত্তার নিগড়ে ব্যঞ্জনা, যাকে আশ্রয় করে বিশবললায় জাবের 
জীবত্ব সার্থক হয়েছে। 

জীবের হৃদয়ে চিন্ময়পুরুষর্পে তিনিই সন্নিবিষ্ট । তাই সংসার হতে 
জীবব্যাক্তরই মুক্তি ঘটে_জীবসমন্টির নয়। সমম্টির পূর্ণতা সাধিত হয় 
তার অঙ্গীভূত ব্যম্টির পৃর্ণতাতে। জীব তৎস্বরূপ বলেই নিজেকে পাওয়া 
তার পরম প্রয়োজন। পরমদেবতার কাছে চরম আত্মনিবেদনে নিজেকে স'পে 
দিয়ে, পুরাপুরি দেবার মধ্যে সে-ই তো জানে নিজেকে পুরাপ্যার পাবার 
মধু । অল্লময় প্রাণময় ও মনোময় অহন্তার প্রলয়ে-এমন-কি চিন্ময় অহল্তারও 
প্রলয়ে অরূপ অসীম জাবাত্মাই তো অনুভব করে আপন আনন্ত্যে অবগাহনের 
শান্তি ও আনন্দ। অনাত্মভাব, সর্বাত্মভাব অথবা 'নির্বিশেষ তুরায়াত্মভাব-_ 
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অধ্যাত্ম অনুভবের যেকোনও ভূমিতে জীব-্রঙ্গসই তো সিদ্ধ করেন এই পরম- 
সামরস্যের চমৎকার ব। আনবণ্চনীয় যোগের রহস্য-তাঁর শাশ্বত ব্যাক্তসত্তার 
সঙ্গে বিরাট বিশ্বাত্মসন্তা অথবা পরম-অদ্বয় অন্স্তরসন্তার অনুপম তাদাত্ম্যের 
অকল্প্য অনুভব। অহংকে ছাঁড়য়ে যেতেই হবে, কিল্তু তাবলে আত্মাকে 
তো ছাড়িয়ে যাওয়া যায় না। ছাড়াতে গেলেই যে তাকে ছাড়িয়ে দিয়ে পেতে 
হয় বিশ্বময়, পেতে হয় অনুত্তরের পরমধামে। কারণ, আত্মা তো অহং নয়। 
আত্মা সর্বময়, আত্মা অদ্বয়স্বরূপ। অতএব আত্মাকে পেতে গয়ে এই 
আধারেই সবাইকে পাই, পাই সে পরম এককে। তখন ঘটে-ঘটে ভেদ আর 
{বিরোধ ঘুচে যায়, থাকে শুধু আত্মার 'চিল্ময় তত্তুভাব-ভেদের অবসানে সত্তার 
প্রমীক্ততে যা সবার সঙ্গে জাঁড়য়ে যায়, ছাঁড়য়ে থাকে একের বুকে । 

আজ যে মানুষ বাঁহশ্চর আপাঁতিক আত্মভাবের সঙ্গে না জাঁড়য়ে বি*ব বা 
ঈশ্বরের তত্ব ধরতে পারছে না, এই মোহ দূর না হলে আত্মীবদ্যার পরের পাঠ 
তার কোনকালে আয়ত্ত হবে না। তার প্রথম পর্বে তাকে জানতে হবে : এই 
বর্তমান জীবনই তার সর্বস্ব নয়। কালাবচ্ছেদেও একটা 'নত্যসন্তা তার 
আছে-তার আভাস জাগে আত্মার অমরত্ব সম্পর্কে তার অন্তরের অস্পষ্ট 
অথচ অনাতিবর্তনীয় সংস্কারে । তত্বভাবের নিরেট অনুভব 'দয়ে এই 
সংস্কারকে পাকা করতে হবে। যখন সে বুঝতে পারে : এই ভূলোকেরও 
ওপারে আরও-অনেক লোক আছে, এ-জন্মের পূর্বে ছিল এবং পরেও থাকবে 
আরও-অনেক জল্ম-জল্মান্তর না থাকলেও আত্মার একটা প্রাগৃভাবী এবং 
পরভাবী সত্তা আছে; তখনই কালগত আবদ্যাকে নাজতি এবং বর্তমানের 
আঁ্ভানবেশকে পরাভূত করে শাশ্বত আত্মভাবের আনন্ত্যে তার সত্তা প্রসারত 
হয়।...তারপর, দ্বিতীয় পর্বে তাকে জানতে হবে : তার বাঁহশ্চর জাগ্রৎচেতনা 
সত্তার একটা ক্ষুদ্র অংশ মান্র। তাকে ডুবতে হবে অচিতির পাতালপুরাীতে, 
আলোড়িত করতে হবে অবচেতনা ও আঁধচেতনার অতল গহন, উত্তীর্ণ হতে 
হবে আতিচেতনার উত্তুঙ্গ ভূমিতে । এই সাধনায় তার চিত্তগত-আবিদ্যার 
আবরণ খসে পড়বে ।...সাধনার তৃতীয় পর্বে সে আবিচ্কার করবে : তার 
দেহ-প্রাণ-মনর্পী যন্ত্রকে চালাবার জন্যে তার মধ্যে আরও-কেউ আছে। তার 
প্রকৃতিকে ধরে আছে শুধু এক নিত্য-উপচশয়মান মৃত্যুঞ্জয় জীবাত্মাই নয়, আছে 
এক শাশ্বত 'নির্বকার কটস্থ চচিদাত্মাও। তাকে জানতে হবে. {ক তার চিন্ময়- 
বিগ্রহের উপাদান এবং সেই এষণার ফলে আবিষ্কার করতে হবে অবরসত্তার 
আর উত্তরসত্তার যোগসূত্র ফি- বুঝতে হবে তার আধারের সমস্ত বৃত্ত 
চিৎসন্তার বিলাস মান্ল। এমনি করে তার সাংস্থাঁনক-অবিদ্যার আবরণ খসে 
পড়বে ।.. দাতার আবিজ্কারে ব্রন্দের স্বরূপ তার কাছে অনাবৃত হয়। সে 
দেখে--কালকলনার 'অতশতে আত্মার ক্‌টস্থ প্রকাশ। আবার বিশ্বচেতনার 
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উন্মেষে সেই আত্মাকেই সে দর্শন করে বিশ্বপ্রকৃতি ও সর্বভূতের অধিষ্ঠান 
চিন্ময় পরমার্থতত্বরূপে। ধারে-ধীরে ব্রহ্মের নির্বিশেষ ভাব অথবা অনুভব 
তার চিন্তকে অধিকার করে_সে দেখে আত্মা জীব ও জগৎ তাঁরই 'বাচত্র 
[িভাীতি। তখন তার চেতনা হতে 'ব*বগত অহন্তাবাচ্ছল্ন ও মূলা অবিদ্যার 
আড়ষ্ট বন্ধনও শিথিল হয়ে খসে পড়ে । এমান করে তার আত্মবিদ্যার মাহমা 
কলায়-কলায় পূর্ণ হয়ে ওঠে । তার ছাঁচে জীবনকে ঢালতে গিয়ে তার ভাব 
ও কর্মের সমগ্র ধারাতে ক্রমে একটা গোন্রান্তর এবং রূপান্তর দেখা দেয়। 
ব্যাবহারক আবদ্যার যে-ঘোর তার প্রকৃতিকে আড়ষ্ট এবং পুর্ষার্থকে কুশ্ঠিত 
করেছিল, তার বাঁধন তখন আলগা হয়ে যায়। এমান করে সপ্তরপর্বা আবিদ্যার 
প্রলয়ে তার সম্মুখে খুলে যায় দেবযানের জ্যোতির দুয়ার--সীমত ও খান্ডত 
সত্তার অন্ত এবং সন্তাপ হতে সে উত্তীর্ণ হয় খতম্ভরা অখণ্ডসত্তার নিষ্কণ্টক 
অধিকার ও অক্ষুন্ন সম্ভোগে। 

এই উদয়নের পথে সাধকের মধ্যে জীব জগৎ ও ব্রন্মের আবনাভাবের চেতনা 
পর্বে-পর্বে স্পষ্ট হয়ে ফুটে ওঠে । প্রথমত সে উপলাব্ধ করে : ব্যক্তমধ্য 
দশাতে বিশ্ব ও প্রকৃতির সঙ্গে সে একাকার হয়ে রয়েছে। দেহ-প্রাণ-মন, 
কালের পরম্পরায় জীবভাবের পাঁরণাম, চৈতনভূঁমির অবরপ্রান্তে অবচেতন 
আর পরমপ্রান্তে আতিচেতনা_এদের নিয়ে বিচিত্র সম্বন্ধের যে জালবোনা 
চলেছে, তার সমাম্টফলই তার [শব এবং প্রকৃতি । সেইসঙ্গে এও সে উপলাঁব্ধ 
করে : বিশ্বপ্রকীতির অন্তরালে অথবা তার আঁধচ্ঠানরূপে যে-তত্ব অন্স্যত 
রয়েছে, তার আবেন্টনে ব্রন্দের সঙ্গে সে অবিনাভূত হয়ে রয়েছে। কারণ 
দেশকালাতীত 'নার্বশেষ চিন্ময় যে-আত্মস্বরূপ 'বশবরূপে আভিব্যক্ত এবং 
প্রকীতির ভর্তা, আমরা তাঁকেই ব্রহ্ম বাঁল_অতএব আধচ্ঠানতত্বে অবগাহন 
করে জীবও হয় ব্রহ্বজ এবং ব্রহ্মভূত। নিজেকে তখন সে অনুভব করে 
নার্বশেষ চিদাত্মারূপে- দেখে আত্মবিক্ষেপদ্বারা সে-ই বহুর্পে বিশ্বে 
প্রজাত এবং প্রকৃততে নিগৃহিত হয়েছে ।...দুটি উপলব্ধিতেই নিজের আত্মাকে 
সে সর্বভূতের আত্মারূপে উপলাব্ধ করে। 'বিশবাত্মভাবে এবং ব্রহ্মাত্মভাবে 
সে-উপলাব্ধর দুটি বিভাব ফোটে। 'বিশ্বাত্মভাবে তার অনুভব সাঁবশেষ : 
কেননা জড়ে প্রাণে মনে চেতনায়-__ এককথায় প্রত্যেক বিশবতত্তের যেকোনও 
পারণামে শাক্তর লশলায় তত্ত্বের বিন্যাসে এবং পারিণামের সংস্থানে যত 
বৈচিত্যই দেখা দিক, সেসমস্ত বৌঁচন্রযকে অঙ্গীকার করেই সর্বভূতের সঙ্গে 
সে এক হয়ে রয়েছে। আবার বক্গাকত্সভাবে এই অনুভবই নিার্বশেষ হয় : 
কেননা এক ব্রহ্ম, এক আত্মা, এক চিৎসত্তাই সবার শাশ্বত আত্মস্বরূপ এবং 
তাদের বহুভাঙ্গম বৈচিত্রের উৎস ভোক্তা ও সত্রধার। অতএব বন্দের 
অনুভূতিতেও সে সবার আত্মভূত। এমনি করে অবশেষে সে ব্রহ্ম এবং জগতের 
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আবনাভাবে পেশছয়। কারণ, সে অনুভব করে, নাবশেষ ব্ক্গই সবিশেষ 
জগতে পাঁরণত হয়েছেন, বিশ্বের সমস্ত তত্ব চিৎসত্তার {বিভূতি বা বিসৃঁজ্টি, 
সব ভূতমহেশ্বরের সাঁন্ধনন- ও সংঁবৎ-শাক্তই প্রকৃতিরূপে বিশ্বে লীলায়িত। 
আত্মাবদ্যার পথে ধাপে-ধাপে উঠ্ভতে গিয়ে এমনি করে আমরা সেই পরমতত্তে 
উত্তীর্ণ হই-যাকে জানলে আত্মার আঁবনাভূতরূপে সবাইকে জানা হয়, যাকে 
পেলে সর্বাত্মভাবের নিবিড় উল্লাসে নিজের মধ্যে সবাইকে পাওয়া হয়। 
তেমান এই অদ্বৈতানভবে িশ্বাবিদ্যাও মানুষের চিত্তে একই সত্যার্থ- 
প্রকাশের বিপুল ব্যঞ্জনা ফোটায়। কারণ, বশ্বপ্রকীতিকে শুধু জড় প্রাণ ও 
শক্তির্প বলে ভাবলেও তাদের সঙ্গে মনশ্চেতনার কি সম্পর্ক, তা তাকে 
তাঁলয়ে বুঝতেই হবে। কিন্তু একবার মনের স্বরূপতত্ জানতে পারলে 
বিশ্বের উপরভাসা তত্তুবিচারকে ছাঁড়য়ে আরও গভীরে না ডুবে তার উপায় 
নাই। তখন সে দেখবে : শাক্তর সকল ্রিয়ায়, জড় ও প্রাণের সকল খেলায় 
অন্তর্গ্‌ঢ় ইচ্ছা- ও জ্ঞানা-শীক্তর প্রবর্তনা কাজ করছে। মানুষের জাগ্রতে অব- 
চেতনায় ও আতিচেতনায় ওই একই শাক্তর ললায়ন। অবশেষে জড়বিশ্বের 
মৃন্ময় দেহে একদিন সে তার চিন্ময় দেহকে আবিষ্কার করবে! বিশ্বপ্রকাতির 
পর্বে-পর্বে যে-সর্বাআ্মভাবের 'নাঁবড়তায় তার চেতনা উল্লাসত হবে, তার চরমে 
সে আঁবন্কার করবে 'নাঁখল প্রাতভাসের অন্তরালে এক পরমা প্রকাতির 
স্বর্পসত্য। দেশকালে অভিব্যক্ত হয়েও সে-প্রকৃতি দেশকালের অতীত এক 
চিৎস্বরূপের পরম বীর্য। এ সেই দেবাত্মশাক্ত যাকে আশ্রয় করে আত্মা 
হয়েছেন “সর্বাণ ভূতানি” নার্বশেষ আপনাকে ফুটিয়ে তুলছেন অশেষ 
বিশেষে । অতএব সংপ্রবুদ্ধ চেতনার দৃষ্টিতে বিশ্বপ্রকীতি জড়শাক্ত প্রাণশক্তি 
ও মনঃশাক্তর বৈচিত্র্েই লঈলায়ত নয়-স্বরূপত সে সর্বভূতমহেশবর পরম- 
দেবতার কবিক্রতুর বীর্য, স্বয়ম্ভূ শাশ্বত অনন্তের আত্মভূত চিৎশাক্ত। 
মানুষের সকল জিজ্ঞাসা ছাপয়ে যে-ব্রহ্মাজজ্ঞাসা একাদন একটা অনতি- 
বতনীয় পরম জিজ্ঞাসা হয়ে ওঠে, তার শুরু কিন্তু হয়েছে প্রকৃতিতত্বের 
অস্পষ্ট এষণা হতে- মানুষের নিজের মধ্যে গ্হাঁহত অদস্ট রহস্যের বোধ 
হতে। আধুনিক বিজ্ঞান বলে, ধর্ম বোধের অত্কুর দেখা দেয় অসভ্য মানবের 
দেবত্বের আরোপে। একথা সত্য হলেও, মানবচিন্তের এই আদিম সংস্কারে 
পাই শিশু-কল্পনার অস্ফুট দ্যোতনায় অবচেতনেরই একটা প্রচ্ছন্ন প্রত্যয় । 
মানুষের অক্ঞ্রানাচ্ছন্ন চেতনায় অচিচ্ত্যশক্তির সঙ্গোপন প্রভাব সম্পর্কে একটা 
আকারপ্রকারহশীন অনুভব সণ্চাঁরত হয়েছে। আমরা যাকে অচেতন বলে জানি, 
তারও মধ্যে সে দেখেছে চেতনসত্-সুলভ ইচ্ছা ও জ্ঞানের আভাস। দৃশ্যের 
পিছনে অদশ্যকে, শক্তির যেকোনও লণলায়নে চিৎসস্তার অন্তগ্ঢ় আবেশকে 
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অস্পম্টরূপে সে কল্পনা করেছে-এই তার প্রত্যয়ের তাৎপর্য। বিশদ্ধ 
তত্বৃজ্ঞানের আদর্শে বিচার করলে এই আদম প্রত্যয়কে যাঁদও নিতান্ত ঝাপসা 
এবং পঙ্গু মনে হবে. তবু তার মধ্যে মানুষের হৃদয়-মনের চিরন্তন এষণার 
যে-র্পাঁটি ফুটে উঠেছে, তার সত্য ও সার্থকতাকে কিছুতেই অস্বীকার করা 
চলে না। আমাদের সকল জিজ্ঞাসা এমন-কি বৈজ্ঞানিক িজ্ঞাসারও শহর? 
হয় নিগূঢ় সত্যের অক্জ্রানাচ্ছল্ন অস্পম্ট অনুভব হতে । আবদ্যার কুহোলকার 
স্তিমিত দৃম্টি দিয়ে আমরা প্রথম দেখি সত্যের কণ্চুকাবৃত ছদ্মরূপ, তারপর 
ধীরে-ধীরে চোখের সামনে ভেসে ওঠে তার জ্যোতির্ময় আলেখ্য। মানুষ 
যখন নারায়ণকে নরের রূপে কল্পনা করে, তখনও স্-আরোপে থাকে এই 
সত্যের স্বীকৃতি যে, নারায়ণেরই স্বরূপতত্তের 'পরে রয়েছে নর-স্বরূপের 
1নর্ভর, বিশবানাথখল এক অখণ্ডচেতনারই অখণ্ডাবগ্রহ। নরের অপূর্ণতার 
মধ্যে আছে নারায়ণেরই মর্তযাবসৃম্টর সাম্প্রাতক পূর্ণতার পারচয় এবং আজ 
নরের আধারে যা অপূর্ণ নারায়ণের স্বরূপে রয়েছে তারই পরম পূর্ণতা । 
নর যে সবন্ত নিজেকে দেখে এবং নিজেরই উপাসনা করে নারায়ণরূপে-_ এও 
সত্য। কিন্তু এখানেও দোঁখ, তার অন্ধ আঁবদ্যা হাতড়ে-হাতড়ে অবশেষে এই 
গভীর সত্যের অস্পষ্ট ছোঁয়া পেয়েছে : তার সত্তা আর ব্রহ্মসত্তা এক, এখানে 
পড়েছে ওখানকারই খণ্ডিত প্রাতচ্ছবি। অতএব নিজের বৃহৎ স্বরৃপকে সর্বত্র 
আঁবচ্কার করার অর্থ হল রহ্গকে সর্বত্র দর্শন করা, আর এই. দর্শনই তাকে 
নিয়ে যাবে নিখিলের স্বরৃূপসত্যের তোরণদ্বারে। 

আপাতিক বোঁচত্রয ও বিরোধের পিছনে রয়েছে একের সুর_এই হল 
মানুষের ধর্ম ও দর্শনে প্রস্থানভেদের মর্মকথা। প্রত্যেক ধর্মে ফুটেছে 
অখন্ড অনাদি সত্যের একটা ইঙ্গিত বা প্রাতরৃ্প, এক অনন্তাঁবাঁচত্র মাহমার 
একটি বিশেষ বিভাব। কত বাচত্র রূপেই-না মানুষ সেই একের পরিচয় 
পেয়েছে। কখনও জড়বি*বকে সে অস্পম্টভাবে পরমদেবতার কায়ারূপে 
দেখেছে, প্রাণকে তাঁর নিঃশ্বাসতের বিরাট ছন্দ বলে জেনেছে, বিশ্বের সব- 
কিছুকে ভেবেছে এক বিরাট মনের ভাবনা, অথবা সবার অন্তরালে এক মহত্তর 
স-ক্ষ্মতর চিৎসত্তার নিগ্ঢড আবেশকে বি্ব-বিসৃম্টির অভাবনীয় উৎসরূপে 
অনুভব করেছে ।...কখনও ঈশ্বরকে সে আঁবামশ্র অচিতি বলে কল্পনা করেছে। 
আবার কখনও তাঁকে জেনেছে অচেতন বিশ্বের মূলে এক পরমচেতনার্পে। 
বৈরাগ্যের তীব্রসংবেগ পৃথিবীর সকল মায়া কাটিয়ে দেহ-প্রাণ-মনের প্রলয় 
ঘাঁটয়ে ঝাঁপ দিয়েছে সে আতিচেতনার অনপাখ্য স্বরৃপসত্তায়। অথবা ভেদ- 
ভাবকে নাঁজত করে অনুভব করেছে-তাঁনই যুগপৎ চেতনায় ও আঁত- 
চেতনায় বিলসিত, এবং জাীবনসাধনায় এই পরমদর্শনের উদার সত্যকে নিঃ- 
শঙ্কাঁচত্তে বরণ করে নিয়েছে ।...কখনও মানুষ তাঁর বিশ্বাবিগ্রহের উপাসনা 
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করেছে হিরণ্যগর্ভ বিরাট পুরুষরূপে। আবার কল্পনাপোঢ় প্রত্যক্ষবাদের 
দোহ।ই দিয়ে কখনও যদ ঈশ্বরকে শুধু বিশ্বমানবের বেস্টনীতে সে সঙ্কুচিত 
রেখেছে, তেমনি তাঁকে আরেক ঝটকায় বিশ্ব ও প্রকৃতি হতে পাঠিয়েছে দূর- 
নর্বাসনে- দেশকালাতত অক্ষরতত্বের সর্বনাশা অনুভবের উল্মাদনায়। 
কখনও-বা মানুষ তাঁর মধ্যে নিজেরই বিচিন্ত সুন্দর বা বিস্ফারিত অহমিকার 
আরাতি করেছে, তাঁতে আরোপ করেছে তার ঈপ্সিত গুণ ও মাঁহমার অখণ্ড 
সমাবেশ, অথবা তাঁর 'দব্যবিভূতিকে প্রকট দেখেছে লোকোত্তর শাক্ত প্রণীত 
কান্তি সত্য খত ও প্রজ্ঞার চিন্ময় অনুভবে ।...কখনও তার কাছে তান বি*ব- 
প্রকতির ভর্তা, জগতের পতা ও ধাতা। কখনও 'তানই প্রকাতিস্বরূপা-_ 
জগন্মাতা, অথবা নাখলের চিত্তচোর_বশবজনের প্রাণের বধু । কখনও-বা 
নাখলকর্মের অল্তর্যামশ নিয়ন্তার প্রাণধান নিয়ে কর্ম যোগে চলেছে তাঁর উপা- 
সনা।...আদ্বতীয় একে*বরের কাছে মানুষ যেমন ঢেলেছে তার প্রাণের নাতি, 
তেমান লুটিয়ে পড়েছে তাঁর বহধাঁবাঁচত্র দেবমাহমার বোৌদমূলে। অবতার 
দেবমানবরূপে তাঁর চরণে অঞ্জাল দিয়েছে যেমন, তেমান আবার বিশবমানবের 
বগ্রহে এক পরমদেবতার অর্চনা করেছে । অথবা সম্বৃদ্ধ চিত্তের উদার 
ভাবনায় বিশ্বের সব‘প্র অনুভব করেছে সেই একেরই অখণ্ডসত্তা--যাঁর আবেশ 
তার চেতনায় কর্মে ও জীবনে এনেছে বিশবভূুতের সঙ্গে তাদাত্ম্যের পরম প্রত্যয়, 
অনন্ত দেশে ও কালে যা-কিছ আছে তার সঙ্গে তাকে যোগযুক্ত করেছে, 
প্রকীতির চিৎ অচিৎ সকল শক্তির অনুভবকে তার চেতনায় ফ্াট্য়েছে আত্ম- 
শাক্তর বিলাসরৃ্পে 1...এমাঁন করে মানুষ যে-পথ ধরেই চলেছে, পথের শেষে 
পেয়েছে সে একই পরমসত্যের অনুভব। কেননা এসবই তো সেই 'িল্ময়- 
আনন্ত্যের বিচিত্র বিভূতি-যাঁর দিকে ধাবিত হয়েছে নাখল চিত্তের সকল 
এষণা। বশ্বের সবই সেই পরম অদ্বয়তত্ত যখন, তখন মানুষের সাধনায় 
স্বভাবতই অন্তবিহীন বোৌচন্র্য দেখা দেবে। এমাঁন করে ববাঁচন্রভাবে না 
জানলে সর্বতোভাবে তাঁকে জানা যাবে না বলেই তো তাঁর আরাতির এই বিপুল 
আয়োজন। কিন্তু জ্ঞানের তুঙ্গতম শৃঙ্গে আরুঢ় না হলে কি তার সর্বতো- 
ব্যাপ্ত অদ্বৈতরূপাঁটি কেউ চিনতে পারে? সবার উপ্চুতে থেকে সবচাইতে 
বড় করে দেখাই হল চরম প্রজ্ঞদৃজ্টি-কেননা তখন অনুভবের এক চরম ক্ষেপে 
ধরা পড়ে সকল বিচিত্র জ্ঞানের অনন্য এবং উদার রহস্য। [বিজ্ঞানী তখন 
দেখেন : সমস্ত ধর্মের অভিযান এক পরমসত্যের দিকে, সকল” দর্শনে একই 
চরমতবের বান ভুমি হতে দশনিজনিত প্রস্থানের বৈচিতা, এক পরা বিদ্যার 
সমস্ত বিদ্যার পাঁরসমাপ্ত। হীন্দ্রয় দিয়ে মন দিয়ে অতীশীন্দ্রিয় অনুভব 'দিয়ে 
আমরা যে-তত্তবকে খুজছি, তার সর্বতোমুখ সম্যক অনুভবটি ফোটে_ যখন রন্ধ 
জীব জগৎ, এবং জগতের সব-কিছুকে একাত্মক বলে জানি। 


৭০২ দিব্-জীবন 


ব্রহ্মই চিন্ময় পরমতত্ত্-কালাতাঁত আত্মা হয়েও তিনি কালাত্মা। তান 
প্রকৃতির ভর্তা, বিশ্বের শ্রষ্টা এবং আধার, সর্বভূতে অনস্য্যত থেকে সর্ব 
জীবের উৎস এবং পরম অয়ন- এই হল মানুষের ব্রহ্মানূভবের চরমকোটিতে 
অনুত্তর সত্যের পরম পাঁরচয়। এই 'নার্বশেষ ব্রহ্ম আবার অশেষ বিশেষে 
আপনাকে রুপায়িত করেন, 'িন্মান্রস্বরৃপ হয়েও বিশবমন বিশ্বপ্রাণ ও বশ্ব- 
জড়ে তাঁর বিরাট বিগ্রহ রচনা করেন। মহাপ্রকৃতি তাঁর শক্তস্বর্পা বলে 
তার সকল 'বিস্বাম্টতৈ ফোটে তাঁর চিদাত্মস্বরূপের বিচিত্র বিভাবনা- সান্ধিনন- 
শাক্তর আধারে সংাবংশাক্তকে উপলক্ষ্য করে হনাদনীশাক্তর উল্লাসরূপে। এই 
বিজ্ঞানের তপস্যা । বিশ্ববিদ্যার সঙ্গে যোদন ব্রহ্মাবদ্যার পূর্ণ যোগ ঘটবে, 
সেইদিন তার এ-তপস্যার সিদ্ধি । পরব্রহ্মের এই সত্যই বিশ্বচক্রের নাভি--এ 
তার প্রাতিষেধ বা নিরাকৃতি নয়।...তাঁর স্বয়ম্ভূ-সত্তাই ধরেছে সম্ভূতির রূপ। 
আত্মারূপে তিনিই হয়েছেন বিশ্বের সব-কছ__আত্মারূপে তিনিই সর্বভূতের 
শাশ্বত কাঁলকস্বরূপ। এই অনুভব আমাদের চেতনায় সোহহংমন্তে জলে 
ওঠে। বিশ্বের শাক্ত সেই স্বয়ম্ভ সন্মান্রের িন্ময়ী মহাশাক্ত। এই শাক্তর 
[বিলাসে রিশ্বপ্রকীতিতে আত্মর্পের অগাণত বিভাবনায় তিনি আপনাকে বিভা- 
{বত করছেন। আবার প্রত্যেক ব্যম্টিরূপে বিশ্বোত্তীর্ণ ও বিশবাত্মক মাহমার 
আবেশকে অব্যাহত রেখেই আধারে তিনি ঢেলে দেন আত্মসন্তার সবখানি। 
তখন একের মধ্যে, সবার মধ্যে, সবার সঙ্গে একের অন্যোন্যসঙ্গমে তাঁর নিত্য- 
সদ্‌ভাব ও অকুণ্ঠ বীর্যের রসোল্লাস অনূভূত হয়। তাঁর দিব্যপ্রকাঁতর এ- 
বিভূতি তাঁর স্বরূপসত্যের আরেকাঁদক। ব্রক্মাধন্ঠিত ও শক্ত্যাশ্রীত জীবের 
অখণ্ড আত্মাবদ্যার সাধনা একেই লক্ষ্য করে চলেছে।...পূর্ণ ব্র্ষবিদ্যা, পূর্ণ 
আত্মবিদ্যা ও পূর্ণ শক্তবিদ্যা-এই তিনটি বিদ্যার ভ্রিবেণীসঙ্গমে রয়েছে 
জীবের পরমপুরষার্থাসাদ্ধর মহাতীর্৫। এরই মধ্যে আমরা খঃজে পাই 
1ব*বমানবের অক্লান্ত সাধনার বৃহৎ ও পাঁরপূর্ণ তাৎপর্য। মান্‌ষের প্রবৃদ্ধ 
চেতনায় যখন ব্রহ্ম আত্মা ও প্রকতির আঁবনাভাবের আভাস ফুটবে, তখনই 
তার পূর্ণাসাঁদ্ধর সম্ভাবনা সনিশ্চত হবে, বৃহৎসামের সরমূর্ঘনা তার 
আধারে ঝগকৃত হবে। এই হবে তার সত্তার লোকোত্তম ও মহত্তম ভূমি, তার 
দিব্যচেতনা ও 'দিব্জীবনের পরমা স্থাত। এই মহাভুূঁমর সৃচনাতেই তার 
জাবনে স্ফুটিত হবে আত্মজ্ঞান জগতজ্ঞান ও ব্রহ্মজ্ঞানের পথে উত্তরায়ণের 
আঁদাবল্দ। 


অষ্টাদশ অধ্যায় 
উত্তরায়ণের পথে- উদয়ন ও সমাহরণ 


যং সানোঃ সান মোর;হৎ ভাঁদন্দ্রো অর্থং চেততি...॥ 
হাখ্বেদ ১।১০।২ 


যখন সান; হতে সানূতে আরোহণ করে সে...তখন ইন্দ্র তাকে দেন তার সেই 


লক্ষ্যের চেতনা । 
_ধাখ্বদ (১।১০।২) 


দ্বিমাতা হোতা বিদথেষ; সমল-ম্বগ্রং চরতি ক্ষতি বধনঃ ॥ 


ধাগ্বেদ ৩1৫1৭ 
দুটি মাতা তাঁর-বিদ্যার 'সাঁদ্ধতে সম্রাট তিনি; অগ্রভূমিতে কবেন বিচরণ, বাস 
করেন উধর্মূলে। 
কগ্বেদ (৩1৫৫৭) 
পৃথিব্যা অহমনদচ্তপক্ষমারহমষ্তারক্ষাপ্দিবমারহম্‌। 


দিবো নাকস্য পঙ্ঠান্‌ প্বজের্যোতরগামহম ৷ 
ঘজুবেদ ১৭1৬৭ 


পাথবী হতে উত্থিত হয়ে আমি অন্তারক্ষে করলাম আরোহণ; অন্তারক্ষ 
হতে উঠলাম দ্যলোকে; দ্যলোকের প্ঠ হতে স্বজের্টাতিতে গেলাম আমি 1* 
_যজবেদি (১৭৬৭) 


পার্থবপ্রকৃতি বি*শবপারণামের কোন্‌ পর্বে এসে আজ দাঁড়িয়েছে এবং 
কোন চরম লক্ষ্যের দিকে তার অভিযান উদ্যত বা সম্ভাঁরত হয়েছে, এতক্ষণে 
তার একটা যথাসম্ভব স্পষ্ট ধারণা আমরা পেয়েছি। এইবার আমাদের বুঝতে 
হবে : পারণামের কোন্‌ সূত্র ধরে কি রীতিতে আজ প্রকাতি তার বর্তমান 
স্থাতিতে এসে পেশছেছে। আবার, হয়তো-বা ওই রাঁতির একটুখানি হের- 
ফের করে পরিণামের চরম পর্বে মনোময়ী অবিদ্যার কবল হতে কি করে সে 
আতমানসণ চেতনা ও সম্যক-বিজ্ঞানের পরমভূঁমিতে উত্তীর্ণ হবে ।...আমরা 
দেখেছি, বি*বশাক্তির সামান্যাবধানের মধ্যে নিয়াতকৃতনিয়মের একটা বাঁধান 
থাকে, কেননা তার মূলে আছে বস্তুর স্বভাবসত্যের. প্রবর্তনা। সত্যের তত্ব- 
ভাবের কোনও বিপর্যয় ঘটে না, যাঁদও তার কৃতিতে দেখা দেয় অবান্তর 
বৈচিত্রের প্রাচুর্য-_এ আমাদের অজানা নয়। একটা কথা গোড়াতেই স্পষ্ট : 


জগ্‌দব্যাপার যখন অশ্লময় আঁচং হতে প্রকৃতির চিন্ময় পরিণামের খেলা, অর্থাৎ 
এখানে জড়কে আধার করেই যখন চিৎস্বরূপ পর্বেপর্বে আপনাকে রূপায়িত 


* এখানে আছে চারটি ভূমির কথা £ জড় প্রাণ শুদ্ধ-মন ও আতমানস। 


৭098৪ দব্য-জীবন 


করছেন, তখন এই রূপায়ণের মধ্যে একটা 'ন্রপবণ প্রগাতির ছন্দ দেখা দেবে। 
জড় রূপের ক্রমক পরিণমনে আধারের ক্রমস্ক্ষম ও জল রূপায়ণ, যাতে 
তা উপচীয়মান চেতনাসংহাতর সুক্ষঘ্াতিসূক্ষম এবং সমর্থ প্রবৃত্তির জাঁটলতাকে 
স্ব্ছন্দে বহন করতে পারে-এই হল চিন্ময়পারণামের একান্ত অপাঁরহার্য 
অন্নময় ভান্ত। তারপর এই ভিত্তির পরে দেখা দেবে পর্বে-পর্বে চেতনার 
একটা উধর্বপরিণাম বা উদয়ন-ন্রামক উল্মেষের উৎসার্পণী কম্বুরেখার 
আকার 'িয়ে। পাঁরশেষে উধর্বভূমিতে আরোহণ করবার সময় অবরভূমির 
উল্মোষত তত্ত্বকে আত্মসাৎ করে তার অজ্পাবস্তর রূপান্তর ঘটানো, যাতে সমগ্র 
আধারে এবং প্রকৃতিতে একটা নবজন্মের দ্যোতনা ও অভিনব সম্মহরণের এঁশবর্য 
জাগে-এই হল প্রগাঁতির তৃতীয় পর্ব, যাকে ছেড়ে 'দলে প্রকৃতিপারণামের 
কোনও সার্থকতাই থাকে না। 

এই ন্রিপর্বা পাঁরণামের ফলে আঁবদ্যাশাক্তি বিদ্যাশাক্ততে রূপান্তারত 
হবে, জীবনের মর্মমূলে নাহত অচিতির জায়গা দখল করবে পূর্ণচেতনার 
পার্ণমাআজ যার জ্যোৎস্নাসুধায় আমাদের আঁতচেতন ভূঁমই প্লাবিত 
শুধু । নবোন্মেষিত তত্ত্বের জারণাশাক্তর ফলে উদয়নের প্রত্যেক পর্বে পূর্ব- 
প্রকীতির একটা আংাঁশক বপাঁরণাম দেখা দেবে । আঁচাতি পাঁরণত হবে অর্ধ- 
চেতনা বা আবদ্যার আলো-আঁধারিতে-যার মধ্যে ক্রমে জ্ঞান এবং শাক্তর 
আকৃতি উদ্বেল হয়ে উঠবে। কিন্তু এর মধ্যে উদয়নের বিশেষকোনও পর্বে 
আধারের নবীন নিয়ল্তারূপে অচিাতি ও অবিদ্যার জায়গায় দেখা দেবে 'বদ্যাতত্ত 
বা খতময় চেতনার 'িনরাবরণ দব্যাত-মূল্ময়ী প্রকৃতি হবে চিল্ময়ী। আচাতির 
পাঁরবেশে প্রকৃতির সম্মত পারণাম হল জীবনের আঁদপর্ব। তার মধ্যপর্ 
আবদ্যাকৃত পাঁরণাম। কিন্তু অন্ত্যপর্বে খতম্ভরা চেতনায় চৎসত্তার প্রমুক্ত 
ঘটবে। তখন 'বিদ্যাশাক্তকে আশ্রয় করে চলবে আধারের 'চিন্ময়পারণাম । আজ 
পযন্ত প্রকৃতিকে পারণামের এই ধারা অনুসরণ করে চলতে দেখোছ। প্রগতির 
ভাবষ্যধারাও যে এর অনুরূপ হবে, চারদিকে তার প্রচুর 'নিশানা ছড়ানো 
আছে। যা ফুটবে, প্রথমে তা বীজরূপে নিগৃহিত হবে। তারপর সেই বীজ- 
ভাবকে 'ভাঁত্ত করে ভীল্মষন্ত অন্তর্গঢ় শাক্তর চাপে দেখা দেবে উদয়নের 
কতগুলি দ্বন্দ্বসঙকুল পর্ব। এবং অবশেষে পরমা শাক্তুর উন্মেষে উধর্তভূমির 
দ্তরগুলি দ্বন্বহীন স্বাচ্ছন্দ্ের ললায় ফুটে উঠবে। প্রকৃতির উত্তরায়ণের 
মানাচন্র এই । 

আরও স্পষ্ট করে বাঁল। প্রকৃতিপাঁরণামের গোড়াতে পূর্বাসম্ধ একটা 
মৌলিক সত্ত্ব বা উপাদান মানতে হয়, যাকে আশ্রয় করে তার অন্তদ্তলে সংবৃত্ত 
কোনও-একটা বিশেষ তত্ব স্ফুরিত হবে। এই অভিনব তত্বটি মৌলিক তত্তবে 
অন্তর্গঢ় না থেকে আগন্তুকও হতে পারে। কিন্তু তাহলে তার মধ্যে 
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খানিকটা ধর্মীবপারণাম ঘটা আশ্চর্য নয়, কেননা এক্ষেত্রে আধারশাক্ত প্রবল 
বলে মৌলিক তত্ত্বের বাঁহরগ্গ যা-কিছ তার এলাকায় ঢুকবে, তাকে সে আপন 
স্বভাবের রঙে খানিকটা ছহপিয়ে নেবেই। এমন-কি এ যাঁদ অকল্প্য-পারণামও 
হয়, অর্থাৎ পাঁরণামের প্রত্যেক পর্বে ষাদ এমন অকাম্পিত বিভাঁতর আঁবর্ভাব 
ঘটে, যা উপাদানতত্তের সহজাত ধর্ম ছিল না কিন্তু বাইরের আঁতাঁথ হয়েও 
আজ ঘরের লোকের মত তার অঙ্গীভূত হয়ে গেছে, তাহলেও প্রকৃতিপারণামের 
মূল রীতির কোনও বিপর্যয় হবে না--অর্পাৎ আতাথর গায়েও ঘরোয়া গন্ধ 
কতকটা হবেই। কিন্তু আধারে আভিনব যে তত্ব 'ি 'বভাঁতির স্ফুরণ হবে, 
সে যদি আগেই অসংহত বা অব্যক্ত অবস্থায় তার মধ্যে সংবৃত্ত থেকে থাকে, 
তাহলেও উন্মেষকালে আধারতর্তের স্বভাব ও ধর্মের দ্বারা অজ্পাবস্তর অনু- 
রঞ্জিত তাকে হতেই হবে। কিম্তু এ-অন্রঞ্জন একতরফা হবে না- কেননা 
আধারতত্তের মধ্যে উাল্মষন্ত তত্ও আপন বীর্য ও স্বভাবের প্রোত 'নাষক্ত 
করবে এবং তাতেও, তার খানিকটা বিপারিণাম ঘটবে ।...এক্ষেত্রে অন্যোনা- 
বিপারণাম ছাড়া আরেকটা ব্যাপার ঘটতে পারে। প্রকাঁতিপারণামের উধের্বে 
উীন্মিষন্ত তত্ত্বের নিত্যাস্থাতির একটা ভূমি থাকতে পারে, যেখানে অক্ষম 
মাহমায় সে প্রাতিষ্ঠিত। এই স্বধাম হতে শাঁক্তপাতের দ্বারা আভনব তত্বাটি 
আধারকে যাঁদ কবাঁলত করতে চায়, তাহলে তার পক্ষে আধারের মুখ্য উপাদান 
বা নিয়ন্তা হওয়াও কিছ আশ্চর্য নয়। তখন সে ঘরের লোকই হ’ক আর 
আঁতাঁথই হ’ক, যে-ভাঁমতে সে বাসা বাঁধবে, তার চেতনা ও ক্রিয়ার মধ্যে পর্যাপ্ত 
অথবা আমূল রৃপাল্তর সে আনবেই। কিন্তু যে আধারতত্বকে সে আত্ম- 
পাঁরণামের মাতৃকারূপে বেছে নিয়েছে, তার ধর্মে-কর্মে কতখানি বিপর্যয় 
বা বিপারণাম ঘটবে, তা নির্ভার করবে আভনবের নিরুঢ় সামর্থের সংবেশের 
পরে। অনাঁদ সল্মান্রের ্বরুপবীর্য না হয়ে সে যাঁদ কেবল তার জন্য ধর্ম 
বা সাধন বীর্য হয়, তাহলে আধারের আমূল রূপান্তর ঘটানো যে তার 
সাধ্যাতত হবে, একথা বলাই বাহুল্য । 

এখানে দেখছি, প্রকৃতির পরিণাম শুরু হয়েছে জড়বি*বকে আশ্রয় করে। 
জড়ই হল এখানকার আধার, পূব্য উপাদান ও পূৃর্বাসম্ধ 'নামত্তসামান্য। মন 
আর প্রাণ উন্মেষিত হয়েছে এই জড়ের বুকে । , কিন্তু তাদের ক্রিয়াশাক্তি 
সীমিত ও বিকৃত হয়ে দেখা দিয়েছে, কেননা প্রত পদেই জড়ধাতুকে তাদের 
সাধনর্পে ব্যবহার করতে হয়েছে এবং জড়প্রকৃতিকে আপন ছীঁচে ঢালবার 
চেষ্টা করেও তার শাসনের বাঁধন থেকে কোনকালেই তারা মুক্তি পায়ানি। জড়- 
ধাতুর অনেকটা রূপান্তর তারা ঘটিয়েছে, কেননা তাদের ছোঁয়া পেয়েই জড়- 
ধাতু প্রথম হয়েছে জীবন্ত ধাতু, পরে হয়েছে চেতন ধাতু । জড়ের অসাড়তা 
স্থাণৃত্ব ও অচেতনাতে তারা চেতনা বেদনা ও প্রাণনের স্পন্দন এনেছে। কিন্তু 
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তাতেও কি জড়ের আমূল রূপান্তর সিদ্ধ হরেছে ? জড়কে তারা একেবারে 
প্রাণময় চিন্ময় করতে পারোন। তাই জগতে প্রাণপ্রকৃতির উন্মেষ ব্যাহত 
হয়েছে মৃত্যুর দ্বারা, উল্মিষল্ত মনের মধ্যে পড়েছে জড় এবং প্রাণের স্পষ্ট 
ছাপ। মন স্বচ্ছন্দে পাখা মেলতে পারে না, কেননা তার মূলে আছে আঁচাঁতর 
টান, আছে আবিদ্যার বেড়াজাল । প্রাণশাক্তর স্বৈরাচার তাকে তাড়িয়ে ফেরে 
আপন প্রয়োজনে, জড়শক্তি তাকে যন্ত্রের শামিল করে তোলে-অথচ তাকে 
ছেড়ে আত্মপ্রকাশের সাধ্যও তার নাই। এতেই প্রমাণ হয়, মন ক প্রাণ কেউ 
আদ্য সৃম্টিশাক্ত নয়। পাঁরণামের লীলায় তারা জড়েরই মত পরম্পারত ও 
শ্রেণীকৃত অবান্তরসাধন মান্। আদ্যশাক্ত জড়শাক্ত না হলে তাকে খুজতে 
হবে প্রাণ ও মনেরও ওপারে । কেননা একটা গৃহাহিত গভীর তন্ত কোথাও 
আছেই- এখনও প্রকাতিতে যার রূপায়ণ প্রত্যাশার বিষয় মান্র। 

সৃষ্টি বা পারণমের মূলে একটা আদ্যশক্তর প্রেষণা রয়েছে- একথা 
অনস্বীকার্য । কিন্তু জড় বিশ্বের আদ্যধাতু হলেও আদ্যশাক্তকে কোনমতেই 
আচৎ জড়শাক্ত বলা চলে না, কেননা তাহলে বিশ্ব প্রাণ বা চেতনার স্থান হবে 
কেমন করে? অচিাতি হতে চেতনার উন্মেষ অথবা নিষ্প্রাণ শাক্তবেগ হতে 
প্রাণের উন্মেষ একটা অসম্ভব কল্পনা মান্র। আবার প্রাণ অথবা মনও যখন 
বিশ্বের মূল তত্ত্ব নয়, তখন এক 'নগৃঢ় চিৎশাক্তকেই 'ব*বাঁবধান্রী আদ্যা শাক্ত 
বলে মানতে হবে। তার চিদংশ হবে প্রাণচেতনা ও মনশ্চেতনার চাইতেও বৃহৎ, 
আর তার শক্ত্যংশ হবে জড়শাক্তর চেয়েও মৌলিক। মনের চাইতে সে বড়, 
তাই তাকে বলব আতমানস চাতিশাক্ত। আবার বিশ্বের রুপধাতু হয়েও 
জড় যখন জড়াতিরিক্ত কোনও স্বরৃপধাতুর বীর্য, তখন তাকে চিংস্বরূপের 
বধ” বলেই মানতে হবে কেননা চিৎসত্ুই সর্বভূতের পরম সত্ত্ব ও চরম ধাতু । 
মন আর প্রাণশাক্ততেও িসক্ষার বীর্য আছে। কিন্তু তাতে প্রথম প্রোতির 
অবন্ধ্য সামর্থ্য নাই বলে তার ক্রিয়া গৌণ এবং খণ্ডিত। তাই দেখি, প্রাণ ও 
মন যে কেবল আধারের জড়ধাতুর শাসন মেনে চলে তা নয়, তার সত্ব ও শাক্তর 
যথেষ্ট বিপাঁরণামও ঘটায় । কিন্তু তাহলেও এই বিপারণাম এবং প্রশাসনের ধারা 
ও পরিমাণ সর্বাধিবাস ও সর্বাধার চিৎ-পুরুষের ঈশনায় নিরূপিত হয়। তাঁর 
মধ্যে রয়েছে যে গূহাহত অল্তজ্র্যটোত, আতমানসের যে-প্রবেগ, 'বিজ্ঞানশাক্তর 
যে রহস্যময় প্রবর্তনা, আত্মবিদ্যা ও সর্বাবদ্যার যে অবাঙ্মনসগোচর এঁশ্বর্য - 
প্রাণ ও মনের লীলায়নের কান্ডারী হয় সে-ই। অতএব আধারের পূর্ণ 
রুপান্তর ঘটতে পারে একমান্র চিৎ-পুরূষের স্বধমের অকুণ্ঠিত স্ফুরণে। 
তাঁর আতমানস বা বিজ্ঞানঘন স্বরূপবীর্যঘ জড়ে অনপ্রাবিষ্ট হয়ে সহস্রদল 
মাহমায় ফোটে যখন, তখনই রৃপাল্তরাসাদ্ধ পূর্ণায়ত হয়। তখন মনোময় 
পুরুষকে সে করে আতমানস “অমানব পুরুষ’, অচেতনকে করে সচেতন, 
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অন্নময় আধারকে করে চিদ্‌ঘন বিগ্রহ, বজ্ঞানঘন চেতনার জ্যোতঃপ্লাবনে 
আমাদের প্রাকৃত সত্ত্ব ও প্রকৃতির পাঁরণমনের রশীতিতে ঘটায় আমূল রূপান্তর 
একেই বাল িৎপ্রকাশের চরম পর্ব। অন্তত এখান হতেই শুরু হয় গোত্রান্ত- 
রত প্রকৃতির নব পাঁরণামের তপস্যা-ষা আঁবদ্যাশাক্তকে 'বদ্যাশাক্ততে এবং 
আচাতির মূলকে বিজ্ঞানধাতুতে পরিবারতত করে। 

জড়াঁবশ্বে চিৎসন্তার এই ক্রমিক আত্মোন্মলনে যে পাঁরণামের ধারা 
আবাঁভত হয়ে চলেছে, প্রত পদে তাকে একটা বিষয়ের হিসাব রেখে চলতে 
হয়। জড়পাতুর রূপায়ণ ও ক্রিয়ার মধ্যে চিৎশাক্ত যে নিজেকে সংবত্ত করে 
রেখেছে, একথা ভুললে তার চলে না। আধারে সংবৃত্ত ও নিগহত চেতনা 
এবং শাক্তকে জাগয়ে তুলে তার উত্তরায়ণের আভযান শুরু হয়। তারপর 
তত্তে-তত্তে চক্রেচক্রে চলে গৃহাহিত িববীর্যের সমূদ্ধতর উদয়ন। কিন্তু 
শক্তির উধর্বসংন্রমণে তবুও অনেক জটিলতা থাকে । উত্তারের পথে প্রত্যেকটি 
চক্রে বা ভূমিতে ক্রিয়াশাক্তর ধর্ম কি বেগ 'নর্পত হয় শুধু তার স্বধামোচিত 
শুদ্ধধমের স্বচ্ছন্দ প্রোতি বা স্বভাবধর্মের তীব্রসংবেগ দ্বারাই নয়। তার 
সঙ্গে জাঁড়য়ে থাকে চিন্ময় শাক্তর বাহনরুপন ম্‌ন্ময় আধারেরও খাঁনকটা 
প্রভাব। 'চংশাক্তি জড়কে কতখানি বশে এনেছে, িৎসত্বের কতটুকু সিদ্ধি 
জড়ের মধ্যে নিরগকুশ প্রাতিষ্ঞা লাভ করতে পেরেছে- এককথায় 
জড়ের ঘরে চিংশক্তির মর্যাদা কতখানি, তারও পাঁরমাণ দেখে বিচার করতে হয় 
আধারের চিন্ময় রূপান্তর সহজ হল 'কনা। এইজন্যই 'চিৎশাক্তর সার্থক 
প্রবৃত্তির বেলায় দেখ, দ্যাদকের হিসাব 'মালয়ে তার কাজ চলছে। একাঁদকে 
রয়েছে উধর্তপাঁরণামের বশে চিৎ-প্রকাশের একটা নিশ্চিত বরাদ্দ_এই হল 
তার জমার দক; আর খরচের দিকে আছে উন্মিষিত চিংশক্তির 'পরে অচিতির 
প্রভাব, কেননা এখনও অঁচাতি তাকে নাগপাশের আড়ম্ট বন্ধনে জড়িয়ে আছে, 
তার প্রকাশকে অন্ধশাক্তর দ্বারা আচ্ছন্ন অন্বিদ্ধ এবং স্তিমিত করে রেখেছে। 
তাই দৌখি, চিৎসত্তের শক্তি হয়েও প্রাকৃত মন তার শযদ্ষস্বভাবের স্বাতল্ল্য 
পায়নি-আচাতির আবেম্টনে সে অনচ্ছ এবং কুঁণ্ঠিত। তবু অন্ধতামসকে 
বিদারণ’ করে জ্ঞানের আলো ফুটিয়ে তোলবার জন্যে তার বিরামহীন তপস্যা 
চলেছে। বাস্তাবক সব-কিছুই নির্ভর করছে চেতনার কতখানি সংবৃত্ত আর 
কতখানি বিবৃত্ত, তার 'পরে। অচিৎ জড়ে চেতনাকে দেখি পূর্ণসংকৃত্ত; তার- 
পর জড়ের আধারে প্রাণের প্রথম উন্মেষে চিত্তহীন জাবের আঁব্ভর্গবে তাকে 
দোল খেতে দোখ আঁচৎ সংবৃত্তি আর সাঁচং 'বিবৃত্তর মধ্যে। তারও পরে দোখ 
তার জাগ্রত পাঁরণাম--জাঁবদেহে বন্দী মনের সব্কীর্ণ ও কুশ্ঠিত প্রচারে । 
সবার শেষে, চেয়ে আছ তার অন্তিম পাঁরণামের দিকে, যখন মনোময় সন্ত ও 
প্রকৃতির স্থূল বিগ্রহেই জাগবে আঁতমানসের সমপ্রবৃদ্ধ চেতনা । 
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চিৎপরিণামের প্রত্যেক পর্বে তারই প্রাতরূপ এক-একটি ভূতগ্রাম দেখা 
দেয়। একে-একে আঁবর্ভৃত হয় শুদ্ধজড়ের বিগ্রহ ও জড়শাক্ত, ডীদ্ভদ, পশু, 
পশুপ্রায় মানুষ, পুরা মানুষ, অজ্প-ীবস্তর পারণত িজ্ময়-সত্ব। কিন্তু 
পরিণামের ধারা আবচ্ছেদ বলে তাদের মধ্যে দুস্তর ব্যবধান কোথাও নাই। 
তাই পূর্কাণ্ডকে আত্মসাৎ করে দেখা দেয় প্রগাঁত বা রূপায়ণের উত্তরকান্ড। 
এমনি করে পশুর দ্বারা কবাঁলত হয় সজীব এবং অজাীব জড়ের ধর্ম, আবার 
মানুষ গ্রাস করে পশ্যত্ব এবং সজীব ও অজনব জড়ত্ব-এই তিনাটকেই। অবশ্য 
পর্বসংন্রান্তির মাঝে-মাঝে অহল্যা প্রকৃতির বুকে হলাকর্ষের বিদাররেখা দেখা 
দেয় যা তার চিরাচরিত অভ্যাসের ফল। কিন্তু এতে একটি পর্বের সঙ্গে 
আরেকাট পর্বের প্রভেদই সচিত হয়। হয়তো তার উদ্দেশ্য সিদ্ধপারিণামের 
পিছিয়ে-আসাটুকু বারণ করা--পাঁরণামের আবচ্ছেদ সূত্রকে ব্ুটিত করা নয়। 
চিৎপাঁরণামের এই পর্বসংক্লান্তি ঘটে_কখনও আতিসূক্ষম ক্রমায়ণের দুলক্ষ্য 
শম্বুগাতিতে, কখনও-বা আকাঁস্মক মণ্ডূকপ্লুতিতে। আবার কখনও সংক্রমণের 
মূলে থাকে শাক্তপাত- অর্থাৎ প্রকাতির উত্তরভূমি হতে নেমে আসে চিদ- 
বিভতির একটা বিশেষ সংবেগ। কন্তু যেমন করেই হ’ক, গুহাশায়ী গৃহ- 
পাঁতরূপে জড়ের আধারে যে-চেতনা অন্তর্গঢ় হয়ে রয়েছে, তার পক্ষে এতে 
অবরভূঁমি হতে উত্তরভূমিতে উধর্বায়নের পথ নিজ্কণ্টকই হয়। সে যা ছিল, 
তাকে সে-যা-হয়েছে তার রসে জীর্ণ করে অতীত ও. বর্তমান উভয়কেই সে 
ভবিষ্যের কোঠায় টেনে তোলবার আয়োজন করে। তাইতে দোঁখ, জড়সত্ত 
জড়রূপ জড়শাক্ত ও জড়ভূত ?দয়ে সে তার বসান্টর গোড়াপত্তন করে। মনে 
হয়, সে বাঁঝ জড়ের মধ্যে অসাড় হয়ে ঘুমিয়ে আছে। কিন্তু এখন জানি, 
ওই আপাতস্বাপ্তর ঘোরেও সে অবচেতন স্পন্দের বাহন হয়ে ধীরে-ধীরে 
জড়ের মধ্যে ফুটিয়ে তোলে প্রাণ ও প্রাণী, জাগায় মন ও মানব। অতএব 
এরই অনুবৃত্তিস্বরূপ নিশ্চয় সে এবার ফোটাবে আতমানস এবং আতমানব। 
দীর্ঘযুগবাহশ পাঁরণমের ধারা বেয়ে আজ প্রকৃতি যেখানে এসে দাঁড়য়েছে, 
সেখানে মানুষকে মনে হয় তার স্াষ্টর চরম বিভূতি। কিন্তু বাস্তাঁবক 
মানুষে পেশছেই তো চিৎপাঁরণামের শেষ হয়ান। উত্তরায়ণের পথে মানুষ 
দাঁড়য়ে আছে মহাবিষুবের সংন্রাল্তিবিন্দুতে, এই তার বৈশিল্ট্য। প্রকৃতির 
পাঁরণামে যাঁদ একটা আবচ্ছেদ অন্বৃত্ত থাকে, তাহলে তার যে-কোনও পর্বে 
দেখা দেবে অতাঁতের মুখ্য পারণামসমূহের একটা প্রত্যক্ষ গোচর সমাহার, 
বর্তমানের সাধ্য পারণামসমূহের একটা সম্ভতি এবং ভবিষ্য-পারণামের একটা 
সম্ভাবনা-_যার মধ্যে অনাল্মষিত শাক্ত ও সত্তের সার্থক আঁবির্ভাবে বিসৃন্টির 
যোড়শকলা পূর্ণ হবে। বিশ্ব জুড়ে আমরা এই ব্যাপারই দেখাঁছ। অতীত 
যুগের ইতিহাস অবচেতনার আতমন্থর কৃচ্ছুতপস্যার ইাতহাস-যার ফল তল- 
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স্পর্শী হতে পারেনি। প্রকৃতিপারণামের এই হল অচেতন পর্ব । বর্তমান 
যুগকে বলতে পার তার ভ্রমসচেতন মধ্য পর্ব । প্রগাতির ধারা এখানে চলেছে 
যেন একটা আনশ্চিত কম্বুরেখার অনুসরণে । সাম্ধনীশাক্তর গূঢ় প্রোত 
মানুষের বৃদ্ধিকে এবার পাঁরণ।মের সাধনরূপে গ্রহণ করেছে, কন্তু তাকে 
তার কর্মসচিব করেও সকল বিশ্রম্ভের অধিকারী করেনি। ঠিক এই ধারা 
ধরে ভবিষ্যযুগে দেখা দেবে চিৎসত্তার উত্তরোত্তর সচেতন পাঁরণাম, যার চরম 
পর্বে বিজ্ঞানঘন তত্ত্বের উন্মেষে তার ক্রিয়া হবে আত্মসংবতের পারপর্ণ 
প্রদ্যোতনায় স্বচ্ছন্দ । 

এই বিজ্ঞানঘন উন্মেষের গোড়ার বাঁনয়াদ হল জড়াবগ্রহের বিস্ম্ট। 
তারও আদিকান্ডে দেখা দিল অচিং ও অজশীব জড়-সংঘাত, তার পরে সজীব 
ও সমনা জড়-সংঘাত। ধীরে-ধীরে ফুটল চেতনার উপচীয়মান বকে 
অনায়াসে প্রকাশ করবার উপযোগী আধারের উত্তরোত্তর সম্যকৃ-সংহাতি-_ 
চিদাধার জড় ক্রমে হয়ে উঠল সক্ষমতর 'চিদ্বাবলাসের বাহন। আধুনিক বিজ্ঞান 
জড়ের দিক থেকে এই আকৃাতিপারণামের ইতিহাসকে খাটিয়ে আলোচনা 
করেছে, কিন্তু তার আন্তর চিৎপারিণামের দিকটাতে তার নজর পড়োনি। 
সে-সম্পর্কে যেটুকু গবেষণা হয়েছে, তারও বেলায় চেতনার জড়ীয় 'ভাত্ত ও 
জড়ায় সাধনের কথাটাই বড় হয়েছে- প্রগতির পথে স্বভাবধর্মের তাগিদে 
চেতনার ক্রিয়া কেমন করে ফুটছে, তার কথা িশেষ-কিছুই হয়ান। প্রকৃতির 
পাঁরণামে একটা আঁবচ্ছেদ অনবৃত্ত আছেই। জড়কে আত্মসাৎ করে যেমন 
প্রাণের প্রকাশ, তেমাঁন অবমানস প্রাণকে আত্মসাৎ করে দেখা দেয় মন। আবার 
ইন্দ্রিয়-প্রাণময় মনকে গ্রাস করে দেখা দেয় বাদ্ধময় মন। তবু পাঁরণামের 
একটি পর্ব হতে আরেকটি পর্বে চেতনার উৎন্রমণে আমরা একটা দুরতায় 
ব্যবধান দোৌখ। মনে হয় উল্লঙ্ঘন বা সেতুবন্ধন কোনও উপায়েই এ-সাগর 
ডিঙানো অসম্ভব। কি করে যে প্রকাত এ-সাগর লঙ্ঘন করেছিল অতীত 
যুগে অথবা আদপেই করেছিল কনা, তারও কোন প্রত্যক্ষ ও সন্তোষজনক 
প্রমাণ আমরা খ*জে পাই না। এমন-কি আকৃতিপাঁরণামের বেলাতেও, যেখানে 
সুস্পষ্ট তথ্যের সঙ্কলন প্রচুর, সেখানেও এমন কর্তগৃলি লংপ্তপর্ব আছে, যারা 
[চিরকাল ল;প্তই থেকে যাবে। কিন্তু চিৎপাঁরণামের বেলায় বিচ্ছেদের রেখাটা 
আরও গভশর। মনে হয় সেখানে সংক্রমণ ঘটেনি; ঘটেছে রুপান্তর। এ- 
ধারণার কারণ সম্ভবত আমাদের দৃম্টিশীক্তর ক্ষীণতা। যা অবমান্সস বা অব- 
চেতন অথবা আমাদের চিত্তভূমি থেকে পৃথক কি নীচের ধাপে, আমরা তার 
মধ্যে ঢুকতে পারি না কিংবা তাকে ভাল করে বুঝতে পার না। তাই চিৎ- 
পাঁরণামের প্রত্যেক ধাপে এবং দুটি ধাপের সীমান্তে যে অগাঁণত সক্ষম পর্ব 
ভেদ, তা আমাদের চোখেই পড়ে না। জড়বিজ্ঞানী জড়ের তথ্যকে তন্নতন্ন 
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বিচার করেও প্রকৃতিপরিণামের অনেক ফাঁক ও লুপ্তপর্ব আজও খুজে পাননি । 
1কন্তু পাঁরণামের ধারাবাঁহকতায় আববাস করবার কোনও কারণও 'তিনি 
দেখেন না। আমরাও যাঁদ আন্তরপাঁরণামকে তেমান করে শএদুটিয়ে দেখতে 
পারতাম, তাহলে বিপুল বিচ্ছেদের মধ্যে অনুবাত্তর সেতুবন্ধন করা নিশ্চয়ই 
অসম্ভব হত না।...কন্তু তবু পর্বেপর্বে বস্তুতই যে-একটা মৌলিক ব্যবধান 
আছে, তা অস্বীকার করবার উপায় নাই। অনেকসময় ব্যবধানটা এতই বিরাট 
যে, একটি পর্বের তুলনায় তার উত্তরপর্বকে মনে হয় একটা নতুন সৃষ্টি বা 
অলৌকিক রূপান্তর। 'কছুতেই ভাবতে পারা যায় না যে, প্রকৃতির এ একটা 
্বচ্ছন্দানুমেয় স্বাভাঁবক পাঁরণাত, কিংবা অনায়াস পরম্পরার সোপান বেয়ে 
পা গুনে-গুনে সে এক পর্ব হতে আরেক পর্বে হাজির হয়েছে। 
প্রকীতিপারণামের উধর্ব পর্বে অন্যোন্যব্যবধান হয় সঙ্কীর্ণ কিন্তু গভনরতর। 
বৈত্ঞাঁনক সম্প্রীতি আবজ্কার করেছেন, ধাতুতে আর উদ্ভিদে প্রাণের সাড়া 
স্বরূপত একইধরনের। কিন্তু আধারগত বৈষম্যের দরুন এই ন্রিয়ার প্রকাশে 
এতখান পার্থক্য দেখা দেয় যে, ধাতুকে আমরা মনে কার নিষ্প্রাণ আর 
উদ্ভদকে স্থান দিই আপাত-অচেতন অথচ প্রাণবান জীবের পর্যায়ে । উদ্ভিদ- 
জীবনের উচ্চতম কোটির সঙ্গে পশুজীবনের নিম্নতম কোটির তুলনায় 
ব্যবধানটা আরও গভীর হয়ে দেখা দেয় কেননা পশুর মধ্যে আছে মন, 
আর উদ্ভিদের মধ্যে মনশ্চেতনার বিন্দুমাত্র আভাসও বাইরে ফোটেনি। 
উীদ্ভদের মনোধাতু অসাড় অপ্রবুদ্ধ, অথচ তার জীবনে প্রাণের সাড়া খুবই 
স্পচ্ট । মনে হয়, অবদামিত অবচেতন বা অবমানস হলেও হীন্দ্রিয়সংবেদনের 
একটা আকারপ্রকারহীন অথচ আতিতীর স্পন্দন তার আছেই । কিন্তু ইতর- 
জীবের আঁদপর্যায়ে জীবনের শুরু হয় অবচেতনাকে নিয়ে ব্যক্তচেতনার 
অপূর্ণ আভব্যক্তিতে একটা নিজস্ব নতুন ধারার প্রবর্তন হয় তার মধ্যে। 
তাই তার প্রাণলনলাও উীদ্ভদের মত নির্বাধ ও স্বয়ংতন্ত্র নয়। অথচ তার 
মধ্যে মন জেগেছে, জীবনে চেতনার আঁবভাবে দেখা দয়েছে প্রকাতিপারণামের 
একেবারে নতুন একটা পর্ব। উদ্ভদে আর পশতৈ কায়সংস্থানের তারতম্য 
যতই থাকুক, উভয়ের প্রাণলনলার সারুপ্য ব্যবধানের গভীরতাকে পূরণ না 
করলেও তার বিস্তারকে সঙ্কীর্ণ করেছে । আবার পশুর পরম কোটির সঙ্গে 
মানুষের অবম কোটির তুলনায় উভয়ের মধ্যে ব্যবধান দেখা 1দয়েছে হীন্ট্িয়- 
মানস আর বাদ্ধতে। এখানেও দেখি, ব্যবধানের বিস্তার যেমন কমেছে, 
তেমান বেড়েছে তার গভনরতা। অসভ্য মানুষের আদম প্রকৃতিকে যত 
অমার্জিতই বাল না কেন, তবু সে যে পশু হতে একেবারে অন্য পর্যায়ের 
জীব-একথা অনস্বীকার্য। পশুর মত অসভ্যতম মানুষেরও হীন্দ্রিয়মানস 
আছে, আছে প্রক্ষুব্ধ প্রাণের সংবেগ ও ব্যাবহারিক ব্যাম্ধর একটা কাঁচা 
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বনিয়াদ। 'কন্তু এছাড়াও তার মধ্যে দেখা দিয়েছে মন্ষ্যবাদ্ধির সকল 
বৈশিষ্ট্যের আভাস। পাঁরমাণে যত স্বল্প হ’ক, তবু তার আছে বিতর্ক 
বিচার ও ভাবনার সামর্থ, নতুন-কিছু গড়বার সচেতন নৈপ্যণ্য, চাঁরত্র ধর্ম 
ও পরলোক সম্পর্কে চিন্তা ও বেদনা--এককথায় মনুষ্যজতির যা-কছ সাধ্য, 
সেসমস্তেরই একটা পরিষ্কার সূচনা । অসভ্য আর সভ্য মানুষের বুদ্ধির 
গড়ন একইধরনের- শুধু অতীতের শিক্ষা-দক্ষার দৈন্যবশত অসভ্য মানুষের 
বুদ্ধি নতুন 'দকে মোড় নিতে পারোন, অথবা তার সামর্থ্য প্রবৃত্ত এবং 
তনক্ষ/তা যথেষ্ট পাঁরনাত লাভ করবার সুযোগ পায়নি ।...এমনি করে প্রকাতি- 
পরিণামে পর্বভেদ থাকলেও, প্রজাপাঁতি বা ঈশ্বর যে প্রত্যেকটি জীবজাতিকে 
দেহে এবং চেতনায় আলাদা-আলাদা সৃষ্ট করে জগতের আ'ঙনায় ছেড়ে ?দয়ে 
হাত-পা গুটিয়ে সে আছেন, আর ানজের সৃস্টি ত্যারফ করছেন--এ-কল্পনাও 
অশ্রদ্ধেয়। একটা কথা স্পষ্ট হয়ে উঠেছে : হয়তো গুচেতন অথবা অচেতন 
এক মহাশাক্ত ক্ষিপ্র ব; মন্থর গাঁততে সৃষ্টির পর্বে-পর্বে এই ভেদের পরম্পরা 
গড়ে তুলেছে_অন্নময় প্রাণময় অথবা মনোময় 'বাঁচন্র যন্কৌশলের নিপুণ 
প্রয়োগে । হয়তো এককালে যা ছল পর্ব সংক্রমণের সোপান অথচ আজ হয়েছে 
প্রকৃতিপারণামের পক্ষে নিরর্থক ক অবান্তর, তাকে আলাদা করে জিইয়ে 
রাখবার কোনও প্রয়োজনীয়তা সে অনুভব করোনি । তার পাঁরণামের ধারা- 
বাহকতায় মাঝেমাঝে দেখা দিয়েছে এক-একটা দুস্তর ফাঁক।..ণকন্তু 
এ-সদ্ধান্ত এখন পর্যন্ত অনেকটা কল্পনার শামিল, কেননা তাকে সনপ্রাতিষ্ঠ 
করবার মত মালমসলা এখনও আমরা হাতের কাছে পাইনি। বরং এমন 
হওয়াই সম্ভব যে, মৌলিক পর্বভেদের কারণ নিহিত রয়েছে পরিণামের 
অন্তর্গ় শাক্তর প্রবতনাতে, বাহ্যক আকৃতিপাঁরণামের ধারাতে নয়। প্রকীতি- 
পাঁরণামের সূত্র বাইরে না খুজে যাঁদ ভিতরে খাঁজ অর্থাৎ িৎপারণাম দিয়ে 
যাঁদ আকৃতিপারিণামের ব্যাখ্যা করি, তাহলে জাত্যন্তর-পারণামের রহস্য বুঝতে 
আর কস্ট হয় না। তখন মনে হয়, প্রকতিপারণামের স্বাভাবিক ছন্দ অনু- 
সারেই তো আলোচিত পর্বভেদ অনিবার্য হয়ে ওঠে। 

ব্যাপারটাকে জড়বিজ্ঞানীর বাহর্দৃন্টি দিয়ে না দেখে মনোঁবিজ্ঞানের 
দৃম্টিতে বিচার করলে দেখি, প্রকীতপারণামের এক পবের সঙ্গে আরেক 
পর্বের তফাত ঘটছে এক ভূমি হতে আরেক ভুঁমতে চেতনার উদয়নে- এই হল 
আসল তত্ব । ধাতুর স্বভাব নির্‌ঢ় হয়ে আছে জড়ের নিষ্প্রাণ অঠচুতিস্বভাবে। 
যাঁদ-বা প্রাণনের আভাস নিয়ে একটুখানি সাড়া তার মধ্যে জেগেও থাকে, অথবা 
উাদ্ভদের আধায়ে প্রাণোন্মেষের অস্ফুট সূচনা নিয়ে এতটুকু কাঁপনও লেগে 
থাকে তার বুকে, তবু প্রাণনের বিশিষ্ট ধর্মের বাহন যে সে নয়, সে যে 
বিশেষ করে জড়ধর্মী- একথা অনস্বীকার্য । তেমাঁন উদ্ভিদের স্বভাব বন্দী 
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রয়েছে প্রাণের অবচেতন প্রবৃত্তিতে। তাবলে সে যে জড়ের অধীন নয় কংবা 
অন্তত তার কতগুলি সাড়া যে মননধমশী নয়, তা কিন্তু বলা চলে না । উদ্ভিদের 
কতকগুলি ব্‌াত্ত বস্তুতই অবমানস-_আমাদের চিন্তগত সুখ-দুঃখ বা আকর্ষণ- 
{বকর্ষণের মৌল উপাদানের সঙ্গে তাদের একটা মিল রয়েছে। তব: উাঁদ্ভদকে 
যেমন জড়রূপ বলব না, তেমাঁন সম্ভবত মনশ্চেতন জীবও বলব না--তাকে বলব 
প্রাণেরই একটা রূপায়ণ। মানুষ আর পশু দুয়ের মধ্যেই মনের চেতনা আছে। 
কিন্তু পশু আটকা পড়েছে প্রাণময় মনে ও হীন্দ্রয়মানসে, তার গাণ্ডকে পার 
হবার তার উপায় নাই। আর মানুষের হীন্দ্রিয়মানসের পরে পড়েছে বাাদ্ধ- 
রূপ একটা নতুন তত্ত্বের আলো- যা বস্তুত আতমানসের যুগপৎ বিকার এবং 
প্রাতীবম্ব। তুর্যাতীত বিজ্ঞানের একাঁট রাম পড়েছে মানুষের হীন্দ্রিয়মানসের 
মুকুরে, কিন্তু তার বন্ধূরতায় সে-রেখা বাঁকা হয়ে আরেক রূপ ধরেছে । তার 
দরুন ইীন্দ্রিয়মানসের তাঁবেদার হয়ে বিজ্ঞানধমকে হারিয়ে সে সংশয়ীর অজ্ঞান- 
ধর্ম কবুল করেছে । তাই সে জ্ঞানের সন্ধানী কেননা তার জ্ঞানের ভান্ডার 
দেউলিয়া, আতমানসের মত জ্ঞানস্বভাবে সে নিত্প্রাতান্ঠত নয় ।...এমাঁন করে 
প্রকৃতিপারণামের প্রত্যেক পর্বে বিশবসং তার চেতনার বাঁত্তকে এক-একটা 
পৃথক তত্ত্বের বেমষ্টনীতে বন্দী করেছে । অথবা উত্তমধর্মের দ্বারা না হ’ক 
অন্তত উত্তরধর্মের দ্বারা ভাবত করেছে অবরধর্মকে-যেমন মানুষ আর পশুর 
বেলায়। এক তত্ব হতে সম্পূর্ণ পথক আরেক তত্ত্বে এমনতর উৎপ্লবনের ফলেই 
প্রকৃতির পারণামে দেখা দেয় পর্বের ভেদ, বিভাজনের গভীর রেখা বা দৃস্তর 
ব্যবধান। তাইতে জাতিতে-জাতিতে সকল ধরনের ধর্মভেদ না হ’ক, স্বভাবের 
একটা মৌলিক ভেদের সৃ্টি অপ্পারহার্য হয়। 

কিন্তু একথা ভুললে চলবে না, উত্তরোত্তর তর্তুসংক্রমণের ধারা ধরে এই-ষে 
প্রকৃতির উদয়ন, এতে কিন্তু উত্তরভূমিতে আরোহণের ফলে অবরভূঁমি পরিত্যক্ত 
হয় না। আবার অবরভূমিতে স্থাতির অর্থও এ নয় যে তার মধ্যে উত্তরতত্বের 
আবেশের কোনও আভাস নাই। পর্বাবচ্ছেদের দরুন পাঁরণামবাদের 'বরুদ্ধে 
যে-আপান্ত উঠোৌছল, এইদিক দিয়ে দেখলে তাকে আর তেমন গুরুতর মনে 
হয় না। কেননা, অবরপর্কবে উত্তরপবের অওকুর যাঁদ থাকে এবং সত্তার উতধর্ব- 
পরিণামে যাঁদ অবরধর্মেরও উর্ধ্বপাতন ঘটে, তবে তাকে নিঃসংশয়ে আমরা 
প্রকীতিপারণামের পর্যায়ে ফেলতে পাঁর। অব্যাহত পাঁরণামের জন্য প্রয়োজন 
শুধু অবরপর্বের অনৃশীলনদ্বারা এমন-একটা ভূমিতে তাকে উন্নীত করা, 
যেখানে উত্তরপর্বের প্রকাশ স্বচ্ছন্দ এবং আয়াসশন্য হতে পারে । এই ভূমিতে 
এলে পর, কোনও উধর্ততর ভূমি হতে শাক্তপাতের ফলে অবরপবের অল্পাধিক 
ক্ষিপ্র এবং সুনিশ্চিত রূপান্তর ঘটে--কখনও তাঁড়ৎগাততে, কখনও-বা দমকে- 
দমকে। প্রথমে হয়তো দ্যবার্নরণক্ষ্য শম্বুগাততে অথবা অলক্ষ্য ফল্গাধারায় 
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উত্তরায়ণের আভষান শুরু হয়। তারপর আকাঁস্মক দছুতাবসপণে উপাল্ত- 
ভূমিতে এসে প্রকৃতি ঝাঁপয়ে পড়ে পাঁরণামের আরেক পর্বে। মনে হয়, 
এমানতর এক রীতিতে নিম্নভাঁম হতে উধর্বভূঁমিতে চেতনার সংক্রমণ ঘটেছে । 

বস্তুত জড়পরমাণুর মধ্যেও প্রাণ মন ও আঁতমানসের ক্রিয়া চলছে- শান্তর 
অবচেতন বা আপাত-অচেতন ছন্দোলীলায়, অদৃশ্য অতীন্দ্রয় ও অন্তর্গ্ড 
একটা প্রবর্তনা নিয়ে। তার অন্তরে এক অন্তর্বাস চিৎসত্তার আধবাস রয়েছে 
এবং তাকে ঘরে গড়ে উঠেছে শক্তি ও আকাতির একটা বাঁহর্বযঞ্জনা- যাকে আমরা 
বলতে পারি পরমাণুর অন্তঃস্যত এবং অন্তর্গঢ় চিন্ময় নিয়ন্তশাক্ত হতে 
বাবক্ত একটা রৃপময় বস্তুস্থতি মাত্র । পরমাণুর এই বাহ্যশাক্ত এবং বাহ্য- 
আকৃতি জড়ের ক্রিয়ায় আত্মভোলা হয়ে আছে। সে-ক্রিয়ায় তার এত প্রগাঢ় 
আঁভানবেশ যে, আত্মবিস্মীতির অতলে তাঁলয়ে সে স্থাণুর রূপ ধরেছে, তার 
স্বরূপ বা কর্মের সকল চেতনা হারিয়ে ফেলেছে । অতএব বলতে পারি, 
প্রকৃতির রাজ্যে পরমাণ্‌ আর আতপরমাণুরা যেন চিরন্তন স্বপ্নচর বা 'নাশতে- 
পাওয়া সত্ত্ববশেষ। প্রত্যেক জড়ভূতের এই ধারা । তাদের প্রত্যেকের রূপের 
মধ্যে সংবৃত্ত এবং আভীানাবিষ্ট একটা রুূপচৈতন্য রয়েছে_স্বাপ্তর ঘোরে অচে- 
তন হয়ে কোন-এক অজ্ঞাত অননুভূত আন্তরসত্তার প্রবেগে সে বাহিত হয়ে 
চলেছে। ওই আন্তরসত্তাকেই উপনিষদ বলেছেন “প্রত্যেক সুষুপ্তে 'নত্য- 
জাগ্রত সর্বভূতাধবাস পুরুষ”। পরমাণুতে এই রূপচৈতন্য নিত্যসুষপ্ত-_ 
কোনাদন সে জাগোনি বা জেগেও উঠবে না নিশিতে-পাওয়া মানুষের মত ৷... 
এই সাপ্তির উপরস্তরে দেখা দিল প্রাণ। অর্থাৎ অন্তর্গঢ় চিৎসন্তার শাক্ত 
এতখানি ঘনীভূত ও তীঁক্ষববীর্য হল যে তার মধ্যে ক্রিয়াশীক্তর নতুন একটা 
ধারা প্রবার্তিত হল-_জীবের জাীবনীশাক্ততে আমরা অহরহ যার পাঁরচয় 
পাচ্ছি। বিশ্বের আভিঘাতে সে প্রাণের স্পন্দন দিয়ে সাড়া দেয়, যদিও সে- 
সাড়াতে মনের সংবৎ নাই। অথচ তাকেই আশ্রয় করে উৎসাঁরত হল ক্রিয়া- 
শাক্তর একটা উধর্বতন ও সূক্ষনতর প্রবৃত্তি-বিশুদ্ধ জড়বৃত্ততে যার কোনই 
আভাস ছিল না। সেইসঙ্গে তার মধ্যে অনাত্মীয়কে আত্মসাৎ করবার এক 
অভিনব সামর্থয দেখা ছিল। বিশ্বপ্রকৃতির দেওয়া জড় ও প্রাণের অভিঘাতকে 
গ্রহণ ক'রে অ-পূর্ব জীবনস্পন্দের 'বিচ্ছরণে তাদের রুপান্তরিত করা হল তার 
একটা বোশস্ট্য। শুদ্ধ জড়ময় সংঘাত দ্বারা এ-ব্যাপার কখনও সাধিত হতে 
পারে না। শক্তর অভিঘাতকে প্রাণ বা তৎসম কোনও বৃত্ততে রুপান্তারত 
করবার ক্ষমতা জড়ের নাই, কেননা জড়সংঘাতের গ্রহণশাক্ত থাকলেও (অতা- 
ন্দিয়দ্শনের সাক্ষ্য মানলে এধরনের গ্রহণশক্তির অস্তিত্ব সম্পর্কে কোনও 
সন্দেহ থাকতে পারে না) তা এমান স্তিমিত যে, নিশ্চুপ হয়ে গ্রহণ করে 'নঃ- 
সাড়ে সাড়া দেওয়াই তার সাধ্যের সীমা । তাছাড়া জড়াবিগ্রহের নিষ্প্রাণ স্থুলত্বও 
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এমাঁন নিরেট যে, শাক্তর সক্ষমাতিক্ষম আভঘাতকে কোনও কাজে লাগাবার 
সামর্থও সে রাখে না । জড়দেহ দিয়ে উদ্ভিদের প্রাণের ক্রিয়া নিয়ন্ত্রিত হলেও, 
প্রাণশাক্তি সেখানে জড়কে প্রাণের মর্যাদা দিয়ে জড়সত্তার একটা আভনব রূপা- 
তর ঘটিয়েছে । 

তারপর পশুতে ইন্দ্রিয় এবং মন ফুটল, দেখা দিল চেতন জীবন। কিন্তু 
সেখানেও চিতপ্রকাশের এই একই রাীত। পশুর আধারে সান্ধনীশাক্ত 
আরও ঘনীভূত ও তীঁক্ষণবীর্য হয়ে একটা নতুন তত্ত্বের অবতারণা করল-_ 
অন্তত জড়ের রাজ্যে তাকে নতুন-একটা আঁবর্ভাব বলতেই হবে । অর্থাৎ পশুর 
মধ্যে জড় ও প্রাণকে ছাপিয়ে ফুটল মন। আত্মীয় এবং অনাত্মীয় সত্তা 
সম্পর্কে পশুর মানসসংবৎ আছে। তার প্রবৃত্তির ধরনও অনেকটা সক্ষম 
এবং উন্নত, অনাত্মবিগ্রহ হতে অন্নময় প্রাণময় এবং মনোময় আভঘাতের 
বৈচিত্যকে গ্রহণ করবার সামর্থ্য এবং আঁধকারও তার ব্যাপক । অন্নময় এবং 
প্রাণময় জগৎকে আত্মসাৎ ক'রে তাদের মধ্যে সে ইন্দ্রিয়সংবিৎ এবং হীন্দ্রিয়- 
মানসের রূপ ফোটায়। পশু বোধময়, কিন্ত সে বোধ শুধু শরীর ও প্রাণের 
বোধ নয়__মনেরও বোধ । কেননা কেবল যে নাড়শতল্লের মূঢ় প্রবৃন্তই তার 
রয়েছে, তা নয়-তার আছে সংজ্ঞা বেদনা ভাবনা বাসনা স্মৃতি ও সংস্কার, আছে 
প্রবৃত্তি ইচ্ছা ও হৃদয়ের সচেতন সংবেগ। এমনকি খাঁনকটা ব্যাবহাঁরক- 
বৃদ্ধিও তার আছে- ভুয়োদর্শন অনুষঙ্গ স্মাতি অভাবের তাড়না এবং খানিকটা 
কুশলী গ্রতভা যার ভাত্ত। চাতুরী উপায়কুশলতা ও পাঁরকল্পনাশাক্তরও তার 
অভাব হয় না। একটা নতুন-কছু আবিষ্কার করা এবং পাঁরবেশের সঙ্গে 
তাকে খানিকটা খাপ খাইয়ে নেওয়া অথবা নতুন পারস্থাতির গরজে কোথাও- 
কোথাও তার অদলে-বদল করা-_ এঁদকেও পশুর বুদ্ধি খেলে । একে অর্ধ- 
চেতন 'নসর্গবাত্তও বলা চলে না। বস্তুত পশবৃদ্ধি মনুষ্যব্যাম্ধর ভাঁমকা- 
মান্র। 

কিন্তু মানুষের মধ্যে দোখ, সমস্ত ব্যাপারটা চৈততন্যর দশীপ্ততে উজ্জ্বল 
হয়ে উঠেছে । মানুষ ব্রন্মাণ্ডের ক্ষুদ্র সংস্করণ। তাই তাকে 'নামত্ত করে 
রহ্মাণ্ড 'নজের কাছে আত্মপাঁরচয় ফুটিয়ে তোলে । পশ্যত্বের অবমকোটিতে 
পশুকে বলতে পার স্বপ্নচর, কিন্তু উত্তরকোটর পশুকে তা বলা চলে না। 
অথচ তার মন জাগ্রত হলেও সঙ্কীর্ণ, কেননা তার বৃত্তি শুধু প্রাণের তাগিদ 
মেটাতেই ফুরিয়ে যায়। মানুষের মধ্যে মনশ্চেতনা আরও সজাগ । হয়তো 
প্রথম-প্রথম তার চেতনা হয় বাহর্মখ, আত্মসচেতনতার দৈন্যে কৃশ । কিন্তু 
ক্রমেই সে প্রবৃদ্ধ হয়ে তার অন্তগূ্ঢ় অখণ্ডসত্তার সম্যক পরিচয় নিতে পারে। 
উত্তরায়ণের আদিম দুটি পর্বের মত, এখানেও সহ্ধিনীশক্তির চিন্ময় ঘনীভাবে 
আধারে নতুন শক্তি এবং সক্ষ্মতর নতুন বৃত্তি আবির্ভূত হয়েছে। প্রাণময় 
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মন এখানে উঠে এসেছে বচারশীল ও মননধর্মী fচত্তের ভূমিতে । ভূয়ো- 
দর্শন ও নবানার্মাতর সামর্থ্য আরও পরিপুষ্ট হয়েছে। তথ্যের সঙ্কলন 
ও অন্বয়সাধন, কার্যকারণসম্বন্ধের চেতনা, কল্পনা ও রসস্াস্টির প্রতিভা, 
অনুভূতির আতসক্ষম সাবলীলতা, বুদ্ধির সমন্বয়সাধনী ও অর্থবিধারণী 
বৃত্তি প্রভাত চেতনার নানা ভীতি প্রস্ফুট হয়েছে এই ভূমিতে । বৃদ্ধি 
আর এখানে প্রাতিবর্তী বা প্রতিঘাতশ নয়-তার মধ্যে ফুটেছে মেধা ঈশনা 
ও আত্মাববেকের সামর্থা। অবরপবে'র মত এখানেও চেতন্মর অধিকার 
ক্রমেই দূরাধগাহী হয়েছে, মানুষ পিণ্ড ও রক্গাণ্ডের খবর আরও বেশী করে 
জেনেছে এবং সে-জ্কানকে রূপাঁয়ত করেছে সচেতন অনুভবের মহস্তর ও 
পৃর্ণতির এশবর্ষে। অতএব এখানেও দেখ উদয়নের তৃতীয় সৃ্‌ত্রের একান্ত- 
প্রত্যাশত প্রয়োগ : নিম্ন পর্বের ধমগ্লিকে আপন ভূমিতে তুলে নিয়ে মন 
তাদের ক্রিয়া এবং প্রাতিন্রিয়াকে বুদ্ধিধর্ম দ্বারা অন্যাষক্ত করছে । পশুর মত 
মানুষেরও দেহ এবং প্রাণের সম্পর্কে একটা সচেতনতা আছে। শুধু তা-ই 
নয়, তার প্রাণের বোধ বুদ্ধির দীপ্তিতে উজ্জল, তার দেহবোধ যেমন সজাগ 
তেমনি ভুয়োদর্শনদ্বারা সমূদ্ধ। পশুর স্থুল শারীরবৃত্তর সঙ্গে-সঙ্গে 
পশুর মনোময় জীবনকেও সে আধকার করেছে । কোনও-কোনও বিষয়ে 
পশুর তুলনায় মানুষের মধ্যে খাঁনকটা ন্যনতা দেখা দিলেও তাকে সে পূরণ 
করেছে আধিগত বৃত্তির উৎকর্ষসাধনদ্বারা। তার সংজ্ঞা ও সংস্কার, প্রবৃত্ত 
ইচ্ছা ও হৃদয়ের সংবেগ সমস্তই ভাববাসিত এবং বৃদ্ধির দ্বারা দীন্ত। পশুর 
মধ্যে যা ছিল ভাবনা-বেদনা-কামনার একটা মূঢড় এবং স্থূল আনাঁড়পনামাল, 
তাকে সে শিল্পনৈপুণ্যের চরম চমৎকারে রূপান্তারত করেছে । পশুও ভাবে, 
কিন্তু তার ভাবনা স্মাত ও সংস্কারের যন্মূঢ অবশ আবর্তন শুধু ৷ প্রকৃতির 
ইশারাকে যথাবৎ মেনে চলাই তার স্বভাব। যেখানে বিশেষকোনও কারণে 
পর্যবেক্ষণ ও পাঁরিক্পনশাক্তর পরিচয় দেওয়া প্রয়োজন হয়, শুধু সেইখানেই 
তার মধ্যে সচেতন ব্যন্তিস্বাতন্দ্যের একটা ঝলক দেখা দেয়। পশনতে 
ব্যাবহারক বুদ্ধির আভাসমান্র ফুটেছে । মানুষের 'িচারবাদ্ধ হতে এখনও 
সে অনেক দূরে । পশুর ডীন্মষল্ত চেতনা যেন মনোরাজ্যের আঁশিক্ষিত 
আনপুণ কারিগর । কিন্তু মানব-আধারে সেই চেতনাই হয়েছে সুনিপণ 
কারু। তার আশা, ভবিষ্যতে শুধু কলাবিং নয়, শিল্পাচার্য হবারও গোঁরব 
সে অর্জন করবে_ যাঁদও এ-আশাকে সফল করবার চেষ্টা তার ৪ঞসাজও তেমন 
জোর ধরোন। 

পার্থিবপ্রকীতর রাজ্যে আপাতত মানুষের মধ্যেই চেতনার চরম উল্মেষ 
দেখাছি। এই উন্মেষের দুটি বৈশিষ্ট্যের প্রাত লক্ষ্য করলে তার মূলসূত্রটি 
আমরা ধরতে পারব। প্রথমত, চেতনার উধর্ভূমিতে জীবনের অবরধমে'র 
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ওই-যে উন্নয়ন, সাক্ষত্বের মর্মভেদ' দৃম্টিই কিন্তু তার নিয়ন্তা। ব্যাক্তির 
আধারে আঁধান্ঠত আছেন যে 'বরাট পুরুষ অথবা উল্মেষের গ্‌়েসং- 
বেগে স্পন্দমান যে চিৎসত্তা, স্বারাজ্যের তুঙ্গশিখর হন্তত তাঁর মাহেশ্বরী 
দৃষ্টি অবসার্পত হয় শৈলমূলের উপত্যকার দিকে । তাঁর সে-দম্টিতে জলে 
ওঠে চিতিশাক্তর যুগলাবভীতি_ঈশানের উদার জ্বানাশাক্তর সঙ্গে যুক্ত হয় 
ইচ্ছাশান্তর অনমনীয় দৃঢ়তা । রূপান্তারত চেতনার ওই আভনব প্রসার হতে, 
গ্রোত্রান্তারত.দৃম্টি ও প্রকৃতির ওই মন্তচ্ছন্দ 'দয়ে, অবরপ্রাণের যা-কছ 
সম্ভাবনা তার নিগ্‌ড় বীর্যকে স্ফুরিত ক'রে আধারশাক্তকে তান করেন 
উধর্তস্রোভা। অবরপ্রাণকে বিনষ্ট করতে চান না বলেই তাঁর এই উধর্বায়নের 
তপস্যা। আনন্দের উচ্ছলনই তাঁর চিরল্তন সাধনা । সে-রাগণশ সাধেন তানি 
সংবাদী-বিবাদী সকল সুরের অপরূপ সঙ্গাঁতিতে-শুধু সংবাদ সুরের মধুর 
আলাপে নয়। তাই তাঁর হাতে জীবনযন্ত্রে অবরপ্রাণেরও অবহেলিত স্বরগ্রাম 
ঝঙ্কৃত হয়, আদিমকুণ্ঠার পীড়ন হতে মুক্ত হয়ে তাঁর নন্দনগনীতিতে তারাও 
আনে কত-যে অশ্রুত শ্রুতির অনুরণন। কন্তু এখানেও তাঁর একটা প্রতীক্ষা 
আছে। উত্তরভূমির এশবর্যকে স্বেচ্ছায় স্বীকার করবার দায় অবরবান্তিরই ।' 
সে-স্বীকীতির পারচয় না পেলে তিনিও তাদের চির-আপন করে নিতে চান না। 
আবার স্বীকৃতিতে যাঁদ বিলম্ব ঘটে, যাঁদ তারা অমোঘ ইচ্ছার 'বদ্রোহশ হয়, 
তখন রদদ্রতাণ্ডবের প্রচণ্ড পড়নে তাদের আপন বশে আনতেও তাঁর 'দ্বিধা 
নাই। শীলাচার আত্মনিগ্রহ ও তপস্যার এই হল অল্তার্নীহত সত্যকার লক্ষ্য 
এবং তাৎপর্য। অন্নময প্রাণময় ও অবরমনোময় জীবনকে বশে এনে তার সমস্ত 
বাত্তকে পারশুদ্ধ করে উধর্বলোকের যোগ্য সাধনে রৃপান্তাঁরত করা- যাতে 
তারা উত্তরমনের এবং পরিশেষে আতিমানসের বৃহৎসামের 'দব্যরাগিণীতে 
রূপান্তরিত হতে পারে, এই তো জীবনসাধনার লক্ষ্য। জীবনকে পশ্য ও 
বিকলাঙ্গ করে হত্যা করা এ তো আমাদের পরুষার্থ নয়। উত্তরায়ণের পথে 
আভযানই সাধনার প্রথম এবং অপরিহার্য অঙ্গ বটে। কিন্তু সেইসঙ্গে যে 
সমাহরণেরও সাধনা চলবে-_ প্রকৃতি-স্থ পুরুষের এও একটা অনাতবর্তনীয় 
আকৃতি 

বিজ্ঞান ও সঙ্কল্পের তলস্পর্শী দৃষ্টিতে অন্যাব্ধ করে সব-কিছুকে 
তুলে ধরা এবং সুগভনর সমগ্র-ভাবনার দ্বারা সব-কিছুকে আরও সক্ষন 
সুকুমার ও সম্ধ করা-কাবক্ুতু অন্তযামী পুরুষের প্রথম হতেই এই ধরন। 
উঁদ্ভদস্থত পুরুষের বলতে গেলে আছে নাড়ীসংবেদনময় একটা স্থূল 
দৃম্টি। সেই দৃষ্টিকে তার অল্লময় জগতের সর্বত্র ছড়িয়ে দিয়ে, সাধ্যমত 
তাহতে সে অশ্লপ্র।ণময় একটা তাঁক্ষ1রসের আস্বাদন পেতে চায়। মনে হয়, 
নিঃশব্দ প্রাণকম্পনের এমন-একটা তীব্র উন্মাদনা তার মধ্যে আছে, যা আমাদের 
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কল্পনারও অগোচর। পাশব দেহ-মনের উন্নত ও সমর্থ আধারের চাইতে 
উদ্ভিদের জীবনাধার কত অপাঁরণত। তবু তার ওই ম্‌ঢ় অনুভবের তণব্রতাকে 
হয়তো পশুর আধার কোনমতেই সইতে পারবে না।...আবার পশুর জগৎ অন্ন- 
প্রাণময়-_তাকে সে মনোবাসত ইন্দ্রিয়দ্‌াচ্ট দিয়ে দেখে এবং সাধ্যমত তাহতে 
ইন্দ্রিয়লভ্য রস আহরণ করে। বিশুদ্ধ ইন্দ্রিয়বোধ বা ইন্ড্রিয়বাসিত প্রক্ষোভ 
কি প্রাণবাসনার সুখময় তর্পণ হিসাবে দেখতে গেলে, সে-রসের তীব্রতা অনেক 
ক্ষেত্রে মানুষের হীন্দ্রিয়জ রসবোধকে ছাঁড়য়ে যায়।...কন্তু মানুষ তার জগতের 
দিকে তাঁকয়ে আছে বুদ্ধি ও সৎকম্পের ভূমি হতে, অতএব অবরভূমির তীব্র 
মাদকতার আকর্ষণ তার নাই । হান্দ্রিয়-প্রাণ-মন হতে সে দোহন করতে চায় 
আরও উন্নত ধরনের একটা উন্মাদনা--সে চায় বাদ্ধর রসবোধের শীলাচারের 
বা আধ্যাত্মকতার পাঁরতর্পণ, সে চায় কর্মক্ষেত্রে মনের সচল তারুণ্য । এমনিতর 
উধর্ববৃত্তর পাঁরশীলনে জীবনের সাধনাকে উন্নত উদার এবং স্থ্লতা-বাঁজতি 
করাই তার লক্ষ্য। পশৃচিত বৃত্তি কি ভোগকে সে বজ'ন করে না, কিন্তু চিন্ত- 
রসের সৌরভে বাঁসত করে তাদের আরও সক্ষম স্বচ্ছ ও সংবেদনশীল করে 
তোলে । প্রাকৃতমানুষের হীনাবস্থাতেও এই উৎকর্ষের সাধনা চলে। 1কল্তু 
মনূষ্যত্বের চেতনা তার মধ্যে যতই জাগ্রত হয়ে ওঠে, ততই আধারের অবরবাঁত্ত- 
গুললকে তপস্যার অনলে দণ্ধ করে সে চায় তাদের আমূল পরিবর্তন, অন্যথা ' 
আমূল পাঁরবজন। চিল্ময়জীবনে উত্তরণের সাধনায় এই হল মনের স্বাভাঁবক 
ধরন। 
কিন্তু উত্তরভূমিতে প্রাতিষ্ঠিত হয়ে মানুষ যে তার দৃন্টিকে কেবল নীচে 
বা চারাঁদকেই প্রসারিত করে, তা নয়। তার একটি দৃষ্টি উৎক্ষিপ্ত হয় লোকো- 
স্তরের দিকে, আরেকাঁট দৃম্ট অনুবদ্ধ হয় আন্তররহস্যের গভীর গৃহায়। 
মানুষের চেতনায় শুধু বিরাটপুরুষের তলস্পশশী দৃম্টিই জাগ্রত হয়ে ওঠোনি, 
তাঁর উধর্ধদৃষ্টি ও অন্তর্দৃম্টিও ফুটে উঠেছে। পশু অপরা প্রকীতির কৃতিত্বেই 
তৃপ্ত। তার অন্তর্যামী চিন্ময়পু্রুষের মধ্যে শিবদৃন্ট থাকলেও তার প্রেরণা 
পশুর অগোচরে প্রকাতিকেই উদ্বুদ্ধ করে-পশুকে নয়। একমাত্র মানুষ এই 
শিবদৃম্টির তাৎপর্য বুঝে সচেতন হয় ওঠে । মানুষে বুদ্ধিযোগের আঁব- 
ভাব ঘটেছে লোকোন্তর বিজ্ঞানের আলো বাঁকাচোরা' হয়েও পড়েছে এসে তার 
চেতনায়। তাই তার অন্তরে সচ্চিদানন্দের যুগলবিভাব সহজেই স্ফারত হয়। 
সে আর অপরা প্রকৃতির দ্বারা শাসিত অপারণত চেতনপুর্ষ নঙ্ষ পশুর মত 
যে, প্রকীতি তাকে তার মূ যন্দ্র্শাক্তর ক্রীড়নক করে রাখবে। এবার তার 
অন্তরে জেগেছে নিত্যপারণম্যমান চিল্ময়পুরুষের প্রেতি-প্রকাতির স্বৈরাচারে 
সে বাধা এনেছে, তাঁক্ষ্ম করে তুলেছে আপন ইচ্ছার দাব এবং পাঁরশেষে 
চেয়েছে প্রকাতির ভর্তা হবার আধিকার। অবশ্য এখনও সে প্রকাতির শাস্তা 
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হতে পারেনি, তার বন্ধনজালে জড়য়ে এখনও সে চিরাগত যন্দমশাসনের 
লাঞ্ছনা ভোগ করছে। কিন্তু আনশ্চয়তার অস্পষ্ট রেখায় হলেও তার চেতনায় 
ভাসে দিগন্তের কোলে স্বারাজ্যের ছবি : অন্তরে সে অনুভব করে সুদূর 
নীলমার দিকে চিৎসন্তার অশান্ত পক্ষ-বিধূনন-এই অন্ধকারা ভাঙ্‌বার 
নিরন্ত প্রয়াস। দ্‌রান্তের বারতাবহ সমীরণে ভেসে আসে কোন: রহস্যলোকের 
অশান্ত গুঞ্জরণ, ‘হেথা নয়_ হেথা নয় অন্য কোন্‌ খানে’! তার অন্তর- 
বোদতে সমাসীন প্রকীতি-পুরুষ কিছুতেই এই ধূলিধুসর সঙ্কীর্ণতায় তাকে 
কষ্ট হতে দেবেন না। এই পাঁথবীর অন্নপ্রাণের বস্তুকে হাতের মুঠোয় এনে 
যখনই সে ভাঁবষ্য সম্ভাবনার দিগন্তের দিকে তাকাবার একটুখাঁন অবসর 
পেয়েছে, তখনই তার অন্তরে জলে উঠেছে সদ্রসণ্ণারী অভনপ্সার শিখা 
সে চেয়েছে শিখর হতে শিখরে সণ্চরণ, চেয়েছে প্রম্াক্তর উপচশয়মান স্বাচ্ছন্দ্য, 
চেয়েছে তার অবরপ্রকৃতির রূপান্তর। মানুষের এ-আকাৃতি অনাতবর্তন"য়, 
কেননা এ তো তার কুহকিনী কল্পনার বণনা নয় শুধু । অপূর্ণ হলেও পূর্ণ 
তারই অভিমুখে তার জনঈবনের গাঁতি-অতএব পূর্ণতার পাঁরণাঁত ও 
সাম্ধর প্রাত অভাপ্সা তার স্বভাবধর্ম। তাছাড়া পাঁথবীর সকল 
জীবের মধ্যে একমাত্র সে-ই জানে তার মনোময় সত্তারও অন্তরালে কোন গভীর 
রহস্য লুকানো আছে-সে-ই পায় অন্তরাত্সার আভাস, মনেরও ওপারে দেখে 
আতিমানস ও দাতার বিজলশীঝলক। সে-জ্যোতির দিকে আপনাকে 
মেলে ধরবার, জীবনে তাকে বরণ করবার, উধর্বায়নের তপস্যায় তাকে 
আয়ত্ত করবার বীর্যও তার আছে। তাই প্রত্যেক মামুষের অন্তরে রয়েছে 
স্বোত্তরভূমিতে আরুট্র হবার অদম্য পিপাসা, আত্মস্ফুরণের সচেতন সাধনায় 
মূুহূর্তেমূহূর্তে নিজেকে ছাড়িয়ে যাবার একটা দ্যার্নবার ব্যাকুলতা। এ 
শুধু ব্যাক্তর অভবপ্সাই নয় জাতির জীবনেও একাঁদন এই উধর্ষমুখী হোমের 
শিখা জহলে উঠতে পারে । জাতির অন্তর্গত প্রত্যেক ব্যাক্তর মধ্যে না হ’ক, 
জাতায় জীবনের সামান্যধারায় একটা রূপান্তরের প্রেরণা আসা কিছুই অসম্ভব 
নয়। সুদৃঢ় সঙ্কল্পের প্রবর্তনা ষাঁদ 'পছনে থাকে, তাহলে যে-কোনও জাতিই 
বর্তমান আসর! প্রকাতির সমস্ত কলুষ হতে নিজেকে মুক্ত করে মনুষ্যত্বের 
উত্তরভূমিতে আপনাকে প্রাতাঞ্ঠত করতে পারে । দেবমানব বা আতমানবের 
মহমাকে আয়ত্ত করা যদ সাধ্য না-ও হয়, তবু তার কাছাকাছি পেশছবার 
জন্য চত্তকে উদ্যত রাখা তার পক্ষে অসাধ্য নয়। যা-ই হ’ক না কেন, মানুষের 
উত্তরায়ণের তপস্যা, তার আদর্শের কল্পনা, অক্লান্ত সাধনার কাছে নিজেকে 
তার উৎসর্গ করা-এ সমস্ত তার উধর্যপারণামনী আত্মপ্রকীতিরই অনুভ্তরণীয় 
প্রবর্তনা। 

এই-ষে আত্মোত্তরণের দ্বারা আত্মসম্ভাঁতর সাধনা, কোথায় এর শেষ 
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পারণাম 2 এক মনের মধ্যেই পাঁরণাতির কত স্তর রয়েছে । আবার প্রত্যেক স্তরেই 
পাঁরণাতর কত অবান্তর ধারা । এই উচ্চাবচ স্তরসমূহকে আমরা বলতে পারি 
মনোময় সত্তা ও চেতনার 'বাভন্ন ভূমি এবং উপভূঁম। এই সোপান বেয়ে 
উপরে ওঠাই হল আমাদের মনোময় সত্বের পুষ্টির সাধন। এর যেকোনও 
ভূমিতে দাঁড়িয়ে আমরা নীচের ভূমির উপর খানিকটা ভর দিয়ে মাঝে-মাঝে 
উঠে যাই উপরের ভূমিতে, অথবা এইখানে থেকেই নিজেকে উন্মুখ করে রাখ 
উপর হতে শাক্তপাতের জন্য। বর্তমানে, বুদ্ধির নিম্নতম উপভূমিতে আমরা 
নিরাপদ প্রাতষ্ঠার আসন পেতে রেখোছ। একে অন্নমনোময় ভূমিও বলতে 
পারি, কেননা তথ্যের সাক্ষ্য এবং তত্ত্বের বোধের জন্য এখনও আমাদের অন্বময় 
স্থল মাস্তন্ক, স্থূল হীন্দ্রি় এবং ইীন্দ্রিয়মানসের "পরে নির্ভার করতে হয়। 
তাইতে আমরা এ-জগতের অন্নময়কোষের জীব। আমাদের জীবন পরাক্‌- 
অনুভব মোটেই আমাদের চেতনায় 'নাবড় হয়ে ওঠোঁন। চিরকাল তাই 
অন্তরের দাঁবর চ'ইতে আমরা বাইরের দাবিকে বড় করোছ।...কিল্তু জড়াসক্ত 
মানুষের একটা প্রাণময় কাশও আছে। তার মুখ্য উপাদান হল অবচেতনা 
হতে উৎক্ষিপ্ত প্রাণসংবতের ক্ষদ্র-ক্ষুদ্র নিসর্গধর্ম ও প্রবৃত্তির বিক্ষোভ, এবং 
সংজ্ঞা বেদনা বাসনা আশা ও তৃপ্তির চিরপাঁরচিত একটা জটলা । বলা বাহুল্য 
এদের 'ির্ভর শুধু বাহ্যাবষয় ও বাহ্যসংস্পশের ’পরে। তাই যা-কছু সদ্য 
সাধ্য কি সম্ভাঁবত, যা-কিছু অভ্যস্ত বা মামুলী, তাদের নিয়ে শুধু ব্যবহারের 
জগতে এদের কারবার ।...আবার জড়াসক্ত মানুষের একটা মনোময় কোষ আছে। 
কিন্তু সেও চিরাচারত ও গতানুগতিক ব্যবহারের দাস, তারও দৃষ্টি নিবদ্ধ 
বাহ্যাবিষয়ের প্রতি। দেহ এবং হীন্দ্রয়ের পুষ্টি প্রয়োজন আরাম তর্পণ ও 
বিনোদনের জন্য যা-কিছ দরকার, মনের ভাণ্ডারে তারই অনুকূল সণ্যয়ের প্রাতি 
তার আগ্রহ । জড়াসক্ত মন জড় এবং জড়জগৎংকে 'ভাত্ত করে দাঁড়িয়ে আছে। 
বতন_ এরাই তার আশ্রয়। যা-কছু এর বাইরে, তাকে সে গণ্য করে হীন্দ্রিয়- 
মানসের বনিয়াদে গড়া একটা অপাঁরসর হাওয়ার মহল বলে। জীবনের শিখরে 
প্রস্ফুটিত যা-কিছ্‌ লোকোত্তর এ*বর্য, তাকে সে জানে অন্তজর্গতের তত্ব 
বলে নয়__কজ্পনা ভাবোচ্ছবাস ও আচ্ছন্ন ভাবনার নিরর্থক অথচ মনোরম 
বিলাস বলে, যা অনেকটা আভূষণের কাজ করে মানুষের বাস্টব জীবনে । 
ভাবৈশ্বরযকে একটা তত্তবস্তু বলে কখনও-যাঁদ সে মেনেও নেয়, তবু তাকে 
কিছুতেই সে বাহ্যবস্তুর মত নিরেট ভবতে পারে না- কেননা ভাবের স্বরৃপ- 
ধাতু জড়পদার্থের চাইতে বহুগুণে সুক্ষ এবং অতীন্দ্রিয়, অতএব তার অভ্যস্ত 
বোধের এলাকার বাইরে। কাজেই তার কাছে ভাবের জগৎ জড়-জগতেরই 
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একটা মনোময় সংস্করণ, সুতরাং স্থুলের চাইতে তার মধ্যে বাস্তবতার গুরুত্ব 
অনেক কম।...মানুষ যে এমাঁন করে জড়কেই সবার আগে আঁকড়ে ধরবে, 
বাহজগিতের তথ্যরুপটাকেই কৌলশন্যর মর্যাদা দিতে ফে কসুর করবে না, 
এটা অসঙ্গত কিছু নয়। কারণ এই বাহরাসাক্ত দিয়েই প্রকৃত আমাদের 
জীবনের প্রথম ভিত গড়েছে_-তাই তাকে কোনমতেই সে শাথল হতে দিতে 
পারে না। আমাদের মধ্যে অন্নময়কোষের দাবটাকে অত্যন্ত প্রবল করে জগতে 
তাকে বহুল পাঁরমাণে ছড়িয়ে দেবার ব্যবস্থা সে করেছে, কেননা খানিকটা 
অসাড় হলেও জীবনের এই জড়ময় ভিত্তর "পরেই তার উত্তরসাধনার নিরা- 
পত্তা নির্ভর করছে। অন্নময়কোষে আপনাকে সম্প্রাতিষ্ঠিত রেখেই মানুষের 
মধ্যে সে উধর্তপারণামের তপস্যা করবে_ এই হল প্রকৃতির আকৃঁতি। কিন্তু 
মানুষের মনোময় ব্যাকীতিতে প্রগতির বীয নাই, কিংবা থাকলেও তার লক্ষ্য 
শুধু স্থ্‌লের প্রগাতি। অবশ্য এ আমাদের মনোরাজ্যের উপাল্তভূমির কথা 
যেখান হতে মানুষের মনোময় পাঁরণামের উজানধারা শুরু হল। এইখানেই 
যে সে-ধারার শেষ, একথা অশ্রদ্ধেয়। 

এই জড়াসন্ত মনকে ছাড়িয়ে, স্থল ইন্দ্রিয়সংবতের আরও গভনরে আছে 
_যাকে আমরা বলতে পার প্রাণাধার প্রজ্ঞা। তার বৃত্তি চণ্টল প্রাণোচ্ছল এবং 
স্পর্শকাতর । চৈত্যপরুষের প্রতি তার প্রচ্ছন্ন একটা আভমখীনতা আছে, 
জাঁবচেতনাকে একটা প্রাথমিক বিশিষ্ট রূপ দেওয়া তার প্রধান কাতিত্ব-_যাঁদও 
প্রাণের রজোবৃত্ততে সে-রুপ ধূমল হয়ে ফোটে । এই চেতনাকে চৈত্যপুরুষ 
বলতে পার না-ত কে জান প্রাণময়পুরুষের একটা পুরঃক্ষেপ বলে। এই 
প্রাণাত্সার কাছে প্রাণলোকের বিষয়ের স্পর্শ ও অনুভব নিতান্ত বাস্তব । জড়ের 
ভূঁমতে তাদের মূর্ত করে তোলাই তার সাধনা । প্রাণসত্তা প্রাণশাক্ত ও প্রাণ- 
প্রকীতকে সাথ ক ও পাঁরতৃপ্ত করাকে সে মনে করে পরমপুরুষার্থ, তাই তার 
কাছে জড়ভূম প্রাণপ্রবৃন্তির আত্মসমর্পণের ক্ষেত্র শুধু । জড়ের জগতে চাই 
শক্তির প্রকাশ, চারিত্নের সবলতা, হৃদয়ের প্রমন্ত উচ্ছ্বাস, উৎসর্পিণী আকাঙ্ক্ষার 
উন্মাদনা, দুঃসাহসের পথে নিত্য-নৃতন আভিযান। ব্যাক্ততে সমাজে এমন-কি 
সমগ্র মানবজাতির মধে৷ চলবে জাঁবনের নতুন স্বাদ পাবার জন্যে জীবনকে নয়ে 
বিচিন্ররকমের পরীক্ষা এবং দৃ্যতক্রীড়া। এই বীর্য এই রস, এই লক্ষ্য যদ না 
থাকবে, তাহলে প্রাণোল্লাসহবীন নিস্তরঙ্গ মর্তাজীবনের কোথায় সার্থকতা ? 
আঁধচেতনভূমিতে অন্তর্গঢ় হয়ে আছেন যে প্রাণপুরু্ষ, 'তানই প্রাণাধার 
মনের ভর্তা । সক্ষম প্রাণলোকের সঙ্গে এই মনের একটা প্রচ্ছন্ন যোগাযোগ 
আছে। তার ফলে অতাঁন্দ্রিয়ের দুয়ার দিয়ে সহজেই সে জড়াঁবশ্বের অন্ত- 
রালাস্থত অদৃশ্য শীক্ত ও ভাবের উচ্ছলন অনুভব করতে পারে। এই সুক্ষ 
প্রাণাধার মন স্থূল হীন্দ্রিয়ের সাক্ষ্য ছাড়াই দেখতে পায় অন্নময় মনের মত 
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তার সামর্থ্কে তারা খর্ব করে না। এই ভূমিতে এলে, ব্যাক্তি ও 'বশ্বের 
অন্তঃপুরে লালায়িত প্রাণশক্তির সত্যরূপট দেহনিরপেক্ষ হয়ে জড়াবশ্বের 
সর্বাবধ প্রতীকের বন্ধনমুক্ত হয়ে আমাদের চেতনায় ফুটে ওঠে। অথচ 
এই প্রতীকগুীলকে আমরা বাল প্রাকৃতিক ব্যাপারযেন এর চাইতে বড় 
কোনও ব্যাপার প্রকৃতির সাধ্য নয়, যেন জড়ের নিরেট তত্ত্বের বাইরে আর-কোনও 
তর্তেরই পঃজ তার নাই ।...জ্ঞাতসারে অথবা অজ্ঞাতসারে, প্রাণাত্মবাদী মানুষের 
আধার গড়ে ওঠে ওই সক্ষম প্রাণলোকের শাক্তসাল্িপাতে। তাই তার হীন্দ্রিয় 
হয় তঈক্ষণ, বাসনা হয় উদ্দাম, কর্মের তান্ডবে সে দেয় শাক্তর পাঁরচয়, হদয়ের 
আবেগেউচ্ছবাসে হয় উদ্বেল, নিত্যচারষ্ণু তার স্বভাব। জড়ভাঁমকে সে 
অস্বীকার করে না-এমন-কি জড়ের দিকে তার প্রবল ঝোঁক। কন্তু সদ্যঃ- 
কালশন ভূতার্থ নিয়ে আতব্যাপৃত থেকেও এ-জগংটাকে সমুখপানে একটা 
ঠেলা না দিয়ে সে পারে না_কেননা তার জাঁবনে চাই বিচিত্র অনুভবের সমা- 
রোহ, চাই নবীন উপলাব্ধির তীক্ষব বীর্য, চাই প্রাণের প্রসার ও প্রাণের বীর্য, 
এক কথায় চাই জীবনধর্মের প্রাতিষ্ঠা এবং ব্যাপ্ত যা দিয়ে সঙ্কীর্ণ আধারের 
মধ্যে প্রকৃতি আনবে মলাসমুদ্রের কল্লোল। প্রাণপ্রবেগের তীব্রতম আভঘাতে 
বিদ্রোহী মানুষ সকল শৃঙ্খল ছন্ন করে বোরয়ে পড়ে, নবীন দিগন্তের এষণায় 
ঝাঁপিয়ে পড়ে মহাশৃন্যের বক্ষে তন্দ্রাতুর অতীত এবং মন্থর বর্তমানকে চাঁকত 
করে সে বাজায় অনাগতের পাণ্চজন্য। তার মনোজাবন প্রায়ই প্রাণশাক্তর পর- 
তল্ত্র বলে প্রাণাবেগ ও প্রাণবাসনার তর্পণই হয় তার মনের ধর্ম। কিন্তু একবার 
মনোরাজ্যের দিকে তার ঝোঁক পড়লে সে হয় নবীন নবীর পৃজারী- কঙ্প- 
লোকের নৃতন পাঁথকৃং। অথবা সে হয় ভাবের শহীদ, সুকুমারবেদী কলা- 
বদ, সঞ্জীবন জীবনমন্দের কাব, মহাব্রতের প্রবক্তা বা একানচ্ঠ সাধক । প্রাণা- 
শ্রয়ী মন চাঁরষ্ণু বলে প্রকৃতিপারণামের সে একটা শাক্তশালী সাধন। 
প্রাণময় মনের উপরে অথচ তার চাইতে গভীর হয়ে প্রসারিত রয়েছে শুদ্ধ 
ভাবনা ও বুদ্ধির স্তর- যাকে বলতে পারি মনোময় ভূমি। এই ভূমিতে মনো- 
জগতের বস্তুই একান্ত বাস্তব। মনোভূমির শাক্ততে আঁবস্ট যারা, তারাই 
হয় দার্শীনক, বৈজ্ঞাঁনক, ভাবের মানুষ, বাণীর সাধক, িন্তাশীল ব্াদ্ধ- 
জশবশ, ভাবষ্যযুগের স্ব্নপাগল। আজপর্যন্ত এই হল মনোময় জাবের 
প্রগাতর সশমা। মনোময় মানূষেরও আধারে প্রাণময়কোষে আছে-যা শ্রাণা- 
বেগ ও প্রাণবাসনার দ্বারা আন্দোলিত এবং 'বাঁচন্র আশা-আকাক্ক্ষকর মূলাধার ৷ 
তাছাড়া তার অন্নময়কোশেও হীন্দ্নিয়সংবতের অবর সংস্কার আছে। আধারের 
এই দুটি অবর অংশ প্রায়ই তার মনোময় উত্তর অংশের সমকক্ষ হয়ে ওঠে বা 
তাকে আওতায় ফেলে রাখে । তখন মানব-আধারের সারভাগ হয়েও মন তার 
অখন্ড প্রকাতর শাস্তা ও রূপকার হতে পারে না। কিন্তু মানদষভাবের চরম 
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উৎকর্ষে এ-বাধা আর টেকে না--তখন মনের প্রজ্ঞা এবং সঙকল্পশাক্তই অন্নময় 
ও প্রাণময় কোশকে আপন শাসনে রেখে িয়ন্তিত করে । আত্মপ্রকীতর রূপা- 
ন্তর ঘটাতে না পারলেও মনোময় মানুষ সৌধষম্য ও শৃঙ্খলা ‘তার মধ্যে আনতে 
অথবা উধর্ধপাতনের প্রভাবে তার বৃত্তসমূহকে মার্জিত ও পাঁরিশুদ্ধ করে 
তুলতে পারে । আমাদের বহুশাখ ও অব্যবাঁসত ব্যাক্তিভাবনার রাজ্যে যে সংঘর্ষ 
ও বিপর্যয়, অথবা আধারের খণ্ডিত ও অর্ধসমাপ্ত কাঠামোর পরে দায়সারা- 
গোছের যে-জোড়াতাঁল, তার মধ্যে এমান করেই দেখা দেয় একটা বৃহৎ 
সঙ্গাতির ছন্দ। মানুষ তখন হয় তার মন-প্রাণের সাক্ষী ও নয়ন্তা এবং 
বুদ্ধ্পূর্ক তাদের পু্টসাধনদ্বারা আপনাকে গড়ে তোলবার আঁধকার পায়। 

এই শুদ্ধবৃদ্ধিযুক্ত মনের পিছনে আছে আমাদের অন্তর্বৃত্ত বা আঁধচেতন 
মন। মনোভূমির সকল বস্তুই তার অপরোক্ষসংঁবতের 'বিষয়। মনোজগতের 
বিচিত্র শাক্তসান্নপাতের সে স্বাভাবক আধার। সক্ষম ভাবনার যেসব 
অলো কিক সংবেগ প্রাতিনয়ত প্রাণের ভূমিতে এবং জড়ের জগতে প্রহত হচ্ছে, 
তাদের প্রত্যক্ষ অনুভব কোনকালেই আমরা পাই না_ শুধু অনৃমানে-পাওয়া 
একটা আভাস ছাড়া । কিন্তু মনোময় মানুষের অধিচেতনায় এসব অস্পর্শ 
অগম ভাবনাও সুস্পষ্ট বাস্তবের রূপ ধরে। তখন মানুষের মধ্যে বা পাঁর্থব 
পারে না। অন্তররাজ্যে মন এবং মন-আত্মা দেহঠনরপেক্ষ 'নিরবাচ্ছন্ন বাস্তবতা 
নিয়ে আমাদের চেতনায় ফুটতে পারে । তখন দেহে বাস করার মত সচেতন- 
ভাবে মনে বাস করাও আমাদের পক্ষে অসম্ভব হয় না। এমাঁন করে মনো- 
রাজ্যের আঁধবাসণ হওয়া, দেহরূপ বা প্রাণরৃপ না হয়ে বাদ্ধিরূপ হওয়া 
বলতে গেলে প্রকাতির আরোহন্রমে এই আমাদের চরম 'স্থাত। এর পরে বাঁক 
থাকে শুধু প্রকৃতির চিল্ময়পাঁরণাম। প্রাণময় মানুষ কর্মী, বাঁহজশীবনে 
ক্ষিপ্রসিদ্ধির প্রবর্তক। তাই মনোময় মানুষেরই মত সে বীর্যশালী-_ এমন-ক 
অভিনবের পথিকৃত্র্‌পে সমগ্র মানবজাতির পক্ষে অধিকতর সার্থক তার বীর্য । 
[কিন্তু মনোময় মানুষের মধ্যে এমন কক্ষিপ্রাসদ্ধির চারফতা নাই। সে প্রজ্ঞা- 
বান মনস্বী এবং মুনি-তার মধ্যে স্বকৃৎ ও স্বরাট চিত্ত এবং সঙকল্পের 
প্রবেগ আছে, আছে আদর্শের সিদ্ধি ও সাধনার সম্পর্কে একটা উদ্যত চেতনা । 
মানবতার ভূমিতে উধর্পাঁরণামনী প্রকৃতির এ-ই মনে হয় স্বাভাঁবক চরম- 
কোট ।...তিনাঁট মনোভূমি স্পম্টত পৃথকস্বভাব হলেও আমাদের মধ্যে প্রায়ই 
তাদের একটা সাঙ্কর্ষ দেখা দেয়। তাই সাধারণব্যাম্ধর বিচারে তারা 'চত্ত- 
পাঁরণামের 'তনাঁট জাঁতর্‌প মার এছাড়া আর-কোনও সার্থকতা তাদের নাই। 
কিন্তু বস্তৃত তাদের মধ্যেও নগ্‌ঢ় অর্থের একটা দ্যেতনা আছে, কেননা এই 
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[তিনটি ভূমি উত্তরায়ণের পথে মনোময় সত্বের আত্মপারণামের তিনাঁট সোপান। 
শেষ সোপানে প্রকৃতি এসে পেপছেছে মননধর্মী মানৃষে। তাই সর্বসাধারণের 
মধ্যে খাঁটি মনোময় মানুষের কচি আবিভণবকে বলা যেতে পারে প্রকৃতির 
সাম্প্রতিক সিদ্ধির চরম। এরও পরে এগোতে হলে. মনের মধ্যে িততত্তুকে 
স্ফারত করে দেহে-প্রাণেমনে তার বীর্ষকে সন্টাঁরত করাই হবে প্রকীতির 
তপস্যা । 

আমাদের বাহশ্চর চেতনার ভূঁমিকাতেই প্রকাতি মনোময় প্রাণময় ও অন্নময় 
মানুষকে এতকাল ধরে গড়ে এসেছে । এ-সাধনার উৎকর্ষ ঘটাতে হলে প্রাকৃত- 
চেতনার গহনে প্রচ্ছন্ন অদৃশ্য উপাদানকে ব্যবহার করতে হবে তার অকৃপণ 
হয়ে। সত্তার গভনরে ডুবে হয় প্রকৃতিকে আবিচ্কার করতে হবে গুহাশায়ী 
চৈত্যপুরুষকে, নয়তো প্রাকৃত মনোভূমির উধের্ব বোধিচেতনার বিজ্ঞানঘন 
জ্যোর্তিলোকে আরুঢ় হয়ে বিশুদ্ধ চিন্ময়মনের উধর্ষপরম্পরাকে আতবাহন 
করতে হবে_ আনন্ত্যের সাক্ষাংযোগে যুক্ত হয়ে পেতে হবে সর্বভুূতাত্মভূতাত্মা 
অখণ্ড-সাঁচ্চদানন্দের বিদ্যন্ময় সংস্পর্শ । এই আধারে, এই বাঁহশ্চর প্রাকৃত- 
সত্তার অন্তরালে আছে এক অন্তর্গ্ঢ জীবসত্ত্ব, এক অন্তমন ও অন্তঃপ্রাণ__ 
যা যুগপৎ ওই লোকোত্তরের দিকে এবং আমাদেরই হৃংশয় গ্‌টোত্মার দিকে 
আপনাকে উল্মীলত করতে পারে । এই উভয়তোমৃখ উল্মীলনই হল প্রকাতির 
নব-পারণামের মর্মরহস্য। এমনি করে পান্রকে অপাবৃত করে গৃহাণ্রান্থিকে 
বিকীর্ণ করে দিকচন্রবালকে উল্লত্ঘন করে চেতনা উত্তীর্ণ হবে উদয়াচলের 
তুঙ্গাঁশখরে, সম্যকসমাহরণের মহাভূমিতে। তার ফলে, একাঁদন যেমন মনের 
আঁবভণবে মানুষের প্রকাতি মনোবাঁসত হয়োছল. তেমাঁন এই আঁভনব 
জাত্যন্তরপাঁরণামও আধ।রের সকল শক্তিকে চিদবাঁসত করবে । কারণ মনো- 
ময় মানুষই প্রকাতির সৃম্টিতপস্যার চরম সিদ্ধি নয়! যাঁদও মানুষের মধ্যে 
আত্মপ্রকাতির পাঁরণাম মোটের উপর যতখানি সার্থক হয়েছে, এতখাঁনি আর- 
কোথাও হয়ান- মান্‌ষের অধস্তন জীবের লৌকিক 'সাদ্ধতেও নয় অথবা তার 
উধর্তন সতের অলৌকিক অভীপ্সাতেও নয়। মানুষের কাছে প্রকীতি লোকো- 
স্তরের দুর্গম ভূমির ইশারা এনেছে, চিন্ময় জীবনের অভীপ্সায় আকুল করেছে 
তার হৃদয়, অন্তরে তার অগ্কুারত করেছে চিন্ময় দব্যসত্বের ভাবনা । চিন্ময় 
মানবের সংচ্টই বলতে গেলে মনূষ্যসান্টর চরম চমৎকার-এ যেন প্রকাতির 
আঁতপ্র।কৃত একটা সাধনা । মানুষের মধ্যে সে ফুটিয়ে তুলেছে ‘নস্বী. স্রষ্টা, 
চিল্তাবীর, মূনি, নবাদর্শের নবী অথবা যতটিত্ত সংশিতবরত ছন্দোরাঁসক 
মনোময় পুরুষকে । কিন্তু এতেও তার তৃপ্তি হয়নি। তাই সত্তার উধ্রে 
এবং গভশরে সমাহিত হয়ে সে চেয়েছে চৈত্যপুরুষ অন্তর্মন ও অন্তহদয়কে 
অনাবৃত করে আধারের পুরোধা করতে, চেয়েছে উত্তরভূমি হতে উত্তরমানস 
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ও আধমানসের বীর্যকে এইখানে নামিয়ে আনতে এবং তাদেরই জ্যোতিঃশক্তিতে 
গড়তে চেয়েছে চিন্ময় মানবের বাহনী- মানুষের সমাজে যোগী খাঁষ সুফী 
নবী মরমী বিজ্ঞানী বা ভাগবত নামে যাদের পাঁরচয়। * 

মানুষ নিজেকে এমান করেই ছাঁড়য়ে যায়। যতক্ষণ বাঁহ্মুখ চত্ত নিয়ে 
শুধু মাট আঁকড়ে পড়ে আছি, ততক্ষণ উপরপানে ডানা মেলবার শাক্ত কোথায় 
আমাদের ? তখন জাত্যল্তরপারণামের সুদৃরতম সম্ভাবনাও যে এই আধারে 
নিহিত আছে-_এ-কল্পনাও তো বাতুলতা। প্রাণময় অথবা মনোময় মানুষ 
পার্থবজীবনে অনেক তোলাপাড়া ঘাঁটয়েছে, মানুষকে পশুর পর্যায় হতে 
টেনে তুলেছে মনুষ্যত্বের বর্তমান ভূমিতে । কিন্তু তব প্রকতিপারণামের 
সুব্যবস্থিত বিধানকে ডিঙিয়ে কাজ করবার অধিকার তারা পায়নি । মনুষ্যত্বের 
চেতনার কি তার 'বাঁশম্টবৃত্তর রূপান্তর ঘটে না। প্রাণময় বা মনোময় 
মানুষের অপাঁরমিত আতরঞ্জনদ্বারা নীট্‌শে-কল্পিত অতিকায় মানবত্বে আমরা 
পেশছতে পার বটে, কিন্তু তাতে মনুষ্যজশীবের আতিস্ফশীতিই ঘটবে শুধু 
আমূল রূপান্তর দ্বারা তাকে দেবতা করে তোলা যাবে না। +কল্তু প্রকাতি- 
পাঁরণামের আরেকটা ধারা খুলে যায়_যাঁদ অন্তরে অবগাহন করে আমরা 
অন্তরপুরুষের সালোক্য লাভ করি এবং তাঁকেই কার আমাদের জীবনের 
সাক্ষাৎ প্রশাস্তা। অথবা চিন্ময় বোধলোকের মহাভূঁমতে প্রাতাচ্ঠত হয়ে 
সেইখান থেকে এবং তারই শাক্ততে প্রকাীতিকেও চন্ময়শ করে তুঁল। 

চিন্ময় মানুষ জগতে বহন করে এনেছে এই নব-পাঁরণামের সূচনা-_ 
প্রকৃতির এই আভনব উধর্বমুখী আকৃতির দ্যোতনা। কল্তু শান্তপারণামের 
অতাঁত ধারা হতে বর্তমান ধারা দুটি বিষয়ে পৃথক । প্রথমত, এর মূলে 
আছে মনূষ্যচিন্তের সচেতন প্রবর্তনা। দ্বিতীয়ত, শুধু বাহঃপ্রকীতির সচেতন 
প্রগাতিতেই এ-পাঁরণামের সাধনা পর্যবাঁসত হয়ান__এর মধ্যে দেখা 'দয়েছে 
আবিদ্যার তমঃসম্পুটকে বিদীর্ণ করে অন্তঃসমাধির দ্বারা আধারের নিগূঢ় 
অধি্ঠানতত্বকে আবিন্কার করবার এবং বাহব্যাপ্তি ও উধর্কক্রান্তিদ্বারা বিশ্ব 
ও বিশ্বোত্তরকে অধিগত করবার প্রয়াস। এতকাল প্রক্কাতি শুধু বাহিশ্চেতনায় 
মিথুনীভূত বিদ্যা-অবিদ্যার গশ্ডিকেই প্রসারিত করে এসেছে । কিন্তু চিন্ময় 
তপস্যার লক্ষ্য হল আবদ্যার প্রলয় ঘটানো অন্তঃসমাহত হয়ে আত্মাকে 
আবিচ্কার করা এবং বিশ্ব ও ব্রহ্মের সঙ্গে তাদাত্ম্চেতনায় যুক্ত হওয়া । 
মানুষের মধ্যে প্রকীতির মনোময় পাঁরণামের এই হল চরম সাধ্য। অথচ 
অবিদ্যাকে বিদ্যাশাক্ততে রূপান্তারত করবার এ শুধু উদ্যোগপর্ব। আধারে 
চিন্ময় পাঁরণামের শুরু হয় অন্তরপুরূষ ও উত্তরমানসের সুস্পষ্ট শাক্ত- 
সংক্রমণে। বাইরেও তার ক্রিয়া অনুভূত হয় এবং মন তাকে মেনেও নেয়। 
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কিন্তু রূপান্তরের পক্ষে এইটনকুই পর্যাপ্ত নয়। কেননা, এতে শুধু প্রদাপ্ত 
মনের ভাবচ্ছটার বিকিরণ ঘটে চেতনায়, অথবা মন অধ্যাত্মমুখী হয়, স্বভাবে 
একটা ধর্মভাব ফোটে এবং তার ফলে হৃদয়ে ভাক্তর উন্মেষ ও সদাচারে 
মানুষের র্ঁচ হয়। চিতের প্রত চিত্তের প্রথম আভসারেই কিন্তু তার 
গোত্রান্তর ঘটে না-তার জন্য আরও সাধনার প্রয়োজন। চেতনার বর্তমান 
গণ্ডিকে ছাপিয়ে, প্রকৃতির বতমান ভূমিকে অতিন্রম করে আমাদের ডুবতে 
হবে আরও গভশরে- তবেই রূপান্তরের সাধনা সার্থক হবে। 

একটা কথা স্পম্ট। গুহাহিত হয়েও উধ্বশীক্তর প্রবাহকে আমরা 
নিশ্চেষ্ট হয়ে ধারণা কর- এই পর্যন্তই আমাদের বর্তমান সিদ্ধির সীমা । 
কিন্তু গুহাশয়ন হতে অন্তঃশন্তির প্রবাহকে আধারের বাঁহঃকরণেও যাঁদ 
আঁবিচ্ছেদে সংক্রামত করতে পার, অথবা লোকোত্তর ভঁমর বিপুলতায় নিজেকে 
প্রাতিষ্ঠত করে এই মত্যজীবনেই অলকানন্দার বীর্ধপ্রবাহ নাময়ে আনতে 
পাঁর-তাহলে এই আধারেই চিৎসন্তায় স্কাারত হয় একটা উজানধারার 
অভাবনীয় সংবেগ এবং তাইতে চেতনার মধ্যে দেখা দেয় একটা নবীন পর্যায়, 
একটা নবীন প্রবর্তনা--একটা নবভাবের নেন্রাঞ্জনে জগতের রূপ বদলে যায়, 
প্রাণ ও চেতনার মোহানা প্রশস্ত হয়, সত্তার অবরভূমিকে আত্মসাৎ করে তাদের 
রূপান্তর ঘটানোর সাধনা অনায়াস হয়। এমনি করেই প্রকৃতি-স্থ পুরুষ 
চিন্ময় পাঁরণামের দ্বারা এই আধারকে “দেবায় জল্মনে” প্রস্তুত করেন। লক্ষ্য 
হতে যত দূরে থাক না কেন, উত্তরায়ণের পথে প্রত্যেকটি পদক্ষেপ সার্থক 
হতে পারে- প্রতি চরণপাতেই আমরা এগিয়ে যেতে পার দিব্যভাবনার উত্তরোত্তর 
প্রসারের দিকে চেতনা ও শক্তর জ্ঞান ও সঙ্কজ্পের বৃহত্তর ও 'দিব্তর 
আঁভব্যাক্তর দিকে, আত্মভাবের অকধিত অনুভব ও স্বরুপানন্দের উপচীয়ম। ন 
উচ্ছলনের দিকে । এমন-কি প্রথম হতেই আমাদের আধারে ফুটতে পারে 
দিব্জীবনের অমৃতবর্ণ মঞ্জরী। সমস্ত ধর্মে, সমস্ত রহস্যবিদ্যায়, চিত্তের 
আতপ্রাকৃত (বিকৃত নয় কিন্ত) সমস্ত অনুভবে, অধ্যাত্মযোগের সমস্ত 
সাধনায় ও উপলব্ধিতে আছে চিৎসত্বের নিগুড় আত্মোল্মীলনের অবিরাম 
অভিযানের ইশারা । 

কিন্তু জড়ের মাধ্যাকর্ষণ এখনও বোঝা হয়ে চেপে আছে মানুষের চিত্তের 
পরে অপরাজিত “পার্থবং রজঃ-র টানকে এখনও মানুষ ছাঁড়য়ে যেতে 
পারেনি। তাই আজও তার 'পরে মাস্তিজ্ক-মনের বা জড়াসন্ত-বুদ্ধির দৌরাত্ম্য 
চলছে। এমান করে সহস্র পাকে জাঁড়য়ে আছে বলে ওপারের সুস্পষ্ট 
ইশারাতেশ তার দ্বিধা কাটে না, কিংবা অধ্যাত্সাধনার আতানির্মম দাবিতে 
অল্পেই সে হাঁপিয়ে ওঠে। তাছাড়া এখনও মানুষের মধ্যে পুঞ্জীভূত রয়েছে 
বুদ্ধিহীন সংশয়, অপরিসীম জড়ত্ব, চিন্তা ও চেতনায় অপাঁরমেয় ভীরুতা 
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এবং গতানুগাতিকতা। অভ্যাসের বাঁধা পথ হতে সরে আসতে বললেই এইসব 
বৃত্তি তার মধ্যে মাথা চাড়া দিয়ে ওঠে। অথচ যেক্ষেত্রেই মানুষ জয়শ্রীকে চায়, 
জড়াঁবিজ্ঞান প্রকীতির একটা নিতান্ত অবরশাক্তর অনুশীলনের ফল, অথচ 
সেখানেও মানুষের সাফল্য কী অদ্ভুত। তব সংশয়ের অভ্যাস মানুষকে 
ছাড়তে চায় না। তাই আভনবের আহ্বান আসলে পরে কজনই-বা তাতে 
সাড়া দেয় 2 কিন্তু উত্তরায়ণের সিদ্ধি সমগ্র মানবজাতির সিদ্ধসম্পদ না হয়ে 
শুধু ব্যাক্তর আজ'ত বিত্ত হয়ে থাকলে প্রকাতির পাঁরণাম তো সার্থক হবে 
না। কেননা, ব্যক্তির সঙ্গে জাতিও যাঁদ প্রগাতর পথে এাঁগয়ে চলে, তবেই 
আত্মার জয়শ্রী অক্ষোভ্য হবে, জাতির কল্যাণে মহাকালের ভাণ্ডারে তার সয় 
স্ানশ্চিত হবে। তখন কোনও কারণে যাঁদ প্রকাতির পরাবর্তনও ঘটে এবং 
তার ফলে তার সাধনায় শৈথিল্য দেখা দেয়, তাহলেও তার অন্তরপুরুষ প্রচ্ছন্ন 
স্মৃতির সহায়ে আবার জাতিকে টেনে তুলবেন উপরপানে। তখন অতীতের 
সণ্চিত তপস্যার বীর্যে জাতির নবীন অভ্যুদয় আরও সহজ এবং দীর্ঘায়ু 
হবে। অতীত তপন্যার সংবেগ ও পরিণাম যে মনুষ্যজাতির অবচেতনায় 
সণ্চিত থ।কবে, এ কিছু অসম্ভব নয়। চিৎপুরুষের গোপন স্মৃতির পাঁরচয় 
পাই প্রকতির অবসার্পণী প্রবৃত্ততেও-_ যখন জাতির মধ্যে দেখা দেয় িছু- 
হটবার একটা ঝোঁক। আসলে সে-ঝোঁকটা অবিল:ুপ্ত স্মৃতিরই একটা সংবেগ_ 
যা আমাদের উপরেও যেমন তুলতে পারে, তেমান আবার টেনে নামাতেও পারে। 
কে জানে অতীতের অগাণত সাধকের তপস্যায় কি 'সাঁদ্ধই-বা' আঁ্জ ত হয়োছল, 
আর আজ উদয়নের পরের পর্ব কতখানিই-বা আসন্ন? সমগ্র মানবজাতি যে 
মনোময় জীব হতে চিন্ময় জীবে রুপান্তারত হবে-তা সম্ভব নয়, আবশ্যকও 
নয়। কিন্তু দেবজল্মের আদর্শকে সাধারণভাবে সবাই স্বীকার করবে এবং 
তার সাধনা ছাঁড়য়ে পড়বে জগতময়, চিত্তের তীক্ষ এষণাকে সচেতনভাবে সেই- 
দিকেই মানুষ নিয়োজিত করবে_এটুকুর অবশ্যই প্রয়োজন আছে আজকের 
অস্পম্ট বাসনার ধারাকে সুস্পষ্ট 'সাঁদ্ধর সাগরসঙ্গমে নিয়ে যেতে । সর্ব 
সাধারণে এ-ভাব ছাঁড়য়ে না পড়লে, শুধু দু-চারজন সাধকের 'সিদ্ধতে মানুষের 
মধ্যে একটা নতুন থাক দেখা দেবে মান্ন। তখন সমগ্র মানবজাতি স্বেচ্ছায় 
নিজেকে এ-সাধনায় অপাঙ্ক্তেয় প্রমাণ করে আবার হয়তো পাঁরণামের অব- 
সর্পিণী ধারায় গড়িয়ে পড়বে, নয়তো স্থাণু হয়ে বসে থাকবে পথের প্রান্তে। 
কারণ এতকাল ধরে উধ্ব মুখা সাধনার একটা আঁবচ্ছেদ প্রবাহই মানবজাতিকে 
সজীব রেখে এসেছে, সম্টজীবের জাবনষজ্ঞে তাকে পুরোধার আসনে 
বাঁসয়েছে। 

প্রকাতপারপামের তাহলে এই ধারা। প্রথমে চাই পাঁরণামের একটা সুদ 
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ভিত্তি, সেই ভিত্তি হতে আধারশাক্তির উদয়ন এবং তার ফলে চেতনার রূপান্তর । 
তারপর রুপান্তরিত চেতনার লোকোন্তর মহাভূমি হতে অবরভামিরও রূপান্তর 
এবং সমগ্র প্রকৃতিতে সম্যকৃসমাহরণের একটা নবীন দশপনী। চিন্ময় 
পাঁরণামের "ভাত্ত হল জড়। জড়কে অবলম্বন করে প্রকৃতির উদয়ন ঘটছে। 
তার প্রথমপর্বে অচেতন বা অর্ধচেতনভাবে প্রকৃতির স্বতঃস্ফূর্ত রূপান্তরের 
ফলে প্রকীতির দ্বারাই সমাহরণের সাধনা । কিন্তু যখন পুরুষ এসে পূর্ণ চেতন 
হয়ে প্রকৃতির কাজে যোগ দেয়, তখনই পাঁরণামের সমগ্র ধারাতে ঘটে অপাঁরহার্য 
একটা পাঁরবর্তন। জড়ের আধার তবুও থাকে, কিন্তু সে আর তখন চেতনার 
প্রবর্তক নয়। চেতনা তখন আচাঁতর অন্ধতামস হতে উৎসারিত হয় না, অথবা 
[বশবশাক্তর আভিঘাতে অন্তগ্ঢ় আধচেতনার উৎস হতে ফল্গুধ।রার মত বয়ে 
চলে না। আভনব পাঁরণামের ভাঁত্ত হবে উধর্বলোকের 'চল্ময়ী 'স্থাত অথবা 
অন্তরের অনাবরণ আত্মস্থাতি। উপর হতে প্রজ্ঞা ও ব্রুতুর জ্যোতিম য় অবতরণ 
আর অন্তর হতে তাদের স্বীকরণ- এই হবে পুরুষের বিশবানুভবের নিয়ামক । 
পুরুষের আত্মসমাহৃত চেতনার সমগ্র ধারা তখন নাচ হতে ভধর্যপানে এবং 
বাহর হতে অন্তরের আভমুখে প্রবাহত হবে। যে পরমাত্মা এবং অন্তরাত্মা 
এখন সংবিতের বাইরে, তখন 'তাঁনই হবেন আমাদের প্রাতিষ্ঞা এবং স্ব-ভাব॥ 
আর অধুনাসঙ্কুচিত বাহরাত্মা হবে তাঁর বাহর্বাঁটকা বা ব*বযোগের সাধন। 
অধ্যাত্মচেতনার কাছে সমগ্র বিশবজগৎ তখন আত্মস্বরূপের অঙ্গীভূত হয়ে 
রূপান্তারত হবে অন্তজগতে। একত্ব এবং তাদাত্ম্যবোধের চেতনা ও বেদনা 
জগৎকে অন্তরঙ্গভাবনার 'নাঁবড় আলিঙ্গনে জাঁড়য়ে ধরবে, চিন্ময় মনের 
বোঁধদীপ্ত দৃষ্টি অনুবিদ্ধ করবে তাকে, প্রবৃদ্ধ চিত্তের তন্দ্রেতিন্রে তার সাড়া 
জাগবে চেতনার সঙ্গে চেতনার অপরোক্ষ সম্প্রয়োগে এককথায় অভঙ্গসমা- 
হারের লোকোত্তর 'সাদ্ধতে বিশ্বের ভাবনা হবে বিরাট আত্মভাবনার অন্তভূক্ত। 
এমন-কি, উধর্ব হতে জ্যোতিঃসংবিতের অনিরুদ্ধ প্রবাহে আধারে আঁচাতির 
বনিয়াদও ছিল্ময় ধাতুতে রূপান্তাঁরত হবে, তার অন্ধতামস্্রার গভীর গহনও 
হবে চিৎসন্তার তুঙ্গদশপ্তির কবালত। এমনি করে এই আধারেই প্রকৃতি- 
পুরুষের অনবাচ্ছন্ন বৃপান্তরের সামরস্যে ও সমাহরণে বৃহৎসামের অখণ্ড 
মূর্ঘনা ঝগ্কৃত হবে জশবনের পর্বে-পর্বে সম্মক্সংবিতের অবন্ধ্য প্রেতিতে । 


উনাবংশ অধ্যায় 


সপ্তধ। অবিদ্য। হতে সপ্তধা বিদ্যার পথে 


অজ্ঞানডুঃ সপ্তপদা জ্ঞভূঃ সপ্তপদৈব 'হি। 
মছোপনিষৎ ৫1১ 
সপ্তপদা অজ্ঞানভূঁম; তেমাঁন সপ্তপদা জ্রানভূমিও। 
_মহোপানষদ (৫1১) 
ইমাং ধয়ং সপ্তশশফর্ণং পিতা ন ধতপ্রজাতাং বৃহতীমাবল্দৎ। 
তুরশয়ং স্বিজ্জনয়ন্বি*বজন্যঃ 


s 
ধাতং শংসম্ত ধজ্‌ দ'ঁধ্যানা দৰস্প,ত্ৰাসো অসুরস্য বীরাঃ। 
[বপ্রং পদমাঁৎ্গরসো দধানা যজ্ঞস্য ধাম প্রথমং মনন্ত ॥ 


নহনা ৰ্যস্যন্‌। _ 
অবো শ্ৰাভ্যাং পর একয়া গা গুহা তিষ্ঠল্তরনৃতস্য সেতোঁ। 
বৃহস্পতিস্তমস জ্যোতারিচ্ছন্ন:দল্রা আকার্ব হি তিল্র আবঃ ॥ 
ধবাঁভদ্যা পূরং শয়থেমপাচ রং নিস্বণীশ সাকমুদধেরকৃম্তৎ। 


বহস্পতিরষসং সূর্ঘং গাম অর্ক‘ং বিবেদ স্তনয্ান্নব দ্যোঃ ৷৷ 
ফাগ্বেদ ১০।৬৭।১-৫ 


খত হতে প্রজাত সপ্তশীর্য এই বৃহৎ ধীঁকে পেলেন 'তানি- কোন্‌ তুরীয়কে 
জন্ম 'দয়ে হলেন আবার বিশ্বজনীন ।...দুযুলোকের পুত্র যাঁরা বিশ্বপ্রাণের বাঁর 
সেনানী, খতের শংসন ও খজুচিত্তের ধ্যান দ্বারা বোধিদশীপ্তির পদকে তাঁরা করলেন 
, মননে রচলেন আবার যন্ত্রের প্রথম ধাম।...শিলাময় বাধাকে বাক্ষ্ত 
করে জ্যোতির্ময় গোযৃুথকে ডাক দিলেন বৃহস্পাতি...যারা গোপনে ছিল অনতের 
সেতুর 'পরে নীচের দুটি লোক আর উপরের একটি লোকের মধ্যখানে। তমসার 
মধ্যে জ্যোতির এষণায় কিরণযূথকে উদ্ভিন্ন করলেন তিনি--তিনাট ভূমিকে করলেন 
অনাবৃত । আড়ালে লুকিয়ে "থাকে ষে-পুর, তাকে বিদীর্ণ করে উদাধ হতে তিনাটকেই 
কেটে বার করলেন তিনি- জানলেন উষা আর সূর্যকে, জানলেন আলো আর আলোর 
জগৎকে । 

_ফাশ্বেদ ( ১০৬৭ 1১-৫ ) 
বৃহস্পাতিঃ প্রথমং জায়মানো মহো জ্যোতিষঃ পরমে ব্যোমন্‌। 
সপ্তাস্যষ্তুবিজাতো রবেণ বি সপ্তরশ্মিরধমৎ তমাংসি ॥ 

হাশ্বেদ 816০1৪ 


বৃহস্পতি প্রথম জল্মালেন যখন মহাজ্যোতির পরমব্যোমে, বহুধা-জাত সপ্তাস্য 
সপ্তরশিম সেই দেবতা ফুংকারে উীঁড়য়ে দিলেন যত অন্ধকার। 


-্ধগ্বেদে ( 816018 ) 

বিশ্বপ্রকতি পরমার্থসতের চিদবিভূতি অতএব চিৎশাক্তর উদ্দীপনই 
প্রকীতিপাঁরণামের তত্ব । জড় হতে প্রাণ, প্রাণ হতে মন, মন হতে চিৎ_এমান 
করে তীররতর দরশীপ্ততে চেতনার ব্যক্ত বিভূতি হতে ফুটিয়ে তোলা- 
এই তার তাৎপয'। আমাদেরও পাঁরণামের ধারা হবে এই । মনের অভিব্যক্তি 


সপ্তধা বিদ্যার পথে ৭২৯ 


হতে চিন্ময় এবং আতিমানস 1বভতির আঁভব্যাক্ত হবে, আজকের অর্ধপাশব 
মানবতার কোরক হতে ফুটবে দেবমানব এবং 'দিব্জীবনের মহিমা । আমাদের 
উত্তীর্ণ হতে হবে চিংজগতের নূতন সানুতে, চেতনার ধাতু বীর্য এবং সংবেদন- 
শাঁক্তকে আরও উদার সক্ষম তীক্ষ?+ এবং গভনর করতে হবে, আধারকে তুলে 
ধরে প্রসারিত সাবলীলতায় উপাঁচত করতে হবে তার সহস্রদল সামর্থ্য, মন 
এবং তার অবরভূমিকে বৃহতের ভাবনায় জারিত এবং উদ্দ্যোতিত করতে হবে। 
প্রকীতিপাঁরণামের যা স্বরূপ ও রীতি, আগামী রূপান্তরের দিনে প্রত্যাশিত 
বিপারিণাম সত্তেও তার মধ্যে মৌলক কোনও পাঁরবর্তন দেখা দেবে না_ কেবল 
তার গাঁতর সমারোহ আরও 'বপুল 'নর্মুক্ত এবং স্বচ্ছন্দ হবে। চেতনা ও 
স্বভাবাস্থিতির উধর্ষপারণাম আর রূপান্তর কেবল-যষে ধর্মকর্ম যোগযাগ 
এবং সবাঁবধ তপশ্চর্যার একমাত্র লক্ষ্য তা নয়, আমাদের জীবনধারাও চলেছে 
ওই আদশের আভম.খে-তার সকল সাধনার মূলে আছে রূপান্তরসাধনার 
নিগ্ড় প্রবর্তনা। আজ দেহ প্রাণ ও মন হল আমাদের প্রাকৃতজীবনের আল- 
মবন। এদের মধ্যে পর্ণমাহমায় নিজেকে প্রাতীম্ঠত করা-এই তার অবিরাম 
প্রয়াস। কন্তু এখানেই তার সাধনার শেষ নয়। প্রাকৃতভূমির 'সাদ্ধিকে 
চিন্ময় উন্মেষের সাধনে রূপান্তরিত করে স্বোস্তরভূমিতে উত্তীর্ণ হবার 
আকুতি তার স্বভাবের মধ্যে নিহত রয়েছে । আধারের কোনও একটা অংশ 
হতে পারে তা আমাদের বুদ্ধি হৃদয় সঙকল্প বা প্রাণবাসনা-যাঁদ নিজের 
অপূর্ণতায় ক সংসারের অব্যবস্থায় বিরক্ত হয়ে উত্তরভামর সন্ধানে ছোটে এবং 
আধারের অপর বৃত্তিগুলি শুঁকয়ে মরলেও তাদের দিকে ফিরে না তাকায় 
তাহলে যে সমগ্র রূপান্তরের কথা এতবার বলে এসেছি, তা কখনও সিদ্ধ হতে 
পারে না। অন্তত এ-জগতে তার 'সাদ্ধর প্রত্যাশা তখন সদূরপরাহত। 
জীবনের অখন্ড তাৎপর্য কিন্তু এমন একদেশী নয়। আমাদের সমগ্র প্রকৃতিতে 
একটা উধর্বমূখী তপস্যা আছে--আস্তিত্বের বর্তমান ভূমি হতে প্রতিনিয়ত সে 
উত্তীর্ণ হতে চাইছে একটা উধৰ তন ভূমিতে । অথচ এই উদয়নের ফলে আত্ম- 
বনাশ সে চায় না। অপরা প্রকৃতিকে নিরাকৃত এবং বিনম্ট করে শুধু পরা 
প্রকৃতির একান্ত প্রাতন্ঠা কখনও বিবপাঁরণামের লক্ষ্য হতে পারে না। চিৎ- 
শাক্তর উদ্দীপনায় দেহ-প্রাণ-মনের যন্ত-তন্ন্ণাকে ছাঁড়য়ে চেতনা শুদ্ধবীরের 
স্বাতন্ত্য পাবে এ-সাধনা আমাদের পক্ষে অপাঁরহার্য হলেও শুধু এইটনকুই 
আমাদের পরমপুরুষার্থ নয়। টী 

সত্তার সবখানিকে চেতনার একটা নতুন শিখরে উত্তীর্ণ করা আমাদের 
লক্ষ্য। কিন্তু তার জন্যে আধারের চাঁরফ্ণু ভাগকে প্রকৃতির অব্যাকৃত অন্ধগহনে 
বিসর্জন দিয়ে ভারমুক্ত হয়ে চিন্ময় স্থাণ্ভাবের আনন্দে বিভোর হবার 
সাধনাই একমাত্র পথ নয়। অবশ্য এ-সাধনা সবসময়েই করা চলে এবং তাতে 


৭৩০ 1দব্য-জশবন 


চেতনায় মুক্তি ও বিশ্রান্তির বিপুল প্রাবনও নেমে আসে। কিন্তু আমাদের 
কাছে প্রকাতির দাঁব আরেকধরনের। সে চায়, বর্তমানের সবখানিই আমরা 
তুলে নেব উধর্বচেতনার জ্যোতর শখরে এবং িৎস্বরঁপের 'বাঁচত্রবীষের 
বিভূতিরূপে তাকে উদ্ভাসত করব। প্রকৃতির অভঙ্গ রূপান্তরসাধনই 
পুরুষের অনবচ্ছন্ন আকৃতি । এইজন্যেই বিশ্বের মমেঁমর্মে নিহিত রয়েছে 
আত্ম-উত্তরণের অনিবাণ আকুলতা। একটা আভনব তত্ত্বে উত্তীর্ণ হলেই 
যে প্রকৃতির উদয়ন সার্থক হল, তা নয়। 'সাদ্ধর নতুন শিখরটি এক ক্রম- 
সুক্ষ গাঁরকূট মাত্র নয়। আধারে শুধু একাগ্র অভিনিবেশের তীব্রতাই সে 
আনে না-আনে বিশাল ওঁদার্য রচে জীবনসাধনার বিপুল পাঁরবেশ, যার মধ্যে 
নবশাক্তর রূপায়ণ ও লীলায়ন স্বচ্ছন্দ এবং অকুশ্ঠিত। এই-যে চেতনার উন্ন- 
য়ন ও পারব্যাপ্ত, এতে শুধূযে নবাধগত তত্ত্বের স্বরৃপশীক্তর আনয়ন্তিত 
বিলাসের সুযোগ ঘটে তা নয়। এতে উধ্বভূমিতে উত্তরণদ্বারা আধারের 
অবরশক্তিরও প্রত্যুজ্জীবন সিদ্ধ হয়। চিলন্ময়-বা দিব্য-জীবন মনোময় প্রাণ- 
ময় ও অন্নময় জীবনকে কেবল আত্মসাংই করবে না-তাদের মধ্যে সে আনবে 
পূর্ণতর এবং উদারতর লীলায়নের স্বাচ্ছন্দ্য, যা প্রাকৃতভূমিতে ছিল তাদের 
সাধ্যের অগোচর। নিজেকে ছাড়িয়ে যাব বলে দেহ-প্রাণ-মনকে ধংস করতে 
হবে, অথবা চিন্ময় রূপান্তরের ফলে তারা খর্ব এবং খিলবীর্য হবে_ একথা 
সত্য নয়। বরং তারা হবে আরও বৃহৎ সমৃদ্ধ নিটোল এবং বীষণময়। চিন্ময় 
পঁরিণামের সংবেগে এমন নববিভূতির উন্মেষ হবে তাদের মধ্যে, প্রাকতদশায় 
যাদের সিদ্ধি তো দূরের কথা-_কলজ্পনাও ছিল সাধকের সামর্ধোর বাইরে । 
এমান করে চেতনার উদ্দীপনে প্রসারণে ও সমাহরণে প্রকাতির যে-উধ্ব- 
পাঁরণাম সাঁচত হয়, তার স্বরৃপ হল সপ্তধা আবদ্যা হতে অখন্ড পরা 'বদ্যার 
উন্মেষ এবং উদয়ন। তার মধ্যে সাংস্থাঁনক আঁবদ্যাকে বলা চলে আর-সব 
আবদ্যার জননী । এই আঁবিদ্যাই আমাদের সম্ভাঁতর সত্যর্পাঁটিকে বহুধা- 
আবরণে আবৃত ক'রে আত্মভাবের সমগ্রসংবংকে আচ্ছন্ন করে । বর্তমানে যে- 
ভূমিতে আমরা দাঁড়িয়ে আছি এবং আত্মপ্রকৃতির যে-ধাতু আমাদের মধ্যে প্রবল, 
শুধু তাদের দিয়ে সত্তা ও চেতনাকে সীমিত করাই হল এ-অনর্থের মূল। 
আমরা আছি জড়ের ভাঁমিতে এবং সম্প্রাত আমাদের প্রকীতিতে মানসশ ব্াষ্ধ 
এবং হীন্দ্রিয়মানসের ল্রিয়াই প্রবল । আবার মন-বৃদ্ধিরও আশ্রয় এবং পাদপশঠ 
হল ওই জড়প্রকৃতি। এইজন্যই সাংস্থানিক আঁবদ্যাতে বিশেষ করে ফোটে 
মানসী বৃদ্ধি এবং তার বৃত্তিসমূহের জড়াভিমুখী একটা আঁভনিবেশ। হী্দ্রয়ের 
সহায়ে জড়ের জগৎকে যেমনাট দেখা মায়, জড় ও প্রাণের মধ্যে আপোসের ফলে 
জীবনের যে-রুপ ফুটেছে, জড়াশ্রয়ী বুদ্ধির কারবার তাদের নিয়ে। 
এমানতর লোকায়ত জড়বাদ বা জড়বাসিত প্রাণবাদের দোহ।ই দিয়ে যাত্াপথের 


সপ্তধা বিদ্যার পথে ৭৩১ 


শুরুতেই খুটি গেড়ে বসা এ শুধু জীবনের বিপুল সম্ভাবনাকে আত্ম- 
সঙ্কোচের খোলে গুটিয়ে আনা । অথচ মানুষের এ একটা মজ্জাগত সংস্কার । 
অবশ্য একসময় এই আত্মসঙ্কোচ ছিল তার মর্ত্জবনের অপারহাষ প্রথম 
সাধন। কিন্তু মূলা অবিদ্যা শ্রমে তাকে দীর্ঘপবা করে গড়েছে তার পায়ের 
শিকল। এখন চলতে গিয়ে এরই জন্যে প্রতিপদে তার গাঁত ব্যাহত হচ্ছে। 
অতএব বিশ্বমানবের যথার্থ প্রগাঁতসাধনার প্রথম অংগই হল িৎসত্তার সতাবীষ' 
ও নিটোল পূর্ণতার এই বুদ্ধিকৃত সঙ্কোচ হতে নিজেকে উদ্ধার করা, জড়- 
প্রকীতির কাছে আত্মসমর্পণের দৈন্য হতে আত্মাকে মুক্ত করা। বাস্তাবক 
আমাদের আবিদ্যা তো নিরেট আঁধার নয় একেবারে-তাকে বলতে পার 
চেতনার সঙ্কুচিত বৃত্ত । আঁবামশ্র জড়ের ভূমিতে আঁবদ্যা হয়েছে পারপূর্ণ 
অজ্ঞানের অমাঁনশা। জড় যে-ভূমির প্রধান তত্ব, সেখানকার এই রীতি । কিন্তু 
আমাদের মধ্যে অবিদ্যা বিদ্যারই খণ্ডিত রূপ । তার ধম সত্তার সঙ্কোচসাধন 
ও 'বিভাজন-_-বিশেষ করে সত্যকে মিথ্যার রূপ দেওয়া। এই সঙ্কোচ ও মিথ্যা- 
চার হতে অন্তর্গঢ় চিন্ময় সত্তার সত্যলোকে উত্তীর্ণ হওয়াই আমাদের 
প,র-যার্থ । 

জড় ও প্রাণের প্রতি মানুষের এঁকান্তিক আগ্রহকে গোড়ার দিকে অসং্গত 
বা নিম্প্রয়োজন বলতে পারি না, কেননা মানুষের প্রথম কাজ হচ্ছে জড়ের 
জগৎকে জানা এবং তাকে আয়ত্ত করা। তার জন্য প্রাকৃত মন-বাদ্ধর সহায়ে 
ইন্দ্রিয়মানসন্ধারা আহরিত বিষয়ানূভবের সাধ্যমত পাঁরশশীলন তার মুখ্য সাধন। 
কল্তু মানুষের প্রকাতিপাঁরণামের এ কেবল উপক্রমাঁণকা। এইখানেই থেমে 
থাকলে তার সত্যকার প্রগাতি পরাহত হবে। এর ফলে, আমরা যেখানে আছ, 
সেইখানে থেকেই বাইরের জগতে একটুখাঁন হাত-পা ছড়াবার জায়গা করে 
নিতে পার মাত্র । তাতে মনের এইটুকু লাভ যে, জড়জগৎ সম্পর্কে তার ব্যাব- 
হারক জ্ঞান খানিকটা পোক্ত হয় এবং পাঁরবেশের 'পরে অপর্যাপ্ত ও আনশ্চিত 
একটা আধিপত্যও হয়তো জন্মায় । প্রাণবাসনাও তখন জড়শক্তি ও জড়বস্তুর 
আসরে ইচ্ছামত ঠেলাঠোল আর দাপাদাপ করবার একটা সুযোগ পায়। কিন্তু 
জড়জগতের বৈষায়ক জ্ঞান যতই বাড়হক- এমন-ক সৃদ্রতম সৌরজগতের 
সীমান্তে, পৃথিবীর কি সমুদ্রের গভীরতম তলদেশে অথবা জড়বস্তু ও জড়- 
শাক্তর সক্ষ্নতম 'বিভূতির রাজ্যেও যাঁদ সে ছড়িয়ে পড়ে, তবুও তাতে সত্যকার 
লাভ আমাদের কিছুই নাই। কেননা জড়ের বিজ্ঞানই যে মানুষের একমাত্র 
পুর্ষার্থ-_একথাই-বা বাল কি করে? এইজন্যেই বিজ্ঞানের চোখধাঁধানো 
[সাদ্ধর বিপুল সমারোহ সত্তেও জড়বাদের গীতা ব্যর্থ হয়েছে মানুষের 
জীবনে । মানবসমাজের স্থূল আরামের অজস্র ব্যবস্থা করেও জড়বিজ্ঞান তাকে 
সত্যকার সৃখ বা জশবনের পূর্ণতার একটা নিশ্চিত আশ্বাস দিতে পারেনি । 


৭৩২ দব্য-জখবন 


বাস্তবিক সত্যকার সুখ আছে সমগ্র আধারের সত্যকার পুজ্টিতে, জীবনের 
সকল পর্ব জুড়ে সিদ্ধার্থের জয়শ্রীতে, বাঁহজণ্গতের চাইতে অন্তজগতের নর- 
ওকুশ বশীকারে, বাঁহঃপ্রকৃতির প্রশাসনের চাইতে অন্তঃপ্রকৃত্তির স্বচ্ছন্দ প্রশা- 
সনে। একই ভূমিতে দাঁড়য়ে শুধু বিষয়ের পাঁরাধ বাড়ানোকে পূর্ণতা বলে 
না- পূর্ণতা আসে অভ্যস্ত ভাঁমর উৎক্রুমণে। এইজন্যেই জড় এবং প্রাণের 
বানয়াদে জীবনকে প্রাতচ্ঠিত করবার পর চিংশাক্তর উদ্দীপনই হবে আমাদের 
সাধনা-তাকে স.ক্ষ্ম গভীর ও বিশাল করাই হবে আমাদের ব্ত। তার জন্যে 
প্রথমে চাই মনোময় সত্তর মৃক্ত-মনোজনীবনের আরও স্বচ্ছন্দ সুকুমার এবং 
আর্যজনোচিত লণলায়ন, কারণ জড়ের জীবনের চাইতে মনের জীবনই আমা- 
দের কাছে বেশ সত্য। মানুষের অপরা প্রকাতি চিন্ময়ী মহাপ্রকৃতির নোম- 
ত্তিক প্ৰকাশ হলেও এর মধ্যে মনই মুখ্য হয়ে দেখা দিয়েছে, জড় নয়। মনো- 
ময় জীব বলেই আমাদের বাঁশম্ট পরিচয়-অন্নময় জীব বলে নয়। পুরাপুরি 
মনোময় জীব হওয়াই হল সিদ্ধি ও স্বাতন্ত্যের অভিযাত্রী মানুষের প্রথম 
সাধনা । অবশ্য এতেই 'সাদ্ধ তার করায়ন্ত হয় না, অথবা আত্মারও মুক্ত ঘটে 
না। কিন্তু জড় ও প্রাণের আঁভানবেশ হতে মুক্ত করে এ তাকে লক্ষ্যের দিকে 
একধাপ এগিয়ে দেয়--অবিদ্যার নাগপাশকে শাথিল করবার ভূমিকা রচে। 

মনোময়ী 'সাদ্ধির সত্যকার সার্থকতা হল- সন্তা চেতনা শক্তি সোৌমনস্য 
ও আনন্দের উদ্দীপনে প্রসারণে ও সংক্ষমতর আভব্যক্ততে। আমাদের মধ্যে 
মনাঁস্বতা যত বাড়বে, এইসব 'দব্যাবভতির জোরও ততই বাড়বে। সেইসঙ্গে 
মনশ্চেতনার দু্টি উদার এবং গভনর হবে, সামর্থ্য হবে অকুণ্ঠিত, তার সক্ষমতা 
ও সাবলঈলতা হবে অব্যাহত। তার ফলে জড় ও প্রাণের জগৎ আমাদের আরও 
আয়ত্ত হবে। আমরা তাকে আরও ভাল করে জানব, ভাল করে ব্যবহার করতে 
শিখব। তার মাহমা ও আঁধকার আমাদের কাছে প্রশস্ততর হবে, তার 
প্রবৃত্তিতে দেখা দেবে উধর্বপরিণামের ব্যঞ্জনা, তার দৃরদিগন্তের কোলে থাকবে 
মহনীয় 'নয়াতর ইশারা । মনোময় স্বভাবেই মনষ্যপ্রকীতির বিশিষ্ট বীর্ধ 
প্রকাশ পেয়েছে। কিন্তু আত্মোন্মেষের প্রথম পর্বে মানুষ আঁবভূতি হয় 
মনোবাঁসত পশুরূপে। তখন পশরই মত তার ঝোঁক পড়ে দৈহ্যসত্তার দকে। 
মনকে সে তখন দেহ প্রাণের কামাচার ও স্বার্থাসাঁদ্ধর প্রয়োজনে খাটায়। মন 
তখনও দেহ-প্রাণের পাঁরচারক ভূত্যমান্র-তাদের সর্বেসর্বা মালিক নয়। কিন্তু 
মানূষের মন বাড়বার সঙ্গে-সঞ্গে মনষ্যত্বও বাড়ে। জড় ও প্রাণের মূ 
'নিয়ল্লণকে ছাঁপয়ে মনের আত্মভাব ও স্বাতন্য্যের প্রাতিষ্ঠা যতই 'নিশ্চত হয়, 
ততই মানুষের সামনে আরেকটা জগৎ স্পণ্ট হয়ে ওঠে। বন্ধনমুক্ত মন এক- 
দিকে যেমন প্রাণ ও জড়ভাবকে সংস্কৃত এবং ভাস্বর করে তোলে, আরেকাঁদকে 
তেমান তার বিশুদ্ধ আকাাত প্রবৃত্তি ও জ্ঞানৈষণাও জাবনসাধনায় [বশেষ- 
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একটা মর্যাদা পায়। অবরভূমির পারবশ্য এবং আঁভাঁনবেশ হতে মুক্ত হয়ে 
মন তখন জীবনে একটা সুশাসন ভাবসংশুদ্ধি ও উধর্ধমূখীনতার প্রেরণা এবং 
সমত্ব ও সৌষম্যের একটা স.ক্ষমতর ছন্দ আনে। তার ফলে আধারের অন্নময় 
ও প্রাণময় ভাগেরও গাঁত-প্রকীতি সনিয়ান্মিত হয়-_এমন-ক মানসবার্ষের 
প্রভাবে তাদের যথাসম্ভব রৃপান্তরও ঘটে। তখন তারা যুক্তি মেনে চলতে 
শেখে, প্রদীপ্ত সঙ্কল্প ধর্মব্াদ্ধ বা রসচেতনার অনুগত হতে আপত্তি করে 
না মূট়ের মত। মনোবীর্যের এসাদ্ধ যত সহজ হবে, ততই সমগ্র মানবজাতি 
মনূপনত্র বা মনোময় জীবের পযণয়ে উন্নীত হবে। 

এই জাীবনদর্শনই ছিল প্রাচীন গ্রীক মনস্বীদের আদর্শ । এরই গৌরবো- 
জ্বল মাঁহমা চিরকাল মানুষকে হেলেনীয় জীবন ও সংস্কৃতির মুগ্ধ পূজারী 
করেছে । উত্তরকালে জাতির চেতনায় এর বোধ মনান হয়ে যায়। আবার যখন 
এ-বোধ ফিরে এল-এল শীর্ণ হয়ে, বহু আবর্জনার আবলতা নিয়ে । প্রাচীন 
গ্রীসের আদর্শকে যারা গ্রহণ করল, তাদের বাঁদ্ধ তার অধ্যাত্মবাণীর মর্মগ্রহণ 
করতে পারল না- জীবনের দৈনান্দন আচারে মোটেই তার ছন্দ ফোটাতে পারল 
না। অথচ মানুষের মন ও চারিন্রের পরে সে-সংস্কাতির অনুকূল এবং প্রাতি- 
কূল উভয় প্রভাবই কায়েম হয়ে রইল। গ্রীসের আধ্যাত্মকতা ইওরোপের যে- 
চিত্তকে প্রক্ষৃব্ধ করোছিল, তার মধ্যে ছিল কৃলভাঙা প্রাণোচ্ছবসের উদ্দামতা ৷ 
আজও সে-চিত্ত আত্মতাপ্তর একটা স্বচ্ছন্দ সরাঁণ খংজে পায়ান। এই দোটানায় 
পড়ে ইওরোপ প্রাচীন গ্রীসের পাঁরপূর্ণ উত্তরাধকার হতে বাঁণ্চত হল--তার 
মনের স্বারাজ্য, জীবনের সৌষমা, সৌন্দর্য ও সমত্ববোধের সিদ্ধি কিছুই 
ইওরোপের চিত্তে সংক্রামিত হল না। কতগুলি উন্নত আদর্শের সন্ধান সে 
পেল বটে, জীবনের পাঁরসরও অনেকখানি বাড়ল। কিন্তু গ্রীক জগৎ হতে 
আহৃত আভিনব আদর্শবাদ তার কর্মে দূর থেকে প্রেরণা জোগাল শুধু শাস্তা 
হয়ে তার রূপান্তর ঘটাতে পারল না। শেষপর্যন্ত মর্মগ্রহণ ও সাধনার অভাবে 
গ্রীসের আধ্যাত্মকতা ইওরোপের চিত্তপ্রা্গণের বাইরে পড়ে রইল । তার চাঁরত্রের 
পরে গ্রীক সংস্কাতির খানিকটা প্রভাব থাকলেও, আধ্য/ত্মকতার রসায়ন হতে 
বাঁণ্চত হয়ে দিনে-দিনে তা শিথিল এবং বীর্যহসন হল। তখন জড়াসক্ত ব্াম্ধর 
আমত এঁশবযের উপচয়ে প্রাণোচ্ছৰাসের উল্মাদনাই জাতির জীবনে হল সর্ব 
জয়া। তাতে প্রথম দেখা দিল অপরা বিদ্যার এবং কর্মকুশলতার একটা চোখ- 
ঝলসানো প্রাচুর্য । তার আঁত-সাম্প্রতিক পারণামর্পে দেখা দিয়েছে মারাত্মক- 
রকমের একটা আধ্যাত্মক অস্বাস্থ্য এবং দক্ষযজ্ঞের পুনঃসূচনা । 

কারণ সুস্পষ্ট । শুধু মনই তো আমাদের সত্তার সবখানি নয়। তাই 
বাদ্ধবৃর্তর অকল্পনীয় প্রসারেও জ্ঞানের রাজ্যে সম্ট হয় কেবল আলো- 
আঁধাঁরর একটা দ্বন্দ্ব । মনের সহায়ে জড়াবশ্বের শুধু একটা উপরভাসা তত্ব- 
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জ্ঞান-চলার পথে তার দেশনার মূল্য আরও কম। মানুষ মননধমণী 
পশু হলে এই হয়তো তার পক্ষে যথেষ্ট হত। কিন্তু যে মনোময় জীবের 
অন্তরে নাহত রয়েছে চিন্ময় পারণামের অভখস্সা, সে কখর্নও এতে তৃপ্ত হতে 
পারে না। তাছাড়া শুধু জড়বিদ্যার বাহর্মৃখী জ্ঞান দিয়ে কি জড়প্রাক্রুয়ার 
যল্লাচারকে আয়ত্তে এনেই জড়ের তত্ত্বকে পুরাপ্যার জানা অথবা জড়শাক্তর 
সুষ্ঠু ব্যবহার করা কখনও সম্ভব নয়। জড়শাক্তির সম্যক্‌-জ্ঞান ও সুষ্ঠু 
প্রয়োগের জন্য আমাদের জড়ের প্রাতিভাস ও প্রক্রিয়ার তত্তকে ছাঁপয়ে অন্ত- 
দচ্টর সহায়ে জানতে হবে তার অন্তরে বা অন্তরালে দি আছে। কেননা, 
শুধু শরীর-মনই তো আমাদের স্বরূপ নয়। আমাদের মধ্যে আছে একটা 
চিন্ময় সত্তা ও চিল্ময় তত্ব- আত্মপ্রকাতির একটা চিন্ময় ভূঁমি। িৎশাক্তকে 
উদ্দীপত করে ওই ভূমিতে আমাদের পেণছতে হবে, ওই চৎসত্তাকে 'দয়েই 
জীবন ও কর্মের সুদরাবগাহশ প্রসার ঘটাতে হবে_বতমানের এই সঙ্কোচ 
ছাঁপয়ে বিশ্বের উদার অঙ্গনে, অনন্তের 'নর্বাঁধত ব্যাপ্ততে। আবার ওই 
সত্তার আবেশেই এই ধূলায় ধূসর জীবনকে আঁবন্ট করতে হবে, "চল্ময় 
জীবনের সতো তার মযানতাকে দীপ্ত করে ত:কে উৎসর্গ করতে হবে মহৎ ব্রত 
ও বিপুল পাঁরকম্পনার বোদমূলে। যুষ্ৎসু প্রাণ ও মনের সকল সাধনা 
অসমাপ্ত থেকে যাবে, যতক্ষণ না অপরা প্রকাতির মূঢ় দুরাগ্রহের শাসন হতে 
আমরা মুক্ত হব, এই প্রাকৃত সত্তাকে জারিত ও রূপান্তাঁরত করব চিৎসন্তার 
[দবাভাবনায়, এই প্রাকৃত করণগুলেকে চালনা করতে শিখব িংশক্তির প্রেষণায় 
এবং িদানন্দের উন্মাদনায় । তখনই আমাদের চিত্ত হতে সাংস্থাঁনক আবদ্যার 
বন্ধন খসে পড়বে, যা এতাঁদন আমাদের জানতে দেয়ান কোন্‌ উপাদানে বা কি 
রীতিতে প্রাকৃতজীবনের কাঠামো গড়ে উঠেছে । এই অজ্ঞানূই তখন আমাদের 
আত্মভাব ও আত্মসম্ভাঁতর তাঁত্বক ও অর্থীত্রয়াকারী 'বজ্ঞানের শাক্ততে রূপা- 
ন্তারত হবে। আমরা চিৎস্বরূপ-এই আমাদের আত্মভাবের তত্ব । কিন্তু 
সম্প্রতি মন আমাদের মুখ্য সাধন এবং কায়-প্রাণ গৌণ সাধন-_আর জড়জগৎ 
আমাদের অনুভবের একমাত্র ক্ষেত্র না হলেও তার আঁদক্ষেত্র। কিন্তু তবু এ 
আমাদের সাম্প্রতিক স্থাতমাত্র । মনের অপূর্ণ লঈলায়নেই যে আমাদের 
সম্ভাবিত সামর্থেের অবসান, একথা সত্য নয়। কেননা আমাদের এই আধারে 
অমনীভাবের বহু বিভূতি সুপ্ত হয়ে আছে অথবা অলক্ষ্যে ঠস্তমিতভাবে কাজ 
করে চলেছে । তারা আমাদের অন্তর্গ্ু চিৎস্বভাবের আসন্নচর। আমাদের 
অশ্লময় প্রাণময় ও মনোময় বর্তমান জীবনে যা-কিছু স্ফুরিত হয়েছে, তার 
চাইতেও {বিপুল জাবনস্পন্দের কত বিচিত্র ছন্দ, কত জ্যোতির্ময় সাধন, চিদ্‌- 
বীর্ষের কত অপরোক্ষ 'বিভীতি স্তব্ধ হয়ে আছে এই আধারের উত্তরভূমিতে । 
আত্মপ্রকৃতির প্রসারণে এইসব বীর্ধাবভূতি ও সাধনসম্পন্তি আমাদের উল্মিষিত 
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সত্তার অঙ্গভূত হতে পারে_ওই উত্তরভূমি হতে পারে আমাদের প্রবুদ্ধ 
চেতনার স্বধাম। কিন্তু তার জন্যে জ্যোতঃপথের অস্পষ্ট চেতনা নিয়ে সহসা 
সমাধিভামিতে উৎক্ষিপ্ত হওয়া, অথবা চিন্ময় আনন্ত্যের স্পর্শে আকারপ্রকারহশীন 
ভাবরসে বিগলিত হওয়াই সাধকের পক্ষে যথেষ্ট নয়। যেভাবে প্রকৃতির 
সবভাবছন্দে প্রাণ ও মনের উন্মেষ হয়েছে, তেমনি করে এই আধারে ওই চিন্ময় 
মাহমা দল মেলবে--আপন আনন্দের ছন্দে আপনিই গড়ে তুলবে তার 'দব্য- 
সাধনের আয়োজন। তখনই আমরা আমাদের জঈবসত্ত্ের সত্য উপাদানের 
পরিচয় পাব এবং তাকে আঁধগত করে আঁবদ্যার কুণ্ঠাকে পরাভূত করব। 

কিন্তু চিত্তগত আবদ্যাকে পরাভূত না করলে সাংস্থাঁনক আবদ্যার পরা- 
ভব সুনিশ্চিত এবং সর্বতোভাবে ফলপ্রসূ হয় না, কেননা অবিদ্যার এই দুটি 
পর্যায় আমাদের আধারে ওতপ্রোত হয়ে জাঁড়য়ে আছে। মানুষের জাগ্রংচেতনা 
তার সমগ্রসত্তার একটা তরঙ্গভঙ্গ বা সঙ্কীর্ণ বাঁহরুচ্ছবাসমাত্র। কিন্তু তাকেই 
আমাদের সর্বস্ব মনে করা হল চিত্তগত আবদ্যার লক্ষণ। অব্যাকৃত অথবা 
অনাতব্যাকৃত অনুভবের একটা স্বতঃপ্রবাহ ক্ষণভঙ্গের তরঙ্গে বয়ে চলেছে। 
একাঁদকে বাঁহশ্চর স্মৃতির সচল বৃত্তি, আরেকাঁদকে অন্তশ্চর চেতনার তটস্থ 
বৃত্ত হয়েছে তার ধারক এবং পোষক। সেইসঙ্গে সাক্ষরাঁপণী বৃদ্ধি তার 
খণ্ডে-খণ্ডে সংযোগ ও সমন্বয় ঘটিয়ে তাকে একটা সুস্পষ্ট আকার দেবার 
চেষ্টা করছে-_এই তো আমাদের জাগ্রংচেতনার পাঁরচয়। কিন্তু এর পেছনে 
রয়েছে হৃতৎশয় পুরুষের অতীন্দিয় সত্তা ও শাক্তর আবেশ,নইলে চেতনার 
এই বাঁহ ব্যাক্ত কোনমতেই সম্ভব হত না। জড়ে আমরা দেখ শুধু 'ক্রিয়া- 
শক্তর লশলা। আবার বস্তুর কেবল বাঁহরাকৃতিকে দোঁখ বলে সে-ন্লিয়াও 
আমাদের দৃক্টতৈ অচেতন। জড়ের আধারে গূহাশায়ী চেতনা অন্তর্গড় 
এবং অধিচেতন-জড়ের অচেতন আকৃতিতে অথবা আভানাবষ্ট শাক্ততে তার 
প্রকাশ নাই। কিন্তু আমাদের মধ্যে চেতনা অধচ্ছন্ন অর্ধজাগ্রত। তার চার- 
দিকে চিরাভাস্ত আত্মসণ্কোচের বেষ্টনী-_সঙ্কীর্ণ পাঁরসরের মধ্যে কুশ্ঠিত 
চরণে তার আনাগোনা । কেবল মাঝে-মাঝে অন্তরের গহন হতে ক্ষাণকার 
চমকে যেন কিসের আভাস জাগে, কোন্‌ অজানার উৎপ্লাবন উচ্ছবাঁসত হয়ে 
ওঠে। আধারের গণ্ডি ভেঙে বাইরে তারা ছাঁড়য়ে পড়ে, অনুভবের 
সঙ্কীর্ণ মণ্ডলকে খানিকটা প্রসারত করে। কিন্তু ওপারের "এই চকিত 
আবিভগবে আমাদের বর্তমান সামথেণর দৈন্য ঘোচে না-আধারে বিপ্লবী 
রূপান্তর ঘটে না। তার জন্য চাই এই আধারেই অন্তার্নীবম্ট অথচ অপি- 
স্ফুট জ্যোতি ও শক্তির বিচ্ছুরণ, প্রবুদ্ধ চেতনার পরিবেষে সহজ করে 
তোলা চাই তাদের ললায়ন। আজ পর্যন্ত আমাদের মধ্যে যা অবচেতন বা 
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অন্তশ্চেতন ও পাঁরচেতন বা আঁতিচেতন হয়ে আছে, চিৎ-শাক্তর সেই গূঢ় 
বৈদ্যাতিকে তার স্বধাম হতে স্বচ্ছন্দে এই আধারে নামিয়ে আনা-_এই তো 
আমাদের সাধনা । কিন্তু এইখানেই তার শেষ নয়। প্রচেতনার পথে আরও 
এগিয়ে ঝাঁপ দিতে হবে অন্তরের গহন গভীরে_ চিন্ময় অনুবেধের সুকৌশল 
সাধনায় এই আধারেরই অন্তর্গঢ় উধর্কভূমতে আরুঢ় হতে হবে এবং 
রঙ্গনে। শুধু কি তা-ই? চাই চেতনার আরও গভীর আমূল রূপান্তর । 
জীবনের বাঁহব্দাটতে আর আসর না জমিয়ে বাবস্তসেবী এবং গৃহাশায়ী 
হওয়া চাই। অন্তঃস্থ ও অন্তঃস্বরূপ হয়ে প্রকীতির মহে*বররূপে তার 
প্রবৃত্তিকে নিয়াল্লত করা চাই. অন্তর্ধামিত্বের সহজস্থাতিকে করা চ।ই বাহর্ন্ত 
কর্মধারার উৎসমূল। 

প্রাকৃত মন ও জাবনচেতনার তলায় আছে বলে আমরা যাকে অবচেতনার 
অন্বর্থক নাম দিতে পার, তার অধিকার কিন্তু আমাদের দৈহ্য আধারের 
অন্নময় ও প্রাণময় ভাগ পর্যন্তই পারব্যাপ্ত। এই অবচেতনা সত্তার একটা 
ধূমাচ্ছন্ন অবরবিভতি মানত্র। তার "পরে মনের কোনও প্রভাব নাই, কেননা 
মন কোনকালেই অধ্যক্ষরূপে অবচেতনার ব্‌ত্তকে শাসন করতে পারে না। 
আমাদের দেহকোষে নাড়ীতন্ত্ে বা সপ্তমধাতৃতে নিগুট থেকে যে অব্যক্তচেতন। 
তাদের প্রাণন এবং স্বতঃসংবেদনকে নিয়ন্তিত করে, তাকে বলতে পার 
অবচেতনারই একটা রূপ। সে-চেতনা চাঁরফ্্‌ হয়েও মানস অনুভবের 
অগোচর। তাছাড়া ইীন্দ্িয়মানসের পাতালপুরীতে যেসব অলক্ষ্য ব্যাপার 
ঘটছে তারাও এই অবচেতনার অন্তর্ভৃক্ত। পশু এবং উদ্ভিদের ইন্দ্রিয় 
চেতনার পরেই তার বিশেষ অধিকার। উধর্বপাঁরণামের ফলে সে-এলাকা 
আমরা ছাড়িয়ে এসোঁছ বলে আজকাল আমাদের ব্যক্তচেতনায় অবচেতনার 
ক্রিয়াকান্ডের বিশেষকোনও তোড়জোড় নাই--যাঁদও চেতনার অন্তস্তলে 
নিমঙ্জিত থেকে তার প্রচ্ছম ধ্‌মায়ন এখনও চলছে। এই প্রচ্ছন্ন লীলার 
আধকার মনের একটা অন্তর্গড এবং অবগ্ীণ্ঠিত তলদেশ পর্যন্ত ব্যাপ্ত 
হয়েছে। আমাদের অতীতের যত সংস্কার ও বাঁহর্মনের যত উচ্ছিম্ট-আবজনা 
সেইখানেই তাঁলয়ে যায় । সপ্ত বা অমনস্কতার সৃযোগ নিয়ে ওই গুহাশয়ন 
হতে তারা কখনও-কখনও চেতনার উপরতলায় ভেসে ওঠে স্বপ্নের আকারে, 
মনের যল্চালিতবৎ বৃন্তিতে ও কল্পনায়, প্রাণের স্বতঃস্ফূর্ত প্রবেশে কি 
প্রতিক্রিয়ায়, দেহের নানা কারে বা নাড়ীতলন্ত্রের বিপর্যয়ে, অথবা নানা ব্যাধ 
দৌর্মনস্য ও "চস্তীবকারের আকারে । সাধারণত আমাদের জাগ্রত বৃদ্ধি এবং 
ইন্দ্রিয়মানস অবচেতনার ভাণ্ডার হতে প্রয়োজন অনুসারে কিছু উপকরণ 
সংগ্রহ করে বটে, কিন্তু সে-উপকরণের উৎস প্রকৃতি বা প্রবৃত্ত সম্পর্কে 
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সচরাচর কোনও চেতনাই আমাদের থাকে না। তাই তাদের স্বরূপ বোঝবার 
চেষ্টা না করে জাগ্রতচেতনার সংস্কার 'দয়ে আমরা তাদের তরজমা কাঁর। 
অবচেতনার এই উদ্বেলন এবং দেহ-মনে তার আলোড়ন প্রায়ই একটা অপ্র- 
ত্যাশত অনীপ্সিত বা স্বত-উৎসারিত ব্যাপার-কেননা অবচেতনার কোনও 
জ্ঞান নাই বলে তাকে বশে রাখবার সামর্থ্যও আমাদের নাই। কেবল অপ্রাকৃত 
কোনও উপায়ে-বিশেষত অসুস্থ বা অপ্রকাতিস্থ অবস্থায়-এই অসূর্য অথচ 
আঁতাক্রুয় অন্নময় ও প্রাণময় লোকের খানিকটা প্রত্যক্ষ পাঁরচয় আমরা পাই 
এবং তাতে প্রাকৃতচেতনার অন্তস্তলে অন্ন-প্রাণময় অবমানূষ মানসের যন্ত্মূঢ় 
গৃঢ়সন্টারের কতকটা আভাস মেলে । তখন বাঁঝ, আমাদের চেতনার গোম্ঠীতে 
থেকেও এ যেন আমাদের অনাত্সীয়, কেননা এ তে আমাদের পাঁরাচত মনো- 
রাজ্যের আঁধবাসী নয়।...অবচেতনার রহস্য শুধু এইটুকুতেই নিঃশোঁষত 
হয়ান_আরও অনেক-ীকছু সশ্চিত আছে তার ভান্ডারে। 

অবচেতনার গহনে সোজাসুজি নেমে গয়ে খানাতল্লাস চালানো সম্ভব 
নয়। কেননা তা করতে গিয়ে আমরা এক কিম্ভুতাঁকমাকারের রাজ্যে পেশছব, 
অথবা সুপ্তি জড়সমাব বা আচ্ছন্চেতনার ধৃূমলোকে মৃছিত হয়ে পড়ব। 
প্রাকৃতমনের গবেষণা কি অন্তদর্ণীন্ট অবচেতনার 'নগ্ড প্রবৃত্তি সম্পকে একটা 
পরোক্ষ এবং আনৃমানক জ্ঞানই আমাদের দিতে পারে। অবচেতনার অন্ধপ্‌রে 
প্রচ্ছন্ন অন্ন-প্রাণ-মনোময় প্রকীতির অপরোক্ষ এবং সম্যক পাঁরিচয় জানতে হলে, 
হয় চত্তকে গুটিয়ে আনতে হবে আঁধচেতনায়, নয়তো তাকে উতাক্ষপ্ত করতে 
হবে আতিচেতনায়। আবার লোকোন্তর ভূমিতে প্রাতাজ্ঠত থেকে, অন্তরের 
ছায়াগহন লোকে অন্তদূ্ম্টিকে নিহিত বা প্রসারিত করেই অবচেতনাকে 
প্রশাসন করবার সামর্থ্য মিলতে পারে । অথচ অবচেতনার সংবং ও প্রশাসন 
আমাদের সাধনজশীবনের পক্ষে অপাঁরহার্য। কারণ, অচাতির চেতনাভিমুখী 
প্রবাত্তর পথে ফোটে অবচেতনা; অধারের অবরভাগের সে-ই হল মূলাধার 
এবং প্রবর্তক। অপারবর্তনীয় দুরাগ্রহরূপে যা-কিছ আমাদের মধ্যে অনড় 
হয়ে আছে, বুদ্ধির দশীপ্তহশন যত নিরর্থক ভাবনা বারবার যন্ত্রের মত আবার্তত 
হয়ে চলেছে, সংজ্ঞা বেদনা প্রোত ও প্রবাত্তর যত অনুভ্তরণীয় স্বৈরাচার, 
স্বভাবের যত অনায়ত্ত এবং দডঢ়মূল সংস্কার_তারা অবচেতনারই আঁশ্রত এবং 
তারই রসে পুষ্ট। এমন-কি আধারে যা-কিছু পাশব বা পৈশাচিক, তাদেরও 
বাসা অবচেতনার ওই অন্ধকূপে। ওই নিগন্ড সত্তার গভীরে অবগাহন করে 
দব্যচেতনার রাশমপাতে তাদের আপন বশে আনা অধ্যাত্মজীবনের পূর্ণাসাদ্ধির 
পক্ষে অপাঁরহার্য। কেননা অবচেতনার রৃপান্তর না ঘটলে, জীবপ্রকীতির, 
সম্যক, রুপান্তর সিদ্ধ হয়েছে_ এমন কথা আমরা বলতে পারি না। 

আধারের যে-অংশকে অন্তশ্চেতন এবং পাঁরচেতন বলোঁছ, তার শাক্ত 
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আরও বেশী । অতএব তার রহস্যের উচ্ভেদ করা আরও আবশ্যক । এই আধি- 
চেতনার রাজ্যে আছে আন্তর বুদ্ধি, আন্তর হীন্দ্রিয়মানস, আল্তর প্রাণ_-এমন-কি 
আন্তর ভূতসূক্ষরময়-বিগ্রহের উদার প্রবৃত্তি, যা আমাদের জাগ্রপ্চচেতনার আধার 
এবং উপজীব্য। নিগ্‌ট আধচেতনাকে বাঁহশ্চেতনার এলাকায় আনতে পার 
না বলেই আধাঁনক ভাষায় তাকে বাল Subliminal। কিন্তু যখন এই 
অন্তগৃট আত্মসত্তায় অবগাহন করে তার পারচয় গ্রহণ কার, তখন দোঁখ 
আমাদের জাগ্রতের জ্ঞানব্বাদ্ধ বোশর ভাগ ওই গৃহাঁহত স্বরৃপসন্তা বা বীজ- 
ভাবের একটা চয়াঁনকা মাত্। অন্তরের অন্তস্তলে আমরা যা হয়ে আছি, 
আমাদের বাইরে ফুটেছে তার একটা উৎক্ষেপ, অথবা একটা অনার্য বকলাঙ্গ 
ও বাহমুখ সংস্করণ মাত্র । আঁধচেতনার প্রভাবে অচাতির পারণমনে আমাদের 
বাঁহশ্চেতনার সৃষ্ট । তার লক্ষ্য, পৃথিবীতে আমাদের বর্তমান জড়াশ্রয় 
মনোময় জীবনের প্রবৃস্তকে সার্থক করা। চিৎশক্তির আত্মসংবাত্তজাঁনত 
অবসপণের ফলে যে বিশাল প্রণলোক ও মনোলোকের সমষ্ট হয়েছে, তাদের 
চাপে জড়কে ডীদ্ভন্ব করে প্রাণ ও মনের উন্মেষ সম্ভাবিত হয়েছে । আঁচাত 
আর প্রাণ-মনের ওই শুদ্ধভূমির মাঝখানটায় আমাদের আধারে নিগৃঢড আঁধ- 
চেতনার স্থান। বাহজগতের আভঘাতে আমাদের চেতনায় যে বাঁহর্মখ 
সাড়া জাগে, তার প্রেরণা আসে ওই প্রচ্ছন্ন আঁধচেতনার সক্ষম প্রবৃত্তি হতে । 
এমন-কি অনেক ক্ষেত্রে তারা বাঁহমনের 'লাঁপতে লেখা আঁধচেতনারই ভাষা 
মাত। আমাদের প্রাণ-মনের একটা বৃহৎ অংশ বাঁহজগতের নিরপেক্ষ হয়ে 
স্বাতন্ত্যের স্বাচ্ছন্দ্য নিয়ে বিচরণ করে- বাহজগৎকে আপন বশে আনবার 
জন্য হানাও দেয় তার দুয়ারে । আমরা তাকে ব্যাক্তসত্ বাল এবং একটা 
স্ব-তন্ত সত্তা মনে কার। কি্তু বাস্তাবক এই ব্যাক্তসত্তও ওই অন্তশ্চেতনার 
রহস্যগহন হতে উৎসাঁরত একটা বার্ধাবভূতি_-তার গুহাহিত অনুভাব ও 
প্রোতর একটা ব্াামশ্র রূপায়ণ মান্ত্র। 

আবার এই আধচেতনাই পাঁরচেতনা হয়ে আমাদের আধারকে ঘরে আছে। 
পঁরিচেতনার সূক্ষ্তন্তে বেজে ওঠে বিরাট মন বিরাট প্রাণ এবং বিরাট ভূত- 
সক্ষম-শাক্তর দুলক্ষ্য কম্পনের বৈদ্যতী। আমাদের বাঁহশ্চেতনা তাদের 
উদ্দেশ না পেলেও অধিচেতনা তাদের ধরে রৃপান্তাঁরত করে 'বাঁচত্র শক্তকূটে ; 
আমাদের অজ্ঞতসারেই জবনে এই শাঁক্তকূটের প্রবল প্রভাব পড়ে । বাঁহঃসত্তা 
আর আন্তরসত্তার ব্যবধানকে অন্দাবদ্ধ করে যদ প্রাকৃত মনন- ও প্রাণন-শাক্তর 
উৎসমূলে পেপশছতে পার, তাহলে আজ অবশভাবে তাদের দ্বারা চাঁলত না 
হয়ে আমরাই তাদের 'নয়ল্তা হতাম । চেষ্টা করলে অনুবেধ এবং অন্তদর্ণাম্টর 
দ্বারা 'কংবা স্বচ্ছন্দ আনাগোনার ফলে ভিতরের খবর অনেকথাঁন জানা যায় 
বটে। কিন্তু তবু তার পূর্ণ পরিচয় পেতে হলে বাঁহমনের পদ্দা সরিয়ে 
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অন্তরের অন্তঃপুরে ঢুকতে হবে এবং সেইখানে আন্তর প্রাণ-মনের গভার 
গহনে অন্তরাত্মার নিগূঢ়তম পাঠে অচল আসন পাততে হবে- জাগ্রৎংচেতনার 
আশ্রয় এই প্রাকৃতমনের মায়া কাঁটয়ে তার উধৰহ স্তরে উঠতে হবে। এখনও 
আমাদের সম্ভাঁবত উধর্বপাঁরণাম বাইরের বাধায় প্রাত পদে ব্যাহত হয়ে 
কবন্ধের মত পড়ে আছে। তার 'নর্বাধ প্রসার ও 'নরঙ্কুশ 'সাদ্ধ তখনই 
সম্ভব হবে, যখন আমরা অন্তঃপ্রজ্ঞ এবং অন্তর্যামশ হব। কন্তু বর্তমানের 
সম্ভাবিত 'সাদ্ধকে ছাঁড়য়ে যাঁদ আরও উধেৰ উঠতে চাই, তাহলে আজ 
যা আমাদের মধ্যে আতিচেতন, তার সংবিতকে ফুটিয়ে তুলতে হবে এই আধারে 
আর:ঢ় হতে হবে চিৎসত্তার সুমের্ঁশখরে, আনন্ত্যচেতনার সহজধামে ৷ 
চেতনার বর্তমান ভূমি ছাঁড়য়ে অতিচেতনার উত্তুঙ্গভূমিতে মনেরও অনেক 
উত্তরপর্বক আছে-আছে আতমানস শুদ্ধচিন্মাত্রের স্বারাজ্যের মাঁণকৃউ। 
উত্তরায়ণের অভিষাব্রীর পক্ষে প্রথম অপারিহার্য সাধনা হবে মনের ওই উত্তর- 
ভূমিতে চিৎশাক্তকে উত্তীর্ণ করা । এসব ভূমি যে দূরাঁধগম্য, তাও নয়। কেননা, 
আমাদের চিত্তের আধকাংশ উদার বৃত্তর-বিশেষত যাদের মধ্যে বিপুলতর 
দীপ্ত এবং শাক্ত, লোকোত্তরের শ্রাত বোধি এবং প্রেতি আছে--আমাদের 
অগোচরে ওই উত্তরভূমি হতেই তাদের জোগান আসে । এসব ভূমির অবন্ধন 
বৈপুল্যে অবগাহন করে একবার সেখানে যদি স্থিতধশ হতে পারি, তাহলে 
{চৎসত্তার নিত্যযোগ ও অকুণ্ঠ বীষের একটা অপরোক্ষ আভাস-এমন-ক 
আতমানসেরও একটা পরোক্ষ বা স্তামিত আভা "চত্তাকাশে নবীন উষার 
অরাঁণমা ছাঁড়য়ে দিতে পারে । প্রথম সূচনাতেই এই 1দব্যবিভা অপরাপ্রকাীতির 
শাসনভার আপন হাতে নিয়ে তাকে নতুন ছাঁচে ঢ'লবার আয়োজনও করতে 
পারে। চেতনার নবীন রূপায়ণে যে-বীর্য প্রাকৃত আধারে সণ্টারত হবে, তার 
প্রবেগ তখন উধর্তপারণামের সাধনাকে অনায়াস করবে এবং মনোময়! প্রকাতির 
আড়ম্টতা হতে আমাদের উত্তীর্ণ করবে আতিমানসী ও চিন্ময় পরমা প্রকাতির 
উদার ব্যাপ্ততে। এই সব আপাত-আতিচেতন মনোভূঁমিতে আরঢ় না হযে 
{কংবা তাদের মধ্যে অচলপ্রাতিষ্ঠা লাভ না করেও, কেবল যাঁদ তাদের দিকে 
আধারকে উন্মশীলত রাখি এবং তাদের সংঁবৎ ও শাক্তর ধারাসারে আভাঁষক্ত 
হই_তাতেও আমাদের সাংস্থানিক ও চিত্তগত আঁবদ্যার আংশিক নিরসন 
সম্ভব। এমনতর ভধ্বশক্তির আভষেকে নিজেকে চিন্ময় জেনে চিন্ময় 
ভাবনার দ্বারা প্রাকৃতিভ ও প্রাকৃতচেতনাকেও আমরা খানকট& দব্যজ্যোতি- 
ময় করে তুলতে পাঁর। তখন ওই জ্যোতির্মানসের বিপুল প্রসার হতে 
আমাদের জ্ঞ'তসারেই স্বচ্ছন্দ যোগযুক্তির সহজ ধারায় আধারে নেমে আসে 
প্রাতবোধ এবং রূপান্তরের প্রোতি। খুব উন্নতস্তরের সাধক বা প্রবুদ্ধ 
অধ্যাত্মচেতার পক্ষে এ-অবস্থায় পেশছনো অসাধ্য নয়। কিন্তু তবু একে 'সাদ্ধর 
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উপক্রমাঁণকা ছাড়া আর-ীকছুই বলব না। আধারের শাক্ত ও চেতনাকে পূর্ণ 
জাগ্রত করে সর্বাবগাহৰ আত্মবিদ্যার অখণ্ড আধকার লাভ করতে হলে, 
প্রাকতমনের ভূমি ছাড়িয়ে অনেক ভধের্ব আরোহণ করতে হবে? আঁতিচেতনায় 
সমাহত হয়ে আমরা অমনীভাবের অনুভব পাই- এই 'সাদ্ধই আমাদের করায়ত্ত 
হয়েছে। কিন্তু তাতে আমরা লোকোনত্তর ভাঁমতে উত্তীর্ণ হই শুধু বাত্তশূন্য 
জড়সমাধির নিশ্চলতা 'নয়ে। চিন্ময় অনুস্তরের প্রশাসনকে যাঁদ এই জাগ্রত 
জীবনেই মূর্ত করতে হয়, তাহলে প্রাকৃত সত্তা চেতনা ও শাঁক্তকে জাগ্রত চিত্তের 
সঙ্কষ্প 'দিয়ে নবীন সত্তা নবীন চেতনা ও নবীন শাক্ত-বিভীতির বিপুল 
ওঁদাযে টেনে তুলতে হবে, যথাসম্ভব অক্ষত রেখেই চিৎশাক্তর জারণাদ্বারা 
তাদের রৃপান্তারত করতে হবে চিন্ময় দৈবী-সম্পদে এবং এমাঁন করে আমাদের 
এই মানুষভাবের কায়াবদল ঘটাতে হবে। প্রকৃতিতে পর্বসংক্লান্তির ফলে 
যেখানেই জাত্যন্তর-পাঁরণাম দেখা দিয়েছে, সেখানেই উদয়ন, আধার ও ক্ষেত্রের 
সম্প্রসারণ এবং সমস্ত কলাবভঁতির সমাহরণ-এই তিনাঁট উপায়ে প্রকৃতির 
আত্ম-উত্তরণের তপস্যা সাধিত হয়েছে। 

এমান করে আধারের গোল্রান্তর ঘটাতে হলে কালগত আঁবদ্যার সঙ্তকোচকে 
পাঁরহার করা আমাদের অপাঁরহার্য হয়ে পড়ে। ক্ষণভঙ্গের স্রোতে খদ্যোত- 
চেতনার দঈপ জেলে আমরা ভেসে চলোছ। জন্ম ও মরণ দ্বারা সীমত 
একটিমাত্র জীবনের ওপারে আমাদের দৃন্টি চলে না। যেমন 'পছনপানে 
অতীতের গহনে আমাদের দৃম্টি ঠেকে যায়, তেমান সম্মুখে ভাঁবষ্যের যব- 
'নিকাকে সারয়ে এগিয়ে যেতেও সে পারে না। তাই স্থুল স্মৃতির আড়ষ্ট 
বন্ধনে আমরা নশবরদেহের কারায় অবরুদ্ধ শুধু এই বর্তমান জীবনচেতনার 
আবেম্টনে বাঁধা পড়েছি । কিন্তু এই কাল-কণ্টুকের অন্তরঙ্গ আশ্রয় হল-__ 
বর্তমান জড়াসক্ত জীবনের প্রাতি চিত্তের আভনিবেশ। কাল-কণ্ুক চিৎ- 
সত্তার পক্ষে স্বাভাবিক নয়। এ শুধু আমাদের ব্যক্ত জীবপ্রকীতর প্রথম 
প্রোতির একটা আনিত্য সাধন মাত্র । জড়াসাক্ত 'শীথল বা নিবৃত্ত হলে 
স্বভাবতই চিত্তের সম্প্রসারণ ঘটে। তখন আঁধচেতনা ও আঁত- 
চেতনার দুয়ার দিয়ে এই আধারে নিগ্‌ঢ় অন্তঃপুরুষ এবং আঁধপুরুষকে 
সে জানতে পারে। শাশ্বত কালে এবং কালাতীত শা*শবতে আমাদের আত্ম- 
সত্তার নিত্যস্থাতি তখন প্রত্যক্ষ অনুভবের বিষয় হয়। এই শাশ্বত দ্‌াঁষ্ট 
অর্জন না করলে আত্মাবদ্যার কেন্দ্রাবন্দাটকে আমরা খুজে পাব না। অধ্যাত্ম- 
দৃষ্টর উৎকেন্দ্রতাবশত আমাদের সমস্ত কর্মে ও চেতনায় এখন অধথাঁস্থাতির 
বৈকল্য জাঁড়য়ে আছে। তাই আত্মভাবের স্বরূপ লক্ষ্য এবং 'নীমত্ত- 
পাঁরবেশকে যুক্তানুপাতের দৃম্টিতে দেখা আমাদের সম্ভব হয় না। আত্মার 
অমরত্বে বিশ্বাসকে প্রত্যেক ধর্মেই খুব উ*চু একটা স্থান দেওয়া হয়েছে, কেননা 


সপ্তধা বিদ্যার পথে ৭৪১ 


দেহাত্মবোধ এবং স্থুলের প্রাতি অত্যাসাক্তর হাত হতে বাঁচতে হলে এ- 
বিশ্বাসকে আঁকড়ে ধরা একান্ত আবশ্যক। 'কন্তু শুধু শবশবাসের জোরেই 
আমাদের দৃম্টিবপর্যয়ের ঘোর কাটবে না। অমরত্বের প্রত্যয় যখন অনুভবে 
জীবন্ত হয়ে ওঠে, তখনই আমরা কালাবাচ্ছন্ন আত্মভাবের সত্য পারচয় পাই। 
কালপ্রবাহে আত্মার নিত্যাস্থতি এবং কালাতাীত ভূমিতে তাঁর শাশ্বত প্রতিষ্ঠা 
এ-দ্নাট বভাবই যে আত্মভাবের স্বরূপ, তার আঁবকাঁজ্পত প্রত্যক্ষ অনুভবকে 
আমাদের চেতনায় উদ্বুদ্ধ করা চাই। 

কারণ, দেহের মৃত্যুতেও জাবব্যক্তি কোনরকমে টিকে থাকে_এ কখনও 
আত্মার অমরত্বের আসল অর্থ নয়। আত্মসত্তার অনাদি অনন্ত শাশ্বত 
সদভাবই তার অমরত্ব । স্থূল জল্ম-মৃত্যুর যত পরম্পরার ভিতর 'দয়ে চাল 
না কেন, লোকে-লোকান্তরে আত্মভাবের যত বিকার ঘটুক, সেসবকে ছাডিয়েও 
আঁধিজ্ঠান্রী চিৎসত্তার যে কালাতীত স্বরুপাস্থাত, সেইখানেই আমাদের আত্মা 
অমর। অবশ্য অমরত্বের একটা গৌণ অর্থ আছে-তাও মিথ্যা নয়। কারণ 
এমনিতর আঁবপাঁরণামী অমরত্বের অনুষগ্গন্রমে 'িন্ডপাতের পরেও জন্ম 
হতে জন্মান্তরে লোক হতে লোকান্তরে কালাবচ্ছিন্ন সত্তা ও অনুভবের 
একটা আবচ্ছেদ অনুবাত্ত আছে। শকন্তু এঅনুবৃত্ত আমাদের কালাতীত 
সদভ।বেরই স্বাভাবক পাঁরণাম। কেননা কালাতীতের 'নিষ্পন্দ ছন্দই 
কালকলনার শাশ্বত ছন্দে আপনাকে িলোলত করে-এই হল সত্তার 
স্বরুপসত্য। অজাতি ও অসম্ভুতিতে রত আত্মার জ্ঞান হতে আমরা পাই 
কালাতীত অমৃতত্বের অনুভব । একাঁটি আমাদের মধ্যে জাগায় অন্তর্গঢ় ক্‌টস্থ 
চিৎসত্তার অপরোক্ষপ্রত্যয়, আরেকটি আনে দেহ-প্রাণ-মনের সর্বাবধ 'বিকারের 
অন্তরালেও জবাত্মার অভেদপ্রত্যয়ের আবচ্ছেদ অনুবান্ত। এই শেষোক্ত 
অবস্থান প্রাকৃতা্থাতির অতিরেকমান্র নয়_কালাতীতের কালিক আভব্যাক্তরই 
সে 'নশানা। প্রথম উপলাব্ধতৈ জন্ম-মৃত্যুর তামসী পবম্পরার বন্ধন হতে 
আমরা মুক্তি পাই- ভারতবর্ষের বহু সাধনপন্থার চরম লক্ষ্য তা-ই । আর 
এই উপলব্ধির সঙ্গে যুক্ত হয়ে দ্বিতীয় উপলব্ধিটি আমাদের এনে দেয় চৎ- 
সত্তার শাশবতকালব্যাপী জশবনোল্লাসের অমৃত অনৃভব--যার মধ্যে আবদ্যার 
ঘোর নাই, কর্মশৃঙ্খলের বন্ধন নাই, আছে শুধু সম্যক্‌-জ্ঞানের দীপনা, শুধু 
অকুণ্ঠ স্বাতন্ষ্যের ঈশনা। কালাতীত সন্তার বিশুদ্ধ অনদভবে, আত্মসত্তার 
শাশ্বতকালে অনূবান্তর অনুভব নাও থাকতে পারে। আবার মরণোত্তর আত্ম- 
স্থাতর অনুভবসত্তেও, আত্মসত্তার আদি বা অন্ত কল্পনা অসম্ভব নাও হতে 
পারে। কল্তু দু অনুভব একই সত্যের এঁপঠ-ওাঁপঠ মান্ন। দঃয়ের 
মধ্যেই এই সত্যটি উজ্জ্বল হয়ে উঠেছে : ক্ষণভঙ্গের তাড়নায় তাঁড়ত এবং 


৭৪২ দবা-জশবন 


সশীমত কালের বন্ধনে পঙ্গু না হয়ে শাশ্বত সদ ভাবের দশীপ্তুতে নিত্য সচেতন 
হয়ে থাকাই প্রেত্যভাবের যথার্থ তাৎপর্য। এমনিতর নিত্যবৃত্তই দিব্যচেতনা 
ও 1দব্যজীবনের প্রথম সাধ্য । এই নিত্যাস্থাতর অন্তর্দশা হতে নিত্যসম্ভাতর 
লীলাকে আয়ত্তে এনে প্রশাসন করা-_ এই হল 'দ্বতীয় সাধনা্গ। এতে 
ক্রুয়াশাক্তর বীর্য ফোটে, এবং তার অপারিহার্য পাঁরণামস্বরূপ স্বধা ও 
স্বারাজ্যের নিরঙ্কুশ মহিমা অধিগত হয়। জড়ের প্রাত একান্ত আভানবেশ 
হতে চিন্তকে নিবৃত্ত করেই এ-সাধনায় সিদ্ধি আসে । কিন্তু তার জন্য দৈহ্য- 
জীবনকে অবজ্ঞা বা প্রত্যাখ্যান করবার কোনও প্রয়োজন হয় না। অবশ্য চিন্ত 
এবং চিংসন্তার অন্তলেৌোকে ও উধর্বলোকে নিরন্তর বাস করবার সাধনা এক্ষেত্রে 
অপারহার্য। প্রাকৃতভূমিতে আমাদের জীবন যেন ক্ষণ হতে ক্ষণাল্তরে 
আবাঁতত একটা অশ।বত ব্যাপারমান্ন। এই ক্ষণবিভ্রম হতে অমৃত-চেতনার 
শাশবতী স্থাততে আমাদের উত্তীর্ণ হতে হবে। তার জন্য যুগপৎ উধর্ভাঁমিতে 
আরোহণ এবং প্রত্যাহার দ্বারা অন্তর্ভমতে অবগাহন-এই দুটি সাধনাই 
একান্ত আবশ্যক। এমাঁনতর উদ্দীপনে চেতনা বিশুদ্ধসত্বে রূপান্তারত হয়। 
সেইসঙ্গে কালের উদার 'দিগল্তে চেতনার অভাবনীয় ব্যাপ্ত ও কর্মক্ষেত্রের 
আচন্তিতপূর্ব প্রসার ঘটে, এবং উধর্বস্রোতা অন্নপ্রাণ-মনোময় আধারের দিব্য 
উপযোগের কৌশল আধগত হয়। তখন আত্মভাবকে আমরা জান দেহাশ্রত 
চেতনারূপে নয়, কিন্তু শাশ্বত চিৎসত্রূপেযার কাছে লোক-লোকান্তর ও 
জন্ম-জল্মান্তর 'বাঁচন্র স্বানুভবের বিলাস মাত্র। অনুভব কার : আমরা 
চিৎস্বর্প- জীবচেতনার আবচ্ছেদ প্রবাহে অগ্াণত কালপরম্পরার বীচভগ্গ 
তুলে বয়ে চলেছি আত্মবিভূতির নিত্য-উপচাীয়মান লীলায়নে। আমরা কস্থ- 
নিত্য হয়েই নিতাসম্ভীতির ঈশবর। শুধু কল্পনায় নয়, সত্তার অণুতে- 
অণুতে এই বিজ্ঞান যখন 'স্থরপ্রাতিষ্ঠা পায়, তখনই আমাদের জীবন হয় অন্ধ 
কর্মসংবেগের দাস নয়-_কিল্তু অদ্বিতীয় গুহাহত অন্তর্যামীর অনুগত, অথচ 
আত্মসত্তা ও আত্মপ্রকৃতির মহেশ্বর। 

সেইসঙ্গে আমাদের অহং-কৃত অবিদ্যার বাঁধনও খসে পড়ে। আধারের 
কোথাও একটুখানি অহংএর ছোঁয়াচ থাকলেও 'দিব্জীবন হয় অলভ্য হবে, 
নয়তো তার আত্মপ্রকাশে বৈকল্য দেখা দেবে। কারণ অহং আমাদের যথার্থ 
আত্মভাবের একটা বিকৃতি মান্র-এই দেহ এই প্রাণ অথবা এই মনের সঙ্গে 
আত্মার আঁববেক ঘটিয়ে আত্মসঙ্কোচের মোহে সে আমাদের প্রবণ্ঠিত করে। 
শুধু তা-ই নয় : অপর জীব হতে বিবিক্ত থাকাই অহংএর স্বভাব, অতএব 
ব্যাক্তগত . জালে বন্দী করে এই অহংই 'িশবব্যাপ্ত বৈশবানর সত্তার 
উদার অনুভব হতে আমাদের বণ্চিত করে। ঈশ্বর হতে পরমাত্মা হতে 'বাচ্ছন্ন 


সপ্তধা বিদ্যার পথে ৭৪৩ 


থেকে এই অহংই সর্বভূতাত্মভূতাত্মা, অন্তর্যামী 'দব্য-পুরুষের সংাবৎকে 
আবৃত করে। কিন্তু চেতনা যখন শৃদ্ধচিতের উত্তুঙ্গ গভীর ও সব'তোবাপ্র 
দিব্যমহিমায় রূপান্তারিত হয়. আধারে তখন আর অহংএর ঠাঁই হয় না। ভুমার 
অনন্তবীর্য ব্যাপ্তিচেতনায় তার সঙ্কুচিত ও দুবল সত্তা কোথায় তাঁলয়ে যায় 
কে জানে? সীমার সঙ্কোচ অহংএর প্রাণ, অতএব সগমার প্রসারণে তার 
মৃত্যু ঘটে। 'বিবিক্ত আত্মভাবের প্রাচীর ভেঙে পুরুষ তখন বোৌরয়ে পড়ে 
বিশবাত্মভাবের উদার বৈপুল্যে-বিশ্বচেতনায় আ'বিষ্ট হয়ে সর্বভূতের দেহ প্রাণ 
মন ও আত্মার সঙ্গে সে আবিনাভূত হয়। অথবা কখনও সে অহমিকার ক্ষুদু 
বেষ্টনী হতে উতীক্ষপ্ত হয় স্বয়ম্ভু পরা সংবিতের শাশ্বত অনন্ত উত্তঙ্গতন 
মাহমায়_ যেখানে তার বিরাটভাব বা ব্যক্তিভাব কারও কোনও আভাস মেলে 
না। এমনি করে বিবিক্তভাবের দেয়াল ভাঙলে 'বশীর্ণ অহং হয় ছড়িয়ে যায় 
বিশ্বচেতনার অমেয়তায়, নয়তো পরমব্যোমের তুঙ্গশৃঙ্গে নির্দধচেতনার 
মহাশূন্যে মিলিয়ে যায়। প্রাকৃতসংস্কারবশে তার বা্তর কোথাও যাঁদ 
একটুখানি রেশ বে*চেও থাকে, তারও স্বভাবের দূত পাঁরবর্তনে দেখা দেয় এক 
অভিনব অব্যক্ত-ব্যক্তচৈতন্যের আবেশ, যার দশশন অনুভব ও কর্ম হয় যেন 
নঃসত্তীসর্তের একটা লীলায়ন। কিন্তু অহংএর এমানতর প্রলয়ে সতাকাব 
ব্যক্তিভাবের কখনও প্রলয় ঘটে না কেননা আমাদের যথার্থ আত্মসন্তা চিন্মন 
সবগত এবং অনুস্তরের অবিনাভূত। বিবিক্ত অহংএর বিলোপে চেতনায় 
যে-র্পান্তর আসে, তাতে অহংএর স্থানে আধারে পুরুষতত্তের প্রতিষ্ঠা ঘটে । 
এই পুরুষ একাধারে যেমন বিরাটের প্রতীক ও বিভূতি, তৈমাঁন অন্স্তরের 
স্বরূপ ও বীর্য, এবং বিশ্বপ্রকৃতিই তার আয়তন। 

ঠিক এইসময়ে সত্শ্বা্ধর দীপনীর সঞ্জো বিশবচেতনার উন্মেষে বিশব- 
গত আঁবদ্যার প্রলয় ঘটে। কালাতীত অক্ষর আত্মভাবের তত্ত আমরা জেনোছি 
_র্তনি বিশ্বে অনুস্যত হয়েও িশ্বোত্তীর্ণ, এই বিজ্ঞানই কালের মঞ্চে 
[দব্যরসোল্লাসের অকৈতব অনুভবের ভত্তি হয়, একের সঙ্গে বহুকে শাশ্বত 
একত্বের সঙ্গে শাশ্বত নানাত্বকে সঙ্গত করে, জীব ও শিবের মিলনে দুত! হয় 
এবং বিশ্বের অণ্তে-অণুতে 'বিশ্বেশবরের সদৃভাবকে চেতনায় অপাবৃত করে। 
তাইতে ব্রক্ষকে সবশনামত্তের প্রবর্তক এবং সর্বব্যবহারের আধাররূপে জান, 
নিজের মধ্যে নিরঙ্কুশ তৃপ্তির রসায়নে রাঁসত করে অনুভব কার বিশ্বের অমেয় 
বৈপূল্য-তার উধ্বমূলের অব্যাহত আবেশকে জাগ্রত চেতর্নার দীপ্তিতে 
অনুভব কার। এই চিন্ময় অনুভবে বিশ্বকে সমুদ্ধৃত করে তার মধ্যে আমরা 
উপলাব্ধ কার অনুস্তরে সমার্পত সকল বিভূঁতির চরম চমৎকার ।...এমান করে 
আত্মাবদ্যার অন্তরঙ্গ সকল সাধন পূর্ণাঙ্গ ও পূর্ণাসম্ঘ হলে আমাদের 


৭88 দিব্য-জ'বন 


ব্যাবহারিক আঁবদ্যার আঁধারও অপসৃত হয়। এই আঁবদ্যার চরমপর্বে দেখা 
দিয়েছিল দুষ্কৃতি সন্তাপ অসত্য ও প্রমাদের জঞ্জাল এবং তাইতে ব্যামোহ ও 
সংঘর্ষে জীবন দুর্বহ হয়ে উঠোঁছল। কিন্তু আত্মাবদ্যার পূর্ণ প্রতিষ্ঠায় 
ব্যাবহারিক আবদ্যার সকল দুরিত দূর হয়ে জীবনের মূলে সম্যকসঙ্কজ্পের 
ধতম্ভরা প্রবর্তনা সণ্টারত হয়, অকুণ্ঠ চিৎশাক্ত ও আনন্দশীক্তর অমৃত- 
প্লানে অন্ত ও অপূর্ণতার সব বণনা ভেসে যায়। আমাদের সত্তা চেতনা ও 
কর্মকে যাঁদ ধর্ময এবং ধাতময় করতে হয়, মানুষের সঙ্কার্ণ ধর্মবাদ্ধির আড়ষ্ট 
সঙ্কোচে পীড়িত না করে 'দিব্য-জীঁবনের উদার ও ভাস্বর মাহমায় তাদের মুক্ত 
দিতে হয় যাঁদ, তাহলে তার অপরিহার্য সাধন হবে রন্মসাযূজ্য ও সর্বাত্মভাব। 
জীবন তখন হবে অন্তর্যামীর 'দব্য প্রশাসনে বিধৃত তাঁরই বাঁহর্কত্ত আত্ম- 
রূপায়ণ_তার সকল ভাবনা সঙ্কপ ও কমের উৎস হবে চিন্ময়পুরূষের 
ধতম্ভরা প্রেতি ও লোকোত্তর ধর্মের বধান। এ-বিধান সত্যেরই স্বয়ম্ভূ স্বকৃৎ 
ও স্বতঃস্ফূর্ত বিভাবনা- আঁবদ্যা-মনের কৃতি কিংবা কল্পনা নয়, এমন-ীক 
তাকে বিধান না বলে বলা চলে সত্যের আত্মসংবিতের চিন্ময়! বৃত্তি-তার 
সদ্ধাবিজ্ঞানের স্ব-তন্ত্র ও সাবলীল প্রবর্তনার জ্যোতির্ময় ছন্দ। 

আত্মসচেতন চিৎপরিণামের এই হবে রীতি ও' বিপাক : আবদ্যার জীবন 
রূপান্তরিত হবে খত-চিন্ময় পুরুষের ীদব্য-জীবনে, আধারের মনোময় ছন্দ 
পাঁরণত হবে আতমানস চিন্ময় ছন্দে, সপ্তধা অবিদ্যার সঙ্কোচ হতে সপ্তধা 
বিদ্যার প্রমুক্তিতে ঘটবে সত্তার স্বত-উল্মীলন। এমনিতর রূপান্তর প্রকীতির 
উধ্বপাঁরণামের স্বাভাবিক সিদ্ধি হবে, কেননা চিংশীক্তকে অবরতত্ব হতে 
পরতত্বে এবং অবশেষে পরমতত্তে উত্তীর্ণ করাই তার ব্ত। চততত্বই তার 
উৎসর্পণের পরম কোঁট। প্রকৃতির মধ্যে এই তত্ত্বের প্রকাশে এবং প্রশাসনে 
জীবের ব্যক্তিভাব ও বিরাট ভাব অবরভূঁমর অনৃত হতে চংস্বভাবের সত্যে 
উত্তীর্ণ হয় এবং আধারের সবখানি রুপান্তারত হয় স্বয়ম্ভু পুরুষের চদ- 
বিলাসে। এই রূপান্তরে চিন্ময়পুরুষরূপে আধারে সতাজীবের আবির্ভাব 
হয়। সে-পুরুষ জীব হয়েও বিরাট, বিরাট হয়েও অতি-ষ্ঠা। তাঁর আবেশে 
জশবন হয় ‘ব্দ্যাশাক্তর লীলায়ন_তাকে আর মনে হয় না বাব্যবৃত্ত অবিদ্যা- 
শাক্তর কাঁপত একটা বস্তুপুঞ্জের সঙ্কলন বা সত্তার তরঙ্গ মান্র। 


বিংশ অধ্যায় 


জন্মান্তরতত্ 


অন্তবন্ত ইমে দেহা নিতাস্যোস্তাঃ শরশীরণঃ।... 
ন জায়তে প্লিয়তে বা কদাচিনায়ং ভূত্বা ভবিতা বা ন ভূয়ঃ। 
অজো নিত্যঃ শাশবতোহয়ং প;রাণো ন হন্যতে হন্যমানে শরণরে ৷ 
বাসাংদি জীর্পণানি যথা ‘বিহায় নবানি গৃহনতি নরোহপরাণি। 
তথা শরধীরাণ বিহায় জীর্পান্যন্যানি সংযাতি নবানি দেহী॥ 
জাতস্য হি প্রবো মত্যুধ্‌বং জন্ম মৃতস্য চ। 
গতা ২।১৮,২০,২২,২৭ 


শরীরী নিত্য, কিন্তু তাঁর এইসব দেহ অন্তবান; ইনি জন্মান না কি মরেন 
না কোনকালেই-__একবার হয়ে আবার যে হবেন না, তাও নয়। অজ নিত্য শাশ্বত 
পুরাণ ইনি; শরীর হন্যমান হলেও ইনি হত হন না। জীর্ণ বাস ছেড়ে দিয়ে যেমন 
আবার নতুন কাপড় পরে মানুষ, তেমাঁন জার্ঁণ শরীর ছেড়ে দিয়ে আবার নতুন 
শরীরে সঙ্গত হন দেহণী। জন্মেছে যে, তার যেমন মরণ ধ্রুব, তেমাঁন যে মরেছে তারও 

জন্ম ধুব। 
গীতা (২।১৮,২০,২২,২৭ ) 


..আত্মবিবৃদ্ধিজল্ম। 

কর্মান্‌গান্যনক্রমেণ দেহ’ স্থানেষ্‌ রুপাণ্যভিসংপ্রপদ্যতে ॥ 

স্থলানি সূক্ষমাণি বহন চৈব রুপাঁপ দেহ! চ্বগনৈব্ণোতি ৷ 
শ্বেতাশ্বতরোপাঁনষধ ৫1১১, ১২ 


আত্মাব জন্ম আছে, বৃদ্ধিও আছে। কর্মানূসারে দেহী পর পর নানা রূপ 
গ্রহণ করে অনেক স্থানে : স্থুল সুক্ষ্ম বহু র্‌পই দেহ! বরণ করে নেয় আপন 

স্বভাবগুণে। 
_ -শ্বৈতাশবতর উপনিষদ (৫1১১,১২) 


জড়বিশ্বের প্রথম আধ্যাত্মিক রহস্য হল জন্ম। আরেকাঁট রহস্য মৃত্যু, 
যা জন্মের রহস্কে আরও ঘোরালো করেছে। প্রাণনকে বিশ্বের একটা 
স্বতঃসিদ্ধ তথ্য বলে মানতে কোনই দ্বিধা হত না, যাঁদ জন্ম-মৃত্যুর রহস্যজালে 
তার আদ এবং অন্ত ঘেরা না থাকত। অথচ হাজারো প্রমাণ থেকে, জানাছ, 
জল্মেই প্রাণনের আদ নয় বা মরণেই তার শেষ নয় জন্ম-মরণণ বক্তার রহস্যময় 
প্রগাতর দুটি অবাল্তরপর্ব মান্র। আপাতদৃষ্টিতে মনে হয়, মৃত্যু সকল ঠাঁই 
ছেয়ে আছে, তার বুকে জন্ম যেন প্রাণোচ্ছৰাসের একটা আবর্তন বিশবজোড়া 
নিষ্প্রাণ জড়ত্বের মধ্যে একটা নোমাত্তক অথচ অপরাজেয় ব্যাপার মাত্। আরও 


খুটিয়ে দেখলে মনে হয়, প্রাণ বুঝ জড়ের মধ্যেও সংবৃত্ত হয়ে রয়েছে-এমন- 
কি মহাশাক্তর নিরুঢ় বীর্যর্পে প্রাণই হয়তো জড়কে সৃষ্ট করে। জড়ের 
মধ্যে প্রাণ থাকলেও নিজের বোৌশিম্ট্কে ফোটাবার বা নিজের সংঘাতরূণপাঁট 
ঠিকমত গড়বার উপযুক্ত পাঁরবেশ না পেলে তার স্ফুরণ সম্ভব হয় না। কিন্তু 
জন্মের ভিতর দিয়ে প্রাণের যে-প্রকাশ, তার মধ্যে এমন-একটা রহস্য আছে, 
যাকে আর জড় বলা চলে না। সেইখানে দোৌখ চিৎস্পন্দনের প্রথম সচনা-_ 
আগ্নাশখার মত জ্রীবাত্মার একটা প্রবল উদ্দ্যোতনা যেন। 

জন্মের পাঁরবেশ ও পাঁরণাম দেখে কেবলই মনে হয়, এ একটা আকাঁস্মক 
ব্যাপার নয়। এর অতীতে অজানা একটা প্রাক সত্তা ছল, এর বর্তমানে দেখাঁছ 
বশ্বব্যাপ্তির একটা সূচনা ও জনবনকে আকড়ে থাকবার অনম্য সঙ্কল্প । আবার 
মৃত্যুতেও এর অবসান দেখাছ না--মনে হচ্ছে এক অজানা অনাগতেন দিকে 
যেন তার ইশারা । জন্মের আগে কি ছিলাম, মৃত্যুর পরেই-বা কি হব 
অন্যোন্যসাপেক্ষ এই দুটি প্রশ্নের জবাব খুজে মানুষের বুদ্ধ হয়রান হয়েছে 
কোন, আদ্যকাল হতে, কিন্তু এখনও তার শেষ উত্তরাঁট সে পায়ান। বাস্তাঁবক 
এর শেষ উত্তর ব্টাদ্ধর এলাকার বাইরে । কেননা স্পষ্টই বোঝা যাচ্ছে, প্রশ্ন দুটির 
অধিকার ব্যাপ্ত হয়েছে স্থল চেতনা ও স্থূল স্মৃতির অধিকার ছাঁড়য়ে-_এখন 
সে-স্মৃতি ও চেতনা জাতির হ’ক বা বাক্তির হ'ক। অথচ লোকান্তরের রহসা 
সমাধান করতে গিয়ে বুদ্ধি দ্‌ঢ় প্রত্যয়ের সঙ্গে প্রত্ক্ষণোচর তথ্যকেই কিন্তু 
আঁকড়ে ধরে। উপাদানের অপ্রতুলতা আর আনশ্চয়তার ঘোরে বৃদ্ধি এক 
অভ্যুপগম হতে আরেক অস্যুপগমে ছিটকে পড়ে এবং পর্যায়ক্রমে প্রত্যেকাঁটকে 
নিশ্চিত সিদ্ধান্তের মর্যাদা দেয়। বস্তুত এ-সমস্যার সমাধান নির্ভর করছে 
বিশবলীলার উৎস প্রকৃতি এবং লক্ষ্যের ’পরে। এ-সম্পর্কে যার যেমন রায়, 
তার 'পরে আমরা জন্ম জশবন ও মরণ নিয়ে, জীবাত্মার অতীত ও অনাগতের 
রহস্য নিয়ে যত বিচার এবং জল্পনা গড়ে তৃলি। 

প্রথমেই প্রশ্ন হয়, জীবের প্রাক সত্তা এবং উত্তরসত্তা কি শুধু জড় ও 
প্রাণের ব্যাপার, না তা একটা 'বাঁশিস্ট মানাসক এবং আধ্যাত্মক সত্তা? জড়- 
বাদীরা বলেন, জড়ই বিশ্বের মৌলিক তর্ত। এদেশেও ব্রুণপুত্র ভৃগু 
শাশবত-রন্গের ধ্যানে সর্বপ্রথম আঁবিতকার করোছিলেন বিশবরহস্যের এই সূত্র 
“অন্নই ব্ৰহ্ম, কেননা অন্ন হতে জাত হয় সকল ভূত, অন্নেই থাকে বেচে এবং 
অবশেষে অন্নের দিকে ধাঁবত হয়ে তাতেই হয় সংবম্ট। এ যাঁদ সত্য হয়, 
তাহলে আমাদের প্রশ্নের জবাব খজতে আর বিশেষ মাথা ঘামাতে হবে না। 
অনায়াসে তখন বলব, আমাদের দেহের প্রাক্তন হল--বাঁজশাক্ত ও অন্নরসের 
সহায়ে এবং অতাীন্দ্রয় অথচ জড়ীয় কোনও শাক্তর প্রবর্তনায় 'বাভন্ন জড়ভূত 
হতে দেহের উপাদানগর্ঠীলকে ব্যাহত করা । আর আমাদের চেতনসত্তের প্রাক্তন 


জল্মান্তরত, ৭৪৭ 


হল--বংশানহত্রমের সুত্র ধরে অথবা অন্য-কোনও জড়াশ্রয়ী প্রাণন কি মননের 
বাপারদ্বারা জড়সামান্যের মধ্যে একটা 'বাশষ্ট "ক্রিয়ার প্রবর্তনা-যার ফলে 
পিতামাতার দেহাশ্রত বীজকোব 'জীন্‌* ও এক্রামোসোম'এর সহায়ে প্রকৃত 
আমাদের ব্যাক্তসন্তা গড়ে তোলে । তেমান দেহের মরণোত্তর পাঁরণাম হবে 
তার ভৌতিক উপাদানের বিকলন বা বশরণ। আর চেতনসত্তবের পাঁরণাম হবে 
মানবজজাতর জীবন-মনে তার কর্মের একটা সাধাবণ ছাপ রেখে আবার সেই 
জড়ের বুকে ফিরে যাওয়া । এই ছাপ-রাখাকে যাঁদ বল জাবের মরণোত্তর সত্তার 
নিশানা, তাহলে ওই হল আমাদের অমৃতত্বলাভের একমাত্র আশ্বাস । কিন্তু 
জড়সামান্যের সত্তা থেকে কি করে মনের সান্ট হল তা যখন ভাল বোঝা যায় 
না, এমন-কি জড় একটা স্বয়ম্ভূ তত্ত্ব নয বলে জড় দিয়ে জড়ের ব্যাখ্যাও যখন 
আজকাল অচল হয়ে পড়েছে, তখন লোকোত্তর তর্তের এত সহজ মীমাংসাতে 
মানুষের বুদ্ধি কোনমতেই তৃপ্ত হতে পারে না। 

কোনও-কোনও প্রাচীনধর্মের পুরাণকথায় একটা আজগুবী ও অযৌক্তিক 
সিদ্ধান্ত আছে : ঈশ্বর তাঁর সত্তা হতে আবরাম অমর জীবাত্মার সৃষ্ট করে 
চলেছেন; অথবা জড়প্রফাতিতে কি জড় হতে তাঁরই সূজ্ট জীবদেহে নিজের 
শনঃশবাঁসিত? বা প্রাণনশাক্তকে সংক্লামত করে অন্তঃশীলা চিৎশাক্তর উদ্দীপনা 
জাগিয়ে তুলেছেন তাদের মধ্যে। এ-সিদ্ধান্ত যাঁদ পরম শ্রদ্ধেয় রহস্যাখ্যান 
হয়, তাহলে তার সত্য-মিথ্যা নিয়ে মাথা ঘামাবার কোনও প্রয়োজন নাই 
কেননা যা অবুঝ শ্রদ্ধার বস্তু, তাকে নিয়ে যুক্তিবিচার চলে না। তবুও মানুষ 
দাশশীনক যোৌক্তকতার দাব ছাড়ে না। সেদিক দিয়ে এ-সিদ্ধান্ত একে- 
বারেই নিষ্প্রমাণ, কেননা আমাদের উপলভ্যমান তত্ত্বের সঙ্গে এর কোনও 
সামঞ্জস্য নাই। একে মানবার আগে দুটি বিরোধের সমাধান চাই, নইলে 
বিচারবুদ্ধিসম্পন্ন কোনও ব্যাক্তই এর প্রসঙ্গে কান দেবেন না। প্রথম বিরোধ 
এই : ঈশ্বর প্রাতিমূহূর্তে যে জীব সৃম্টি করে চলেছেন, কালাবচ্ছেদে তাদের 
আদি আছে, কিন্তু অন্ত নাই; আধকন্তু দেহের জন্মে জল্ম হলেও দেহের 
মরণে তাদের মরণ হয় না। দ্বিতীয় বিরোধ : জন্মের সময়ই দোষ-গুণ শাক্ত- 
অশাক্ত বা স্বভাবগত এশ্বর্য কি দৈন্যের একটা তৈরী বোঝা জীবের ঘাড়ে 
চাপানো হয়। এর কিছুই তার আত্মপাঁরণাম বা কৃতকর্মের বিপাক নয়, এমন-ীক 
বংশানূক্রমেরও ফল নয়_এ শুধু খোদার খোদকার, অথচ এর জন্যে এবং এই 
প:ঁজ ভাঙিয়ে খেতে হয় বলেই স্রচম্টার কাছে তার জবাবাদীহিও আছে! 

দার্শনক যুক্তর কতকগ্রীল ন্যায্য অভ্যুপগম আছে। সমস্ত তকে'র 
গোড়াতেই অন্তত সাময়িকভাবে তাদের মেনে নিতে কারও বাধা নাই। যারা 
তাদের মানতে চায় না, আমাদের সিদ্ধান্তকে মিথ্যা প্রমাণ করবার দায় আমরা 
স্বচ্ছন্দে তাদেরই ঘাড়ে ফেলতে পারি । একটি অভ্যূপগম এই : যার অন্ত 
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নাই, নিশ্চয় তার আদিও নাই। যার আদি আছে বা সৃন্টি হয়েছে, তার অন্তও 
অবশ্যম্ভাবী-সূন্টি-ও স্থাত-ব্যাপারের [নবাত্ততে কিংবা উপাদানসংযোগের 
বিঘটনে অথবা উদ্দেশ্যসাধনের পাঁরসমাপ্তিতে। এ-নিয়মের ব্যতিক্রম সম্ভব 
হয় শুধু জড়ের মধ্যে চিৎসন্তার অবতরণদ্বারা জড়কে চিন্ময় বা অমর করে 
তোলার বেলায়। কিন্তু সেক্ষেত্রেও চিৎসন্তা স্বয়ং অমর- কীত্রম বা সমষ্ট 
পদার্থ নয়। যাঁদ দেহকে চেতন করবার জন্য আত্মার সৃষ্ট হয়ে থাকে অর্থাৎ 
আত্মার আঁবিভশব শেষ পর্যন্ত দেহের "পরেই নির্ভার করে যদি, তাহলে দেহের 
ধৰংসে তার আস্তিত্ব অযৌক্তিক বা নিরাধার হবে ।...দেহের ধংসে তার প্রাণন- 
শক্তি বা ঈশ্বরের নিঃশবাসত আবার ঈশ্বরের মধ্যে ফিরে যাবে, এ-কজ্পনা 
স্বাভাবক। কিন্তু তার বদলে সে যাঁদ অমর দেহ হয়ে টিকে থাকতে চায়, 
তাহলে তার জন্যে তাকে একটা সক্ষনন বা চৈত্য শরীর আশ্রয় করতেই হবে। 
এই চৈত্যদেহ এবং তার দেহ যে জড়দেহের পূর্বভাবী হবে, তাতে সন্দেহ 
নাই। কেননা ক্ষণস্থায়ী নশ্বর জড়দেহকে আশ্রয় করবে বলে চৈত্যদেহ এবং 
দেহশর সৃম্টি হয়েছে-এ-কজ্পনা অযোঁক্তক। জড়দেহ-সাষ্টর মত একটা 
আচিরস্থায়শ ব্যাপারকে অবলম্বন করে শাশ্বত জাবের আঁবভগব নিতান্তই 
দেহের সঙ্গে তার আশ্রয়াশ্রায়ভাব [নতাঁসদ্ধ নয় । অতএব মরবার পর জাবাত্মার 
বিদেহাস্থাতি যেমন স্বাভাঁবক, তেমাঁন জন্মের পূর্বে কায়াহীন অবস্থায় 
থাকাও তার পক্ষে অসম্ভব নয়। 

আরেকাঁটি অভ্যুপগম এই : প্রবহমান কালের মধ্যে যাঁদ পাঁরণামের একট 
পর্ব দেখতে পাই, তাহলে তার অতীতে আরও পর্ব ছিল-__ একথা অনস্বীকার্য । 
অতএব এ-জীবনে জীব যদ একটা পাঁরণত ব্যক্তভাব নিয়ে আবিভূঁতি হয়ে 
থাকে, তাহলে এখানে হ’ক আর যেখানেই হ’ক, পূর্বপূর্ব জন্মে এর জন্য 
একটা প্রস্তুতির অধ্যায় নিশ্চয়ই তার ছিল। যাঁদ বল, এখানে এসে জীব 
একটা তৈর-করা জীবন ও ব্যক্তিভাবের খোলস পরেছে মান্র- এ-খোলস সে 
নিজে গড়েনি, গড়েছে অন্ন-প্রাণ-মনোময় বংশানুক্রমের শাক্ত-তাহলে মানতে 
হবে, জীব স্বয়ং নিরুপাধিক, তার মধ্যে বর্তমান জীবন বা ব্যাক্তভাবের কোনও 
ছোঁয়াচই নাই; সুতরাং দেহ-মনের সঙ্গে তার যোগাযোগ যখন আকাঁস্মিক, তখন 
বর্তমান দেহে বা মনে যা-কছু ঘটছে, তার দ্বারা বস্তুত সে অপরামূজ্ট। জীব 
যাঁদ কৃল্রমসত্ত বা আভাসমান্র না হয়ে বস্তুভূত এবং অমৃতস্বভাব হয়, তাহলে 
অবশ্যই সে 'নিত্য-অতণীতে তার আদ ছল না যেমন, তেমনি ভাঁবষ্যতে অন্তও 
থাকবে না। কিন্তু জীব নিত্য হলে, হয় সে জীবলীলাদ্বারা অপরামৃন্ট 
ণনার্বকার আত্মস্বরৃপ, নয়তো সে কালাতত শাশ্বত চল্ময় পুরুষ কালের 
প্রবাহে ফুটিয়ে চলেছে নিত্যপাঁরণামী ব্যাক্তভাবের চপল লীলা । এই 


ন্তরত ৭৪৯ 


পঢুরুষভাবই যাঁদ জাবের তত্ব হয়, তাহলে জন্মমরণাঁবধূর জগতে তার ব্যাক্ত- 
ভাবের প্রবাহকে রুপ দিতে সে পারে একমাত্র কায়পরম্পরার স্বীকাীতিতেই' অর্থাৎ 
প্রাকৃত বিশ্রহে আবচ্ছেদে কিংবা বারংবার প্রজাত হয়েই । 

জড়বাদকে সত্য বলে না মানলেও আত্মার অমরত্ব বা শাশ্বতবাদকে অনস্বী- 
কার্য সিদ্ধান্ত বলতে আমরা বাধ্য নই। কেউ-কেউ বলেন : বিশ্বের মূলে 
আছে এক অদ্বয়তত্ব-সর্বভূত তাহতে জাত, তাতেই জীবিত এবং তারই মধ্যে 
তাদের অবসান। এই অদ্বয়তত্বের শাক্তপাঁরণামবশত জাঁবাত্মা একটা সামায়ক 
বা আপাঁতক 'বিস্ীন্টমান্র।...প্রশন হবে, সে-অদ্বয়তত্তের স্বরূপ ক ? আধুনিক 
দর্শনের কতগুলি আবিম্কার হতে সিদ্ধান্ত হতে পারে, আচাতিই বিশবমূল 
অদ্বয়তত্ত। অচিতির বুকে ক্ষণকচেতনার আঁবিরভাবকে আমরা জীবাত্মা বাল, 
_তার আদ যেমন অব্যক্ত অন্তও তেমাঁন অব্যক্ত, মাঝখানে শুধু দেখা যায় 
ব্যক্তমধ্যের একটা ঝলক। অথবা এক শাশ্বত সম্ভাতিতত্বই 'বিশবমূল। বশ্ব- 
ব্যাপন' প্রাণশাক্তর্পে তার প্রকাশ-_তারই স্পন্দলীলার পরাক-প্রান্তে দেখা 
দিয়েছে জড় আর প্রত্যক--প্রান্তে দেখা 'দয়েছে চিত্ত । প্রাণশাক্তর এ-দুঁট 
বিভাতির ক্রিয়াব্যাতহারই আমাদের মানবজীবনের নিদানকথা 1...এই হল আঁচৎ- 
অদ্বৈতবাদ ৷ িদদ্বৈতবাদীদের একটা প্রাচীন সিদ্ধান্ত এই : এক আদ্বতীয় 
আঁতিচেতন শাশ্বত 'নার্বকার শুদ্ধসল্মান্রই তত্ত। এ-জগৎ চিত্ত ও জড়ের 
সমবায়ে গড়া । তাদের একটা সামায়ক ও প্রাতিভাঁসক সত্তা থাকলেও বস্তুত তারা 
অবাস্তব, কেননা এক শাশ্বত 'নার্বকার চিৎস্বরূপই আদ্বতীয় তত্ত্ববস্তু । প্রাতি- 
ভাঁসক জগতে জাবাত্মা সেই সম্মান্রের মায়াশাক্তর ক্পিত বা বিস্‌ষ্ট একটা 
শবভ্রমমান্র ।...আবার বৌদ্ধ অদ্বৈতবাদে সবশন্য বা নির্বাণ পরমার্থতর্। সেই 
শূন্যতার বুকে স্পন্দিত হচ্ছে এক শাশ্বত সম্ভূতির অন্তহীন পরম্পরা 
আমরা তাকে বাল কর্ম। এই কমই সংজ্ঞা ভাবনা স্মৃতি কল্পনা ও অনুষঙ্ের 
ছেদহশন অনুবাক্ততে একটা শাশ্বত আত্মভাবরূপী 'বিভ্রমের জাল বুনে 
চলেছে ।...উপাঁর-উক্ত নাট মতেই জীবনসমস্যার সমাধান হয়েছে প্রায় একই 
রশাতিতে। চিদদ্বতবাদীর আতিচেতন ব্রহ্মও বলতে গেলে বিশবব্যাপারে 
অচিতির শামিল। ব্রন্দের মধ্যে আছে কেবল তাঁর আবিকার্ধ স্বয়ম্ভুসত্তার 
সংঁবং। জীবধ-জগতের সৃষ্ট এই স্বয়ম্ভাবে মায়ার কা্পত একটা অধ্যারোপ- 
মাত্র। আত্মসমাহিত ব্রন্দের সূষুপ্তদশাই সাষ্টর প্রবার্তকা-_ওই সূযুপ্তি* 
হতেই উন্মোষিত হয় চেতনার যত ক্রিয়া, প্রাতিভাঁসক সর্ম্ডাতর যত 
পবপরিণাম। আধুনিক অচিদদ্বৈতবাদীও বলেন, চেতনা অচিতির একটা 
ক্ষণস্থায়ী পাঁরণামমান্। তিনাঁট মতেই জাবাত্মার কোনও স্বারাসক শাশ্বত 


* মাণ্ড্‌ক্য উপনিষদে সুপ্তি প্রজ্ঞা; আত্মা সুষুপ্তিতে সমাহিত থেকেই সবেশিবর 
এবং সর্ব যোনি । 
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সত্তা নাই, অতএব তাকে অমৃতস্বভাব বলা চলে না। জনবাত্মা একটা চিদাভাস 
শুধু-কালাবচ্ছেদে তার আদিও আছে, অন্তও আছে। আঁচাতি অথবা আতি- 
চিতি হতে প্রকৃতির সহজশাক্ত বা ব্রন্মের মায়াশাক্ত কি বিশ্বে কমশাক্তর বশে 
স্মবাম্মা একটা বিক্ষেপমান্র_অতএব স্বভাবতই সে অশাশবত। তিনাটি মতেই 
স্ুন্মান্তর হয় বিভ্রম, নয়তো অনাবশ্যক! আঁচাতির আবর্তনে চেতন জ্বর 
আবির্ভাব একটা আকাঁস্মক ঘটনা হলে, একবারের বেশী জল্মাবার কোনও 
প্রয়োজন দেখা যায় না-অতএব জন্মান্তরবাদ সেক্ষেত্রে অচল । আর-দুটি মতে 
জল্মান্তর হয় পুনবাবৃত্তির ফলে বিভ্রমের একটা জের-টানা শুধু, নয়তো 
সম্ভাঁতব যল্কৃটে আবর্তমান অগাণত চক্রের মধ্যে আরেকটি চক্রের সমাবেশ 
মান ৷ 

[তনাটি মতের একাঁট মতে শাশ্বত-সন্মান্র একটা প্রাণচণ্টল সম্ভূত, 
অসম্ভাতি মাত্র । যে-মতই ইঁ না কেন. তনাঁট মতেই জশবাত্মা কেবল fচিদ_- 
“্‌ত্তন একটা নিতাপাঁরণামী পন্ড বা চণ্ল প্রবাহ । সম্ভাত সত্য হ’ক বা 
বিভ্রম হ’ক, সমুদ্রের বক্ষে তরঙ্গের মত তার আধারে ক্ষণেকের জন্য জীবাত্মার 
আঁবর্ভাব হয়েছে । অথবা জীবাক্সা হয়তো সাময়িক fচিদাধাৰ মান্র-শাশবত আঁত- 
চেতনেব সে একটা চেতন আভাস, প্রাতিভাসেব বিধূতিব জনা যার সদ্‌ভাব 
একান্ত আবশাক। অতএব কোনমতেই সে শা*বতস্বভাব হতে পারে না, 
সে যে নত্যসৎ বাস্তব পৃরুবরূপে প্রাতিভাসেব প্রবাহ বা পিন্ডের ভর্তা ও 
ভোক্তা একথা সত্য নয়। নতাসৎ এবং বস্তুসতরূপে প্রাতিভাসেব যে ভর্তা, 
হয় সে আদ্বতীয় শাশ্বত সম্ভতিমান্র, নয়তো সে আদ্বতীয় এবং ত 
অপুরুষবিধ সত্তামাত, কিংবা সে শুধু শাক্তর কমরচণ্টল আবচ্ছেদ প্রবাহ । 
শাশ্বত চৈত্যসত্তার কল্পনা এই ধরনের সিদ্ধান্তে অপাঁরহার্য নয়। একই 
চৈত্যসত্তা যুগ-যুগান্তের আবর্তনে কায়া হতে কায়াতে, রূপ হতে রূপে 
অনূস্যত হয়ে চলেছে এবং অবশেষে 'নামন্তবশত প্রথম প্রোতির সংবরণে তারও 
লশলাসংবরণ ঘটছে--একথা মনে করবার কি কোনও সঙ্গত কারণ আছে? 
এমনও তো হতে পারে, বিগ্রহসূষ্টির সঙ্গে-সঙ্গে তার অনুরূপ চেতনার উন্মেষ 
হচ্ছে যেমন, তেমাঁন বিগ্রহের ধবংসে সে-চেতনাও 'বলীন হয়ে যাচ্ছে শুধু 
শাশ্বত হয়ে বিরাজ করছে রূপকৃৎ অদ্বয়তত্ত। অথবা, জড়ের সামান্য-উপা- 
দানের সঙ্কলনে যেমন দেহেব সৃষ্টি, যেমন জন্মে তার আরম্ভ এবং মৃত্যুতে 
তার শেষ, তেমান চিত্তের সামান্য-উপাদান হতেই চেতনারও সৃন্টি--তারও জন্ম 
ধদয়ে শুরু এবং মৃত্যু দিয়ে সারা । এক্ষেত্রেও অদ্বয়তত্তুই একমাত্র শাশ্বত বস্তু 
_ প্রকৃতি বা মায়ার শাঁক্ততে সে-ই উপাদানের সঙ্কলন বা বিসৃম্টি করছে ।... 


জল্মান্তবরতত্ত ৭৫১ 


মোট কথা, উপরিউক্ত {তনাট মতের কোনাটতেই জন্তান্তরবাদ একটা স্বারাঁসক 
বা অপাঁরহার্য সিদ্ধান্তরপে গণ্য হবার যোগ্যতা লাভ করোন ।* 

অথচ কার্যত তনাট সিদ্ধান্তের মধ্যে দেখি অনেক তফাত প্রচণন দুটি 
অদ্বৈতবাদেই জন্মান্তর বিশ্বললার অঙ্গীভূত, কল্তু আধুনিক মতে 
জন্মান্তর অস্বীকৃত। সাম্প্রতিক দর্শনে স্থুলদেহই আমাদের সত্তার আধার ৷ 
জড়াবশ্ব ছাড়া আর-কোনও লোক তার দাাষ্টতে বাস্তব নয । এখানে দেখছ, 
জীবন্ত দেহের সঙ্গে শোড়যে আছে মনোময়শী একটা চেতনা । তার জন্মের সময় 
যেমন বাঁক্তগত প্রাকৃসস্তার কোনও নিশানা পাইনি, তেমান মৃত্যুর পর ব্যাক্ত- 
রূপে টিকে থাকবার কোনও প্রমাণও সে রেখে বায় না। জাবজন্মের পূর্বে 
দেখ প্রাণবীজবাহশ জড়শাক্তর আ'স্তত্বমাত্র, অথবা নিদানপক্ষে প্রাণশাক্তব 
একটা সংবেগ। পিতামাতার দেওয়া বীজে এই প্রাণ-শাক্তরই অনুস্যৃতি এবং 
অনুবৃত্তি থাকে। 'কি-এক রহস্যময় উপায়ে ওই তুচ্ছাতিতুচ্ছ আধারেই সে 
অতীত প্রগতির যত পঠীজ সঙ্কলিত করে, তারপর নতুন ব্যার্তদেতে এবং ব্যাক্ত- 
মনে একটা আভিনব বোশল্ট্যেব ছাপ মুদ্রিত করে দেয়। জীবের মৃতার পব ওই 
জড়শাক্ত বা প্রাণশাক্তই সন্তানে সংক্রামত বীজশাক্তর মধ্যে বেচে থাকে এবং 
তার অন্তর্নীহতসংবেগে দেহ-মনেব নতৃন আধারে প্রগ্াতির লীলা অনুসনত 
হয়ে চলে। শুধু সন্তানের মধ্যে আমরা যা সংক্রামিত করি তাছাড়া এখানে 
কিছুই আমাদের পড়ে থাকে না। অথবা জীবেব যে জন্ম ও জ্রীবনপাঁরবেশ, 
সে শুধু শক্তির বিশ্বব্যাপী লীলার একটা প্রাক্তন স্থাতি ও পবিমন্ডল। জাবের 
জীবন ও কর্মপাঁরণাম সেই শাঁক্তলীলারই আকুরকটা পর্ব মাত্র । সুতরাং জীবের 
জন্ম হতে মরণ পর্যন্ত যাকে আমরা বাক্তগত প্রব্ত্ির বৌশন্টা মনে কবাছ, 
আসলে তা বশ্বশাক্তর একটা দলর্ঘাঁয়ত তরঙ্গাদোলা। একাট তরঙ্গের অন্তা- 
কোটি হতে আরেকাঁট তরত্ঠেব আদ্যাকোর্টিতে যা অনুবত্ত হয়, (বশ্বল'ীলায শুধু 
তাকেই জশববাক্তর জশীবনবাপ+ প্রবৃত্তির পাঁবাশেষ বলে জাঁন। যদচ্ছাবশেই 
হ’ক অথবা জড়শাক্তর নিয়ম মেনেই হ'ক মা-কিছু অপর জাবের প্রাণ-মনোময় 
উপাদান ও পাঁরবেশ গড়ে ভোলে, জীবব্ক্তির মৃত্যুতে এ-জগতে তা-ই শুধু 
বেচে থাকে । বিশ্বের অন্ন-মনোময় লীলার পিছনে হয়তো একটা বশব- 
প্রাণের প্রোত আছে । আমরা হয়তো সেই প্রাণসামানোব ব্যাক্তিরূপ,. তার সম্ভাতির 
পব্ণায়ত একটা প্রাতিভাস। এই িশ্বপ্রাণের পক্ষে একটা বাস্তব জগৎ ও 


+ * বিন্তু বৌদ্ধমতে জন্মান্তন অবশাদ্ভাবী, কেননা কর্মের তা অপরিহার্য পারিণাম। 
চেতনার আপাঁতিক অনৃবাত্তব মধ্যে সত হচ্ছে জশবাত্মা নয--কর্ম। চেতনা ক্ষণে-ক্ষণে 
রূপ বদলাধ অথচ তার মধ্যে থাকে অনবেত্তিন একটা প্রাতিভাস-আমবা তাকেই ভাব আত্মা । 
কন্তু বাস্তনিক শাশ্বত আত্মা বলে এমন-িছুই নাই, যা দেহেব সঙ্গে জন্ম নিয়ে দেহের 
মরণে লোকাল্তারত হয়ে আবাব আবেক দেহে আঁবর্ভূতি হবে। 


৭৫২ দব্য-জ বন 


বাস্তব ভূতগ্রাম সৃষ্টি করা অসম্ভব নয়। কিন্তু প্রাত ভূতে আভব্যক্ত চেতন 
ব্যাক্তসত্কে দেখে বলতে পাঁর না, তার পিছনে শাশ্বত অথবা [নত্যানূবৃত্ত 
জীবাত্মা কি জড়োত্তীর্ণ পুরুষের চৈতন্যের কোনও আঁধন্ঠান্ন আছে। দেহের 
মৃত্যুর পরেও যে একটা চৈত্যসত্তার অনুবাৃত্ত চলবে_জগতের ধারা দেখে একথা 
[বশ্বাস করবার অনুকূলে কোনও যুক্তি আমরা পাই না। অতএব 
জন্মান্তরকে বিশবলীলার অঙ্গ বলে স্বীকার করা শুধু অযোক্তক নয়, অনা- 
বশ্যকও বটে। 

শুধু জড়সত্তা ও জড়বিশ্বের তথ্য নিয়ে গবেষণা করে আমরা স্বভাবত 
এই সিদ্ধান্তে পেশছই যে, জীবের মনোময় বা চৈত্যসন্তা নিতান্তই দেহ- 
নিভ্র। অথচ এ-যুগেরই নানা গবেষণা ও আববাক্ক্িয়ার ফলে দেখাছ, জড়- 
নির্ভরতার *পরে এতখানি ঝোঁক দেওয়াটা আমাদের উচিত হয়ান। জ্ঞান- 
বৃদ্ধির সঙ্গে-সঙ্গে পূরাসদ্ধান্তকে এবার যাঁদ পালটাতে হয়, যাঁদ প্রমাণ পাই 
দেহের মৃত্যুর পরেও মানুষের ব্যক্তিসন্তা শুধু যে টিকেই থাকে তা নয়, ইহলোরু 
এবং অন্যান্য লোকের মধ্যে আনাগোনাও করে- তাহলে নিভেজাল জড়বাদের 
গতি কি হবে? তখন অধুনাকাল্পত কালাব্ছিন্ন-চৈতন্যবাদকে আরও 
সম্প্রসারিত করে মানতে হবে, বশ্বপ্রাণের সকল সামর্থ্য যে শুধ জড়াঁবশ্বের 
সাঁষ্টতে 'নঃশোষত হয়েছে তা নয়, অথবা জীবের ব্যাক্তসত্তা শুধু-যে জড়- 
দেহের আশ্রয়ে টকে আছে তাও নয়। তখন হয়তো আবার ফিরে যেতে হবে 


চৈত্যসত্তাদ্বারা অধ্যষিত সূক্ষমদেহের প্রাচীন কম্পনায়। মানতে হবে, 


বা চৈত্যসত্তা মনশ্চেতনার বাহন হয়ে টিকে থাকে । অনাঁদ জীবাত্মার আস্তত্ব 
স্বীকার করতে যদি কুণ্ঠা হয়, তাহলে তার জায়গায় ব্লুমোপাঁচিত এবং 
নিত্যানুবৃত্ত মনোময় জাীবব্যক্তিকে অন্তত মানা চলে। উপার-উক্ত সক্ষমদেহ, 
হয় জীবের এই জন্মের পূর্বেই সৃষ্ট হয়োছিল, কিংবা তার জন্মের সঙ্গে-সঙ্ে 
কি জীবদ্দশাতেই সে গড়ে উঠেছে। অর্থাৎ হয় চৈত্যসত্তা জীবজন্মের পূর্ব 
হতেই সক্ষনদেহে অন্য-কোনও লোকে ছিল, তারপর জীবজন্মের সঙ্গে 
দুদিনের প্রবাস হয়ে ওই সুক্ষমদেহকে আশ্রয় করে পৃথিবীতে এসেছে । নয়তো 
এই জড়জগতেই জীবাত্মা জীবের সঙ্গে গড়ে ওঠে তিলে-তিলে এবং সেই সময়ে 
প্রাকতিক নিয়মে তার একটা চৈত্যদেহও সৃষ্ট হয়। মৃত্যুর পর এই চৈত্যদেহই 
পরলোকে যায় কিংবা পুনজর্ন্মের ফলে আবার পৃথিবীতে ফিরে আসে৷... 
মৃত্যুর পরেও জবচেতনার অন্বাৃত্ত সম্পর্কে এই দুটি কল্প উপস্থাপিত 
করা চলে। 

আবার এমনও হতে পারে, মানুষের দেহে অনপ্রবিষ্ট হবার পূর্বেই 
হয়তো একটা জাবসত্ত্ব বিশ্বপ্রাণের বিবর্তনের সঞ্গে-সঙ্গে গড়ে উঠেছে এবং 


জল্মানতরতত্ ৭৬৩ 


পারণামের শেষ পর্বে সে ধরেছে মানুষের কায়া। অর্থাৎ মনুষ্যসৃন্টির পূর্বে 
মানুষের আত্মা অপরাপর জীববিগ্রহের ভিতর দিয়ে বিবর্তিত হয়ে এসেছে। 
তাহলে মানতে হয়, মানুষের জীবসত্ত পূর্বে পশুদেহের আঁধবাসী 'ছিল। তার 
সুক্ষমদেহই জল্ম-জন্মান্তরের মধ্যে যোগসূত্রের কাজ করছে, সতন্নাং দৌহক 
পাঁরবর্তনের অনুরূপ পারিবর্তন স্বীকার করবার মত স্বাভাবিক 'সাবললতাও 
তার আছে।...নতুবা এমনও হতে পারে, মৃত্যুঞ্জয় ব্যাক্তসত্তা গড়বার আকৃতি 
ও সামর্থ্য বিশবপ্রাণের আছে. কিন্তু প্রকাতপারণামের ফলে মনষ্যাবগ্রহের 
আবিভাব না ঘটা পর্যন্ত তার সে আকৃতি সার্থক হয় না। মানুষের মধ্যে 
মনশ্চেতনার আকস্মিক উপচয় ব্যাক্তসন্তার ভাত্ত রচনা করে। সেইসঙ্গে সক্ষম 
মনোধাতুর একটা কোশ সৃষ্ট হয়--যা মনশ্চেতনার "পরে ব্যাক্তগত বৈশিষ্ট্যের 
ছাপ ফেলে। এই মনোময় কোশ তখন মানৃষের আন্তর বিগ্রহ এবং ব্যক্তসত্তার 
আধার হয়-ঠিক যেমন তার স্থূল জড়বিগ্রহ জান্তব প্রাণ-মনের আধারর্‌পে 
বাবক্ত একটা জান্তব সত্তা গড়ে তোলে ।...এই দুটি সিদ্ধান্তের প্রথমাটকে 
মানলে বলতে হয়, পশুসত্তাও মৃত্যুজয়ী, দেহের ধবহংস-সত্ত্বেও টিকে থাকবার 
সামর্থ্য তার আছে ৷ জীবাস্মার মত একটা সূক্ষমসত্্ব তার মধ্যেও আছে এবং সেই 
বসত মতাত পর এই পৃথিবীতে জন্য গশযাতরহে' আিতূ্ত হয় তম 
বিবর্তনের ফলে মনুষ্যবিগ্রহে জন্ম নেয়। পশুর আত্মা যে পৃথিবীর বন্ধন 
ছাঁড়য়ে জড়োত্তর অন্য-কোনও লোকে উত্তীর্ণ হতে পারে, তা সম্ভব মনে হয় 
না। মন্ষ্যজন্মের অধিকার যতদিন সে না পায়. ততাঁদন এই পাঁথবীতেই তার 
জন্মান্তরের আবর্তন চলে । পশুর মধ্যে ব্যক্তিভাবনার একটা সচেতন প্রয়াস 
থাকলেও তা এমন ঘাতসহ নয় যে, পৃথিবী ছাড়া অন্য-কোনও লোকের ধাক্কা 
সে সইতে পারে কিংবা নিজেকে তার বাহন করে গড়তে পারে ।...দ্বতায় 
সিদ্ধান্ত অনুসারে, দেহের মৃত্যুকে উৎরে যাবার সামর্থ্য দেখা দেয় একমান্র 
মনুষ্যজবের আবির্ভাবে। প্রাণপাঁরণামের ফলে ব্যক্তিসত্তার আঁবর্ভাবকে 
যদ জাবাত্মার প্রকৃত বলে না মানি, যাঁদ বাল জীঁবাত্মা একটা 'নত্যবৃত্ত 
অপাঁরণামী তত্ব এবং পার্থব জীবন ও পার্থব দেহ তার অনৃবৃত্তর অপাঁর- 
হার্যসাধন- তাহলে জন্মান্তরবাদ হয় পিখাগোরাসের দেহান্তর-সংলমণবাদের 
অনুরূপ । কিন্তু জীবাত্মা যাঁদ নিত্যবৃন্ত পাঁরণামী তত্ব হয়, তাহলে মৃত্যুর 
পর তার লোকান্তরসংক্রমণ এবং পৃথিবীতে জল্মান্তরগ্রহণ-_ ভারতীয় দর্শনের 
এই সিদ্ধান্তকে সম্ভাব্য এবং নিশ্চিতপ্রায় বলে মানতে কোনও আপত্তি থাকে 
না।...কিল্তু তবু জল্মান্তরকে অপারিহার্য বলতে পার না। কেননা এমনও হতে 
পারে, মানুষ-ব্যাক্ত একবার লোকান্তরে যেতে পারলে আর সেখান থেকে তার 
ফিরে আসবার প্রয়োজন থাকে না। বিশেষ কারণে একান্ত বাধাবাধকতার মধ্যে 
না পড়লে স্বভাবত নবলব্ধ উধ্বলোকে থেকেই প্রগাঁতর পথে এগিয়ে চলবার 


৭৫৪ দব্য-জীবন 


তার ঝোঁক হবে । পার্থব প্রাণপরিণামের ঝামেলা হতে সে ছুটি পেয়েছে, আর 
তার সেখানে ফিরে যাবার কি দরকার ? মানুষ লোকান্তরে গিয়েও আবার ফিরে 


এসেছে এর যাঁদ প্রতাক্ষ প্রমাণ পাই, তাহলেই লোকান্তরগাতির কল্পনাকে আরও 
সিদ্ধান্ত একটা অনাতবর্তনীয় সত্যই বটে। 
কিন্তু জল্মান্তরবাদকে প্রাণপাঁরণমবাদের সঙ্গে জুড়ে দিলেও তার 


আধ্যাত্মক গোল্রান্তর সিদ্ধ হয় না। অর্থাৎ প্রাণপাঁরণামের ফলে জল্মান্তপ় 
সম্ভাঁবত হলেও তাতে জাবাত্মার তাত্বিক সত্তা, শাশ্বত সদৃভাব বা অমরত্ব 
কিছুই প্রমাণিত হয় না। জল্মান্তর মেনেও প্রাণবাদী হয়তো বলবেন, ব্যাক্ত- 
সত্তা বিশ্বপ্রাণেরই একটা প্রাতিভাঁসক সম্টি-প্রাণচেতনার সঙ্গে জড়শাক্ত ও 
জড়াবিগ্রহের ঘাত-প্রাতিঘাতে তার আবির্ভাব । জন্মান্তরের কল্পনায় এই ক্রিয়া- 
বাতিহারের রূপাঁটি আরও সংক্ষত্র বিচিত্র এবং ব্যাপক হয়েছে, তার ইতিহাসও 
এখন আরেকরকম দাঁড়িয়ে গেছে_ আমাদের আগের ধারণার সঙ্গে এখনকার 
ধারণার এই-যা তফাত ।...এথেকে একধরনের বোদ্ধ প্রাণবাদে পেশছনোও 
আমাদের পক্ষে কঠিন নয়। বলতে পার, কর্মই বিশ্বের তর্ত-কন্তু কর্ম 
বিশবব্যাপিনশ প্রাণশক্তির লশলামাল্। কর্মের 'বপাকে ব্যাক্ত-সন্তার 
একটা প্রবাহ জন্ম হতে জল্মান্তরে 'বজ্ঞানসন্তানকে আঁকড়ে ধরে 
অনুব্ৃত্ত হয়ে চলেছে । তার জন্যে একটা আত্মবস্তু বা শাশ্বত ব্যাক্তসত্তা স্বীকার 
করা অনাবশ্যক। অতএব নিত্যচণ্চল প্রাণময় সম্ভাতিই বিশ্বের একমাত্র মৌলিক 
তত্ত।...এই কথাগুঁলের একটুখান মোড় ঘুঁরয়ে প্রাণবাদের আরেকটা বকল্পে 
আমরা পেশছতে পাঁর। বলতে পার : এক সর্বগত বশ্বাত্মা বা বিরাট fচৎ- 
পুরুষই বিশবমূল,. বিশ্বপ্রাণ তাঁর স্বরূপশাক্ত বা নিমিত্ত মাত। এইধরনের 
চিন্ময় প্রাণাদ্বতবাদের একটুখানি কদর দেখা 'দয়েছে আজকাল । এ-সদ্ধান্ত 
অনুসারে জল্মান্তর সম্ভব হলেও অপারহার্য নয়, কেননা এমনও হতে পারে, 
জন্মান্তর একটা প্রাতিভাঁসক তথ্য কি প্রাণলীলার বাস্তব বিধান হলেও শুদ্ধ- 
সল্মান্রের তত্তুভাব বা তার স্বারাঁসক বভূতির ন্যায়সঙ্গত পাঁরণামরূপে তাকে 
গণ্য করবার কোনও আধকার আমাদের নাই। 

বৌদ্ধদের মত মায়াবাদীরাও ধরে নিয়েছিলেন, পাঁথবন ছাড়াও জড়োত্তর 
ভূমি ও জগৎ আছে এবং আমাদের তাদের সঙ্গে একটা ঘাঁনষ্ঠতাও আছে । মানুষ 
মৃত্যুর পর এসব লোকে গিয়ে আবার ওখান থেকে পাঁথবীতে ফিরে আসে। 
এই ফিরে-আসার তথ্যটা খুব প্রাচীন আবিষ্কার হয়তো নয়। কিন্তু তাহলেও 
পরলোকের আঁস্তত্ব এবং মানুষের সঙ্গে তার গভীর সম্পর্কের কথা বহু- 
যুগের প্রাচীন ও সম্প্রদায়লব্ধখ একটা বিশবাস। এ-বিশবাসের পিছনে আছে 
সুদূর অতীতের একটা প্রত্যয়, হয়তো-বা একটা কসঅনুভব-_ অন্তত আবহমান 
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একটা সংস্কার তো বঢ়েই। ব্যক্তিসত্তা শুধু জড়াবশ্বের ভোক্তা নয়_-তার এই 
মতযজীবনেরও একটা পূর্বাপর আছে । জড়োত্তর চৈতন্যই বশ্বমূল, জড় তার 
আঁশ্রত একটা গোৌণাঁবভূতি মাত্র : এইসব বশবাসের "পরে প্রাচীন বেদান্তের 
আত্মা এবং জগৎ সম্পর্কে মতবাদের 'ভীাশ্ত। এই সিদ্ধান্তকে সত্য মেনে 
প্রাচীনেরা শাশ্বত তত্তভাবের স্বরূপ এবং প্রাতিভাসমান সম্ভীতির মূল নির্ণয় 
করতে প্রবৃত্ত হয়োছিলেন। মৃত্যুর পর লোকান্তরে জীবের গাঁত এবং সেখান 
থেকে পুনরাবৃত্ত হয়ে এই জগতে তার জন্মগ্রহণ-এ-দ্যটি তাঁদের সকল 
দর্শনেরই সাধারণ অভ্যুপগম ছিল। কিন্তু বৌদ্ধেরা পুনর্জন্ম মানলেও কোনও 
চিন্ময় সত্যপুর্ষের সত্যকার পুনর্জল্মে বিশ্বাস করতেন না। পরবতী 
অদ্বৈতবাদে জাঁবাত্মাকে চিন্ময় তত্তবস্তু মেনেও তার জীবভাবকে প্রাতভাসিক 
বলা হয়েছে। সুতরাং তার মতে. জীবের জন্ম এবং জন্মান্তর বিশবাঁবভ্রমের 
অঞ্গীভূত গবশবমায়ার একটা অর্থান্রয়াকারী ছলনামান্র। 

বৌদ্ধেরা অনাত্মবাদী। অতএব তাঁদের সিদ্ধান্তে জল্মান্তরপ্রবাহ শুধু 
সংজ্ঞা কর্ম ও বিজ্ঞানের অনুবাত্তিমান্র । এই আবহমান বিজ্ঞানসন্তানের "পরে 
আমরা অলীক একটা জাবাত্মার কল্পনা চাপাই এবং মনে কার লোক হতে 
লোকান্তরে সে আবৃত্ত হয়ে চলেছে। বস্তুত ₹তরও সংজ্ঞা ও বিজ্ঞানের 
বিভন্ন সংস্থান ছাড়া কিছুই নয়। তার মধ্যে ক্ষণভঙ্গের সচেতন অনুবৃন্তিই 
আত্মা এবং ব্যাক্তিসস্তার একটা প্রাতভাস সৃষ্ট করে ।...মায়াবাদঈরা জ'বাত্মা 
মানেন, এমন-ক জীবের একটা সত্যকার আত্মস্বর্প মানতেও তাঁদের আপাতত 
নাই।* কিন্তু সত্য বলতে “আত্মস্বরূপ” তাঁদের একটা কথার কথা । কারণ, 
মায়াবাদর মতে শাশ্বত সত্যজীব বলে কিছু নাই--‘আমিও' নাই, “তুমিও' 
নাই। সুতরাং জীবের সত্যকার আত্মস্বর্পই-বা থাকবে কোথা থেকে ? এমন- 
[ক 'বিশবাত্বা বলেও সত্যকার কিছ নাই--আছেন শুধু বিশ্বন্বারা অনুপাহিত 
এক অজ নীর্বকার শাশ্বত সদব্রহ্গ_যাঁকে প্রাতভাসের অশাশ্বত বিকাতির 
পরম্পরা ছংয়েও যায় না। জন্ম জীবন বা মরণ, জীবভাব ও 1বশবাত্মভাবের 
যত অনৃভব-সমস্তই শেষপর্যন্ত একটা ক্ষণেকের বিভ্রম বা মায়ার খেলা। 
এমন-কি বন্ধন ও মুক্তিও একটা মায়া_কেননা তারা কালাবাচ্ছিন্ন প্রাতভাসের 
অঙ্গীভূত । অহংএর মাঁয়ক অনুভবের সচেতন অনুবান্ততে দেখা দিয়েছে 
আমরা যাকে বলছি ‘বন্ধন? । আর তৎস্বরূপের আঁতচেতনায় ওই অন্বাত্ত ও 
চেতনার একান্ত উপশমই “মহুক্তি”। িন্তু আসলে অহংও মহামায়ার একটা 
বিলাস, সৃতরাং বন্ধন ও মহক্তরই-বা বাস্তবতা কোথায় ? বাস্তব বলে কোষাও 


* মায়াবাদগরা আবার একজশববাদণ। আত্মা এক-তিনি বহু নন বা বহু হতেও 
পারেন না; অতএব সত্যকার জাবব্যান্ত কোথাও নাই। এক সর্বগত আত্মাই দেহাবচ্ছেদে 
প্রত্যেক অন্তঃকরণকে অহংভাবদ্বারা উদ্ভাসিত করে তুলছেন: তা-ই জীবের জ'ঁবত্ব। 
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কিছু নাই-একমান্র সেই তৎস্বরূপ ছাড়া । তিনিই ছিলেন, তিনিই আছেন 
এবং তানই থাকবেন। অথবা এও আমাদের মনোবিকল্পমাব্র_তাঁন কালাতীত 
অজ আনিবাচ্য, কালের পর্বভেদ দ্বারা তাঁকে 1বশোধর্ত করতে যাওয়াও 
অজ্ঞানতা ৷ 

প্রাণাদ্বৈতবাদে তবু একটা সত্য বিশ্ব আছে। তার মতে জ'ীবলীলা ক্ষণ- 
স্থায়ী হলেও মিথ্যা নয়। শাশ্বতপুরুষের আঁধম্ঠান না থাকলেও জ'ীবব্যাক্তর 
কর্ম ও অনুভবের একটা সার্থকতা আছে সেখানে, কেননা তারা সত্য সম্ভাতর 
সত্য পাঁরণাম। কিন্তু মায়াবাদে জীবের কর্ম বা অনুভবের কোনও সত্যকার 
অর্থীন্রয়া নাই, অতএব স্বপনগত পারম্পর্ের মতই তারা অবান্তর এবং 
নিরর্থক । এমন-কি মোক্ষও বিশবস্বগ্নের একটা পর্বমান্র। বিশববিদ্রমকে সত্য 
বলে মেনোছ বলেই ব্যান্ট দেহভাবনা ও অন্তঃকরণের প্রলয়ে মোক্ষের 
কৃহককেও সত্য বলে মানাছ। বস্তুত কেউ কোথাও, বদ্ধ নয়, মুক্তও নয়। বন্ধন- 
মুক্ত অহংকঁজ্পিত বিভ্রমমান্র_ এক এবং আদ্বিতীয় ব্রহ্মসত্তাকে সে 'বিভ্রম 
স্পর্শও করে না। এই নোত-ভাবনার যুক্তিযুক্ত পাঁরণাম এসে ঠেকে সর্বনাশা 
এক উষরতায় । কিন্তু নিঃশ্বাস রোধ করে মানুষ সেখানে কতক্ষণ থাকতে পারে? 
তাই সাধ্য ও সাধনার দিকে দৃম্টি ফিরিয়ে আবার তাকে অনেক-কছুই মানতে 
হয়। হ’ক এ-জীবন স্বপ্নছায়ার পরম্পরা, তবু এর মধ্যে বন্ধনের দুঃখ সত্য 
যখন, তখন মুক্তির আনন্দই-বা সত্য এবং সাধ্য হবে না কেন? আদ্বতীয় 
আত্মস্বরূপে বন্ধন নাই মোক্ষও নাই এবং জীবের জীবনও একটা মায়ার খেলা ; 
কিন্তু তবু মায়ার হাতে এই মিথ্যার মারকে অস্বীকার করবার তো উপায় নাই। 
জীবের স্বরূপ যা-ই হ’ক, আপাতত তার জীবন সত্য হয়েছে বন্ধনের 
খেই । সেই দুঃখকে দূর করবার জন্য তার একমাত্র পুরনষার্থ হবে 
জীবনকেই নিরাকৃত করবার সাধনা । জাীবত্বের প্রলয় এ বং বিশবাবিভ্রমের 
অবসান ঘটানো-_ এই তার লক্ষ্য । অথচ এই লক্ষ্যে পেশেছবার আয়োজন করতে 
হবে জীবন দিয়েই_জাীবনের ষা-কিছন সার্থকতা এইখানে । 

অবশ্য মায়াবাদ হল আধুনিক অদ্বৈতবাদের চরম কোট । উপাঁনষদের 
প্রাচীন অদ্বৈতবাদ কিল্তু এতদুর এগোয়নি। ওপাঁনষদ- সিদ্ধান্ত শাশবত- 
সম্মাত্রের কালকৃত বাস্তব সম্ভাতিকে অস্বীকার করে না, সুতরাং তার মতে 
জগৎ সত্য। জীবও কিছ কম সত্য নয়, কারণ প্রত্যেক জীব তত্বত ব্রহ্ম- 
স্বরূপ । জীবের ভিতর দিয়েই ব্রহ্ম নাম-রূপে আভব্যক্ত হয়েছেন এবং নিত্য 
আবাঁ্ত'ত ভবচন্ে আরঢ় থেকে বিশ্ববিস্‌ম্টির রঙ্গপনীঠে জীবলীলার ভর্তা 
হয়েছেন। জীবের কামনাতেই ভবচক্রের আবর্তন । কামনা তার পুনজন্মেরও 
প্রযোজক । শাশ্বত আত্মবিদ্যা হতে পরাজ্মুখ তার চিত্ত যে কাঁলক সম্ভাতির 
লশলায় নিমণন হয়ে আছে, এ-ও সংসারাবর্তনের অন্যতম হেতৃ। এই কামনা 
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ও অবিদ্যার নিবৃত্তিতেই জ'বাধিচ্ঠিত শাশ্বতসন্মান্র ব্যাক্তভাবনা ও ব্যাম্ট- 
অন্দভব হতে আপনাকে প্রত্যাহত করে সমাহিত হন তাঁর কালাতীত ও গুণা- 
তাঁত অক্ষরস্বভাবে। 

কিন্তু জীবের বাস্তবতা কালাবচ্ছিম্ন। তার কোনও "স্থির ভিত্তি নাই-_ 
এমন কি কালপ্রবাহে নিত্য আবতনের সম্ভাবনাও তার নাই। জন্মান্তর 
বিশবব্যাপারের একটা গুরুত্বপূর্ণ ঘটনা হলেও, তাকে জীবভাব ও স্াম্টি- 
প্রবর্তনার অনোন্যসম্বন্ধের অপরিহার্য পাঁরণাম বলা চলে না। কারণ উপ- 
িষদের মতে ব্রন্দের সিসক্ষার তর্পণ ছাড়া সৃষ্টির আর-কোনও লক্ষ্য নাই। 
সুতরাং ব্রন্মের সৃম্টিসংকল্প সংহৃত হলে সৃন্টিও লুপ্ত হবে। অতএব তাঁর 
বৈরাজ-সঙ্কল্পের লীলায়নের জন্য জীবের কামনা বা জন্মান্তরকে মাঝখানে 
দাঁড় করাবার কোনও প্রয়োজন থাকতে পারে না। বরং জীবের কামনা হবে 
সৃন্টিলীলার পারণাম--তার অপাঁরহার্য হেতু-প্রত্যয় নয়। কেননা এই মতে জীব 
বশ্বাবসৃম্টির একটা বিভূঁতি-_বিশবসম্ভূতির প্রাক্তন কোনও তত্ত্ব নয়। অতএব 
প্রত্যেক নাম-রুপে ব্যম্টিত্বের একটা সামাঁয়ক ভাবনাদ্বারাই রক্ষোর সাম্টসঙকম্প 
সার্থক হতে পারে। ঝহু অশা*বত জীবত্বের পরম্পরায় একটি জীবনদীপের 
আলোতে বিশ্বের জ্যোতিরুাংসব চলছে-এই কল্পনাই এখানে পর্যণপ্ত। 
অবশ্য প্রত্যেক ঘটে অখণ্ডচৈতন্যের সত্বানূরূপে আত্মরুপায়ণ চলবে, 
কিন্তু সে-র্‌পায়ণ প্রাতি বিগ্রহের আবিভাবে আরব্ধ হয়ে তার নিবাত্তর সঙ্গে- 
সঙ্গেই নিবৃত্ত হবে। তরঞ্গের পর তরঙ্গের মত জাবের পর জাবের পর- 
*পরা_ একই সমুদ্রের বুকে *। এক-একটি চেতনাবগ্রহ বিশবচেতনার বক্ষ হতে 
উচ্ছবাসত হয়ে দুলতে থাকবে যতক্ষণ তার আয়ুর মেয়াদ, তারপর সে ঢলে 
পড়বে অন্তহীন নৈঃশব্দ্যের বুকে । এর জন্যে নিত্য-অন্বৃত্ত ব্যাক্তচৈতন্যের 
কল্পনা একেবারেই অনাবশ/ক। একই পুরুষ নামের পর নাম নিয়ে বা রূপের 
পর রূপের সাজ পরে লোক হতে লোকান্তরে আনাগোনা করছে--এ যেমন 
প্রতীয়মান বা সম্ভাঁবত সত্য নয়, তেমান একে যুক্তিসঙ্গত বলেও মনে হয় 
না। মোট কথা, জন্মান্তরকজ্পনা ছাড়াও উপানিষদের জীব-ররহ্বাদ সমর্থিত 
তোর দন সম্পর্কে তাঁর গ্রন্থে Dr. 50501007 বলেছেন, উপনিষদের 
বাণীর এই হল যথার্থ তাৎপর্য, জন্মান্তরবাদ পরের যুগের কজ্পনা। কিন্তু প্রায় সমস্ত 


ব্যান্তসত্তার অনৃবৃ { 
উন্তর সঞ্গে উপরি-উত্ত ব্যাখ্যার কোনও মল নাই । মর্তোর শরীরী জাবের পক্ষে লোকান্তরে 
গীত এবং স্থিতি যাঁদ সম্ভক হয় ৱহ্মসমাপাত্ততে মুক্তি যদি হয় তার চরম নিয়াত 


তাহলে জন্মান্তরবাদ অপাঁরহার্য হয়ে পড়ে; সুতরাং তাকে পরবতাঁ” যুগের কল্পনা বলে 
উড়িয়ে দেওয়া চলে না। লেখক স্পষ্টই পাশ্চাতাদর্শনের সংস্কার ছাড়িয়ে উঠতে পারেননি, 
তাই প্রাচখন বেদাল্তের অতিসক্ষয ও জাঁটল ভাবনার মধ্যে দেখেছেন শুধ সবেশিবরবাদের 


ছায়া। 
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হতে পারে। জল্মান্তরবাদ সে-দর্শনের অপাঁরহার্য অঙ্গ নয়। কিন্তু রূপা- 
য়ণের এক পর্ব হতে উধর্তন পর্বে উত্তরণই যদ জীবের অনাঁতবর্তনীয় 
নিয়তি হয়, তাহলেই জল্মান্তরবাদের একটা সত্যকার সার্থকতা আমরা খুজে 
পাই। তখন জড়ের গুহায় চিতের সংবাত্ত এবং তার বিবৃত্তিই হয় পাঁথ'ব 
জীবলীলার যথার্থ তাৎপর্য এবং জল্মান্তর হয় তার স্বাভাঁবক সাধন! কিন্তু 
এমনতর উত্তরায়ণের কল্পনা ওপাঁনিষদ-দর্শনের অপরিহার্য সিদ্ধান্ত নয়। 

এমনও কল্পনা করা চলে : ব্ৰহ্মই স্বেচ্ছায় নিজেকে প্রকট অথবা সাত্য 
বলতে প্রচ্ছন্ন করছেন জাঁবদেহে; নিজেরই সঙ্কজ্পবশে তিনি মনৃষ্যযোনি ও 
পশুযোনির নিত্যানুবৃন্ত পরম্পরার ভিতর 'দয়ে ব্যাম্উজীবরূপে বিহার 
এ-জাঁবলীলা সত্যও হতে পারে, প্রাতিভাঁসকও হতে পারে। স্বরূপত তিনি 
আদ্বিতীয় সম্মান । কিন্তু 'তানই আবার পুরুষবিধ হয়ে সম্ভাতির 'বাঁচত্র 
রূপলশলায় আবাঁত'ত হয়ে চলেছেন- হয়তো তরি খেয়ালখুশিতে, হয়তো-বা 
কর্মীবপাকের নিয়ম মেনে । অবশেষে চলার পথে পূর্ণচ্ছেদের সময় এল 
যেদিন, প্রাতবোধের আলোকে উদ্দীপ্ত হয়ে সেদিন তিনি ফিরে গেলেন তাঁর 
তাঁর আঁদ্বতীয় তাদাত্ম্যভাবে প্রাতীষ্ঠত হলেন । 'ীকন্তু এই আবাঁত্তর আদতে 
বা অন্তে কোথাও এমনকোনও সত্যের প্রশাসন নাই, যা তাকে অনুপেক্ষণীয় 
সার্থঘকতার একটা মর্যাদা দেবে। কেনই-বা ব্রহ্ম জীবরূপে আবার্তত হতে 
যাবেন, তার কোনও হেতু আমরা খুজে পাই না। শুধ্‌ বলতে পারি, এ তাঁর 
লীলা । কিন্তু যাঁদ বাল, চিংস্বরূপই আঁচাতিতে সংবৃত্ত এবং গৃহাহত হয়ে 
আবার জীবের মধ্যে নিজেকে চিৎপাঁরণামের পবে-পর্বে ফুটিয়ে তুলছেন, 
তাহলে সমস্ত ব্যাপারটাতে একটা তাৎপর্য এবং সঞ্গতি দেখা দেয়। পর্বে-পর্বে 
জীবের উদয়ন তখন হয় বিশবলশলার মর্মরহস্য এবং জীবাত্মার দেহান্তরপ্রাপ্তি 
হয় সম্ভূঁতির স্বারাঁসক সত্যের স্বাভাবিক ও অনাতবর্তনীয় একটা পারণাম। 
চিৎপারণামকে সিদ্ধ করতে হলে জল্মান্তর তার অপাঁরহার্য সাধন হবে। জড়- 
বিশ্বে চিন্ময় সত্তর আবির্ভাবের জন্য এর চাইতে সার্থক 'নামন্তের প্রযোজনা 
এবং ব্রিয়াশীক্তর প্রবর্তনা আমাদের কল্পনার অতীত! 

জড়ের পাঁরণামকে এইভাবে দেখাঁছি আমরা : বিশ্ব এক পরমার্থ সতের স্বত- 
উৎসারিত আত্মর্পায়ণ, অতএব িৎসত্তুই সর্বভূতের স্বরুপধাতু । বিশ্বে 
যা-কিছু আছে, তা শচংস্বরূপের আত্মীবসৃম্টির 'বিভঁতি সাধন এবং বিগ্রহ । 
বিশ্বের বাচন প্রাতিভাসের পিছনে অন্তর্গঢ় হয়ে আছে এক অনন্ত সত্তা, 
অনন্ত চেতনা, অনন্ত শাক্ত ও সঙকল্প, অনন্ত আনন্দের নিরন্ত নির্ঝর । এই 


জল্মান্তরতত্ত ৭৬৯ 


পরমার্থসতের আতিমানস বা ‘পুরাণ! প্রজ্ঞা’ রচনা করেছে 'িশ্বের বিরাট 
ছন্দ- গৌণ বিভাবনার তিনটি ক্রমবিলম্বিত লয়ে, আমরা এখানে যাদের জানি 
মন প্রাণ এবং জড় বলে। বিশ্বের বিসৃষ্টিতে তাঁর যে আত্মনিগৃহনের লশলা, 
তার অবম পর্ব হল জড়ের জগং_যার মধ্যে অখণ্ড সং-চিৎ-আনন্দ আপন 
প্রকাশকে সংবৃত্ত করে ধরেছেন নিজেরই আপাতি-অচেতনার রূপ; তাকেই 
আমরা বলেছি আচাতি। এই আচাত হতে ক্রমোন্মেষের ধারায় আবার ফিরে 
যাওয়া অখন্ড আত্মসংবতে_স্রভাবত এই হবে তার অনাতবর্তনীয় আদ্য 
প্রবর্তনা। একে অনাতিবর্তনীয় বলছি এইজন্য যে, যা সংবৃত্ত হয়ে আছে 
তার বিবৃন্ত অবশ্যম্ভাবী । যা বাঁজীভূত, তা যেমন একটা সদ ভূত অর্থ, 
তেমান আপন আপাতাবরোধাঁ 'িভাবনায় নিগাহত শাক্তর একটা সংবেগও 
বটে। সে-শাক্ত আজ কুণ্ডালত হয়ে থাকলেও তার অন্তরে-অন্তরে আত্মৈ- 
ষণার প্রোতি নিগ্‌ড হয়ে আছে-সে চায় নিজেকে উপলাব্ধ করতে, লীলা য়ত 
করতে । বীজশাক্ত শুধু শাক্তরুপ নয়; যে-আধারে সে সংব্ৃত্ত, তার তত্ব- 
রূপও ওই বীজের মধ্যে নাহত আছে। এমাঁন করে আবদ্যার অন্তরগহনে 
তার যে-আত্মস্বরূপ প্রচ্ছ্ব আছে, তাকে আবার খখজে বার করাই হবে তার 
অনবাচ্ছন্ন মর্মরহস্য, তার সকল প্রবৃত্তির আবরাম প্রোতি। চেতন জীবের 
আধারকে আশ্রয় করে এই 'ফরে-পাওয়া সম্ভব হয়। জশবের মধ্যেই উীল্ম- 
ষন্ত চেতনা সহস্ৰদলে বিকাঁসিত হয়ে জেগে ওঠে আপন তত্তভাবের মাহমায় । 
অব্যাকৃত আবদ্যাপ্রকৃতিতে না ছিল চেতনা, না ছিল ব্যাক্তভাবনার বৌশম্ট্য। 
ওই অব্যক্ত হতে যে-বিশবভাবের যাল্লা শুর, তার সর্বোত্তম বিভূঁতি হবে পর্বে 
পরবে" ব্যাক্তসত্তার ক্লামক উপচয়। অতএব 'িবশবলশলায় জীব তুচ্ছ নয়, বরং 
জীবত্বের পাঁরপূর্ণ উন্মেষই সে-লশলার লক্ষ্য। জাীবত্বের এই মাঁহমাকে সার্থক 
বলে মানতে পার, যদ জ।নি পরমাত্মার জীবরৃপ যেমন সত্য, তেমাঁন সত্য 
তাঁর 'ব্বরূপপ-কেননা দুইই তাঁর আনন্ত্যের সত্য বিভূতি। তা-ই যাঁদ হয়, 
তাহলে বৃঁঝ- জীবভাবের পুষ্ট এবং জশবের আত্মোপলাব্ধর সাধনা ক 
করে 'িশবচেতন বিরাটের এবং পরব্র্মের উপলাব্ধর অপারিহার্য সাধনরূপে গণ্য 
হতে পারে ।...এই সিদ্ধান্তের প্রথম সূত্র হল-জাীব সত্য এবং সনাতন। একথা 
মানলে জল্মান্তরকে আর বৈকল্পিক সম্ভাবনার কোঠায় ফেলে রাখা যায় না-_ 
তখন তাকে বলতে হয় আমাদের সত্তার মৌলপ্রকৃতির একটা অপাঁরহার্ষ 
পরিণাম । 
চিংশাক্তর লশলায়নে প্রত্যেক বিগ্রহে একটা সামায়ক বা কাজ্পাঁনক জীব- 
সত্তর আবিভণব ঘটে-এ-সিদ্ধান্তে জীবনের সকল সমস্যার সমাধান হয় না। 
জশবভাব যে দেহের আকারে িদবলাসের অবান্তর একটা 'বভাঁত শুধদ, 
দেহের বনাশে জশবভাবের অন্বৃত্ত যে বিকম্পিত অর্থাৎ দেহান্তরে ক 
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জন্মান্তরে তার আত্মভাবের কাজ্পনিক অনুবৃত্ত চলতেও পারে না-ও চলতে 
পারে- এই বৈকলিপক সিদ্ধান্তের শৌথল্যকে কোনমতেই আমল দেওয়া চলে 
না। অবশ্য প্রথম দৃষ্টিতে মনে হয়, জীবের পরে জীধের আবর্ভাবে এই 
জীবভবের অনুবাঁত্তর কোনও কথাই ওঠে না। কেননা স্পষ্ট দেখাঁছ, জশব- 
বিগ্রহের ধবংসে মিথ্যা বা ক্ষণস্থায়ী জীবভাবেরও ধবংস হচ্ছে সে-ধবংস- 
লীলার আধাররূপে বিশ্বশান্তি বা বিশ্বসত্তার চিরন্তন একটা অধিষ্ঠান শুধু 
জেগে আছে । মনে হয়, বিশ্বাবসৃম্টির সমগ্র তাৎপর্য এমাঁন করে শুধু ঢেউএর 
ওঠ।-পড়াতেই পর্যবাঁসত হয়েছে ।...কিন্তু জীবকে যাঁদ নিত্যানৃবৃত্ত তত্ববস্তু 
বলে জান, সে যাঁদ ৱহ্ধের সনাতন অংশ বা বিভূতি হয়, তার 'চাঁতশাক্তর উপ- 
চয় যাঁদ হয় অন্তগ্ড চিৎপুরুষের আত্মপ্রকাশের সাধন- তাহলে ব*বলণলার 
একটা গভনীরতর তাৎপর্য আমাদের কাছে উদ ঘাটত হয়। তখন দেখ, অখণ্ড 
স্চদানন্দের শাশ্বত বহুভাবের সঙ্গে শাশ্বত অদ্বৈতভাবের যে-বিলাস, এ- 
1ব*বজগৎ তার ছন্দোময় প্রকাশ । আমাদের ব্যাক্তভাবের সকল 'বিপারণামের 
পিছনে স্তব্ধ হয়ে আছেন এক সত্য পুরুষ বা শাশ্বত চিন্ময় জীবসত্ত-াঁযাঁন 
আমাদের প্রবহমান ক্ষরভাবের ঈশবর। যে-অদ্বয়স্বরৃপ বিশবভাবনায় সম্প্র- 
সারত, তিনিই ঘটে-ঘটে নিজের ব্যম্টিভাবনাকে নিরঙ্কুশ লীলায়নে প্রাতি- 
ভ্ঠিত করছেন। ব্যম্টজীবে তাঁর সমগ্র সত্তাকে তান সর্বাত্মভাবের অদ্বয় 
অনুভবে প্রকট করেন। আবার এই ব্যান্টজনবেই তান তাঁর বিশ্বোত্তীর্ণ 
মাহমা ফুটয়ে তোলেন, প্রদীপ্ত করেন সেই আঁনর্বাণ আনন্ত্যচেতনা- “মন্ত্র 
বিশবং ভবত্যেকনীড়ম্‌?। আত্মপ্রকাশের এই-যে 'ন্রভঙ্গ, এই-যে বহুধাবল- 
সত অদ্বৈতভাবনার অনুত্তর লালা, এই-যে তাঁর আনব্চনীয় মায়া অথবা 
আনন্ত্যের চিন্ময় সত্যের পুরুরূ্পা বিভতি_এর জ্যোতির্ময় বর্ণচ্ছটা ধীরে- 
ধীরে জীবচেতনায় ফুটে ওঠে অনাদি অচিতির অব্যক্ত গহন হতে ডীল্মষন্তী 
উষার অরুণরাগে । 

অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দের মধ্যে আত্মৈষণার আকৃতি না থেকে শুধু যাঁদ লীলা- 
সম্ভোগের অফুরন্ত উল্লাস থাকত, তাহলে চিৎপারণাম ও জল্মান্তরের {বিধান 
অনাবশ্যক হত। অবশ্য চিৎস্বভাবের পরমকোটিতে এমন নিরঙ্কুশ রসোল্লাসও 
যে নাই, তা নয়। কিন্তু এ-জগতে তাঁর অদ্বৈতভাব সংবৃত্ত হয়েছে বিভজ্য- 
বৃত্ত মনের ললায়, আত্মাবস্মূতির অতল গভীরে তাঁর আবিকল্পিত একত্র 
সকল 'বিভীতির পুরোভাগে-যাঁদও এ-ভেদভাব প্রাাতভাঁসক, কেননা ভেদে 
অভেদের তত্বভাব তার অন্তরালে অখণ্ডিত মাহমায় নিগ্‌় হয়ে আছে। এই 
ভেদের লশলা মনঃকাল্পত খণ্ডতাবোধে চরমে উঠছে, যখন 'বিভজ্যবৃত্ত মন 
দেহকে আশ্রয় করে সহসা জেগে উঠেছে বিবিক্ত অহ্ুংএর চেতনা নিয়ে । খণ্ড- 
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ললার নিবিড় ও নিরেট ভিত্তি রয়েছে জগৎজোড়া জড়কুণ্ডলণর বিবিক্ত বিগ্রহে, 
যার মধ্যে সাঁচ্চদানন্দের স্ফুরন্ত আত্মসংাবৎ আত্ম-আঁবদ্যার প্রাতভাসে সংবৃত্ত 
ও আচ্ছন্ন হয়ে আছে। এই অজ্ঞানকে আশ্রয় করে খণ্ডতাবোধ আরও নিরেট হয়, 
কেননা অদ্বৈতচেতনায় ফিরে যাবার পথকে সর্বদা এ রুখে দাঁড়ায়। কিন্তু 
দুস্তর হলেও অজ্ঞানের বাধা সত্য বা অনপনেয় নয়, কেননা এই অজ্ঞানের অন্ত- 
রালে উধের্ ও মূলে আছে সর্বাবৎ চিৎস্বরূপের আঁধচ্ঠান। তত্বদৃম্টিতে দেখি, 
আপাত-অজ্ঞান বস্তুত চিৎশক্তিরই একটা এঁকাম্তক আভানবেশ- আত্মীবস্মতির 
অতলে সে সমাহিত হয়ে আছে প্রকৃতির জড়লশলার অন্ধতমিম্ত্রা় ঝাঁপ 'দয়ে। 
এই জড়সমাধির সূত্রে বিশ্বের ষে-বিসৃম্টি, তার মধ্যে বাবিক্ত বিগ্রহকে আশ্রয় 
করে প্রাণলনীলার শুরু হয়। তাই জড়ের জগতে পরমপুরুষের সঙ্গে 'বশ্ব- 
যোগের সম্বন্ধে যুক্ত হতে ব্যম্টপুরুষকে একটা 'বাঁবক্ত বিগ্রহ আশ্রয় করতে 
হয় অর্থাৎ তাকে জন্মাতে হয় শরীরণ হয়ে। দেহকে 'ভীত্ত করে তারই আশ্রয়ে 
এ-জগতে তার প্রাণ মন ও চেতনার প্রগতিসাধনা শুরু হয়। পুরুষের এই 
শররধারণকেই আমরা বাল জল্ম। এই শরীরেই চলে তার আত্মবান হবার 
তপস্যা, বিশ্বের ও 'বশ্বভূতের সঙ্গে তার অন্যোন্যসম্বন্ধের ললায়ন। 
আবার সেই ব্রহ্মসাযুজ্যের লোকোত্তর ধামে ফিরে যাওয়া, তাঁর মধ্যে সবার 
যোগে যুক্ত হওয়া-এই পরমা 'সাদ্ধর দিকে তিলে-তিলে জাগ্রত চিত্তের 'যে- 
উদয়ন, তারও সাধনা চলতে পারে একমাত্র এই দেহের ক্ষেত্রে। জড়ের জগতে 
আমরা যাকে জাবনায়ন বাঁল, মানবাত্মার প্রগাঁতই তার একমাত্র লক্ষ্য এবং তারও 
সাধন হল আত্মার শরশরপারপ্রহ । এই শরীরকে কীলক করেই চলে আত্মার 
যত তপস্যা উত্তরায়ণের পথে জন্ম হতে জন্মান্তরের নিত্য-অনুবৃত্তির আবি- 
চ্ছেদ যত সাধনা । 

অতএব মর্তযভূমিতে আ'বর্ভূত হতে গেলে শরীরগ্রহণ ছাড়া পুরুষের আর- 
কোনও উপায় নাই। মনূষ্যযোনিতেই হ’ক বা অন্যান্য যোনতেই হ'ক 
পুরুষের এই দেহধারণকে বিশ্বলীলায় পূর্বাপরসম্বন্ধহীন একটা আকস্মিক 
ব্যাপার বলা চলে না। এমনও বলতে পার না--জীবাত্মা যেন হঠাৎ মতের 
বুকে ঝাঁপিয়ে পড়েছে । এর জন্য যেমন অতাঁতের প্রস্তুতি ছিল না, তেমাঁন 
অনাগত সার্থকতারও কোনও সূচনা নাই। বশ্য জুড়ে চলছে সংবাঁত্ত হতে 
[বৃত্তির সাধনা । শুধু জড়বিগ্রহের বেলাতেই নয়, প্রাণ-মনের ভূমি হতে চিন্ময় 
ভূমিতে চেতন জধবের উদয়নের মধ্যেও দেখাঁছ একটা দলমেলার তপস্যা । এক্ষেত্রে 
জীবাত্মার আকস্মিকভাবে মনূষ্যদেহধারণকে তার স্বভাবের নিয়ম বলে মানতে 
পার না। এ দি অর্থহশন লক্ষ্যহীন খেয়ালধ্যাশর একটা খেলা শব্ধ ? 
িশ্বপ্রকৃতিতে বা বস্তু-স্বভাবের মধ্যে এমন খেয়ালের স্থান কোথায় ? চিত- 
স্বরূপের আত্মর্পায়ণের ছন্দে সহসা কেন এমনতর তালভঙ্গোর একটা 
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অনাহৃত উপদ্রব দেখা দেবে? স্পষ্টই যেখানে দেখছ, চিৎপরিণামের পর্বে 
পর্বে প্রকৃতির উদয়ন বিশবলনলার স্বাভাবিক নিয়াত, সেখানে জীবাত্মার মূর্ত 
আবিভ্বকে আকস্মিকতার কোঠায় ফেললে কি বিশ্বব্যাপী কার্যকারণের 
নিয়ম ভাঙা হয় নাঃ অতীত ও অনাগত হতে বিচ্ছিন্ন একটুক রা বর্তমানকে 
বিশবনিয়মের পর্বসন্ততির সঙ্গে খাপ খাওয়ানো যাবে কেমন করে? ধিশ্বের 
জীবনস্পন্দে যে সার্থক ছন্দ অথবা প্রগাঁতির যে-রাত, ব্যাক্তর জবনস্পন্দেও 
তার অনুকাতি এবং অনুবৃত্তি চলবে । অতএব বিরাটের ছন্দে ব্যাক্তির জশবন 
যাঁতভঞ্গের একটা নিরর্থক জুলুম হবে না-বরং তাকে বিশবলীলার ধ্রুব- 
নিয়তির অপাঁরহার্য সাধন বলেই জানব ।...আবার একথাও মানতে পার না যে, 
মনুষ্যযোনতে শুধু একবার জীবের জন্ম হয়, তার পূর্বে তার জীবন 
অনাদিকাল ধরে লোকান্তরেই কাটে- মাঝখানে এই প্রথম তার মর্তযলসলা এবং 
এই শেষও বটে। লোক হতে লোকান্তরে জীবাত্মার যাত্রাপথে এই জড়াঁবশ্বে 
শুধু একটিবার সে আনমনা হয়ে মাটির বুকে আসন পাতে, প্রকাতি-পাঁরণামের 
ধারা দেখে একথা কিছুতেই বিশ্বাস হয় না। মর্তভূমিতে জাীবাত্মার 
প্রগাতিকে একটা হঠাৎ-সাদ্ধর পর্যায়েও ফেলতে পারি না। কেননা যে সর্বতো- 
মুখী বৃহৎ সার্থকতার দিকে সে চলেছে, তার সাধনা যেমন মন্থর, তেমাঁন 
দীর্ঘযুগসাপেক্ষ। তার জন্যে এই মাটির পাঁথবীকে একাটিবার শুধু ছ:য়ে 
গেলেই তো চলবে না। বিশ্বপ্রগাতির একটি পর্ব হল মানুষের জাঁবন, যার 
ভিতর দিয়ে গৃহাহত 'বশ্বম্ভর চিৎপুরূষ ধীরে-ধনীরে তাঁর আকাৃতিকে 
রূপায়ত করছেন এবং পরিশেষে দেহাশ্রয়ী ব্যান্ট জীবচেতনার সম্প্রসারণ ও 
উদয়নে তাঁর বিপুল ব্রত উদযাপিত করছেন। 'কন্তু উত্তরায়ণের একাঁট 
পর্বের পাঁরমন্ডলে বার-বার জল্মান্তর দ্বারাই জীবাত্মার এই উদয়ন সিদ্ধ হতে 
পারে। শুধু চাঁকতের মত একবার এসে তাকে ছয়ে আরেক পথে উধাও হয়ে 
গেলে পাঁরণামের সাধনায় কোনও ছন্দ বা সঙ্গাত থাকে না। জড়ের 
উধর্বায়নের জন্যই চিৎশাক্তি যাদ জড়দেহকে স্বীকার করে থাকে, তাহলে সে- 
উধব্পাঁরণামের চরম পর্ব পর্যন্ত জড়ের সঙ্গে তাকে যুক্ত থাকতে হবে এবং 
তার জন্য বারবার ফিরে আসতে হবে এই মাটির বুকেই। 

নিরঙ্কুশ খেয়ালের বশে অথবা কর্ম ও কর্মীবপাকের স্বচ্ছন্দ স্বতঃস্ফূর্ত 
বৈচিন্্যবশত মানুষের আত্মা লোক হতে লোকান্তরে অবাধ আনন্দে প্রজাপাঁতির 
মত বিহার করে চলেছে__-এ-কল্পনাও যুক্তিযুক্ত নয়। চরমমুক্তিতে বা ক্রম- 
মৃক্তর পথে মানবাত্মার এই জ্যোতিরাভযানের ছাঁব জড়োত্তর ভূমিতে সার্থক 
হলেও পার্থব জীবনের প্রথম পবেইি তা সম্ভব বলে মনে হয় না। পৃথিবীতে 
মানুষ অধ্যাত্মচেতনার একটা ষুশ্মাবভাব নিয়ে জল্মায়। মানুষের আধারে 
একদিকে আছেন কটস্থ িল্ময় পুরুষাঁষান তার 'বিশ্বোত্তীর্ণ শাশ্বত 
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তত্বভাব, আরেকদিকে আছেন প্রকাতি-স্থ চৈত্যপুরুষ--যান তার [বিশ্বগত 
নিত্যতৃপ্ত ক্ষরভাব। কৃউস্থ পুরুষরূপে জীব নির্গণ সচ্চিদানন্দ- 
স্বর্প-অনমন্তা বা শাস্তার নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্যে নিজেকে 'তাঁন অজ্ঞানের 
অন্ধতামসে গৃহিত করেছেন স্বেচ্ছায় সংসারভোগের জন্য । আত্মানগৃহন 
ছাড়া এ-ভোগ তার 'নশ্পন্ন হত না। অথচ এরই মধ্যে তান চৎপাঁরণামের অন্ত- 
যম নিয়ন্তারুপে জেগে আছেন। আবার প্রকতি-স্থ পুরুষর্পে ব্রহ্মচক্রের 
সঙ্গো নিজেকে যোজত করে তিনিই সংসারপারণাম অঙ্গীকার করেছেন। 
প্রাকৃতাঁবগ্রহের দীর্ঘ পরম্পরায় আত্মভাবের যে-উপচয়, সে এই চৈত্যপুরুষেরই 
আত্মর্পায়ণের লীলা । বিশবপারণামের রীতি ও ধারা ধরে চলছে তাঁর আত্ম- 
পাঁরমাণের নীরন্ধর সাধনা । কটস্থরূ্‌পে বিশ্বোত্তীর্ণ হয়েও তান িশবগত 
এবং বিশ্বব্যাপ্ত। আবার জাবাত্মারূপে তান বিশ্বর্‌পে সচ্চিদানন্দের 
সর্গত বিভাতির অংশ এবং আত্মভৃত। অতএব তাঁর আত্মর্পায়ণ 
[ব*বরূপায়ণেরই পর্বসন্তাতির অনুগত হবে- প্রহ্মচক্রের আবর্তনের অনবরত 
হয়ে চলবে তার উপচায়মান আত্মাননভবের তপস্যা । 

সর্বভূতের অন্তর্যাম( বরাট পুরুষ জড়বিশ্বের অন্ধতামস্রায় নিগৃঁহিত 
হয়ে আবার তাঁর প্রকৃতি-স্থ আত্মভাবকে জড়াবগ্রহের পরম্পরায় ফ্াটয়ে 
তুলছেন- জড় প্রাণ চিত্ত ও চিৎসত্ত্বের উধর্বগ সোপান বেয়ে। তাঁর প্রথম 
উন্মেষ জড়াবগ্রহের অন্তর্গঢ় পুরুষরূপে-যাঁকে বাইরে থেকে মনে হয় 
আঁবদ্যাতামসের সম্পূর্ণ কবাঁলত। তারপর অন্তর্গঢ় পুরুষের ঈষৎ 
স্ফুরণের সূচনা নিয়ে তান প্রাণীবগ্রহে ফোটেন-আঁচাঁতি এবং ছায়াচ্ছল্ন অর্ধ- 
চাতির সান্ধভীমিতে। বলা বাহুল্য ওই অর্ধাচাতই আমাদের আঁবদ্যা। তারপর 
আরও এগিয়ে পশুচিত্তে আত্মসচেতনতার অস্ফুট আভাস নিয়ে তাঁর চিৎ- 
শক্তির উপচীয়মান দীপ্তি ফোটে। অবশেষে মানুষের মধ্যে বাঁহশ্চেতন 
অথচ অপূর্ণসধাবন্ময় পুরুষরূপে তাঁর উপান্ত্য আঁবভাব ঘটে। প্রত্যেক 
পবেই অপারণামী চিৎস্বরূপ অন্তর্যামরূপে আঁধান্ঠত আছেন, আর 
প্রকৃততে ঘটছে তাঁর বিভূতিপারণাম। এই প্রকৃতিপারণামে বিশবগত এবং 
ব্যাক্তগত দ্‌ট ধারা রয়েছে। বিশব-বিরাটের মধ্যে আছে তার আত্মস্বর্পের 
একটা ব্রমায়ণ__ব*বভাবনার ছন্দোবদ্ধ একটা বোচন্রয। এই ক্রম ও বোঁচর্যকে 
সে ফুটিয়ে তোলে আত্মীবভূঁতির সিদ্ধরূপায়ণের পরম্পরায় । ব্যম্টিজনবাত্মা 
আবার এই িশ্বগত ক্রমায়ণের ধারা ধরে এগিয়ে চলে_ চিংস্বরুপের বিশব- 
ভাবনায় যা প্রাকসম্ধ, তাকেই আধারে রূপায়িত করে। “ন: পিতা" বা 
বশ্ব-মাননষ অথবা 'নাখলমানব-ীবগ্রহ বিরাট পুরুষ এই মানবজাতিতেই 
ফুটিয়ে তুলছেন শাশ্বত ‘মন;'-শাক্তকে, যা আজ মনশ্চেতনার অবরভীম হতে 
মনুষ্যত্বের পর্যায়ে উন্নীত হয়ে চলেছে আঁতমানসচেতনার লোকোন্তর ভূঁমর 
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দিকে। এই শক্তিই একাঁদন মানুষের মধ্যে দিব্যভাবের ভাস্বর মাহমায় জলে 
উঠবে, তার চেতনায় সর্বতোভাবা সত্যস্বরূপের অখণ্ড সংাবৎ আনবে_ 
চিন্ময়ী বিশ্বব্যাপ্তির অনিরুদ্ধ ব্যঞ্জনা ফুটিয়ে তুলবে তারপ্প্রকাতিতে । ব্যাস্টি- 
মানুষ মনুশাক্তর এই ধারাকেই অনুসরণ করে চলেছে । মানুষের পর্যায়ে 
উন্নীত হবার পূর্বে তার চেতনা প্রাণের অবরাবগ্রহে বিচরণ করে উপচীয়মান 
আত্মানূভবের বোঁচত্র্য সণ্চয় করেছে । আদ্বিতীয় পরমার্থসৎ যেমন তাঁর 
ি*বভাবনার নিরঙ্কুশ লশলায় ওষাঁধ ও পশুর অবরাবগ্রহে আপনাকে গাণ্ঠিত 
করেছেন, জীবসত্ও তেমান চিৎপারণামের প্রাক্তন পর্বে ওই স্তরগুীল পার 
হয়েই আজ মানবাত্মার রূপ ধরেছে । তার চিৎসত্তা আজ বাইরে-ভিতরে মানব- 
ধর্মকে পুরাপুরি অঙ্গীকার করেও এই উপাধির আবেস্টনে নিজেকে 
অবরুদ্ধ রাখেনি যেমন অতাঁতিকালে ওষাধ-বা পশুভাবের উপাধিকে স্বীকার 
করেও সে-বন্ধনে সে বাঁধা পড়েনি। আজ সে মানুষ হয়েছে । কিন্তু মানুষ- 
ভাবকে ছাঁড়য়েও আত্মীবভাবনার উত্তরাঁসদ্ধিতে পরা প্রকৃতির আকূতিকে 
সার্থক করা নিশ্চয়ই তার সাধ্যের বাইরে নয়। 

একথা স্বীকার না করলে বলতে হয়, যে চৎসন্তা মানুষের সংসার-অন- 
ভবের আঁধচ্ঠাতা, মানুষের কায় এবং চিত্তই তাকে গড়ে তুলেছে । অতএব কায়- 
চিত্তই তার আশ্রয় বলে, মানুষভাবকে ছেড়ে নীচেও যেমন সে নামতে পারে 
না, উপরেও তেমনি উঠতে পারে না। আত্মাকে আর তখন আঁবনশ্বর অমৃতি- 
স্বরূপ বলে সিদ্ধান্ত করা চলে না। বলতে হয়, প্রকীতিপাঁরণামের ফলে 
মনশ্চেতনার সঙ্গে মানবদেহে যেমন তাঁর আঁবর্ভাব হয়েছে, তেমাঁন তাঁর তরো- 
ভাবও হবে দেহ-মনের বিলুপ্ত্রিতে। কিন্তু দেহ-মন চিৎসত্তেরই বি সৃন্টি-_ 
চিৎসত্ত তো দেহ-মনের পারণামজনিত কোনও বিকার নয়। চিত্ত ও রূপের 
যেসব উপাদানের যোজনায় স্কন্ধের উৎপাত্ত হয়, তারা যে চিৎসত্তেরও উৎপাদক, 
একথা সত্য নয়। বরং চিৎসত্তের ভাবনাদ্বারাই চিত্ত ও রূপের উদ্ভব, এই 
সিদ্ধান্তই সঙ্গত। অথচ বাইরে থেকে মনে হয়, চিৎসত্ব যেন কায়চিত্তেরই 
পাঁরণাম। কিন্তু আসলে এই আপাতপাঁরণাম কোনও অভিনব বস্তুর সৃম্টি নয়, 
1সদ্ধবস্তুরই ভ্রামক আভিব্যাক্তমান্র। চৎসত্বের আভব্যাক্তর সঙ্গে-সঙ্চে 
ফোটে তার স্বাতল্ম্য এবং ঈশনা। তখন দেখি কায়-চিত্ত তার গোৌণাঁবভাতি মান, 
কেননা চিদভিব্যাক্তর পরম কোটিতে কায়-চিন্তের সমস্ত বৈকল্য মাজত ও 
পারশুদ্ধ হলে তারা চিৎসত্তের সাক্ষাৎ বিগ্রহ এবং সাধনর্পে রৃপান্তারত হয়। 
আমরা জানি, িৎসত্ত এমন-একটা তত্ব, কোনমতেই নাম-রুপ যার উপাদান 
হতে পারে না। বস্তুত 'চিৎসত্বই জীবচেতনার্পণ বিচিত্র 'বিভাবনায় আপনাকে 
নাম-রূপের বা চিত্ত-কায়ের বিচিত্র রূপায়ণে রৃপায়িত করেন। মর্তাডুমিতে 
এই রূপায়ণ চলে চিৎপাঁরণাম ও প্রকাতিপরিণামের প্ুরম্পরায়। একদিকে যেমন 
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{তান কায়ার পরে কায়া, রূপের পরে রূপ ফাটিয়ে চলেন-_তৈমনি আবার তার 
সঙ্গে জুড়ি মালয়ে রচেন চিত্তভূমির পরম্পরা । তাঁর 'বাঁচন্র বিভাবনার সকল 
উল্লাস একটিমাত্র রূপে অথবা একটিমাত্র চিন্তে বা নামে বন্দী থাকবে, এ তো 
তাঁর স্বভাব নয়। এইজন্যেই জীবচেতনাকেও একমাত্র মনোময় মন্ষ্যত্বের 
আড়ষ্ট বন্ধনে আমরা পঙ্গু করে রাখতে পার না। এই দিয়ে যেমন তার শুরু 
নয় তেমাঁন এইখানে তার শেষ নয়। অতীতে যে-মানুষ ছিল অ-মানুষ, 
ভবিষ্যতে সে হবে আতি-মানূষ ৷ 
জল্ম-জন্মান্তরের ধারায় জীবাত্মা যে রূপ হতে রূপান্তরে আবাতিতি হয়ে 
অবশেষে মানবসুলভ ব্যক্তচেতনার ভূমিতে মনৃষ্যোত্তর উধর্ধপাঁরণামের প্রোতি 
নিয়ে আবিরভূতি হয়েছে_বিশ্বপ্রকৃতি এবং মানবপ্রকৃতিকে নাবষ্টচিত্তে 
অধ্যয়ন করলে এই িসম্ধান্তেই আমরা উপনীত হই। চোখের সামনে দেখাঁছ, 
প্রকাতিপাঁরণাম পর্বেপর্বে এগিয়ে চলেছে এবং প্রত্যেক পর্বে অতীতের সমাহরণ 
ও রূপান্তরদ্বারা আভনব পর্বের সূচনা সিদ্ধ হচ্ছে। আনার দেখাছ, 
মানুষের বেলাতে এ-নয়মের ব্যাতিক্রম ঘটোনি, কেননা পাঁথবীর পাঁরণামধারার 
সমগ্র ইতিহাস তারই মধে। সঙ্কলিত হয়েছে । মানুষের আধারে যেমন অন্নময় 
উপাদান রয়েছে প্রাণশাক্তর দ্বারা জারত হয়ে, তেমনি রয়েছে মনোবাসিত 
প্রাণময় উপাদান । আবার তার ভাণ্ডারে চিদ্বাঁসত মনোময় উপাদানেরও অভাব 
নাই। আজও মানুষের মনূষ্যত্বে পশহত্বের ছাপ রয়ে গেছে। তার সমগ্র 
প্রকৃতিতে এই একটি কথা স্পষ্ট হয়ে উঠেছে : মানুষের মনোময় বৈশিষ্ট্য 
ফুটবে বলেই তার মধ্যে অন্নময় ও প্রাণময় ভূমি তৈরী করবার সাধনা চলছে-_ 
তার অতীতের পশুভাবেও দেখা দিয়েছে 'বাচত্র-জাঁটল মনষ্ভাবের প্রথম 
আয়োজন। কিন্তু তাতেই প্রমাণ হয় না যে, যুগব্যাপণ পারণামের ফলে জড়- 
প্রকীতি মানুষের দেহ প্রাণ ও পশু-মন সম্টি করবার পর কোথাও থেকে সেই 
আধারে জীবচৈতন্যের আবির্ভাব হয়েছে। অবশ্য কথাটা একেবারে মিথ্যাও 
নয়। তবু তার সমস্তটুকু ব্যঞ্জনাকে সত্য বলে মানতে পার না। কারণ তাহলে 
বলতে হয়, জীবাত্মার সঙ্গে দেহের প্রাণের বা মনের একটা দুরতিন্রমণনয় 
বিরোধ বা ব্যবধান আছে। কিন্তু এও তো সত্য নয়। কেননা, 
দেহ তো কোথাও আত্মাকে ছেড়ে থাকতে পারে না, কিংবা কোনও 
দেহকেই তো বলা চলে না যে আত্মসত্তার বিগ্রহ সে নয়। বস্তুত 
জড় চিংএরই ‘বিভূতি এবং ঘনাবগ্রহ। চিংএর রুপায়ণ ছাড়া জড়ের 
সন্তাই সম্ভব নয়, কেননা যা ব্রহ্মভূত ও ব্রহ্মাবভাতি নয়, তার 
কোনও অস্তিত্বই যে কোনফালে থাকতে পারে না। জড় যাঁদ 1চৎসত্তু 
দ্বারা ভাবত হয়ে থাকে, তাহলে প্রাণ-মনও যে তা-ই হবে_ একথা আরও স্পষ্ট 
এবং স্যানশ্চত। জড় এবং প্রাণ চিদাভাসযুক্ত না হলে জীবন্ত জড়াবগ্রহে 
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গানুষের আবির্ভীবও সম্ভব হত না। অথবা তার আবির্ভাব হত আকাস্মিক 
একটা অঘটনরুপে-বিশ্বপাঁরণামের অঙ্গর্পে নয়। 

অতএব শেষপর্যন্ত এই সিদ্ধান্তই অপারিহার্য যে, পৃথিবতে মানুষের 
জন্ম একটা সুদুরাগত জল্মপরম্পরার আনঃশেষিত শেষ পর্ব। মানুষের ভূমিতে 
পেশছতে জীবাত্মাকে এই পৃথিবীতেই একটা প্রস্তুতির যুগ পার হয়ে আসতে 
হয়েছে অবরযোনির দীর্ঘ পরম্পরার ভিতর 'দিয়ে। জড়াঁবশ্বে প্রাণের সুতায় 
জড়বিগ্রহের যে মালা গাঁথা হয়েছে, জীবাত্মাকে তার প্রত্যেকটি ফুল ছ:য়ে-ছ*য়ে 
আসতে হয়েছে ।...তখনই প্রশ্ন হয়, মানুষ হবার পরেও ক জীবের এই 
জন্মান্তরপ্রবাহ চলতে থাকে? চললে পর, কেমন করে কোন্‌ ধারায় 
রূপান্তরের কোন্‌ ছন্দে সে চলে? তাছাড়াও একটা প্রশ্ন আছে : একবার 
মানুষের ভূমিতে এসে জীবাত্মা আবার কি পশুযোনিতে ফিরে যেতে পারে? 
দেহান্তরসংক্রমনের প্রাচীন লোকাতত সিদ্ধান্ত এমনতর িছু-হটাকে একটা 
সাধারণ ব্যাপার বলেই গণ্য করে। কিন্তু লোকপ্রবাদকে এক্ষেত্রে সমর্থন করা 
যায় না এইজন্যেই যে, পশুযোনি হতে মনুষ্যযোনিতে উত্তীর্ণ হবার সময় 
জীবচেতনার এমন-একটা জাত্যল্তরপাঁরণাম ঘটে যে তার ফলে আবার পশুর 
পর্যায়ে পুরাপুরি নেমে যাওয়া তার পক্ষে অসম্ভব মনে হয়। ওষধির 
প্রাণময় চেতনা পশুর মনোময় চেতনায় রৃপান্তারত হলে যেমন একটা আমূল 
বিপর্যয় ঘটে, এ-র্‌পান্তর তারই সগোন্ন। প্রকৃতি যদি পশুচেতনাকে মন্‌ষ্য- 
চেতনায় উন্নীত করে এমনতর বৈপ্লাবক একটা পাঁরণাম ঘাঁটয়ে থাকে, তাহলে 
পুরুষ যে তার বাদী হবে, প্রকৃতির অন্তর্যামী কৃটস্থপুরুষের সত্যসঙ্কজ্প যে 
ব্যর্থতায় পর্যবাঁসত হবে--কছুতেই তা সম্ভব নয়। কিন্তু ধরা যাক, কোনও 
মানবাত্মায় জাত্যন্তরপারণাম হয়তো দঢ়মূল হয়নি। অর্থাৎ পাঁরণামের পথে 
তার এতটুকু প্রগাঁত হয়েছে, যার ফলে মানবদেহ অধিকার ধারণ বা সৃন্ট 
করবার সামর্থ্য জল্মালেও তার *পরে জীবাত্মার কায়েমী স্বত্ব জন্মায়ান_ 
অতএব মানবচেতনাকে 'নম্ঠাসহকারে আঁকড়ে ধরবার মত জোরও 
তার নাই। এক্ষেত্রে মানুষের আবার পশুযোনিতে ফিরে যাওয়া অসম্ভব নাও 
হতে পারে। কিন্তু এমন অদ্‌ঢ়ম্‌ল মানবাত্মার আঁস্তিত্বও 1বরল।...আবার 
এমনও হয় : কোনও-কোনও মানুষের মধ্যে কোনও-একটা পশ্বার্ত এতই 
উদ্দাম যে, তার বিশিষ্ট তর্পণের জন্য একটা পৃথক আধারের প্রয়োজন হয়। 
তখন মানূষ হবার পরেও দু-একবারের জন্য তার পশন্জল্ম হওয়া 'বাঁচন্র নয়। 
কিন্তু তবু সে-জল্মান্তর তার প্রগতির সরল পথে ক্ষণেকের একটা আবর্ত'মান্র। 
.. মোটকথা, প্রকাতিপারণামের ধারা এতই জাঁটল যে, এসম্পর্কে আমাদের 
কোনও মতুয়ারবুদ্ধি পোষণ করা মোটেই উাঁচত নয়। সুতরাং মানুষের পক্ষে 
পশুযোনিতে 'িরে যাওয়া একেবারে অসম্ভব নাও হতে. পারে। কিন্তু তাবলে 


জল্মান্তরতত্ ৭৬৭ 


মনুষ্যলোকে উত্তীর্ণ জীবাত্মার যে আততুচ্ছ কারণে হামেশাই মানুষজন্মের 
মত পশহজন্ম হচ্ছে, লোকপ্রবাদের এই আতরঞ্জনকে মেনে নেওয়া কঠিন। 
মানুষের পশহজল্ম সম্ভব হ’ক্‌ বা না হ'ক্‌, একবার যাঁদ জীবাত্মা মানুষের 
ভূমিতে পেশছতে পারে, তাহলে তার পক্ষে আবার নতুন করে মানুষ হয়েই 
জন্মানোটাই মনে হয় স্বভাবের 'বিধান। 

কিন্তু প্রশ্ন হবে, একবার মানুষ হয়ে জল্মানোই কি চিৎপারিণামের পক্ষে 
যথেষ্ট নয় 2 তার জন্য জল্মান্তর স্বীকার করবার ক প্রয়োজন? এর উত্তর 
সহজ। অতাঁতের উৎসর্পিণী জল্মপরম্পরার চরম সার্থকতা ঘটল মানুষ- 
জন্মে; সুতরাং চিন্ময় পাঁরণামের তাঁগিদেই এই ভূমিতে এখন জাবাত্মার 
[স্থাতি হওয়া আবশ্যক । মনুষ্যলোকে একবার উত্তীর্ণ হলেই তো জ'বাত্মার 
প্রগাতিসাধনায় দাঁড় পড়ে না। মন[ষ্যত্ববিকাশেরও অনেক স্তর আছে; জীবা- 
আকে তার সবগ্ীল পার হতে হবে। অসভ্য আশাক্ষত নাগা বা কাকির মধ্যে 
কিংবা সমাজবন্ধনহঈীন গুণ্ডাপ্রকৃতির মানুষের মধ্যে যে-জীবাত্মা গৃহাহিত হয়ে 
আছে, সে ক মনুষ্যত্বের সকল সাধনায় সাঁদ্ধলাভ করেছে, নরোত্তমের আধারে 
সৎ-চিৎং-আনন্দের অকুণ্ঠ প্রকাশে কি ধন্য হয়েছে তার জীবন যে আর তার 
মানবদেহ গ্রহণ করবার প্রয়োজন নাই ? প্রাণোচ্ছল ইওরোপীয়ান আত্মহারা হয়ে 
আছে উত্তাল কর্মজীবন বা ভোগজনবনের প্রমত্ততায়, কিংবা এাঁসয়াখণ্ডের 
মূঢ় চাষা ঘুরছে তার দৈনন্দিন গৃহস্থালির ঘাঁনগাছে। বলব কি, এরা দুজনেই 
জীবনসাধনার চরম ছিদ্ধিতে পেশছে গেছে ? এমন-ক প্লেটো বা শঙ্করের মত 
মানুষের জীবনেই যে চৎপ্রকাশের বাসন্তসমারোহ শেষ হয়ে গেছে একথাই 
ক জোর করে বলা চলে? আমরা হয়তো ভাব মনুষ্যত্বের এই তো চরম, 
কৈননা মানুষের মন ও চেতনা এধরনের 'সাদ্ধকেও যে ছাপিয়ে উঠতে পারে, সে- 
ধারণা আমাদের নাই। কিন্ত অমাদের তথাকাথত সত্য ধারণাও তো বর্তমানের 
একটা ধোঁকা হতে পারে । মহত্তর না হ’ক, একটা বৃহত্তর সম্ভাবনাও যে মানুষের 
মধ্যে লুকিয়ে নাই, তা-ই বা বাল কেমন করে? হয়তো এইসব মহামানবের 
[সাদ্ধর ভিতর দিয়েই ভগবান মানুষকে লোকোত্তর সিদ্ধির দিকে নিয়ে চলে- 
ছেন-_এ*দের সাধনার সোপান বেয়েই একদিন আমরা হয়তো অকল্প্য জ্যোতি- 
লেকের তোরণদ্বারে পেশছিব। অন্তত কোনও জাবাত্মা মানুষের বর্তমান 
1সাদ্ধর চরম শিখরে যতাঁদন না পেশছতে পারছে, ততাঁদন তার জন্মান্তরগ্রহণের 
প্রয়োজনকে আমরা বাতিল করতে পারি না। মানুষ পৃথিবীতে এসেছে চিৎ- 
স্বভাবের উন্মেষদ্বারা আবদ্যাকবলিত দেহ-মনের সঙ্কীর্ণতা হতে বিজ্ঞানময় 
দিব্য-জ’ীবনের ভাস্বর মাহমায় উত্তীর্ণ হবার জন্যই। এখানে থেকে অন্তত 
আধারের চিৎকমলকে তার ফুটিয়ে নিতেই হবে, আত্মস্বর্পকে জেনে পেতেই 
হবে চিন্ময় জীবনের আস্বাদন তারপর না হয় শহর হবে তার লোকান্তরে 


৭৬৮ দব্য-জনবন 


1নত্যকালের নিশ্চিত আভযান। এই তার পার্থবাসাদ্ধর প্রথম পর্ব । হয়তো 
এরও পরে আছে মর্ত)তজনীবনেই চিন্ময় মাহমার সহস্রদল উন্মেষের সম্ভাবনা__ 
মানুষের বর্তমান সিদ্ধিতে যার কোরকমান্র দেখা দিয়েছে। “মানূষের অপূর্ণ 
তাকে যেমন প্রকৃতিপরিণামের চরম নিয়াত বলতে পার না, তেমান তার পূর্ণ 
তাকেও বলতে পারি না চিৎপারণামের শেষ পর্ব । 

চিত্তপাঁরণামের চরমোত্কর্ষরূপে আজ মানুষের মধ্যে বাদ্ধিতত্তের প্রতিষ্ঠা 
হয়েছে। কিন্তু এইখানেই যাঁদ তার প্রগাঁতর হীত না হয়ে থাকে, তাহলে 
মানুষের লোকোন্তর সিদ্ধির সম্ভাবনা ধরে অসংশাঁয়ত নৈশ্চত্যের রূপ! 
প্রাকৃতাচত্তের এমন-সব শাক্ত আছে, আজ যা শ্রেষ্ঠ মানবেরও পূরাদখলে 
আসোন। সুতরাং চিত্তপারণামের আরও উৎকর্ষের জন্য ব্যাক্তকেও বাধ্য 
হয়ে উৎসর্পণী জন্মপরম্পরার ধারা ধরে চলতে হবে, নইলে চিত্তশাক্তকে 
আকার দেওয়া সম্ভব হবে কেমন করে? আতিমানসের বীর্য যাঁদ মানুষের 
চেতনায় অন্তর্গঢ় থেকে থাকে, তাহলে শুধু চিত্তোংকর্ষের 'সাঁদ্ধতেই তার 
প্রস্ফুরণ শেষ হয়ে যাবে না। যতক্ষণ মনোময়শ প্রকৃতি আতিমানসম প্রকৃতিতে 
না রৃপান্তারত হচ্ছে, এই মতভূমির নায়করুপে যতক্ষণ আতিমানব 'বগ্রহের 
আবির্ভাব না ঘটছে, ততক্ষণ পার্থবলোকে জবাত্মার অনাবাত্তর কথা উঠতেই 
পারে না। 

জন্মান্তরবাদের পক্ষে তাহলে এই হল দার্শানক যুক্তি : পার্থবপ্রকাতির 
মধ্যে পারিণামের প্রবর্তনা যদি থেকে থাকে এবং এই নিত্যপাঁরণামিনণ প্রকাীতিতে 
আবির্ভূত জীবাত্মার সত্তা যাঁদ নিত্য হয়, তাহলে জল্মান্তরপারপগ্রহ তার পক্ষে 
ন্যায়সঙ্গত এবং অপাঁরহার্য।...জীবাত্মা বলে কিছুই যদি না থাকে, তাহলে 
প্রকীতিতে আছে একটা অর্থহীন ও নিম্প্রয়োজন ভূতপাঁরণামমান্র ; তার মধ্যে 
জাবের জন্ম একটা অর্থহীন ও আকাঁস্মক ব্যাপার শুধু ।...আবার জীব যাঁদ 
দেহের আদ ও অন্তের সঙ্গে বাঁধা চিংশাক্তির একটা কালাবাঁচ্ছল্ন র্‌পায়ণ 
হয়, তাহলে 'বশ্বপারণামকে বলব বিরাট পুরুষ বা বশবাত্বার একটা উৎ- 
সার্পণী ললা-জাতির উৎকর্ষসাধনার দ্বারা সম্ভূতির চরম কোটিতে 
কি চিদিভূতির প্রত্যন্ততম পর্বে পেশছনোই তার লক্ষ্য। এক্ষেত্রে ব্যাক্তির জল্মা- 
ল্তর অসম্ভব হয়, নয়তো নিত্প্রয়োজন।...যাদ বাল, নিত্যবৃত্ত অথচ মায়ক 
জীবব্যাক্ততে সর্বসৎ আপনাকে প্রকট করছেন-তাহলে জীবের জন্মান্তর 
সম্ভব হলেও তা অবাস্তব। জল্মান্তরুকে তখন অনাতিবতর্নীয় অধ্যাত্মসাধন 
বলা দূরের কথা, প্রকাতিপারণামের একটা অপরিহার্য অঙ্গও বলা যায় না। 
এ-িদ্ধান্ত অনুসারে, জন্মান্তরপ্রবাহ একটা বিভ্রমকে যথাসম্ভব দীর্ঘায়ত 
এবং দূরপনেয় করে তোলবার সাধন মাত্র ।...যাঁদ দেহনিরপেক্ষ অথচ দেহের 
অধ্যক্ষ এবং ভোক্তা জাবাত্মা ক পূরূ্ষ বলে কেউন্থাকেন, আর দেহ' যাঁদ হয় 


জল্মান্তরতত্তব ৭৬৯ 


তাঁর ইন্টসাদ্ধির সাধন_তাহলে জণবের জন্মান্তরকে একটা সম্ভাবিত ব্যাপার 
বলে মনে হয়। কিন্তু পুরুষ প্রকৃতি-স্থ থেকেই চিৎপরিণামের আকৃতিকে 
বহন না করলে, জন্মান্তর তখনও অপাঁরহার্য হবে না। তখন হয়তো ব্যন্টি- 
দেহে ব্যন্টি-আত্মার আঁধম্ঠান হবে একটা ক্ষণেকের ঘটনা- এই পাঁথবীর সঙ্গে 
তার অতাঁত বা ভবিষ্যতের কোনও যোগাযোগ থাকবে না। জীবাত্মার বিগত বা 
অনাগত পাঁরণামের 'সাঁদ্ধকে তখন ঠেলতে হবে পৃথিবীর ওপারে- লোকান্তরে। 
...কিন্তু দেহপাঁরণামের সঙ্গে যাঁদ 'চিৎপাঁরণামেরও ছন্দের মিল থাকে এবং 
দেহাধিষ্ঠিত জীবাত্া যাঁদ একটা বাস্তব চিন্ময় তত্ব হয়, তাহলে জন্মান্তর 
হবে চিৎপাঁরণামের অপাঁরহার্য সাধন। কেননা প্রকীতি-স্থ পুরুষ একমাত্র এই 
উপায়েই তাঁর আত্মানুভবকে কলায়-কলায় ফুটিয়ে তুলতে পারেন। জন্মের 
মত জন্মান্তরও একান্ত আবশ্যক। জল্মান্তর নইলে জন্ম হবে পাঁরণামের 
ইঙ্গিতহশীন একটা সূচনা শুধু_এ যেন দীর্ঘযাব্রার জন্য পা বাঁড়য়েই থমকে 
যাবার মত। জন্মান্তর আছে বলেই অপূর্ণ জীবের দেহপারগ্রহের একটা 
সুদ্রপ্রসৃত সার্থকতা আছে-তার অধ্যাত্বজীবনেরও পূর্ণতাঁসাদ্ধর একটা 
সম্ভাবনা দেখা 'দিয়েছে। 


একবিংশ অধ্যায় 
লোকসংস্থান 


সপ্ত ইসে লোকা যেঘ; চরদ্তি প্রাণা 
গৃহাশয় নাহতাঃ সপ্ত সপ্ত 
মূণ্ডকোপনিষং ২।১।৮ 


এই তো সাতটি লোক, যার মধ্যে বিচরণ করে গূহাশায়ী প্রাণেরা- নাহত হয়ে 
সপ্তগীণত সপ্ত ধামে। 
_মূণ্ডক উপনিষদ (২।১।৮) 


গণ জনো মম হোৱং জুষন্তাং গোজাতা উত যে যজ্য়াসঃ। 
পৃথিৰী নঃ পার্থিবাং পাত্বংহসোহল্তরিক্ষং বিদ্যা পাত্বস্সান্‌। 
তন্ডুং তম্বন্‌ রজসো ভান মান্ৰাহ জ্যোতিত্মতঃ পথো রক্ষ ধয়া কৃতান। 
অন্জ্বণং বয়ত জোগ্‌বামপো মনৰ জনয়া দৈব্যং জনম্‌ ৷৷ 
সতো নূনং কবয়ঃ সং শিশীত বাশশীভর্যাডিরমৃতায় তক্ষথ। 
বিদ্বাংসঃ পদা গহ্যানি কর্তন যেন দেবাসো অমূতত্বমানশ্‌ঃ 1. 
ধগ্বেদ ১০1৫৩ 1৫, ৬, ১০ 
পণ্য-জনেরা আমার আহতিকে গ্রহণ করুন-যাঁরা কিরণ-জাত এবং যজনীয় : 
পাঁথবী আমাদের রক্ষা করুন পার্থৰ দুরত হতে_অন্তারক্ষ দ্যালোকের দারত 
হতে বাঁচান আমাদের। অন্তরিক্ষে আতত প্রভাময় তন্তুকে কর অনুসরণ--জিইয়ে 
বাখ ধ্যানে-গড়া জ্যোতিজ্মান যত পথ; আত সুক্ষ নিচ্কলুষ কর্ম কর বয়ন, মনু 
হও-জল্ম দাও দিব্য জাতিকে ।...সত্যের কবি তোমরা, শাণ দাও সেই বাইসে-- 
যাদের দিয়ে অমৃতের পথকে কেটে বার করবে; তোমরা জান গৃহ্যধাম যত-সান্ট 
কর তাদের, যাদের ধরে দেবতারা পেয়েছিলেন অমৃতের আঁধকার। 
_ ধগ্বেদ (১০1৫৩।৫১৬,১০ ) 
উধ্বমূলোহবাক্‌ শাখ এষোংশ্বত্ঃ সনাতনঃ। 
তদেব শুক্ং তন্রক্ম তদেবামৃতম,চ্যতে। 
তাঁ্মল্লোকাঃ প্রিতাঃ পর্বে তদ; নাত্যোতি কাণ্চন। 
এতদ্বৈ তং ॥ 
কঠোপনিষং ৬।১ 
উধর্বমূল অবাকৃ-শাখ এই. সেই সনাতন অশ্বথ; সে-ই তো ব্রহ্ম, সে-ই তো 
অমৃত; তাতেই আশ্রিত সকল লোক, তাকে পোঁরয়ে যায় না কেউ। এই হল সেই। 
-_কঠ উপানষদ (৬1১) 


জড়ের জগতে চেতনার উধর্যপারণাম এবং অবিচ্ছেদে বা বারংবার জীবের 
জন্মান্তর যদি একটা অবিসংবাদিত সত্য হয়, তাহলে প্রশ্ন ওঠে : এই পারণাম- 
লীলা কি শুধু জড়াবিশ্বে ঘটছে-বাবিক্ত এবং অন্যানিরপেক্ষ একটা ব্যাপার- 
রূপে, না কোনও বিরাট বিশবাবধানের সঙ্গে এর যোগ আছে--জড়জগৎ যে- 
[বিধানের একটা শাখামান্র? এপ্রশ্নের উত্তর পূর্বেই সূচিত হয়েছে- 


লোকসংস্থান ৭৭১ 


অবরোহিণী িংশাক্তর সংবাত্তপাঁরণামে। আমরা জানি, সংবাশ্তপাঁরণাম 
ছাড়া বিবৃত্তিপরিণাম সম্ভব নয়। কিন্তু সংবৃত্তর প্রাক্‌সত্তা স্বীকার করলে 
লোকান্তরেরও প্রাকৃসত্তা মানতে হয়- অন্তত সত্তার উধ্বভীমিকে না মানলে 
চলে না। যা সংবৃত্ত রয়েছে তা-ই যাঁদ শুধু বিবত্ত হতে পারে, তাহলে 
সংবৃত্ত এবং 'ববৃত্ত তত্তের অন্যোন্যসম্বন্ধও স্বতঃসিদ্ধ হবে। কল্পনা করতে 
পারি, উধর্ততর্তের অর্থন্রিয়াকারী সাম্বিধ্বশত অথবা পৃথবীচেতনার "পরে 
তাদের চাপে, প্রাণ মন ও চিৎসত্ত সংবৃত্তদশা হতে মুক্ত হয়ে জড়প্রকীতিতে 
আপনাকে অভিব্যক্ত ও সম্প্রসারত করবার সুযোগ পায়। কিন্তু এতেই যে 
তাদের অন্যোন্যসম্বন্ধ চুকে গেল, কিছুতেই তা সম্ভব বলে মনে হয় না। জড়- 
ভূমির সঙ্গে অন্যান্য জড়োত্তর ভূমির একটা নিগূঢ় অথচ অবিচ্ছেদ আদান- 
প্রদান যে চলছে- এমন সম্ভাবনাকে আমল দেবার পক্ষে অনেক যুক্ত আছে। 
ব্যাপারটাকে এবার আরও তলিয়ে বোঝা আবশ্যক। ইহলোক আর পর- 
লোকের সঙ্গে ওতপ্রোত সম্পর্কটা ক ধরনের, জন্মান্তরবাদ ও প্রকীতিপাঁরণাম- 
বাদের সঙ্গেই-বা তার কি সম্বন্ধ-_স্বতন্তরভাবে এ-সমস্যার বিচার করবার এখন 
সময় হয়েছে। 

ইহলোক আর পরলোকে কি সম্বন্ধ, তা নিয়ে নানা মুনর নানা মত। 
কেউ-কেউ বলেন : নিরঞ্জন চিংস্বভাব জশবাত্মা আতিচেতনার শুদ্ধাবাস হতে 
ববনা ভূমিকায় সহসা 'নাক্ষপ্ত বা স্খালত হয়েছে অনাঁদ অচিতির গহনে-_ 
আবদ্যাচ্ছন্ন জগতে জীবের অবতরণকাহনী হল এই ৷ এখানে আসবার পর 
তার জড়প্রকাতির আশ্রয়ে উধর্ব-পাঁরণামের আঁভযান শুরু হল। এই মতে 
উধের্ব পরমার্থসং আর পার্থবভূমিতে অচিতি- এছাড়া লোকান্তরের কল্পনা 
নিষ্প্রয়োজন। জড়জগৎ অচিাতির 'িসৃম্টি। এখান হতে জীবের আবার স্বধামে 
ফিরে যাওয়া হবে তেমনি আকাঁস্মক একটা উতক্ষেপে-জড়বিগ্রহ সংসারীর 
বন্ধনদশা হতে লোকোত্তর নৈঃশব্দের মধ্যে আত্মার চাকত 'নর্বাপণে । জড় 
আর চিতের মধ্যে আর-কোনও অবান্তর শক্তি বা তত্ব নাই, জড়ভূমি ছাড়া আর- 
কোনও ভূমি নাই, জড়ের জগৎ ছাড়া আর-কোনও জগৎ নাই! কন্তু এ- 
মতবাদে নিরাভরণ কল্পনার আতসারল্য আছে বলেই একে দিয়ে বি*বব্যাপারের 
জটিলতার গ্রাল্খিমোচন সম্ভব হয় না। 

অবশ্য বিশ্বাবস্যান্টর একাধিক 'নিমিত্তকারণের কল্পনা আমরা করতে 
পারি-যার প্রযোজনায় জগতব্যবস্থার এমনতর চরম অনড় শৃঙ্খলার উৎপত্তি 
হয়েছে। 'বশ্বক্রতু পুরুষের মধ্যে হয়তো এইধরনেরই একটা ভাবনা বা 
ব্যাহৃতির সংবেগ ছিল- জাবাত্ার মধ্যে ছিল জড়াশ্রয়ী অহংসর্বস্ব আঁবদ্যা- 
জশবনের একটা কল্পনা বা আকৃতি । কোনও দুর্বোধ অন্তর্গ'ঢ় বাসনাদ্বারা 
প্রণোদিত হয়ে শাশ্বত জাঁবাত্মা হয়তো জ্যোতিম'য় স্বধাম হতে আবিদ্যাজগতের 
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প্রসূতি অচিতির অন্ধতমসাচ্ছন্ন পথের অভিযাত্রী হয়ে লীলাচ্ছলে ঝাঁপিয়ে 
পড়েছে । অথবা একটি ব্যস্টি জীবাত্মাতেই নয়, আধাঁনক বেদাল্তশর “হরণ্য- 
গর্ভে’ বা সমম্টি জীবাত্মাতে এমনিতর একটা আকৃতি জেগেছে । কারণ, ব্রহ্গান্ড 
বলতে আমরা বুঝি নৈব্ণাক্তক বা বহুপুরুষের সমবায়ঘটিত একটা ভাবনা, 
অথবা বিরাটপুরূষ কি অনন্তসল্মান্রের বি-সন্টি বা আত্ম-ীবভাবনা। সতরাং 
একাঁট জীব দিয়ে কখনও একটা ব্ৰহ্মাণ্ড গড়া চলে না। হয়তো জীবাত্মার 
এই আকৃতির আকর্ষণেই অখিলাত্মা অচাতর নিগৃঢ় বীর্য আশ্রয় করে 
ব্ৰহ্মাণ্ডকে গড়ে তুলতে নেমে এসেছেন ।...তা নয়তো সবাবৎ আঁখলাত্মাই সহসা 
তাঁর আত্মসংবিংকে আঁচিতির অন্ধকারে নিমজ্জত করে ঝাঁপিয়ে পড়েছেন 
অন্তর্নিহত জাঁবাত্রার ব্যহকে সঙ্গে নিয়ে। তারপর থেকে প্রাণ ও চেতনার 
উধ্ায়নে শুরু হয়েছে জীবের উধর্যপারণাম_ আমরা তাকেই বাল সংসার ৷... 
যাঁদ বলি, জীঁবাত্মার প্রাকসন্তা আমরা মান না : জীব [িাশবচেতনার একটা 
অতকিতি স্ফুলিঙগ, কিংবা আবদ্যার একটা বজ্‌ম্ভণমান্র মাত্র। এক অনাঁদ 
অব্যাকৃত মূলা প্রকৃতি হতে নাম-রূপের ব্লমপারণামে এই গণনাতীত জীবের 
কজ্পনা- তার পিছনে রয়েছে শুধু ওই আবদ্যার বা ি*বচেতনার 'সসক্ষার 
প্রোতি।...তাহলে কল্পনা করতে হয়, আঁচংশাক্তময় উপাদানের অব্যাকৃত 'পিন্ড- 
ভাব হতে জড়াঁবশ্বের প্রথম সূচনা এবং তার কালকৃত পাঁরিণামে জীবাত্মার 
উদ্ভব । 

শেষোক্ত মতে- অথবা পূর্বোক্ত যে-কোনও” মতানুসারেই- আমরা মানতে 
পারি মান দু লোক। একাঁট এই জড়াবশব-আঁচাতর গহন হতে শাক্ত বা 
প্রকৃতির অন্ধতমোময় সংবেগ হতে যার 'বসাঁষ্ট। হয়তো সে-সংবেগের মূলে 
আছে অন্তর্গঢ় এবং অপ্রত্যক্ষ একটা আত্মসত্তার প্রোত__যা বিশ্বপ্রকীতির এই 
স্বপনসণ্ণরণবৎ প্রবৃত্তির অধাক্ষ। একে বলতে পারি আস্তত্বের কুমেরুপ্রান্ত। 
তার সমমেরূতে আছে এক আঁতচেতন অদ্বয় সল্মান্রের স্বধাম, যার কূলে 
আঁচাতর ও আবদ্যার কবল হতে মুক্ত হয়ে আবার আমরা ফিরে যাব। অথবা 
এও বলা চলে : এই জড়াবশবই শহর আছে। জড়াঁবশ্বের অন্তর্গৃ্ঢ় আত্মভাব 
ছাড়া স্বয়ংাসদ্ধ আতিচেতনার কল্পনা 'নিম্প্রমাণ। কিন্তু যাঁদ দেখা যায়, 
চেতনার প্রাকৃত ভূমি ছাড়া আরও ভূমি আছে, এই জড়লোক ছাড়া আরও 
লোকের সন্ধান মিলছে, তাহলে উপারি-উক্ত সিদ্ধান্তকে বহাল রাখা কঠিন 
হয়। তর্কের মুখে অবশ্য বলা চলে, ওসব অন্তারক্ষলোক পরে দেখা দিয়েছে । 
আঁচাঁতির গহন হতে জ'বাত্মার উৎক্লান্তর সত্গে-সঞ্গে, অথবা তার উধর্যপাঁর- 
ণামকে সহজ করবার জন্যেই তাদের আবিভাব। মোট কথা, বিশ্বব্ৰহ্মাণ্ড 
আঁচাঁতরই পাঁরণাম। হয় শুধু জড়াবশ্বের সাম্টতে তার পরিণামের ধারা 
সমাপ্ত হয়েছে; অথবা এখান হতে আরোহনুষ্ষে একে-একে বিবাতিত হয়ে 
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চলেছে লোকান্তরের একটা সোপানমালা-যাকে বেয়ে জীব পরমার্থসংএর চরম 
ধামে পৌছতে পারে। কিন্তু আমরা বাল, 'ব*বজগৎ আতিচেতন সৎ-চৎ- 
আনন্দেরই আত্মরুপায়ণের দল মেলা । অথচ পূর্বপক্ষীর মতে এ শুধু আচিাতির 
মূঢ় পারণাম__বিজ্ঞানভূমির একটা অস্পষ্ট লক্ষ্যের দিকে তার হোঁচট খেয়ে 
চলা। জীবাত্মার স্‌াষ্ট বা সৃতি দুইই একটা ভুলের ফসল। তার ফলে দেখা 
দিয়েছে আবদ্যা বা বাসনার যে আদিম প্রোতি, যেকোনও উপায়ে তার 
আত্যন্তিক নিরোধ দ্বারা জীবভাবের ধবংসসাধনই আমাদের পুরুষার্থ এবং 
আঁচাতির 'বদ্যাভ”সারও এই তাৎপর্য । 

এধরনের সিদ্ধান্তে ব্যান্টজীবকে বা মনকে শ্রম্টার আসনে বাঁসয়ে তাদের 
গূরৃত্বকে অযথা বাড়ানো হয়েছে। জীব কি জীবের মন কেউ খাটো নয়। 
তবু শাশ্বত অদ্বয় চিল্মান্রই পরমার্থসৎ_তিনিই বিশ্বের আদ্যা শক্তি। যে- 
[বিজ্ঞান হতে কচ্পনার শবসান্ট, তা মনের ব্যাপারমান্র; তাকে বলতে পার না 
পরমার্থসংএর সদ্‌ভূতাবজ্ঞান_যা তাঁর অন্তনহত স্ব-ভাবের খতম্ভরা 
চেতনা এবং ওই খতাঁচতেরই সংবেগে আত্মীবভাবনার স্বতঃস্ফুরণ। জীবের 
বাসনাও তেমন মনের আধারে প্রাণের ব্যাপারমান্র। অতএব প্রাণ ও মন দুইই 
প্রাক সিদ্ধ শাক্ত এবং জড়বিশ্বের 'বসৃন্টিতে তাদের প্রভাবও অনস্বীকার্য । 
তা-ই যদি হয়, তাহলে আপন জড়োত্তর প্রকীতির অনুরূপ স্বতন্ত লোকস্াঁন্টও 
তাদের পক্ষে অসম্ভব নয়। এই হল একদিককার কথা ।...আবার আরেকাঁদকে 
বলতে পার : চিৎস্বরূপের সত্যসগ্কঙ্পই বিশবসৃম্টির আদিম প্রোত-ব্যাক্তর 
বাসনা দূরের কথা, িশবমন বা বিশ্বপ্রাণের আকৃতিও স্যান্টর প্রবর্তক নয়। 
সৃষ্টি এক কাবক্রুতুর আত্মবিভাবনা ক চিদ.বিলাস--তাঁর চিল্ময়ী সসক্ষার 
সম্মূর্গনা বা আত্মসংবিতের বিদ্যোতনা কিংবা তাঁর স্বকৃৎ আত্মশক্তির সিদ্ধ 
প্রবর্তনা, অথবা তাঁর স্বরৃপানন্দের একটা বিশিষ্ট রূপায়ণ। কিন্তু বিশ্ব 
যদ ব্রচ্দের সর্বগত আনন্দের -ভাতি না হয়ে জীবের ক্ষদ্র বাসনার পাঁর- 
তর্পণ বা তার অহংমূঢ় সম্ভোগের জন্য কল্পিত হয়ে থাকে, তাহলে বিরাট 
পুরুষকে বা বিশ্বোত্তর 'দব্য-পুরুষকে তার স্রষ্টা ও সাক্ষী না বলে মনোময় 
জশবকেই সেই আসনে বসাতে হয়। অতীত যুগে ব্যন্টিজীবের একটা 
অতিকায় বিগ্রহ মানুষের চিন্তাজগতের পুরোধা হয়েছিল, তারই মাঁহমা তাই 
সবার মাঁহমাকে ছাপিয়ে গেছে । জীবত্বের গৌরবকে খর্ব না করে আজও তাকে 
স্রষ্টার আসনে বসানো যায় বটে; কেননা জড়প্রকাতির আড়ালে চিৎস্বর্‌পের 
আত্মনগৃহনের মধ্যে তাঁর চিদ্রুপ্পণী স্বরূপশাক্তর যে-লীলা, তাতে ব্যান্ট- 
পুরুষেরও যে সায় আছে, একথা অনস্বীকার্য। পুরুষ আবদ্যার জীবনকে 
স্বেচ্ছায় অঙ্গীকার করেছেন-__এও সত্য। কিন্তু তাহলেও জগৎকে ব্যম্টিমনের 
সৃম্টি অথবা তার চিত্তনাট্যের রঙ্গভূমি বলতে পারি না; কিংবা এ যে শুধ 
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জাবের অহমিকার সিদ্ধি-আসদ্ধির লীলাক্ষেত্ররূপে কাঁলপত, এও মানতে পার 
না। ব্যান্তর চাইতে বিশ্ব বড়, ব্যক্তি বিশ্বেরই আশ্রত-এই বোধ আমাদের 
মধ্যে জাগ্রত হলে ব্যক্তিপ্রাধান্যের সিদ্ধান্তে বুদ্ধির আর-ফ্রোনও সায় থাকে 
না। ব্রক্মান্ডের লীলা এতই 'বরাট যে, তাকে জীবশাসত বলে কল্পনা করা 
অসম্ভব । একমান্র বিশ্বশাক্ত বা বিরাট-পুরুষই বিশ্বের স্রষ্টা এবং ভর্তা হতে 
পারেন। বিশ্বের তত্বভাব তাৎপর্য অথবা লক্ষ্যও তার নিজের মানদণ্ডে নিরাঁপত 
হবে জাবের ব্যক্তিগত প্রয়োজনের মাপে নয়। 

অতএব যখন জগৎ হয়াঁন, তখনও 'বশ্বাবসৃন্টির যজ্ঞভাক্‌ এই ব্যাম্ট- 
জীবের সত্তা ছিল। আর আঁবদ্যাকে অঙ্গকার করবার এই-যে তার বাসনা বা 
অনুমতি, তার প্রবর্তনা তখনও জাগ্রত ছিল। যে বিশ্বোত্তীর্ণ আতিচেতনা 
হতে জীবের আভিব্যক্তি এবং অহন্তাসঙ্কীর্ণ জীবনের অবসানে যার বক্ষে 
তার বিশ্রাম, তার মধ্যেই ওই বাসনার বীঁজ নাহত ছল। একের মধ্যে বহর 
অন্তভাবকে 'বশ্বের একটা মৌলিক তত্ব বলে মানতেই হবে। অতএব 
কল্পনা করতে পারি, লোকোত্তর আনন্ত্যের মধ্যে একটা সঙ্কজ্প সংবেগ বা 
চিন্ময় প্রোতির আলোড়ন জাগল এবং তার সংক্ষোভে বহু বা বিরাটের একদেশ 
অবাক্ষপ্ত হয়ে সৃষ্টি করল এই আঁবদ্যার জগৎ। কন্তু বহু যখন একের 
আশ্রিত, একের আত্মাবভাঁত, একেরই সন্তায় সন্তাবান_তখন িশবাবভাসের 
মূলেও অদ্বয়ভাবের আবেশ এবং প্রোত রয়েছে। প্রত্যক্ষ দেখাঁছ, বিশ্ব 
ব্যাক্তর প্রাকভাবী, তার শাক্তস্ফুরণের ক্ষেত্র। বিশ্বোস্তীর্ণ সত্যে ব্যাক্তর 
প্রতিষ্ঠা হলেও বিশ্বই তার 'বরাটভাবের আধার। আঁখলাত্মার »পরেই 
জীবাত্মার নির্ভর, তিনিই তার জীবাধার। কিন্তু আঁখলাত্মা স্ব-তন্ ও স্বরাট, 
-এমন-কি তাঁকে ব্যম্টিজবের যোগফল বা ব্যান্টজীবচেতনার বহুধাঁবকীর্ণ 
সঙ্কলনও বলা চলে না। আঁখলাত্মা অখন্ড িশ্বচৈতন্যরূপে অখন্ড বিশ্ব- 
শীক্তর বাচত্র লীলার নিয়ামক । বহুর একাঁনর্ভ'রতার মৌলিক তত্বাট এখানেও 
{তান 'বশবচ্ছন্দের 'বাঁশম্ট ভঙ্গিমায় ফুটিয়ে তুলছেন । বহুর 'বশবভাবনা একটা 
স্ব-তন্ত্র ব্যাপার, কিংবা অদ্বয়স্বরূপের অবন্ধ্য সঙ্কল্পের একটা অপবাদ 
একথা অকল্পনীয়। এমন-ক বহুর উদগ্র বাসনার 'বকষণে অখণ্ড-সচ্চিদানন্দ 
অগত্যা বা অনিচ্ছায় আঁচাতির অন্ধতামস্রায় নেমে এসেছেন_ এ-কজ্পনাও 
অশ্রচ্ধেয়, কেননা এতে একের সঙ্গে বহুর আশ্য়াশ্রায়-সম্বন্ধের সত্য বিপর্যস্ত 
হয়। অবশ্য একটা ‘বশেষ অর্থে বলতে পাচার, বহুর সঙ্কজ্প বা চিংসংবেগ 
হতেই জগতের সাক্ষাৎ বিসৃন্টি। কিন্তু তাহলেও সে-সংবেগের মূলে যে 
সাচ্চদানন্দের প্রথম সৎকল্পের প্রোতি নাহত 'ছিল--একথা মানতেই হবে। 
কৈননা তাঁর কামনার সংবেগ ছাড়া কোথাও কোনও সংক্ষোভের সৃষ্ট একান্তই 
অসম্ভব। এক্ষেত্রে বিশ্বক্রতু তাঁর কামনা বা সতাসঙ্কু্প। চিৎস্বরূপে যা কাবি- 
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তু, জীবের অহন্তায় তা-ই ধরে কামনা বা কামসঙকল্পের রূপ । যে অদ্বয় 
অখিলাত্মা জাঁব-চেতনার ঈশ্বর এবং নিয়ামক, আত্মসঙ্কোচের স্বাতন্ল্যে তিনিই 
যদ অচিংপ্রকতর কণ্ুককে প্রথম না স্বীকার করেন, তাহলে জড়াবিশ্বে 
আবদ্যার গুণ্ঠনে নিজেকে আবৃত করা কি জীবের বেলায় সম্ভব হত ? 

পরাৎথপর িরাট্প্রুষের ক্রতু বা সঙ্কল্পকে যদ জড়াঁবশ্বের আ'বর্ভাবের 
অপাঁরহার্য নিমিত্ত বলে স্বীকার কার, তাহলে কামনাকে আর স্যাম্টর প্রবর্তক 
বলতে পার না। কেননা, সর্বসং অনুত্তর পুরুষ আপ্তকাম-_তাঁর মধ্যে স্পৃহা 
কোথায় 2 কোনও কাম্য তাঁর থাকতে পারে না এইজন্যই যে, কামনা অততীপ্তি 
ও অপূর্ণতার সচক। যা অনবাণ্ত বা অসম্ভূক্ত, তার অবাপ্ত বা সম্ভোগের 
পপাসাই কামনা । কিন্তু অনুত্তর সর্বগত পুরুষের মধ্যে আছে সবাত্ম- 
ভাবের নিরঙ্কুশ আনন্দ-সে-আনন্দ তো কামনাবিকল হতে পারে না। কামনা 
অপূর্ণ অথচ উপচীয়মান অহন্তার ধর্ম এবং এই অহন্তাও 'বি*বলশীলার একটা 
পাঁরণাম।...তাছাড়া, ব্রহ্মের সর্বসংবিৎ জড়ত্বের মূঢ়তায় নিজেকে যাঁদ সংবৃত্ত 
করতে চেয়ে থাকে, তাহলেও তার মূলে আছে কোনও অতৃপ্ত বাসনার তাঁগদ 
নয়_কিন্তু নবীন ভঙ্গিনায় তাঁর আত্মীবসৃম্টির কোনও কজ্পনা। আবার 
সর্বসতের আত্মীবভাবনার অন্তহীন সামর্থ্য যে শুধু জড়াবিশ্বের বিসৃন্টিতে 
অথবা অচিত হতে চিতের অভ্যুদয়েই পর্যবাঁসত হয়েছে--এও সত্য নয়। 
একথা মানতাম, যাঁদ জানতাম জড়শক্তিই বিশ্বের আদ্যা শাক্ত, জড়ত্বেই 
অব্যাকৃতের একমাত্র প্রথম ব্যাকীতি। তখন জড়কে ভাত্ত করে আঁচাতর ভিতর 
ণদয়ে নিজকে ফাটিয়ে তোলা ছাড়া সত্তার আর-কোনও উপায় থাকত না। তার 
ফলে আমরা পেতাম “দবতঃপাঁরণামী জড়েকব্রক্ষবাদ?। এই মতে 'বিশ*বস্থ 
সর্বভূত এক অদ্বয়তত্বের আত্মস্বরূপ বটে, কিন্তু তারা তাঁর মধ্যে আবির্ভৃতি 
হয়েছে এইখানেই । এই মততটলোকেই তাদের উধর্য পরিণাম চলছে-অজৈব 
জৈব ও মনোময় গ্রহের পরম্পরায় । এমনি করে আতিচেতন অপরব্রহ্মলোকে 
তাঁর 'বশবাত্মভাবে অবগাহন করে জীবনের অখণ্ড পূর্ণতাকে ফিরে পাওয়া 
এই হল সর্বজীবের পরম প্‌ুরুষার্থ । এই মর্তাভমিতেই সবার উন্মেষ হয়েছে 
প্রাণ মন ও চিৎসত্বের আবির্ভাব হয়েছে এই জড়াবশ্বে অনুস্যত অদ্বয়- 
তত্তের নগূঢ় বীর্য হতে। সুতরাং এই জড়াঁবশ্বেই ঘটবে তাদের পাঁরপূর্ণ 
সার্থক পাঁরণাম। জড়লোক ছাড়া আর-কোনও আতিচেতন ভূমি কেথাও নাই 
কেননা আতিচেতন পুরুষ বিশ্বাত্মক, 'বিশ্বোত্তীর্ণ নন। অতএব জড়োত্তর 
অল্তারক্ষলোকের পরম্পরাও নাই, প্রাণ ও মনের প্রাক্‌সিদ্ধ কোনও সত্তাও 
নাই অথবা জড়ভূমর *পরে জড়োত্তর কোনও তত্ত্বের প্রৈষাও নাই । 

প্রশ্ন হবে, তাহলে প্রাণ ও মনের স্বরূপ কিঃ উত্তরে বলব, তারা জড় 
ও জড়শাক্তর পারণাম। অচিতি হতে আতিচেতনার অভিমুখে চেতনার উত্ত- 
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রায়ণের পবেঁপবে' তাদের আবির্ভাব ঘটছে। অচিতি ও আতচিতির মধ্যে 
চেতনা যেন সেতুর মত। অতিচেতনার স্বরৃপজ্যোতিতে সমাহিত হবার পূর্বে 
[চৎসত্বের অপূর্ণ আত্মসংবিংই জীবচেতনা। বৃহত্তর প্রাণভূমি ও মনোভাঁমির 
সত্তা যদ প্রমাণতও হয়, তবু তাদের বলব আতিচেতনার পথে আঁভযান্রণ তটস্থ- 
চেতনার কল্পনার িজৃম্ভণমান্র ।...কিন্তু মুশীকল এই, প্রাণ ও মন জড় হতে 
স্বর্পত এতই বিভিন্ন যে তাদের জড়ের পাঁরণাম বলা চলে না। জড় নিজেই 
যাঁদ শাক্তর পরিণাম হয়, তাহলে প্রাণ-মনকেও বলতে হবে সেই শাক্তরই 
উৎকৃম্টতর পাঁরণাম। বশবচিৎএর সত্তা যাঁদ স্বীকার কার, তাহলে এই 'বিশব- 
শাক্তকেও চিল্ময়ী না বলে উপায় নাই। তখন প্রাণ-মনও হবে ওই চিংশাক্তর 
স্ব-তন্ন পরিণাম এবং স্বরৃপত চিৎসভ্তারই আত্মবভাবনার বীর্য । তাহলে, 
জড় এবং চিৎ ছাড়া আর-কোনও তত্ত্ব নাই-_ একথা অযৌক্তক। আবার, জড় 
আর চিৎ অন্যোন্যাবরোধী দুটি তত্ত এবং জড় চিদাভব্যাক্তর একমাত্র বাহন 
বলে কেবল এই জড়বিশ্বই সত্য- এসব উক্তিও ননম্প্রমাণ। জড়কে [ভাত্ত 
করে যেমন চিদবভাঁতির আঁভব্যাক্ত হয়, তেমাঁন শুদ্ধপ্রাণ ও শুদ্ধমনকে আশ্রয় 
করেও-বা হবে না কেন? অতএব, প্রাণলোক কি মনোলোকের সত্তাকে 
অযোঁক্তক বলে উড়িয়ে দেওয়া চলে না। এমন-কি জড়ের চাইতে সাবলীল এবং 
প্রসাদধমী” ভূতসূক্ষেনর উপাদানে গঠিত সূক্ষমলোকের সত্তাও অসম্ভব বলে 
মনে হয় না। 

এই প্রসঙ্গে তখন তিনটি ওতপ্রোত বা অন্যোন্যসম্পৃক্ত প্রশ্নের উদয় হয়। 
প্রথম প্রশ্ন, জড়োত্তর লোকের অস্তিত্ব বস্তৃতই সুচিত হয়, এমন-কোনও প্রমাণ 
আমরা পেয়োছি কি? দ্বিতীয় প্রশ্ন, জড়োত্তর লোক থাকলেও তাদের স্বরূপ 
ক যেমনাঁট আমরা বলোছি ঠিক তেমন? অর্থাৎ তারা কি জড় আর চিতের 
মধ্যে আরোহ এবং অবরোহের সোপানমালায় গাঁথা? তৃতীয় প্রশ্ন, ব্রমানুগ 
হয়েও কি তারা স্ব-তন্ম এবং অপূক্ত, না জড়লোকের সঙ্গে উধর্বলোকের 
কোনও সম্পর্ক ও যোগাযোগ আছে ?...বলতে গেলে মানবসৃম্টির আ'দযুগ 
হতে কিংবা জনপ্রবাদ ও ইতিহাসের জল্মাদন হতে মানুষ অতীন্দ্িয়লোকের 
সন্তায় ব*বাস করে এসেছে । তাদের শাক্ত ও সত্তুসমূহের সঙ্গে মানুষের যোগা- 
যোগ যে সম্ভব, একথা মানতেও তার দ্বিধা হয়ান। কেবল আতসাম্প্রীতিক 
যুক্তির যুগেই এ-সমস্ত বিশ্বাসকে সৃচিরসশ্ঠিত কুসংস্কার বলে ডাড়য়ে 
দেবার কথা শুনতে পাই। অতীন্দ্রয় তথ্যের আভাস বা প্রমাণকে আমরা 
গোড়া থেকেই অশ্রত্ধের এবং গবেষণার অযোগ্য বলে 'িনা বিচারে হাঁকিয়ে 
দিই, কেননা আমাদের কাছে জড় জড়ের জগৎ এবং জড়াশ্রত অনুভবই একমাত্র 
ক্বতঃসদ্ধ সত্য। সুতরাং জড়বাদের সঞ্চগে যার গরমিল, সে-অনুভব আমাদের 
মতে “মিথ্যা হতে বাধ্য । অভোতিক যা-কিছু ঘটনা, তা হয় অমৃলক-ন্রম বা 
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প্রবঞ্জনা, নয়তো অতাবশবাসী কুসংস্কারাচ্ছন্ন চিত্তের আজগুবী কল্পনা মান্র। 
তার মধ্যে দৈবাৎ যদি এক-আধটার সত্যতা আঁতানশ্চিত হয়ে ঘাড়ে চাপে, 
তাহলে তাকে অভোতক ব্যাপারের মর্যাদা না 'দিয়ে তার ভৌতিক ব্যাখ্যা 
করাই যুক্তিসঙ্গত হীন্ট্িয়গ্রাহ্য ভৌতিক প্রমাণের আমলে না আসা পর্যন্ত 
কোনও তথাকথিত অভোতিক ঘটনার সত্যতাকে মানতে আমরা বাধ্য নই। 
ব্যাপারটা নিতান্তই অভোৌতিক এমন লক্ষণ দেখা দিলেও, তাকে ততক্ষণ কোন- 
মতেই মেনে নেওয়া উচিত নয়, যতক্ষণ সম্ভাঁবত সকল প্রকল্প বা জল্পনার 
দ্বারা তার ব্যাখ্য করবার প্রয়াস না হার মানছে । 

কিন্তু অভৌতিক ব্যাপারের ভৌতিক ব্যাখ্যার দাঁব স্পষ্টতই অযৌক্তুক। 
বলতে পার, এও সেই “ভূত"-গ্রস্ত মনের একধরনের কুসংস্কার, যে-মন শুধু 
ইন্ডিয়গ্রাহ্য জড়বস্তুকে তত্ব বলে মানে এবং তার বাইরে যা-কিছ তাকেই 
কল্পনার অপবাদ 'দয়ে ডীঁড়য়ে দেয়। অভোৌতিক শাক্তর আবেশ জড়জগতে 
সংক্রামিত হয়ে জড়ের স্থল বিকারেও আত্মপ্রকাশ করতে পারে-এমন-ক 
স্থূল হীন্দিয়ের গোচর হতেও তার বাধা নাই। কিন্তু এমনতর স্থল আঁভ- 
ব্যক্তি যে তার হবেই, এমন-কোনও আইন নাই কিংবা এ তার স্বভাবও নয়। 
অভোতিক শাঁক্তর সুস্পষ্ট ছাপ বা প্রত্যক্ষ পাঁরণাম সাধারণত দেখা দেয় প্রাণ- 
সত্তে এবং মনে, কেননা আমাদের আধারে প্রাণ-মনই মূলত সে-শাক্তর সগোত্র। 
প্রাণ-মনের মাধ্যমে কদাচ-কখনও জড়ের জগতে এবং জড়াশ্রীত জীবনে তার 
পরোক্ষ প্রভাব এসে পড়ে। কোনও হীন্দ্িয়গ্রাহ্য রূপ তার থাকলেও, সে 
আমাদের সক্ষম হীন্দ্রয়ের গোচরীভূত হবে এবং তার স্থূল বাহারান্দ্রিয়ের 
গোচরতা হবে গোৌণ। অবশ্য এই গৌণ গোচরতা অযোঁক্তক বা অসম্ভব নয়! 
সক্ষমদেহ এবং সক্ষন ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে স্থূলদেহ এবং স্থূল হীন্দ্রিয়ের নিবিড় 
অনুষঙ্গ যাঁদ থাকে, তাহলে অভোঁ তিক ব্যাপারও আমাদের ভৌতিক অনুভবের 
আমলে আসতে পারে। আমরা যাকে প্রাতিভদর্শন বাল, এমনটি তার বেলাতেও 
ঘটে। অনেক অলৌকিক অনৃভবেরও ঠিক এই ধারা! বাহারান্দ্রয় দিয়েই 
আমরা কিছু দেখি বা শান, অথচ চিত্তে তার অনুরূপ বা প্রতীকী এমন- 
কোনও ছায়া ক ব্যঞ্জনার বোধ জাগে না, যাতে তাকে' আন্তর অনুভবের নিদর্শন 
বলে মনে করা যেতে পারে। অথবা কখনও-কখনও তাকে কোনও-একটা 
অব্যক্ত সক্ষমধাতুর র্‌পারণ বলে স্পষ্টই বোঝা যায়। অতএব লোকাম্তর যে 
আছে এবং তার সঙ্গে আমাদের একটা ষোগাযোগও আছে, তার একাধক প্রমাণ 
দুর্লভ নয়। কখনও তার বিভাতি বাঁহবিন্দ্রিয়গোচর হয়ে দেখা দেয়, কখনও- 
বা সক্ষন হীন্দ্িয়ে প্রাণে মনে অথবা আঁধচেতনার অগ্রাকৃত ভূমিতে যোগজ- 
সান্মকর্ধবশত তার প্রত্যক্ষ হয়। আমাদের স্থূল মনই আধারের সবখানি নয়। 
এমন-কি বাহশ্চেতনার প্রায় সবথানি জুড়ে থাকলেও তাকে আধারের সারাংশ 
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বলা চলে না। অতএব তত্ৃজ্ঞানকে একমাত্র বাহমমনের সওকশর্ণ পরিসরের 
অন্তভুর্ত কিংবা তাঁর সাঁমিত ও সুপরিচিত প্রকারদ্বারা ববশোঁষত মনে করা 
অন্যায় । 

কেউ বলবেন : সুক্ষমদর্শন বা মানস অনুভবকে যাচাই করবার কোনও 
নাদরস্ট পদ্ধাত কি মাপকাঠি যখন নাই, অথচ অসাধারণ অলৌকিক বা অপ্রা- 
কৃত ব্যাপারকে আঁবচারে মেনে নেবার একটা প্রবল ঝোঁক আমাদের আছে, তখন 
এইসব দর্শনকে বিভ্রম বা বণনা জ্ঞানে এাঁড়য়ে যাওয়াই ফি উচিত নয়? 
কথাটা মিথ্যা নয়। কিন্তু ভুল করা বা ভুল বোঝা যে কেবল আমাদের অন্ত- 
মানস বা আধচেতন বাঁস্তর একচেটিয়া, তা তো নয়। বাঁহর্মন এবং তার হীন্দ্রিয়- 
গ্রাহ্য প্রমাণের আদর্শ ও পদ্ধাতর মধ্যেও ভুল ঘটবার প্রচুর সম্ভাবনা রয়েছে । 
ভুলের সম্ভাবনা আছে বলেই অনুভবের একটা বৃহৎ ও প্রধান ক্ষেত্রকে পাশ 
কাটিয়ে যেতে হবে, এই বা কেমন কথা ১ বরং এইজন্যই তো তাকে বিশেষ 
করে খুটয়ে দেখে তার তর্তুনির্ধারণের নিজস্ব পদ্ধাতি এবং সত্যকার মাপ- 
কাঁঠাট খুজে বার করা আরও আবশ্যক। আমাদের প্রত্যক-চেতনা হল 
পরাকৃ- অনুভবের আধার। সেই চেতনার স্থল বিষয়াকারা বাত্তই সপ্রমাণ, 
আর-সমস্তই অশ্রদ্ধেয়--এও কি সম্ভব ? আধচেতনভূমি নিয়ে ঠিকমত গবেষণা 
চালাতে পারলে, তার দর্শন যে সত্য দর্শন, তার একাধিক বাঁহঃসংবাদী 
প্রমাণও মেলে । এইসব প্রমাণের বলে আমরা যখন অন্তররাজ্যের এবং জড়ো- 
স্তর লোক বা ভৃমির সন্ধান পাই, তখন তাদের উপেক্ষা করা সঙ্গত ক ? অথচ 
এও সত্য যে, শুধু বিশ্বাসই তত্ত্বের প্রমাপক নয়-বিশ্বাসেরও একটা দৃঢ়তর 
ভূমি থাকলে তবেই তাকে সত্য বলে মানতে পারি। স্পষ্টই দেখছি, অতীতের 
বিশ্বাসকে জিজ্ঞাসার ভাঁত্ত করা নিরাপদ নয়_ যাঁদও তাদের একেবারে নাকচ 
করাও চলে না। িববাস মনের একটা বিকল্প, সুতরাং তার গঠনের ঘাটি 
থাকতেও পারে । অনেকসময় 'াব*বাস অন্তগতের কোনও ইশারার বাহন-_ 
তখন তার দাম অনেকখানি । কিন্তু অধিকাংশ ক্ষেত্রে আমাদের 'চিরাভ্যস্ত 
পরাকঅনুভবের স্থুল ভাষায় তর্জ'মা করে সে-ইশারার সে বিকার ঘটায়। 
উদাহরণস্বরূপ বলা যেতে পারে : অধ্যাত্ম লোকসংস্থানকে আমরা প্রাকৃত 
ভূসংস্থানে পাঁরণত করোছি। সক্ষমধাতৃতে গড়া চেতনার উধর্বলোক আছে 
এই কথাটা বুঝতে কল্পনা করি দেবলোকের আকাশচম্বী সাতমহল, অন্তরের 
শিবকে বসিয়ে দিই বাইরের কৈলাসের চূড়ায়। জড়ের সত্যই হ’ক আর জড়ো- 
স্তর সত্যই হ’ক, তার প্রতিষ্ঠা শুধু মনের বিশ্বাসের 'পরে নয়_ অন্তরের অনু- 
ভবের 'পরে। ধকল্তু প্রত্যেক ক্ষেত্রে সত্যের প্রকারভেদে অনুভবেরও প্রকার- 
ভেদ ঘটবে-বষয়বস্তু স্থূল আধিচেতন বা চিন্ময় হলে অনুভবও হবে তার 
অনুরূপ । তাদের তাৎপর্য এবং প্রামাণ্যকে খাটয়ে বিচার করতে হবে বটে, 
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_কিন্তু করতে হবে ওই ভূমির আইন-কানুন ও সাক্ষণ-সাবুদ দিয়ে। যে- 
ভূমি নিয়ে গবেষণা, চাই তারই অনুরূপ চেতনা । অবরভূমির চেতনা দিয়ে 
উত্তরভূমিকে যাচাই করবার চেস্টা ধৃষ্টতা এবং আত্মবণ্চনা ৷ প্রত্যেক ভূমির 
উপযোগী চেতনা যাঁদ আমাদের আয়ত্ত হয়, তাহলেই বিজ্ঞানের প্রসার নিঃসংশয় 
এবং সপ্রাতি্ঞ হবে। ~ 

মানুষের বিজ্ঞানসাধনার আঁদযুগ হতে আজ পর্যন্ত জড়োত্তর ভূমির 
আভাসে-অনুভবের যে-ইতিহাস মেলে, তার সঙ্গে আমাদের [নিজস্ব অনুভব 
মিলিয়ে লোকান্তরের একটা সংক্ষিপ্ত ববিবাঁত ও ব্যখ্যা খাড়া করা চলে । তার 
ফলে এই সিদ্ধান্ত অপারহার্য হয় যে. আমাদের প্রাকৃত অনুভবের বাইরে 
সত্তার ও চেতনার আরও বৃহৎ ভুমি আছে এবং মর্ত্যভামর 'পরে তাদের 
প্রভাবও সামান্য নয়। পৃথবীতত্তের সঙ্কীর্ণ পাঁরসরে বাঁধা পড়ে শুধু এই 
মর্তযভূমির সীমিত সত্তা ও শাক্তকে আমরা জেনেছি। কিন্তু এই যে আমাদের 
শেষ নয়, অন্তরের সংস্পম্ট এবং সুদৃঢ় অনুভবই তার প্রমাণ। এইসব মহা- 
ভূমি যে আমাদের সত্তা ও চেতনার সীমা ছাড়িয়ে দূরান্তরে আছে, তাও নয়। 
অবশ্য একটা স্বকীয়ন্তা তাদের আছেই। সত্তার একটা 'বাশস্ট রূপায়ণ এবং 
অনুভবের 'বশিন্ট ধারাও তাদের আছে ॥। কিন্তু তবু অদৃশ্য আবেশ ও আঁধ- 
ঠানদ্বারা এই মতভূমিকে তারা জারিত করে রয়েছে_ এর প্রত্যেকাঁট বস্তু ও 
ক্রিয়ার পিছনে আছে তাদের অধৃষ্য বীর্ধের অনুভাব। জড়োত্তর-সান্নকর্ষ- 
জনিত অনুভবের দুটি ধারা : একটি নিতান্তই প্রত্যকবৃত্ত, তবু অত্যন্ত স্পষ্ট 
ধরাছোঁয়ার বাইরে নয়; আরেকটি অপেক্ষাকৃত পরাক্বৃত্ত। প্রত্যক-অনু- 
ভবে দোঁখ, পার্থবচেতনায় যা আমাদের কাছে মর্তপ্রাণের নিগ্ড আকাাত 
সংবেগ বা ব্যাকাতিরূপে ফোটে, বাস্তাবক তা উৎসারত হচ্ছে সাবলশল 
সসক্ষায় স্পন্দমমান এক সক্ষমতর ও বৃহত্তর অব্যাকৃত প্রাণলোক হতে। 
সেখানকার পূর্বাসিদ্ধ শাক্ত এবং ভাবরাশিই আমাদের ভিতর 'দয়ে এই জড়ের 
জগতে রূপ ধরতে চাইছে । কিল্তু এখানকার বাধাকে অতিক্রম করে সম্পূর্ণ 
রুূপাঁয়ত হতে তারা পারে না। এমন-কি তাদের এই আংশিক আত্মপ্রকাশও 
পার্থবনিয়তির দ্বারা শাসিত ব্যাকৃতি ও পাঁরবেশের মধ্যেই ঘটে। সংক্ষত্র- 
শাক্তর এই অবক্ষেপ সাধারণত আমাদের অগোচর। এমন-কি অনেকসময় তার 
আবেশকে আমাদেরই প্রাণ-মনের বিসৃন্টি বলে আমরা ভুল করি-_যাঁদও,. বিচার- 
বৃদ্ধি দিয়ে বা সঙ্কল্পের দূ়তা দিয়ে চেষ্টা করেও নিজেকে তাঁর প্রভাব হতে 
বাঁচান্ত পারি না। কিন্তু বাহশ্চেতনার আলোড়ন হতে তটস্থ হয়ে অন্তরের 
গভীরে যখন তাঁলয়ে যাই, তখন সক্ষেন্ান্দ্রয়ের সুনাবড় সংাবৎ দিয়ে অনুদ্ভব 
কার সক্ষম প্রাণলোকের স্বরূপ ও সংবেদন-_ সাক্ষরূপে দেখে যাই তাদের 
গূঢ়শাক্তর বিচিত্র প্রবৃত্তি । ইচ্ছামত তাদের গ্রহণ বর্জন বা রুপান্তরসাধন করা, 
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দেহে প্রাণে চিত্তে বা সন্কঞ্পে তাদের অবাধ সণ্চরণের অধিকার দেওয়া বা তাদের 
নির্দ্ধ করা- এসমস্তই তখন অনায়াস হয়।...এমাঁন করে অন্তরাবৃত্ত হয়ে 
সুক্ষমতর ও বৃহত্তর মনোলোকেরও সন্ধান পাই-_যেখানে চলুছে অকল্প্য-বাচত্র 
মানস রূপায়ণের অজস্র উচ্ছলন, অপূর্ব সৃষ্টি ও সম্ভোগের নিরঙ্কুশ সাব- 
লীলতা । মর্ত প্রাণের "পরে সৃক্ষমলোকের আবেশের মত প্রাকৃতমনের "পরেও 
সাধারণত এই মানসলোকের অনুভব হয় প্রত্যক্‌-বৃত্ত। চেতনায় সে আভনবের 
ভাবনা বা ব্যঞ্জনার প্রৈষারূপে ফোটে, চিত্তে আনে ভাবের উন্মাদনা, আধারে 
সণ্টারত করে তীব্রতর হীন্দ্রয়সংবিতের আকৃতি অথবা প্রাণোচ্ছল অনুভব ও 
কমপ্রেরণার বৈদ্যতী। এই প্রৈষার বোশর ভাগ হয়তো আসে আমাদেরই 
আঁধচেতন ভূমি হতে অথবা এই পাঁথবীর অন্তর্গত বিশ্বপ্রাণ ও ব*বমনের 
শাক্তভান্ডার হতে। অথচ তার মধ্যে লোকাল্তর হতে উৎসারিত অপার্থিব 
ধর্মের একটা সুস্পষ্ট ছাপ যে আছে, তাও অস্বীকার করা যায় না। 

কিন্তু ইহ-পরলোকের যোগাযোগ এইখানেই শেষ হয়ে যায়ান। অন্তঃ- 
সচেতন প্রাণ-মনের কাছে প্রাবাবক্ত অনুভবের এমন-একটা বিপুল রাজ্য খুলে 
যায়, যেখানে জড়োত্তর ভূমিসমৃহ স্বতন্ত্র লোকরূপে আঁবর্ভ়ত হয় শুধু 
প্রত্যক-চেতনার আতদেশর্পে নয়। তখন দোঁখ, এখানকার মত সেখানকার 
অনুভবও সংহত, তবে কিনা তাদের সংস্থান প্রবৃত্তি ও রাত অবশ্য স্বতন্ত্র 
এবং তাদের আয়তনও অজড় ধাতু দিয়ে গড়া। পাঁথিবীর মত সেসব লোকে 
এমনসব সত্ব আছে, যাদের সাংসদ্ধিক বা ইচ্ছাকৃত রূপও আছে। স্বভাব-কায় 
বা নির্মাণ-কায় দুইই গ্রহণ করা তাদের পক্ষে সম্ভব, কিন্তু তাদের কায়ের 
উপাদান আমাদের মত নয়_সে আরও সুক্ষ্ম এবং সুক্ষেনীন্দ্রয়গ্রাহ্য অজড় 
রুপময় ধাতু । সাধারণত ভুলোকের সঙ্গে এইসব লোক ও সত্বের সাক্ষাংভাবে 
কোনও সম্বন্ধ থাকে না, কিংবা তাদের কোনও প্রত্যক্ষ প্রভাবও আমাদের জীবনে 
পড়ে না। কিল্তু অনেকসময় পরম্পরান্রমে ভুলোকের সঙ্গে নিগ্ঢযোগে যুক্ত 
হয়ে বিশ্ব-শাক্তর বাহন ও অবান্তর সাধনরূপে আমাদের চেতনাকে তারা 
সুস্পষ্টভাবে আঁবস্টও করে । কখনও-বা পাঁথবীর কাজে-কর্মে লক্ষ্যে বা ঘটনা- 
স্রোতে আপনাহতেই তারা মাথা গলায় এবং ইন্টানিম্টের দায় নিয়ে সপথে কি 
বিপথে আমাদের চালনা করে। এমন-কি জড়োত্তর সত্তবের অধীন হয়ে কখনও- 
কখনও আ'বজ্টের মত তাদের শুভাশুভ প্রয়োজনাঁসদ্ধর বাহন হতেও আমাদের 
আটকায় না। একেকসময় পৃথবীর প্রগাঁতসাধনা হয় ওই শুভ বা তাশুভ 
শাক্তসমূহের মহাসংঘর্ষের রঙ্গভূমি। তখন শৃভশাক্তরা মানুষের উধর্বপাঁর- 
ণামকে বা জড়াবিশ্বে জশবচেতনার আত্মস্ফরণের তপস্যাকে জয়যুক্ত এবং 
প্রভাস্বর করতে চায়, আর অশুভশাক্তরা তাকে চায় পরাবার্তত ব্যাহত 
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নিগৃহীত এমন-কি বিধ্বস্ত করতে। উভয়বিধ শাক্ত রা সত্তর মধ্যে যারা 
জ্যোতির্ময়, মানুষের যারা হিতৈষী এবং মহাবীর্যশালগ সহায়, তাদের আমরা 
বাল দিব্য; আর যারা মাঝে-মাঝে জগতে উীস্কিয়ে তোলে ক সৃষ্ট করে একটা 
প্রলয়ঙ্কর বিপ্লবের উত্তালতা বা প্রবৃত্তির প্রমন্ত তাণ্ডব-যার প্রচণ্ড সংবেগ 
মানুষের সাধ্যকে ছাঁড়য়ে যায়, আমরা তাদের বাল আসর রাক্ষস বা পৈশাচিক 
তাছাড়া আরেকধরনের সত্ব বা শাক্তর অনুভব মেলে- যারা ঠিক অপার্থিব 
নয়, কিন্তু এই ভূলোকেরই অন্তস্তলে অন্তর্গঢ় হয়ে লুঁকয়ে আছে। 
জড়োত্তরের ছোঁয়া পাওয়ার মত, যারা ‘প্রেত’ অর্থাৎ পার্থবশরীর ছেড়ে 
লোকন্ত্রিত হয়ে অজড়ভূমিতে পেশছেছে, তাদের চেতনার সঙ্গে আমাদের 
চেতনার যোগ ঘটানোও অসম্ভব নয়। এই যোগাযোগ প্রত্যকৃ-বৃত্ত বা 
পরাক্‌ৃ-বৃত্ত (অন্তত পরাকৃকৃত )-দুইই হতে পারে। শুধু মানসযোগ বা 
সক্ষন ইন্দ্রিয়ের প্রত্যক্ষ দিয়ে নয়, আধিচেতনার আরও গভীরে ডুবে কখনও- 
কখনও এইসব সুক্ষমলোকে অন:প্রবিষ্ট হয়ে তাদের রহস্য সাক্ষাংভাবেও কিছু- 
কিছু জানা যায়। লোকান্তরের এমনিতর কতগ্ীল বাস্তব অনুভব প্রাচীন 
যুগে মানুষের কল্পনাকে উত্তেজিত করেছিল । কিন্তু মূঢ ইতরজনের স্থূল 
সংস্কার চিরদ্ট প্রাকৃতব্যাপারের সঙ্গে একটা গোত্রসম্পর্ক আবিষ্কার করে 
তাদের নিরেট বাস্তবতার অযোঁক্তিক রূপ দিয়েছে। এতে আশ্চর্য কিছুই 
নাই, কেননা সব-কিছুকে স্বানুভবের অভাস্ত রূপে তর্জমা করা আমাদের 
মনের ধর্ম। 

মোটের উপর, অতাঁতের সকল যুগেই লোকান্তর সম্পর্কে মানুষের 
বশ্বাস ও অনুভবের এই একই ধারা । হয়তো তার নাম-রূপের কিছু-কিছ 
অদলবদল হয়েছে, কিন্তু সব দেশে এবং সব যুগে অনুভবের চেহারায় 
বিস্ময়কর একটা সাদৃশ্য আছে। অতীন্দ্রিয় জগৎসম্পর্কে মানুষের এই 
অনপনেয় বিশ্বাস ও স্তৃপাকার অনুভবের সাক্ষ্যকে কী মর্যাদা দেব? শুধ 
অতার্কত ঘটনার এলোমেলো ছোঁয়াচ থেকে নয়, একটুখানি অন্তরঙ্গ ঘনিষ্ঠতা 
হতে এ-সম্বন্ধে খানিকটা আভজ্ঞতা যে অর্জন করেছে, সে তো এদের কুসংস্কার 
বা'অমূলভ্্রম বলে উড়িয়ে 'দতে পারেনা । সত্য বলতে এসব ব্যাপার অনেক- 
সময় এমন বাস্তব ও জাঁবন্ত, ক্রিয়া এবং ফলের দিক দিয়েও তাদের প্রামাণ্য 
এমন অনস্বীকার্য যে, তাদের সত্যতার পৌনঃপুনিক দাবিকে কোনমতেই 
ঠোঁকিয়ে রাখা চলে না। এ-দিকেও যে আমাদের অনুভবের একটা বিরাট 
"যুক্ত ব্যাখ্যা দাঁড় করানো আমাদের অপরিহার্য কর্তব্য । 

একটা ব্যাখ্যা এই হতে পারে। লোকান্তর বা পরলোক মানুক্ের নিজেরই 
কল্পনার সৃম্টি। তার ধারণা, মৃত্যুর পরেও সে লোকান্তরে বেচে থাকবে। 
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দেবতারা মানুষের মনগড়া । এমন-কি ঈশবরও তার সৃস্টি, তার অসংস্কৃত চিত্তের 
একটা বিদ্রম--আজ এতাঁদন পরে সৃসংস্কৃত মানুষ তার কবল থেকে 'নত্কাতি 
পেয়েছে। চেতনার পরিণামের সঙ্গে-সঞ্গে এমনি করে স্কে বাচন্ন কল্পনার 
জাল বুনে চলেছে এবং নিজেরই স্বপ্নকারায় বন্দ? হয়ে বাস করছে- কল্পনাকে 
অবাস্তব বস্তুরুপ দেবার মায়ামল্ল জানে বলেই। কিন্তু লোকান্তর তো শুধু 
কল্পনাই নয়। তাকে ততক্ষণ কল্পনা বলব, যতক্ষণ তার উপস্থাপিত বিষয়কে 
আমাদের স্বানভবের এলাকায় আনতে পারব না।...তবু শেষপর্যন্ত তারা 
হয়তো আকাশকুসুম বা কল্পনাই । হয়তো তাদের দিয়ে সূষ্ট্যন্মুখ* চিৎশাক্ত 
আপন ভাবসংবেগকে মূর্ত রুপ দেয়। কল্পনার বীর্য মূর্তীবগ্রহে ঘ্ুপাঁয়ত 
হয়ে ভূতসক্ষমনময় ভাবলোকে হয়তো স্থায়ী হয় এবং সেখানে থেকে 
কজ্পককে আবিম্ট করে রাখে । লোকান্তরও সম্ভবত এমনিতর কজ্পলোকের 
একটা পরম্পরা । কিন্তু প্রত্যকৃচেতনার দ্বারা এইধরনের সূক্ষমতর সর্তব-ও 
লোক-সৃন্টি যাঁদ সম্ভব হয়, তাহলে এই স্থল জগৎংই-বা চেতনার কল্পমায়া 
হবে না কেন? এমনও হতে পারে, চেতনা নিজেই অনাঁদ অচিাতির একটা 
অলাক কজ্পনা। এমনিতর যুক্তিতে আবার আমরা ফিরে যাই অন্ধতামিস্লায়। 
এ-জগতের সব-কছুই তখন অতত্তের করালছায়ায় পাশ্ডুর হয়ে যায় তত্রর্‌পে 
অবশিষ্ট থাকে শুধু সর্বপ্রসাবনী আঁচাতির উপাদান এবং আঁবদ্যার নিমিত্ত! 
আর খুব সম্ভবত অস্তিত্বের আরেক কোটিতে থাকে আতিচেতন বা অচেতন 
নৈর্ব্যক্তিক একটা সত্তামাত্র_ যার তটস্থস্থিতির নিবর্ণতায় শেষপর্যন্ত মিলিয়ে 
যায় বর্ণরাগের যত সমারোহ । 

ণকন্ত কিছুই যেখানে ছিল না সেখানে মানুষের মন যে শনো-শুনো 
নিরাধার নিরূপাদান একটা জগৎ সম্টি করতে পারে, একথা নিম্প্রমাণ এবং 
অশ্রদ্ধেয়। সাম্টসদ্ধ জগতের "পরেই মনের খানিকটা কারিগার চলতে 
পারে-এ-ই তো আমরা জান। মনের শক্তি অসাধারণ--এত অসাধারণ যে, 
আমাদেরও তা কল্পনার বাইরে । মনের ব্যাকতি নজের {ক পরের চেতনায় ও 
জীবনে বিপর্যয় ঘটাতে পারে, এমন-কি সময়াবশেষে অচেতন জড়কেও পাঁর- 
চালত করতে পারে। 'কন্তু তাহলেও মহাশ্‌ন্যে সৃষ্টির আঁদাবক্ষেপ একে- 
বারেই তার সাধ্যাতীত। শুধু এইটুকু বলা চলে, মনের প্রসারের সঙ্জো- 
সঙ্গে মানুষ সত্তা ও চেতনার আভিনব ভূমির সন্ধান পায়। কিন্তু এইসব ভূমি 
সত্তা সর্ব-সতের মধ্যে পর্বাসদ্ধই ছিল। অল্তজ্গতের অনুভব যত বাড়ে, 
ততই মানুষ এই আধারেই নতুন-নতুন স্তরের সন্ধান পায়- অন্তশ্চেতনার 
প্রসারে গ্রাল্থভেদের ফলে পায় লোকোন্তর মহাভূমির আডাস। তাদের দ্বারা 
প্রভাবিত ও আঁবিম্ট হয়ে এই পার্থিব মনে ও অল্তারন্দ্রিয়েও সে অতশীন্দ্রয়ের 
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প্রতিচ্ছবি ধরে রাখতে পারে। লোকোত্তর অনুভবের প্রতশক প্রতিচ্ছাব বা 
ভাবাবিগ্রহকে সে সৃম্টি করে বটে, নইলে অপ্রাকৃত অনুভব নিয়ে তার প্রাকৃত 
মনের কারবার চলতে পারে না। এই অর্থেই বলতে পারি, উপাস্য- 
দেবতার র্‌পকল্পনা মনেরই কীর্ত-নিজের মধ্যেই মানুষ নতুন ভূমি 
ও নতুন জগৎ সৃম্টি করে, তার ঠাকুরকে সে-ই গড়ে তার স্বাভনম্ট 
ভাবের আলো 'দিয়ে। অথচ এই রূপসৃম্টি মিথ্যা নয়, কেননা এই কজ্প- 
লোকের ভিতর 'দয়ে পার্থবচেতনায় সত্যলোকের শাক্তপাত ঘটে এবং তার 
আবেশে চেতনার মর্তস্বভাবে দেখা দেয় জ্যোতির্ময় দিব্য রূপান্তর । যে- 
লোক থেকে শাক্তপাত হয়, তার বাস্তবতা কিন্তু মনের কম্পনানিরপেক্ষ। 
বস্তৃত সাধনার ফলে এমাঁন করে আবদ্যার আবরণ অপসৃত হলে, মর্তাজশবের 
চেতনায় চিন্ময় জগতের সতারূপ উদ্ঘাটত হয় মান্র_-সৃম্ট হয় না। শক্তি- 
পাতের প্রবেগে চেতনার যে-রুপান্তর, তা-ই যথার্থ রৃপস্যান্টি। উধর্বলোক 
বস্তৃত আমাদেরই সত্তার উধ্বভাঁম । জড়ধমর্ঁশ আচাতির আবরণে তার সঙ্গে 
পার্থবচেতনার সত্য সম্পর্ক এতকাল ঢাকা ছিল। এইবার তাকে আঁবজ্কার 
করে এই মর্তভূমিতেই অন্তজাঁবনের প্রসার ঘটানো-একেই বাল আত্মার 
লোকস্‌ম্টি। আঁচাতর আবরণও মর্তা দেহীর পক্ষে নিষ্প্রয়োজন নয়। এ 
যেন চৎসত্তের ভ্রণদশা। আপন বিপুল সম্ভাবনাকে আপাতত আড়ালে রেখে, 
চিৎশাক্তর এঁকান্তিক আভানবেশকে এই মর্ত্য জীবনসাধনার আঁদকান্ডে 
নিয়োজত করা- এই তার লক্ষ্য। কিন্তু আঁদকাণ্ডের আয়োজন উত্তরকাণ্ডের 
িদ্ধিতে তখনই উত্তীর্ণ হবে- যখন প্রাণ-মন-চেতনার উধ্বলোক হতে শক্তির 
স্রোত অচিতির আড়ালকে অন্তত অংশতও ভেঙে ফেলে কি দীর্ণ করে 
নবণারত ধারায় ঝরে পড়বে এই পার্থব আধারের "পরে এবং মর্তাজবনের 
পর্বেপর্বে তার চিন্ময় ব্যঞ্জনা ফুটিয়ে তুলবে। 

এমনও কল্পনা করা চলে : এইসব উধর্বলোকের সৃম্টি হয়েছে জড়- 
বিশ্বের আবির্ভাবের পর। হয়তো প্রকৃতিপরণামের তারা অনুকূল সাধন, 
নয়তো তর স্বাভাবিক ফল। জড়াসক্ত মনকে জড়োত্তর সত্তার অস্তিত্ব যাঁদ 
মানতেই হয়, তাহলে তার পক্ষে এই ধারণাই সহজ । কেননা চিরপাঁরচিত জড়- 
{বশ্বকেই সে-মন সকল ভাবনা-সাধনার আদি বলে জানে-জড়কে সে বিশ্লেষণ 
করে খানিকটা হাতের মুঠাতেও এনেছে । প্রকৃতিপাঁরণামের যে-লীলা তার 
প্রত্যক্ষ, সে দেখছে জড়াবি*ব তার রঙ্গপনঠ, আঁচাত তার প্রবর্তনার আদিবিন্দ, 
অতএব আঁচাতকে ও জড়জগৎকে সর্বাধার কল্পনা করা তার পক্ষে খুবই 
স্বাভাবিক। বাস্তাবক জড়ের সঞ্চেই আমাদের মনের প্রথম পাঁরচয়-_ 
হাতের কাছে তাকেই জ্ঞানের নিশ্চিত বিষয়রূপে পেয়েছি । সুতরাং জড় ও 
জড়শাক্তকে আঁদ-সং জেনে, জড়োত্তর চিন্ময় তত্ত্বকে তার আশ্রিত এবং তাতেই 
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রূঢমূল ভাবতে আপত্তি কি ?* কিন্তু জড় হতে তাহলে লোকান্তরের সৃষ্টি 
হল কিসের শক্তিতে, কোন্‌ নিমিত্তের প্রযোজনায় ? বলতে পার : আঁচাতি 
হতে যখন প্রাণ-মনের উন্মেষ হল, তখন 'নাঁখল প্রাণীর সাধচেতনাতে তারাই 
লোকান্তরের এই পরম্পরা ফুটিয়ে তুলল। মানুষের মধ্যে ষে-আধচেতন- 
পুরুষ গুহশায় রয়েছেন, দেহের মৃত্যুতেও তাঁর মরণ হয় না- সুতরাং 
জীবনমরণব্যাপশ তাঁর বিপুল চেতনায় এইসব জগৎ ভেসে ওঠে বলে তাঁর 
কাছে হয়তো তারা সত্য। আঁধিচেতনপুরুষই তাহলে লোক হতে লোকালন্তরে 
বিচরণ করেন- বাস্তবতার একটা জন্য অথচ সুনিশ্চিত প্রত্যয় নিয়ে, এবং 
তরি অনুভবকে বাহশ্চেতন পুরুষের মধ্যে বিশ্বাস কি কল্পনার আকারে 
সণ্ণারিত করেন।...চৈতন্যকে যদি সম্টির একমাত্র প্রবার্তকা শক্তি মনে কার 
এবং বিশ্বের সবকিছুকে যদি চৈতন্যের রৃপায়ণ বলে জান, তাহলে 
লোকান্তরের এই বিবৃতি অসম্ভব নাও হতে পারে। কিন্তু জড়াসক্ত মনের 
রায় মেনে তখন আর জড়োত্তর জগতকে অবাস্তব বা অনাতিবাস্তব বলা চলবে 
না। স্বীকার করতেই হবে, এই জড়ের জগৎ বা প্রাকৃত অনুভবের ভূমি যতখানি 
সত্য, লোকান্তরও ঠিক ততখানিই সত্য। 

জড়সৃন্টিই আদিস্‌গঁট, তার পরে আঁচাতর কোনও বৃহত্তর গ্‌ঢ়পারণামের 
বশে উধর্বলোকের উন্মেষ হয়েছে-এই কথাই যাঁদ সত্য হয়, তাহলেও মানতে 
হবে, কোনও আখলাত্মা পুরুষের আত্মস্ফুরণের সংবেগেই জড়োত্তরভূমির সৃষ্ট 
সম্ভব হয়েছে । অবশ্য কি করে কি হল, আমরা তা জান না। শুধু অনুমান 
করতে পার, লোকাল্তরসৃন্টি এখানকার প্রকাতিপারণামের একটা আন_ষাঁঙ্গক 
ব্যাপার বা বৃহত্তর বিপাক। জড়ভূমিতে আত্মপ্রকাশ করতে হলে আঁখলাত্মার 
পক্ষে প্রাণমন-চেতনার অনায়াস স্ফুরণের জন্য একটা লোকোত্তর পারিবেশ 
আবশ্যক-_যার উদার ভূমি হতে উত্তরশাক্ত ও অজড় অনুভবের বীর্যকে জড়ের 
মধ্যে সণ্তারত করে তার ছধর্যপাঁরণামকে স্বচ্ছন্দ করা চলে ।..পকন্তু লোকা- 
ন্তরের প্রত্যক্ষ অনুভব এ-সিম্ধান্তের বাদ" হয়ে দাঁড়ায়। অতীন্দ্িয়দর্শনের 
স্পষ্ট সিদ্ধান্ত এই, জড়াবশ্বকে জড়োত্তর-লোকের প্রাতিজ্ঠাভীম বলা চলে না 
এইজন্যে যে, সেখানে সত্তার বিপুলতর ব্যাপ্ততে চেতনার বৃহত্তর ও স্বচ্ছন্দতর 
লশলায়নে অনুভবের সকল আড়ম্টতা ঘুচে যায় সহজ-প্রকাশের অনায়াস ছন্দে। 
তখন মনে হয় না, সূক্ষত্রলোক জড়ের ভিত্তিতে গড়ে উঠেছে, বরং জড়োত্তরকেই 
মনে হয় জড়জগতের সকল প্রবৃত্তির উৎস--মনে হয় পরাপ্ার না হলেও 
জড়ের বিবর্তনও ওই জড়োত্তরের আশ্রত। বাস্তাঁবিক প্রাণ-মনের উধর্বস্তর 


* মনে হয় এ-কজ্পনায় খশ্বেদের কোনও-কোনও মন্দের সায় আছে। পৃথিবশকে 
০০০০০ 
সাতাট 
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হতে, অধিমানস হতে অমত শাক্ত ও 'িভৃতির প্রচ্ছন্ন প্রবাহ অজস্র ধারায় 
আমাদের ’পরে ঝরে পড়ছে । কিন্তু পার্থবচেতনায় তার কয়েকাটিকে মান্র আমরা 
রুপ দিতে পেরেছি_আর-সমস্তই মূর্ত হবার জন্য যবাঁনকার অন্তরালে 
উপযুক্ত কাল ও নিমিন্তের প্রতীক্ষায় স্পান্দত হচ্ছে। কেননা একথা 
অনস্বীকার্য যে, পার্থিব*্-পাঁরণামে যখন চিদবভূতির অখন্ড উন্মেষের সূচনা 
রয়েছে, তখন নিশ্চয়ই উধ্বশীক্তর নিরঙ্কুশ প্রকাশও তার অঙ্গীভূত । 

, একবার লোকান্তরের অনুভব পেলে, আমাদের এই প্রাকৃতভূমিকে কিংবা 
পৃথিবীর রঙ্গমণ্টে জীবননাট্যের অভিনয়কে একটা মৃখ্যস্থান দেবার সকল 
প্রয়াসই ব্যর্থ হয়। তখন আর বলতে পারি না, ঈশ্বর আমাদেরই চেতনার 
কল্পমায়া। বরং অনুভব কার, আমরাই জড়ের আধারে ঈশবরচৈতন্যের 
ক্রমোন্মেষের নিমিত্ত মানত্। আমাদের কল্পনা দেবলোক গড়োনি; দেবতারা 
তারই বিভূতি, অথবা আমাদের মধ্যে যে দেবত্বের প্রকাশ, তা এই মর্তযভমিতেই 
শাশ্বত অমৃতাসাদ্ধর অনুদ্যাঁপিত সাধনার ব্যঞ্জনাবহ। তেমাঁন লোকান্তরও 
আমাদের সূন্টি নয়; বরং তারাই আমাদের বাহন করে এই মততযভূমিতে ফুটিয়ে 
তুলছে তাদের ভাস্বতণ শ্রী ও শাক্তকে- প্রাকৃত শাক্তর সাধ্য ও কল্পনার 
অনুরুপে ৷ দিব্য প্রাণলোকের আবেশেই পৃথিবীতে আমাদের পাঁরিচিত প্রাণের 
উন্মেষ ও রূপায়ণ। কিন্তু সে-আবেশ তো জড়ত্বের বর্তমান কুণ্ঠা ও অশাক্ত 
হতে মর্ত্য আধারকে নির্মুক্ত করে স্তব্ধ হয়ে যায়নি এখনও আমাদের মধ্যে 
তার "নর্বারত প্রাণোচ্ছৰাসকে প্রস্ফুরিত করবার তপস্যা চলছে। এমনি করে 
মনোলোকের অবন্ধ্য আবেশে এখানে মনের সাম্ট ও পাষ্ট হয়েছে। তারপর 
তার প্রেতিতে আমাদের মধ্যে জেগেছে মনের উদয়ন ও প্রসারণের উদ্যত আকৃতি 
- আমাদের ধাীশাক্তকে নিত্য প্রচোদত করে জড়ত্বের মধ্যে কুণ্ডলিত স্থুল 
মননের কারাপ্রাচঈরকে ভেঙে ফেলবার এসেছে দুর্বার আহবান। আবার 
অতিমানস ও চিন্ময় লোকের প্রৈষাই এখানে চিদবীর্ষের নিরঙ্কুশ স্ফুরণের 
আয়োজন করছে-_ এই পার্থবচেতনাতে ধীরে-ধীরে উন্মুক্ত হচ্ছে জ্যোতির 
দুয়ার, এই মর্তয-আধারই আতিচেতনার দিব্য সোমরসকে ধারণা করবার 
যোগ্যতা লাভ করছে [িলে-ীতলে। আপাত-অচিতি হতে আমাদের জীবনের 
যারা শুরু_-কিন্তু আতমানসের ওই সংস্পর্শ এবং সংবেগই তার বনক আলো 
করে ফুটিয়ে তুলবে সর্বাচৎ অমৃতত্বের অন্তর্গঢ় সংবিৎ। বিশ্বব্যাপী এই 
চিৎপরিণামের নিমিত্ত বা বাহন হল মানুষের চেতনা । আচাতি হতে চিজ্জ্যোতি 
ও 'চদবীর্ষের উদয়নের এই বিন্দুতেই প্রম্ীক্তর প্রুবজ্যোতির ইশারা দেখা 


* অবশ্য “পার্থিব বলতে আমরা আমাদের এই অচিরায়ুজ্মতশী পৃথিবীকে লক্ষ্য করছি 
তি যা রিড কথা যা হার তর নর 
ষ্টি করে। 
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দিয়েছে। এইখানেই মনৃষ্যচেতনার বিপুল সার্থকতা, কেননা প্রকৃতিপারণামের 
পরমা-সদ্ধিতে মনষ্যত্বের উন্মেষ যে একাল্ত অপারহার্য একটা পর্ব__তার 
পারচয় এইখানেই ৷ 

কিন্ত একটা কথা আছে। অধিচেতনভূমির কোনও-কোনও অনুভব হতে 
প্রশ্ন ওঠে : লোকান্তরসমূহ কি সর্বতোভাবে জড়সৃম্টির প্রাগৃভাবী 2 এ- 
আশঙ্কার দুটি কারণ রয়েছে। প্রথমত, মরণোত্তর অনুভব সম্পর্কে একটা 
কথা আবহমান চলে এসেছে যে, মৃত্যুর পরে অন্তত কিছুকাল ধরে জড়োত্তর 
ভূমিতেও এখানকার পাঁরবেশ প্রকৃতি ও অনুভবের অনুবাঁন্ত চলতে থাকে। 
দ্বিতীয়ত, প্রাণলোকে এমন কতগুলি ব্যাকৃতির সন্ধান মেলে, যারা ভূুলোকের 
অবরপ্রবৃন্তর অনুরূপ । যে অসত্য অনর্থ অশাক্ত ও তামাঁসকতাকে স্থুল 
অচিতি পাঁরণামের ফল বলে জান, প্রাণলোকের নিম্নস্তরেও তাদের সংপ্রাতা্ঠত 
দেখতে পাই। এমন-কি যেসমস্ত অপশাঁক্ত মানুষের জীবনে বিক্ষোভের 
সৃন্টি করে, প্রাণলোকেই দেখি তাদের স্বাভাবিক নিবাসভূমি। ব্যাপারটা 
অসঙ্গতও নয়। কেননা প্রাণময় সত্তাকে আশ্রয় করেই তারা আমাদের বিক্ষুব্ধ 
করে, অতএব কোনও বৃহত্তর ও বার্যবন্তর প্রাণসত্তার বিভূতি হত্ুয়া তাদের 
পক্ষে স্বাভাবিক প্রকৃতিপাঁরণামের মধ্যে মন ও প্রাণের অবসর্পণেই যে সত্তা 
ও চেতনার সঙ্কোচজানত এই অবাঞ্ছনীয় বিকার দেখা দিয়েছে, তাও বলতে 
পারি না। কারণ অবসর্পণের স্বধর্ম হল বিদ্যার সঙ্কোচসাধন। তার ফলে 
সং-চিৎং-আনন্দের স্ফৃর্তি সত্য-শিব-সৃল্দরেরই সঙ্কীর্ণ পাঁবসরের মধ্যে ঘটবে, 
বৃহংসামের অকুণ্ঠ এশ্বর্য তাতে না থাকলেও অন্তত বেসূরা কিছুই থাকবে 
না--এটুকু আমরা নিশ্চয়ই আশা করতে পারি। আলোর মেলা ক্ষণপ্রভ হ'ক 
কিন্তু অনৰ্থ ও সন্তাপের আঁধার তাকে ছেয়ে ফেলবে কেন? সক্ষত্প্রাণ ও 
সৃক্ষমমনের লোকে এইধরনের বির্দ্ধশক্তির প্রকাশ ব্যাপক না হ’ক, অংশত 
স্ব-তন্ম হলেও সিদ্ধান্ত করতে হবে দুটি কারণে এ-ব্যাপার সম্ভব হয়েছে । 
হয় উধর্বলোকে আশবের প্রাতিষ্ঠা প্রকৃতির অবরপাঁরণামের একটা উৎক্ষেপ- 
আধচেতন প্রকাতির গহনে আশিবশাক্তির প্রচ্ছন্ন সঞ্চয় একটা প্রবল উচ্ছবাসে 
ছাড়া পেয়েছে ওই ভূমিতে । নয়তো চেতনার অবরোহক্রমের পাশাপাঁশ একটা 
আরোহন্রমের অঙ্গরূপে পূর্ব হতেই উধর্বলোকে তাদের আবির্ভাব ঘটেছে। 
দ্বিতীয় সিদ্ধান্ত মানলে বলতে হবে, আরোহরুমদ্বারা দুটি প্রয়োজন সিদ্ধ 
হচ্ছে। প্রকৃতি-স্থ পুরুষের চিন্ময় পারণামের অনুষঞ্গে মতের বুকে ষে- 
সংঘর্ষ অপরিহার্য, সেই সম্ভাবিত সংঘর্ষই শিব এবং অশিবের জনক । 
আরোহত্রুমে যাঁদ এই শিবআশবের একটা পূর্ণায়তন প্রাক্তন প্রকাশ ঘটে, 
তাহলে একদিকে তাদের স্ব-তন্ত্র স্বভাবাস্থাতিতে দেখা দেয় বশবাঁবধানের 
একটা বিশেষ চাঁরতার্থতা-কেননা বিসৃষ্টর ষে-কোনও ধারাতে আছে পারপূর্ণ 
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আত্মপ্রকাশ ও নিরঙ্কুশ আত্মতর্পণের দ্র্নবার সংবেগ। সেইসঙ্গে উধ্র্ব- 
'পরে তাদেরও বিশিষ্ট প্রভাব সন্টারত করে। 

এমান করে প্রাণভূঁমর উধর্যস্তরে নিহিত থাকে এই পার্থবজীবনেরই 
আরও জ্যোতির্ময় এবং আরও তমোময় রৃপাবিভূতির বিপুল সণয়। সেখানকার 
পাঁরবেশ অব্যাহত প্রকাশের অনুকূল বলে তাদের স্ব-তন্ত স্ফুরণে কোনও 
বাধা থাকে না। পাঁরণাম সু বা কু যা-ই হ’ক্‌, তাদের জাত-ধর্মের রৃপায়ণে 
দেখা দেয় একটা নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্য ও স্বাভাবিক পূর্ণতা- এমন-ক একটা 
ছন্দ-সষমাও ৷ আমাদের প্রাকৃতভূমিতে তাদের এমনতর আবামশ্র পূর্ণতা 
ও, স্বাতল্ত্যের প্রকাশ সম্ভব নয় কেননা এখানে চরম সমন্বয় ও সমাহরণের 
সুদূর আদর্শকে লক্ষ্য করে যে বহুমুখী পাঁরণামের তপস্যা চলছে, তার জন্যে 
ব্যামশ্র শাক্তির 'বাচিত সংঘাত আবশ্যক । আমরা যাদের সু বা কু মনে করি, 
উধর্বলোকে তাদের বেলায় সে-সংজ্ঞা খাটে কনা সন্দেহ। এখানে যাকে 
অসত্য আঁশব বা তামাসক ভাবাছ, ওখানে তারও একটা স্বরূপসত্য এবং স্বয়ং- 
সিদ্ধ সত্তা আছে। অতএব বিশিষ্ট জাতি-ধর্মের অভিব্যান্ততেই তার পূর্ণ 
তাঁপ্ত, কেননা উধর্যলোকে সে-্ধর্মের প্রকাশ অব্যাহত। স্বধর্মের অব্যাহত 
প্রকাশ স্বভাবতই আনে সান্ধনীশাক্তর একটা অবারত উল্লাস--পাঁরবেশের 
সঙ্গে আত্মস্বরূপের একটা পারপূর্ণ সঙ্গতি ও সামঞ্জস্য। অশিবের মধোও 
আছে আত্মচেতনার একটা ছন্দ, আত্মবীর্যের একটা মহিমা, আত্মস্বর্পের একটা 
আনন্দ। তার অসপত্ব সম্ভোগ আমাদের কাছে হেয় হলেও তার কাছে নিশ্চয়ই 
তা উপাদেয়। পার্থবপ্রকীতির পাঁরবেশে যে-প্রাণসংবেগ অসাধারণ অপ্রমেয় 
প্রতপচারী বা অনৈসর্গিক, আপন ধামে সে-ও পায় স্বারাজ্যাসাদ্ধর অথবা 
জাতি-ধর্মের নিরঙ্কুশ লীলায়নের অবাধ অবকাশ । আমরা যাকে 'দব্য 
আস্ীরক রাক্ষস বা পৈশাচিক আখ্যা দিই, আমাদের দ্যাম্টতৈ অতিপ্রাকৃত হলেও 
আপন-আপন অধিকারে তারা নিতান্তই স্বাভাঁবক। এইসব উৎকট ভাব যাদের 
মধ্যে মূর্ত হয়েছে, তারা কিন্তু তাহতে স্বভাবের আনন্দ পায়, স্বরপের 
সৌষম্যই আস্বাদন করে। এমন-কি বৈষম্য আয়াস অশাক্ত বা সন্তাপের 
মধ্যেও প্রাণের একটা রসায়ন আছে, যাহতে বণ্টিত হলে অচারতার্থতার বেদনায় 
সে হৃতবশর্ধ হয়। প্রাণের গহনলোকে এইসব অলৌকিক শক্তর অবাধ 
আধকার, সেইখানে তারা আপনমনে তাদের জশীবনসৌধ গড়ে চলেছে । ওই 
পাতালপূরশতে অবগাহন করে যখন তাদের নিরঙ্কুশ প্রবৃত্তির পরিচয় পাই, 
তখন বুঝ কোন উৎস হতে কিসের প্রয়োজনে তারা উৎসারিত, কেন মানুষের 
জশবনকে তারা জড়িয়ে আছে- আপন অপূর্ণতার প্রতি কেনই-বা মানুষের 
এত আসক্ত, সুখ-দুঃখ পাপ-পণ্য জয়-পরাজয় হাসি-অশ্রুর দ্বন্দ্বে বিকল এই 


৭৮৮ দব্য-জাীবন 


জীবননাট্যের মাঝে কী রস সে পেয়েছে! পাথবীতে এইসব শক্তির প্রকাশ 
ব্যাহত, অতৃপ্তিবিধ্দর, সংঘর্ষ ও ব্যামশ্রতার ঘোরে আচ্ছন্নপ্রায়। কিন্তু স্বধামের 
একান্তাবিবিক্ত পাঁরবেশের মধ্যে ফোটে তাদের স্বভাব ও,আত্মবীর্ধের পরিপূর্ণ 
মহমা এবং তাহতে অন্তর্দৃম্টির কাছে তাদের 'নগু় তত্ব ও প্রয়োজনের সকল 
রহস্য উদ্‌ঘাটিত হয়। মানুষের স্বর্গনরক বা জ্যোতলোক ও অসূর্যলোকের 
ছবিতে অবাস্তব কল্পনার যত খাদই মেশানো থাক্‌, তার আসল 'ভীত্ত 'কল্তু 
এইসব দৈবী বা দানবা শাক্তর স্বপ্রতিজ্ঠ আবকৃত স্বরূপের প্রত্যক্ষ অনুভবে । 
অমতর্যজনীবনের পারান্তর হতে এই জীবনের "পরে ঝরছে তাদের শাক্তর ধারা 
এবং তাইতে মানুষের মধ্যে আবার্তত হয়ে চলেছে উধর্যপাঁরণামের নরন্ত 
প্রবাহ । 

প্রাকতপ্রাণের বিভতি যেমন বৃহত্তর প্রাণের লোকোত্তর ভূমিতে পূর্ণমাহ- 
মায় প্রাতষ্ঠিত রয়েছে, তেমনি মনের বিভূতিও বৃহত্তর মানসলোকে পেয়েছে 
আপন স্ব-ভাবের পরিপূর্ণ প্রকাশের অখণ্ড আধিকার। মনের তত্ব ও ভাবনা 
আমাদের পার্থবচেতনাকে নিরন্তর আঁবস্ট রাখলেও তাদের রূপায়ণ হয় 
খাণ্ডিত, কেননা বিভিন্ন শাক্ত ও তত্তের সংঘাত ও সংঁমশ্রণের ফলে এখানে তারা 
আত্মপ্রাতিজ্ঞার পথ খুজে পায় না। এই সংঘাত ও সংমিশ্রণ তাদের পূর্ণ তাকে 
বিকল করে, বিশুদ্ধ স্বভাবকে আবিল করে, শক্তিসংক্রমণকে করে বিকৃত এবং 
ব্যাহত। বস্তৃত জড়োস্তর লোকসমৃহ 'নিত্যাঁসদ্ধ-মর্তলোকের মত তারা 
সাধ্য এবং পাঁরণামী নয়। চিৎশাক্তর সংবৃত্তপাঁরণামের সঙ্গে-স্গো যেসব 
তত্তের উদ্ভব হয়, এরা যেমন তাদের আধার-_তেমান 'ববাঁত্তপাঁরণামের সংঘাতে 
যেসব 'বাঁচন্রশাক্তর আঁবর্ভাব ঘটে, তাদেরও আশ্রয় এরাই। তারা এই উভয়- 
{বধ বিসৃম্টর স্ব-ভাবাস্থাত ও নিরভ্কুশ স্বারাজ্যাসাদ্ধর ক্ষেত্র । প্রাতচ্ঠার 
এই নিত্যভূমি হতে তাদের প্রভাব ও প্রবৃত্ত বীজরুপে প্রকীতিপরিণামের 
ধবচিন্র-জাঁটল ধারায় নিক্ষিপ্ত হয়। লোকান্তরের অস্তিত্বের একমাত্র হেতু না 
হলেও একে বলতে পার তার অন্যতম হেতু । 

এইদিক থেকে দোঁখ, পরলোকসম্পাঁক্ত লোকাতত বিবাতর মধ্যে প্রাকৃত- 
প্রাণের আসিদ্ধি সত্দকোচ ও অপূর্ণতা হতে নির্মুক্ত উদার শ্রাণময় পরিবেশের 
প্রীতি একটা সুস্পষ্ট হীঙ্গত আছে। এসব বিবরণে প্রচুর কল্পনার খাদ আছে, 
কিন্তু বোধ ও প্রাতিভজ্ঞানের সোনাও যে নাই তা নয়। কোনও-না-কোনও 
ভূমিতে 'নর্মৃক্ত প্রাণের সিদ্ধ অথবা সাধ্য রূপ যে আছে, এ-অনুভবের পাঁরচয় 
যেমন এদের মধ্যে পাই, তেমাঁন পাই আঁধচেতনভূমির সত্যকার আভজ্ঞতারও 
িছু-কিছু 'নদর্শন। কিন্তু প্রকৃতির অন্যান্য ভূমি হতে যা-কছুর দর্শন ও 
স্পর্শন মানুষ পায়, তাকেই সে পার্থিবচেতনার ভাষায় রূপান্তরিত করে । 
জড়োত্তর তত্বুকে অড়ের রূপে ও বিগ্রহে তর্জমা করে তাদের ভিতর 'দিয়ে আবার 


লোকসংস্ধান ৪৮১ 


সে তত্তুভাবের সংস্পর্শ পায় এবং তাকে খানিকটা মূর্ত এবং সার্থকও করে 
তোলে। মৃত্যুর পরেও যে প্রকারান্তরে এই পার্থবজীবনের অন্বৃত্ত চলে 
এ-অনুভবের মূলে এমনিতর তমার একটা কারসাজি আছে। অথবা একে 
কতকটা বিদেহীর মানসসৃম্টিও বলা যেতে পারে, কেননা মৃত্যুর পর লোকা- 
ন্তরের তত্তৃভাবে অন্নপ্রাবস্ট হবার পূর্বে পাঁর্থবজনীবনের অভ্যস্ত অনুভবের 
সংস্কারকে কিছুকাল সে আঁকড়ে থাকে । 'কংবা ইহলোক আর পরলোকের 
সন্ধিস্থলে এ শুধু তার বিশ্রামভূঁমি। লোকান্তরের যে-ভাব মতজীবনে তাকে 
আকৃম্ট করেছিল, প্রাণলোকের এই উপান্তভূমিতে তার 'সদ্ধরূপের সন্ধান 
পেয়ে প্রাণপুরুষ হয়তো তার স্বাভাঁবক আকর্ষণে এইখানে কিছুকাল আঁত- 
বাঁহত করে। অবশ্য এসমস্তই সংক্ষনপ্রাণের ভুমি। কিন্তু পারলৌকিক শাস্বে 
এছাড়াও অন্যান্য ভূমির কথা আছে, যদিও লোকাতিত বিবৃতিতে তাদের কোনও 
উল্লেখ নাই। স্পষ্টই বোঝা যায়, এসব মনোময় ?কংবা িদাভাঁসিত-মনোময় 
ভমির বর্ণনা-প্রাণভূমির নয়। অন্তরাবৃস্ত চেতনায় এসব ভূমিতে আরোহণ 
করা আমাদের পক্ষে অসম্ভব নয়। অতএব বিশ্বাবসৃন্টিতে আমরা যে লোক- 
পরম্পরার অস্তিত্বের কণা বলাছ, তা অযৌকক্তক নয়। কিন্তু এই পরম্পরার 
বিবৃতি সবার বেলায় আবিকল এক নাও হতে পারে-কেননা অধ্যাত্মদৃম্টর 
ভেদে অনুভবের ভেদ হওয়া যেমন স্বাভাবিক, তেমাঁন সঙ্গতও ৷ একটা 'বাঁশিম্ট 
ভূমি হতে 'বাশম্ট পদ্ধাতিতে কোনও বষয়ের একধরনের বগীঁকরণকে যেমন 
প্রামাণক বলতে পারি, তৈমাঁন আরেক ভূমি হতে আরেক ধরনের বগীকিরণকেই 
বা প্রামাণক বলব না কেন ৯ লোকসংস্থানকে আমরা যে-দ্য্টতে দেখাঁছ, তার 
সবচাইতে বড় সার্থকতা এই যে, এ-দ্যাম্ট 'বশ্বতত্তের একেবাবে মূলঘে'ষা এবং 
তাতে বিশ্বসৃম্টির এমন-একটি তত্ব রৃপায়িত হয়েছে যা আমাদের ব্যাবহারিক 
জশবনের সর্বশ্রেষ্ঠ আলম্বন। এই দৃষ্টিতে আত্মপ্রকৃতির তত্ব এবং বিশব- 
প্রকীতির সংবাত্ত ও বিবাস্তর যুগলধারার পাঁরচয় দুইই আমাদের কাছে স্পষ্ট 
হয়ে ওঠে। সেইসঙ্গে এও বুঝতে পার, লোকান্তরসমৃহ জড়াবশ্ব ও পার্থব- 
প্রকৃতি হতে 'বিযৃক্ত ক 'বাঁবক্ত তো নয়ই, বরং তাদের প্রভাব আ-ব্ত এবং 
অনুবদ্ধ করে আছে জড়ের জগৎকে । আমরা প্রত্যক্ষ অনুভব করতে না 
পারলেও তাদের নগূঢ় শাক্ত অলক্ষ্যে মতের পরিণামকে রৃপায়িত এবং 
নিয়ামত করছে। তাদের অন্তর্গ প্রভাবের স্বরূপ এবং প্রবৃত্তির ক ধারা, 
তা বোঝবার জন্যই লোকাল্তরের জ্ঞান এবং অনৃভবকে একটা বৈজ্ঞাঁনক 
কাঠামোর মধ্যে ফেলা দরকার । 

পাঘবপ্রকীতির আশ্রিত হলেও আমাদের িন্ময়-পাঁরণামের আঁধকার 
যে সুদুরাবস্তৃত, এই সম্ভাবনাকে সার্থক করবার জন্যই লোকান্তরের আঁস্তত্ব 
এবং প্রভাবের জ্ঞান আমাদের পক্ষে অপরিহার্য । জড়াব*বই যাঁদ অনন্ত- 
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সল্মান্রের আত্মবিসৃম্টির একমাত্র ক্ষেত্র হত, তাহলে বাধ্য হয়ে বলতে হত- জড় 
হতে চিৎ পর্যন্ত তার সমস্ত বিভূতির পারপূর্ণ আভিব্যাক্ত ঘটছে একমান্র এই 
মর্তযভূমিতে এবং তার জন্যে জড়ে অন্তর্গঢ় আতিচেতন্যর আবেশ ছাড়া আর 
কোনও-কিছুর আবেশ বা আনুকল্য নিষ্প্রয়োজন। কেননা, আপাতি-অচেতন 
ক্রড়শাক্তই য়খন বিশ্বব্যাপারের আদ প্রবর্তক এবং আনন্ত্যের সকল 'বিভূঁতি 
তার মধ্যেই অন্তর্গঢ় হয়ে আছে, তখন আঁচাঁতি এবং আতাঁচাত ছাড়া আর- 
কোনও তত্ত্বকে স্বীকার করা কল্পনাগৌরব মাত্র। দার্শানকের দৃষ্টিতে 
জড়তর্তুই' তখন হবে বিশবসংস্থানের ভিত্তি এবং 'বস্াম্টর সকল বভাঁতর পূর্ব 
নিমিত্ত ও উপাদান ৷ হয়তো বিশবপাঁরণামের শেষ পর্বে চিৎসত্তা আপন স্বাতন্ত্র্য 
খানিকটা ফিরে পাবে। হয়তো-বা জড়ের 'ভাত্ততে প্রাতিষ্ঠত থেকেও, তাকে 
সে আপন অনুত্তম স্বরৃপবিভতির অনাতিবাধিত প্রকাশের সাবলীল সাধনর্পে 
অনেকখাঁনই রুপান্তারত করবে । এখনকার মত চত্প্রবৃত্তির প্রাতিকূল জড়ত্বের 
আড়ষ্ট বাধা তখন এমন দুরপনেয় থাকবে না। 'কন্তু তবু জড় ছাড়া fচৎসত্তার 
আত্মাবস্‌াষ্টর আর-কোনও ক্ষেত্র থাকবে না। যতই সে উপরপানে উচ্ছবাসত 
ছাঁড়য়ে আত্মপ্রকাশের একটা নতুন ধারা অবলম্বন করা কিছুতেই তার পক্ষে 
সম্ভব হবে না। এমন-কি জড়ের মধ্যে থেকেও, তাকে ছাঁপয়ে আত্মীবভীতর 
কোনও-একটি বৈশিস্ট্যকে যে সে স্বরাট করে তুলবে, তাও চলবে না। একমান্র 
জড়ই শেষপর্যন্ত থাকবে সমস্ত চিদ্বিভূতির একচ্ছত্র নিয়ামক । প্রাণ তখন আর 
জড়ের শাস্তা ও নয়ন্তা হবে না, মনের কর্তৃত্ব শ্রম্টৃত্বের স্বাতল্ল্য থাকবে না 
_কেননা জড়ের সামর্থ্যদ্বারাই তাদের সকল সামর্থ্য সীমিত হবে। জড়শাক্তর 
খাঁনকটা অদলবদল বা সম্প্রসারণ তারা করতে পারবে, 'কন্তু তার আমূল 
রূপান্তর ঘটাতে বা জড়োত্তরের মাঝে তাকে মুক্ত দিতে পারবে না। এক- 
হয়ে থাকবে_ কোনকালেই কারও স্বচ্ছন্দ বা অব্যাহত প্রকাশ ঘটবে না; প্রাণ মন 
বা চিৎ কারও স্ব-ধাম বা স্ব-ভাব বলতে ছুই থাকবে না।..কল্তু চিৎসত্তা 
যাঁদ স্াষ্টর প্রবর্তক হয় এবং প্রাণ-মন যাঁদ জড়শাক্তর পাঁরণাম বা বিভাতি না 
হয়ে স্ব-তন্ম কোনও তত হয়, তাহলে 'চৎস্বভাব ও চিদ্‌ববিভূতির এই আত্ম- 
সঙ্কোচ যে অনুত্তরণীয় হবে- একথা বিশ্বাস করা সহজ নয়। 

বিভাবনার গোড়াতে তাঁকে জড়ত্বের আঁচাঁতিতে আত্মসংবরণ যে করতেই হবে 
এমন-কোনও বাধ থাকতে পারে না। বরং লোকসংস্থানের এমন 'বসৃম্টিও 
সম্ভব তাঁর পক্ষে, যার মধ্যে চিৎসত্তার অদ্বয়স্বভাবই সর্বপ্রবর্তকি ও সর্যোনি, 
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বৈচিত্র্য যেখানে অদ্বয় চিদানন্দেরই স্বরৃপবিভূতি।...অথবা এমন লোক- 
সবম্টও তানি করতে পারেন, যেখানে তাঁর অকুণ্ঠিত চিৎশাক্ত বা সত্যসঙ্কল্প 
আত্মরুপায়ণের স্বাতন্ত্রকে অপরোক্ষ আত্মাবস্ান্টর স্বতঃস্ফূর্ত উল্লাসে 
অনুভব করবে জড়ের মধ্যে প্রাণের সিসক্ষার মত তা ব্যাহত কুণ্ঠিত ও মন্থর 
হবে না। সেখানে নিরঙ্কুশ আত্মর্পায়ণ হবে িস্াম্টর আদ প্রবর্তক এবং 
তার অকুণ্ঠ আনন্দময় প্রবৃত্তির চরম লক্ষ্য।...অথবা তাঁর সিসকক্ষা সার্থক হবে 
এমন লোকের আবির্ভাবে, যেখানে অন্তহীন স্বর্পানন্দের নিরঙ্কুশ অন্যোন্য- 
সম্ভোগ একমাত্র লক্ষ্য। সে-লোকে চিদ্ঘন বহুর আঁবর্ভাব হবে_অথচ 
অন্তর্গঢ শাশ্বত একত্বের সম্পর্কে যেমন তারা সচেতন থাকবে, তেমান তাদের 
সদাঃস্থিতির প্রাতাঁট মুহূর্ত থাকবে অদ্বৈতভাবনার আনন্দে নিত্যবাঁসত। 
সে-লোকে আনন্দের স্বয়ম্ভূ উল্লাস হবে মূল তত এবং লীলার সার্বভৌম 
প্রযোজক ।...অথবা এমন লোকেরও আঁবর্ভাব হতে পারে, যেখানে আতিমানস 
হবে আদম তত্র । সেখানে অভেদে ভেদের 'বাঁচত্র আনন্দরসায়নে সার্থক হবে 
চিন্ময় ভূতগ্রামের দিব্য ব্যাক্তভাবনার জ্যোতিম'য় স্বাতন্ত্যের লালা । 
বিসৃন্টির ধারা যে এইখানে এসেই ফুরিয়ে যাবে, তা নয়।  পার্থিব- 
ভূমিতে দেখছি, জড়াশ্রিত প্রাণের দ্বারা মনের স্বাতল্ন্য কুশ্ঠিত হয়েছে_ প্রাণ 
ও জড়ের বাভল্লমূখাী বাধাকে কিছুতেই সে কাটয়ে উঠতে পারছে না। প্রাণও 
তেমান সঙ্কুচিত হয়ে আছে জড়শক্তির পাঁরণামর্পন মৃত্যু অসাড়তা ও 
অস্থৈর্যের বৈকল্যদ্বারা। অথচ এমন লোক 'নশ্চয়ই থাকতে পারে, যেখানে 
গোড়া হতেই প্রাণের বৈকল্য বা জড়ের বাধা য়ে সৃষ্টির পত্তন করা হয়ান। 
সে-লোকে মনই সবণনয়ন্তা, মনোধাতুকে বা জড়ধাতুকে আপন জগতের সাবলীল 
উপাদানর্পে বাবহার করতে তার কোনই বাধা নাই, অথবা জড় সেখানে স্পম্টত 
' বশ্বমনের প্রাণরৃপে আত্মক্ূপায়ণের পারিণামমান্র। বস্তুত মর্তযভামিতেও এই 
মন যেন কেমন অসাড় হয়ে যায় । তাই জড়ের বাঁধন হতে মুক্তি পেয়েও সে স্বরাট্‌ 
হতে পারে না_-আধারের আড়ষ্টতা তাকে যেন পাকে-পাকে জড়িয়ে থাকে। 
অথচ শুদ্ধমনের লোকে সে স্বরাট্‌। সে-জগতের উপাদানও তার আপন বশে. 
কেননা জড়ধর্ম স্থুলজগতের উপাদানের চেয়ে সে-উপাদান অনেক সংক্ষ্ন ও 
সাবলগল।...তেমান বিশুদ্ধ প্রাণলোকও থাকতে পারে। প্রাণ, সেখানে স্বরাট, 
বলে তার স্বচ্ছন্দ সাবলীল বিচিত্র বাসনা ও প্রবযীত্তর অকুন্ঠিত প্রকাশে কোনও 
বাধা নাই, কেননা 'িরুদ্ধশাক্তর আঘাতে প্রাতিমুহূর্তে ভেঙে পড়বার আশঞ্কা 
তার নাই। এইজন্যই তার সকল শাস্তি শুধু আত্মরক্ষার প্রচেষ্টাতেই ব্যায়ত হয় 
না কংবা কেবল টানা-হেশ্চড়ার ঝামেলায় পড়ে তার 'সিসক্ষা আত্মতর্পণ ও 
নবায়নের উদ্যত আক্বিতকে খর্ব রাখতে হয় না ।...এমাঁন করে সৎ চিৎ আনন্দ 


৭৯২ দিব্য-জ'বন 


আঁতমানস মন ও প্রাণ প্রত্যেকটি তত্বই স্ব-তন্তরভাবে লোকসংচ্টির প্রবর্তক 
হতে পারে-অসীমের আত্মর্পায়ণের বোচিন্র্যে এ-সম্ভাবনা 'নরূঢ় হয়ে আছে। 
শুধু একটি কথা মনে রাখতে হবে, প্রত্যেকটি বিভূতি দ্বরূপত এক, 'কল্তু 
তাদের লীলায়নের বীর্য এবং রীতি প্রাত ক্ষেত্রেই স্বতন্ত্ন। 

লোকান্তরের পাঁরকল্পনা যাঁদ দার্শানক মনের একটা বিকল্প অথবা 
সচ্চদানন্দের এমন-একটা কল্পবীজ হত--যা আজও প্ররৃঢ় বা রূপাঁয়ত হয়ান 
কিংবা কোনকালে হবেও না, অথবা হলেও মর্ত্যলোকের জীবচেতনায় কখনও 
তার আভাস ফুটবে না, তাহলেও না হয় কথা ছিল। কিন্তু আমাদের চল্ময় 
অতীন্দ্য় অনুভবের অনুকূল সাক্ষ্য আবরাম বহন করে আনছে উধর্বলোকের 
অবন্ধন ভূমির আবচ্ছেদে এবং তনত্তত-আঁবকাল্পত প্রত্যয়ের পরম্পরা । 
আধুনিক যুগে আমরা জড়ের শাসনকে শিরোধার্যধ করে নিয়েছি । জড় হীন্দ্রিয়ের 
ভিত্তিতে যে-অনুভব, একমাত্র তারই প্রামাণ্য আছে, বুদ্ধি সত্যাঁনরূপণ করতে 
পারে শুধু জড়ের অনুভবকে যাচাই করে, জড়ের সত্তাও অনুভবের বাইরে যা- 
কিছু তা শুধু প্রমাদ আতবণ্ণনা বা অলক 'বিদ্রম মান্রএই হল আমাদের 
লোকাতত মত। কিন্তু এ-মতের প্রামাণ্যকে সবার উপরে স্থান দিতে আমরা 
বাধ্য নই। অতএব অতীীন্দ্রিয় অনুভবের সাক্ষ্য মেনে জড়োত্তর ভূমির সত্তাকে 
স্বীকার করতে আমাদের কোনও বাধা নাই। বস্তৃত পার্থবলোকের ছন্দ 
হতে এসমস্ত উধর্বলোকের ছন্দ আলাদা । এদের সম্পর্কে আমরা সাধারণত 
ভূমি” শব্দটি ব্যবহার করে থাঁক। তাতেই বোঝা যায়, লোকাল্তরের এক-একাঁট 
পর্ব সত্তারই এক-একাঁট পৃথক স্তর এবং প্রত্যেক স্তরে তর্তের 'বন্যাসের 
রীতিও স্বতন্ল। এখানকার দেশ-কালের সঙ্গে তাদের কোনও সম্গাত আছে, 
না দেশের সংস্থান ও কালের প্রবাহ তাদের বেলায় অন্যরকম- আপাতত তা 
নিয়ে আমাদের আলোচনার কোনও প্রয়োজন নাই। শুধু এইটুকু জানলেই 
যথেষ্ট, লোকান্তরের উপাদান আরও সক্ষম্ন এবং তাদের ছন্দঃস্পন্দনও পৃথক । 
...কিস্তু একটা প্রশ্ন তবুও থেকে যায়। জড়োত্তরের প্রত্যেকাট ভূমি কি স্বয়ংপূর্ণ 
আলাদা একটা জগৎ? তাদের মধ্যে কি কোনও সাওকর্য বা মেশামিশি নাই? . 
কোনরকমেই কি তারা পরস্পরকে প্রভাবত করে নাঃ না তারা এক অখণ্ড 
সত্তার পর্বাক্িত এবং ওতপ্রোত একটা তল্মসংস্থান, অতএব এক 'বিচন্রজাটল 
বহৃপর্বা 'িশ্বপ্রকাতির অঞ্গপ্রত্যঙ্গ 2 তারা যে আমাদের মনশ্চেতনার 
গোচরীভূত হতে পারে, তাইতে মনে হয় দ্বিতীয় সিন্ধাস্তাটই সমীচীন। কিন্তু 
শুধু এতেই তার প্রামাণ্য নিঃসংশয়র্‌পে প্রাতান্ঠিত হয় না। পার্থবলোকের 
সঙ্গে উধর্থলোকের প্রাতমৃহূর্তের যোগাযোগ এবং শাক্তসংক্রমণ একটা 
আতবাস্তব সত্য। অথচ আমাদের প্রাকৃত চিন্তে বা বাহশ্চেতনায় স্বভাবতই 
তার কোনও সাড়া জাগে না, কেননা বাহশ্চেতনার মোড় বিশেষ করে ফেরানো 
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আছে মান্রাস্পর্শের আদান ও উপযোগের দিকে। কিন্তু চিত্ত যখন আধচেতনার 
গভীরে তলিয়ে যায় অথবা এই জাগ্রৎংচেতনাই মাত্রাস্পর্শের সামা ছাড়িয়ে 
প্রসারিত হয়, তখনই আমরা অতীন্দ্রিয় ভূমির স.ক্ষযস্পন্দনের সাড়া পাই। 
এমন-কি চিত্তের বিশেষ-কোনও অবস্থায় এই দেহে থেকেই মানুষ নিজেকে 
উধর্বলোকে খানিকটা উপসংক্রান্ত করতে পারে। সুতরাং বিদেহ অবস্থায় 
এই উপসংক্রমণ যে আরও পূর্ণাঙ্গ হবে তা বলাই বাহ্‌ল্য-কেননা স্থল 
শরীরের সঙ্গে মর্তযপ্রাণের নাবড় বন্ধনের বাধা তখন থাকবে না। এই 
যোগাযোগ এবং উধর্বসংক্রমণের একটা গভীর সার্থকতা আছে। এতে 
একদিক দিয়ে, স্থল শরীর ধংস হবার পরেও মানুষ যে সামায়কভাবে 
জড়োত্তর ভূমিতে বাস করে- এই চিরাগত বিশ্বাসের অনুকূলে অন্তত তার 
সম্ভাব্যতার একটা প্রমাণ মেলে । আরেক দিক 'দয়ে, আমাদের মর্ত্য আধারে 
উধর্বলোক হতে শাক্তপাতের ফলে প্রাণ মন ও চিৎসত্তার যে লোকোত্তর শক্তি 
নিগৃড় ও অবরুদ্ধ হয়ে আছে, তার প্রমুক্তির একটা আশ্বাস দেখা দেয়। 
জড়ের গুহায় এইসব শাক্ত নিগৃহিত আছে বলেই চিন্ময় পরিণাম প্রকীতির 
সকল সাধনার একমাত্র ক্ষ্য। উধর্বলোকের সত্তা ও অনুভাব সেই সাধনাকেই 
সাদ্খির পথে এগিয়ে দেয়। 

জড়োত্তর লোকের স্াঁষ্ট জড়বিশ্বের সৃাষ্টর প্রাগৃভাবী--পরভাবী নয়। 
কালক প্রাগ্ভাব না মানলেও, অন্তত শক্তসংক্রমণের দিক থেকে তাদের 
প্রাগভাব অনস্বীকার্য । কারণ আরোহ আর অবরোহের দুটি ক্রম পাশাপাশি 
থাকলেও, আরোহক্রমের প্রমুখ বৈশিষ্ট্য হবে জড়ের মধ্যে উধর্তপরিণামের পথকে 
সুগম করে দেওয়া । প্রকৃতিপাঁরণামের তপস্যাকে সার্থক করবার 'সদ্ধবীর্যরূপে 
তপস্যার অনুকূল কি প্রতিকূল সবধরনের উপকরণ জোটানোই হবে তার 
কাজ। অতএব * আরোহক্রমকে শুধু পার্থঘবপরিণামের ফল মনে করলে 
চলবে না। কেননা এ-কজ্পনা ষযৃক্তির দিক দিয়ে যেমন অসম্ভব, তেমাঁন চিল্ময়- 
ভাবনা বা অর্থরুয়াকারী শক্তিপারণামের দিক দিয়েও অসার্থক। অর্থাৎ নীচে 
থেকে জড়াবিশ্বের চাপে উধর্বলোকের বিসৃম্টি হয়েছে_একথা সত্য নয়। এই 
নীচের চাপকে বোঝাতে গিয়ে কেউ হয়তো বলবেন : জড় অচিতিতে অন্তর্গ 
সাচ্চদানন্দের সাক্ষাৎ উৎক্ষেপেই উধর্বলোকের আবির্ভাব হয়েছে। কেউ 
বলবেন : এই উৎক্ষেপেরও একটা পরম্পরা আছে। ব্রন্মের সন্ধিনীশাক্তর প্রোত 
আচাত হতে যখন প্রাণ মন ও চেতনার উল্মেষ ঘটাল, তখনই” তার মধ্যে 
উধ্বভূমির কল্পনা জাগল- যেখানে প্রাণ-মন-চেতনার প্রবৃত্তি নিরওকুশ হবে 
এবং মানৃষেরও প্রাণময় মনোময় কি চিন্ময় সংস্কারসমৃহ পুষ্ট হবার অবাধ 
অবকাশ পাবে। বকন্তু এসমস্ত কথাই অযৌক্তক। আবার মানুষের 
আদর্শের স্বপ্ন কিংবা স্থূলচেতনার স্কোচকে উল্লঙ্ঘন করে প্রাতমহূর্তে 
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তার শ্রাণচণ্জল িসূক্ষার সম্মুখ আভষান-এরাই যে উধর্বলোকের স্রষ্টা 
একথাও সত্য নয়। এদিক 'দয়ে মনুষ্যচিত্তের সৃম্টিসামর্থের শুধু এই পারিচয় 
আমরা পাই : মানুষ ভাবনার দ্বারা তার দৈহ্য-চেতনায় *উধৰ্লোকের একটা 
প্রাতচ্ছাব গড়তে পারে এবং তাকে উপরের ছোঁয়ায় সাড়া দেবার যোগ্য করেও 
তুলতে পারে। ক্লুমে জড়ভুমির সঙ্গে উধর্বলোকের অন্তর্যোগের অনুভব তার 
চিত্তকে সচেতন ও তৎপর করে তোলে-_এইটুকুই তার কাতিত্বা। কখনও- 
কখনও মানুষের ভউধর্তপ্রাণ ও উধর্বমনের ক্রিয়ার পাঁরণাম কি উৎক্ষেপ 
উধর্বলোকেও সংক্রামিত হয়। কিন্তু সে-উৎক্ষেপকে পার্থিবলোকের শাক্ত- 
সংক্রমণ না বলে ভধর্থশাক্তর প্রাতিক্ষেপ বলাই সঙ্গত । অর্থাৎ এক্ষেত্রে বুঝতে 
হবে, উপর হতে পার্থবমনের "পরে যে-শাক্তপাত হয়োছল, তা-ই আবার ফিরে 
গেল উধ্বলোকে, কেননা মানুষের প্রাণ-মনের উধবপ্রবৃত্তর প্রেরণা মূলত 
জড়োত্তর ভূমি হতেই আসে । তাছাড়া জড়োস্তর ভূমিতে কি তার উপান্তে 
মানুষের চিত্তের সংবেগ কখনও-কখনও অর্ধবাস্তব ভাবলোকের একটা আভাস 
গড়ে তোলে । কিন্তু তারা তার সচেতন প্রাণ-মনেরই সুকাঁল্পত একটা কণ্টক- 
মান্র-সত্যকার কোনও জগৎ নয়। জীবদ্দশায় লোকান্তরের যে-র্‌প আঁকতে 
সে চেম্টা করে, সেই মনগড়া স্বর্গলোকের ছবিই এমান করে তাকে ঘিরে 
কল্পনাবজ্‌ম্ভণের ফলে সৃম্টি করে একটা ছায়ার মায়া। কিন্তু তথাকথিত 
উৎক্ষেপ আর এই কল্পমায়া-কোনটাতেই কোনও সত্য জগতের স্ব-তল্ত ও 
স্ব-প্রাতিষ্ঠ সৃষ্টি হয় না। 

অতএব এইসব ভূমি বা লোকসংস্থান যে অন্তত পরিদৃশ্যমান জড়াবিশ্বের 
সমকালীন ও সহভাবী, তাতে কোনও ভুল নাই। আলোচনার ফলে এই 
[সদ্ধান্তেই আমরা পেশছেছি যে, জড়ের আধারে প্রাণ মন ও চেতনার উন্মেষ 
ঘটাতে হলে লোকসংস্থানের প্রাকৃসন্তা একটা অপরিহার্য 'নামত্ত। কারণ, জড়ের 
ভূমিতে এইসব জড়োত্তর 'বিভূঁতির উন্মেষ হয় দুটি সাপেক্ষ শীক্তর সহযোগে 
_একটি অবরভূমির উৎসর্পিণী শক্তি আরেকটি উত্তরভূমির সঙ্কর্ষণী ও 
অবসার্পিণী প্রৈষশীষ্ত। আঁচাতর যেমন নিজের অন্তলর্ঁন 'বিভৃঁতিকে প্রকট 
করবার দায় আছে, তেমনি উধর্তভূমির উত্তরশক্তিরাঁজর মধ্যেও আছে এমন- 
একটা প্রৈষা-যা কেবল আঁচাতির এই দায়কেই ফে নির্বাহ করে তা নয়, তার 
চরমসাদ্ধির 'বাশিস্ট ধারাকেও বহুল পাঁরমাণে নিয়ন্তিত করে। এমনতর 
একটা প্রৈষা ও সঙ্কর্ষণের শাক্ত উপর হতে অবিরাম কাজ করছে বলেই, জড়- 
ভূমির "পরে চিন্ময় মনোময় ও প্রাণময় লোকসমূহের দুলক্ষ্যি অনৃভাব 
আঁবাচ্ছন্ন ধারায় সণ্টারিত হচ্ছে। এই আঁবচ্ছেদ প্রৈষা ও অনুভাবকে একটা 
অসম্ভব ব্যাপারও বলতে পারি না৷ কেননা, বিশ্বসংস্থানের সর্বত্র ষাঁদ আমাদের 
পূর্বক্পিত সাতাঁট বিশ্বসূন্রের টানা-প’ড়েন "দিয়ে একটা জাঁটল রহস্যের জাল 
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বোনা হয়ে থাকে, তাহলে ওই সাতঁট শাক্তর অন্যোন্যসঞ্গমজনিত সত্তোদ্রেক 
ও ক্লিয়াব্যতিহার যে বিশবপাঁরণামের একটা অপাঁরহার্য বিধান হবে এবং ব্যক্ত- 
বিশ্বের স্বভাবের মূলে তার অনূস্যৃতি থাকবে__একথা অনস্বীকার্য । 

অধিচেতন পুরুষকে আশ্রয় করে উত্তরভূমির তত্ব ও শাক্তসমূহের নিগুঢ 
অনুভাব আঁবশ্রান্ত ঝরে পড়ছে পার্থব সত্তা ও প্রকৃতির /পরে_কেননা 
আঁধচেতন পুরুষকে বলতে পারি এইসব উত্তরভাম হতে আঁচাতির জগতে 
চিতি-শক্তির একটা প্রসর্পণ, অতএব এখানে উত্তরশাক্তর আস্রবের সে-ই হল 
যোগ্যতম বাহন। এই শাক্তসংক্রমণের বিশেষ-একটা পাঁরণাম ও তাৎপর্য 
আছে-_একথা বলাই বাহুল্য। তার প্রথম পরিণাম, জড়ের বন্ধন হতে প্রাণ 
ও মনের প্রমুক্তি এবং তার শেষ পাঁরণাম মৃূল্ময় আধারে চিন্ময় ভাবনার 
উন্মেষ--এই মর্ত্যের মানুষেই চিন্ময় প্রোত ও অধ্যাত্ম জীবনচেতনার একটা 
স্ফুরণ। এর সংবেগে বাহমহখ জীবনের প্রাতি কিংবা তার সঙ্জো জাঁড়ত 
[বাচত্র মনোময়ী আকৃতির চরিতার্থতার প্রাতি তার একান্ত আঁভাঁনবেশ শাথল 
হয়ে পড়ে। তখন বাঁহজগৎ ছেড়ে অন্তরের দিকে তার দৃম্টি আবৃত্ত হয়, 
হৃদয়ের মাণকোঠায় সে আবিচ্কার করে তার চিন্ময় আত্মস্বরূপকে- মর্ত/ভীমর 
সকল সণ্কোচ কাটিয়ে তার জাগ্রত অভাপ্সা তখন পাখা মেলে অমৃতলোকের 
দিকে। তার মধ্যে এই অন্তরাবৃত্ত সত্তার যতই উপচয় ঘটে, ততই তার প্রাণ 
মন ও চিৎসত্বের সীমান্ত প্রসারত হয়. প্রাণ-মন-চেতনার আদ্যচ্ছন্দের আড়ষ্ট 
বন্ধন শিথিল ক ব্লুটিত হয়ে মনোময় মানুষের বাস্মত দৃষ্টির সম্মুখে ভেসে 
ওঠে প্রাক্তন মর্তযজীবনের অগোচর এক অধ্যাত্মজগতের বিপুল স্বারাজ্যের 
ছবি। অবশ্য মানুষ যতাঁদন বাহর্মখ থাকে, ততদিন তার প্রাকৃতজীবনের 
সঙ্কধীর্ণ 'ভান্তর "পরে ভাবনা ও কল্পনা দিয়ে আদর্শলোকের একটা আলগা 
কাঠামোই সে গড়তে পারে। কিন্তু ক্কচিদ-উন্মীলিত 'দিব্যদর্শনের ঈশারা 
মেনে একবার যদি ভিতরপানে তার সাধনার মোড ঘুরে যায়, তাহলে তার 
অন্তরগহনেই সে আঁবচ্কার করে নির্মুক্ত প্রাণ ও চেতনার এক বিপুল রাজ্য। 
তখন তার অন্তরের অভীপ্সা আর উত্তরভূঁমির শাক্তপাত দুয়ের সংবেগে জড়- 
ত্বের উীদ্রিক্ত সংস্কার অভিভূত হয় এবং অচিতির প্রভাব .ক্ষীণতর হয়ে অব- 
শেষে শূন্যে মলিয়ে যায়। মানুষের চেতনার খাতে তখন বইতে থাকে 
দ্যলোকের উজানধারা, জড়কে ছেড়ে চিৎসত্তা হয় তার আধারের প্রবৃদ্ধ আঁধি- 
জ্টান এবং তার উত্তরাবভূতিসমূহ অকুণ্ঠ স্বারাজ্যের পাঁরপূর্ণ শীহমায় মুক্তি 
পায় প্রকৃতি-স্থ পুরুষের জীবনছন্দে। 


ঈবাবংশ অধ্যায় 
জন্মান্তর ও লোকান্তর 2 কর্ম জীব এবং অমরত্ব 


অস্মাল্লোকাৎপ্রেত্য। এতমন্নময়মাতআ্আানমূপসংকম্য। এতং প্রাণময়মাত্খানম্‌পসংক্রম্য। 
এতং মনোময়মাত্মানমূপসংক্রম্য। এতং বিজ্ঞানময়মাত্মবানমূপসংক্রম্য। এতমানন্দময়- 
মাত্ানমূপসংক্রম্য ইমাঁল্লোকান্‌ কামান কামরপ্যনসন্জরন ॥ 

তোত্তিরীয়োপনিষৎ ৩।১০।৫ 


এই লোক হতে প্রয়াণকালে (তান এই অন্নময় আত্মাতে উপসংক্রান্ত হন; এই 
প্রাণময় আত্মাতে উপসংক্রান্ত হন; এই মনোময় আত্মাতে উপসংক্রান্ত হন; এই 
[বজ্ঞানময় আত্মাতে উপসংক্রান্ত হন; এই আনন্দময় আত্মাতে উপসংক্রান্ত হন; এইসব 

লোকে কামর্পী হয়ে সঞ্চরণ করেন তিনি। 
_তৈত্তিরীয় উপানষদ (৩।১০।৫ ) 


অথো খলবাহ্‌ঃ কামময় এবায়ং প্‌রূষ ইতি । স যথাকামো ভৰাতি তৎক্রতুর্ভৰতি, 
যৎরুতুর্ভবতি তৎ্কর্ম কুরৃতে, যৎকর্ম কুরূতে তদভিসংপদ্যতে। 
তদেৰ সন্তঃ সহ কর্মণোতি লিগ্গং মনো ধন্ধ নিষস্তমস্য। 
প্রাপ্যা্তং কর্মপস্তস্য ঘৎকিঞ্চেহ করোত্যয়ম্‌। 
তস্মাল্লোকাৎ পননৈত্যস্মৈ লোকায় কর্মণে ৷ 
বৃহদারণ্কোপনিষৎ ৪91816,৬ 


-.. তাইতো বলা হয, পুরুষ কামময়। যেমন তাঁর কামনা, তেমনি তাঁর ক্লতু; যেমন 
তাঁর ক্রতু, তেমাঁন কর্মই করেন তিনি; আবার যেমন কর্ম কবেন, তেমান ফেলই) 
পান।...কমেরি* দ্বারা সন্তু হয়ে লিঙগশরারে সেইখানে ষান তিনি, তাঁর মন যেখানে 
রয়েছে নিষস্ত। তারপর সেই কর্মের অন্তে পেপছে অর্থাৎ যাশকছু এখানে করেন 
তিনি--তার শেষে, ওই লোক হতে আবার আসেন এই লোকে কর্মের জন্যে! 


_বৃহদারণাক উপনিষদ (8191&,৬) 


গৃণান্বয়ো যঃ ফলকর্মকতণা কৃতস্য তস্যৈব স চোপভোত্তা ৷ 
..শ্রোধাধপঃ সণ্টরতি স্বকর্মীভঃ ॥ 


ভাগো জীবঃ স বিজ্ঞেয় সঃ চানক্তায় কল্পতে ॥ 
নৈৰ স্ত্ী ন পুমানেষ ন চৈৰায়ং নপুংসকঃ। 
তেন তেন স ধজ্যতে 
শ্ৰেতাশ্ৰতরোপানিষং, ৫৭-১০ 


গুণান্বিত এবং কর্ম ও ফলের কর্তা হয়ে সেই কৃতকর্মের ফল তিনি করেন উপ- 
ভোগ; প্রাণাধিপ তান, সঞ্চরণ করেন নিজের কর্ম অনুসারে । সঙ্কল্প এবং অহত্কার- 


* উপানিষদের এই শ্লোকের মতে ইহজন্মের কর্ম সমাপ্ত হয় লোকান্তরে-_কর্মফলের 
বিপাকদ্বারা; তারপর জীব আবার পৃথিবীতে আসে নতুন কর্মের জন্য। পাঁথবীর জন্ম ও 
কর্ম, লোকান্তরে গত, আবার এই পাঁথবাঁতে ফিরে আসা_এ-সমস্তেরই মূলে আছে 
জীবের নিজের চেতনা সঞ্কল্প ও কামনী। 


জন্মান্তর ও লোকান্তর ৭৯৭ 


সমন্বিত তিনি, বৃদ্ধির গৃণ ও আত্মার গুণ দিয়ে তাঁকে যায় জান৷। কেশাগ্র- 
শতভাগের শতভাগ যে-জীব, তিনিই হন আনন্ত্যের যোগ্য । তান স্ত্রী নন, পুরুষ 
নন- নপুংসকও নন তিনি; যে-যে শরীরকে আপন বলে গ্রহণ করেন তানি, তারই 
সঙ্গে হন যুস্ক। 
_শ্বৈতাশ্বত্তর উপনিষদ ( ৫1৭-১০ ) 
মতা সন্তো অম্ষৃতত্বমানশুঃ ॥ 
ঝণ্ৰেদ ১।১১০1৪ 
মত্য হয়েও অমৃতত্বকে পেলেন তাঁরা । 
-ঝগ্বেদ ( ১৷১১০৷৪ ) 


জন্মান্তর সম্পর্কে আমাদের প্রথম সিদ্ধান্ত তাহলে এই : পার্থিব- 
প্রকৃতিতে চিদাভব্যক্তর যে পূর্ব্য আকৃতি ও সাধনা 'নাহত রয়েছে, তার 
অপরিহার্য পাঁরণামরূপে জীব বারবার পার্থবশরীরে ফিরে আসে । কিন্তু 
এই সিদ্ধান্তের অনুষ্গে আরও কতগুলি সমস্যা এবং অনাসদ্ধান্ত জাগে, 
যাদের বিশদভাবে আলোচনা করা এখন আবশ্যক! প্রথম প্রশ্ন, জন্মান্তরের 
কি কি ধারা ? মৃত্যুর অব্যবহিত পরে জন্মান্তর না ঘটলে একই ব্যাক্তর 
জশীবনধারায় একটা অঃবচ্ছিন্ন পরম্পরা বজায় থাকে না; তখন মৃত্যু আর 
পুর্নজন্মের মধ্যে খানিকটা অবকাশ মানতে হয়। এই অবকাশের সময়টাতে 
জীব লোকান্তরে থাকে । তখন প্রশ্ন ওঠে, জীবের লোকান্তরসংক্রমণের ক 
তত্ত বাকি রাঁতি? আবার এই পাঁথবীতেই-বা সে ফিরে আসে কেমন করে? 
শেষ প্রশ্ন এই : জীবের চিন্ময় পাঁরণামেরই-বা ? ধারা 2 জল্ম-জন্মান্তরের 
‘ভতর 'দয়ে সংসারাভিযাত্রী জীবের প্রকৃতিতে যে-বিপাঁরণাম ঘটে, তারই-বা 
স্বরূপ কি? 

জড়বিশ্বের আভব্যক্তিতেই লোকসৃন্টি যদি নিঃশোষিত হত, অথবা জড়- 
[বিশ্ব যাঁদ একটা স্বয়ংতন্ত অসম্পৃক্ত লোক মাত্র হত, তাহলে প্রকাতিপারণামের 
অঞ্গনভূত জন্মান্তরের একমাত্র ধারা হত দেহান্তরপ্রাপ্রর একটা আবিচ্ছন্ন 
পরম্পরা । অর্থাৎ মৃত্যুর পরক্ষণে এই পাঁথবীতেই আবার জাবের জন্ম হত 
_মরণ আর পুনজন্মের মধ্যে কোনও অবকাশ থাকত না। তখন জল্মান্তর 
হত জড়প্রকীতির একটা অপাঁরহার্য গতানুগাতক পাঁরণামের নিরবাচ্ছন্ন অন্- 
বৃত্ত- জীবের উপসংক্রান্তি হত তার সমান্তরাল একটা চিদব্যাপার মান্ল। 
জড়ের কবল হতে জব আর ছাড়া পেত না তখন। দেহযন্মের সঙ্গে তার 
সংযোজন হত চিরন্তন, কেননা তার অবিচ্ছেদ আত্মাভিব্যাক্তর “একমাত্র সাধন 
হত দেহ । কিল্তু আমরা জান, একথা সত্য নয়। মৃত্যু ও পুনজণ্মের মধ্যে 
লোকান্তর-স্থাঁতর একটা অবকাশ আছে, যাকে বলতে পার একাধারে বিগত 
জীবনের জের এবং অনাগত পার্থিব জন্মের প্রস্তুতি। এই পার্থিবলোকের 
সঙ্গে জাঁড়য়ে আছে লোকাম্তরের একটা পরম্পরা-ভুলোক যার সর্বকনিষ্ঠ 


৭৯৮ দিবা-জশীবন 


পর্বমাত। স্ধূলের "পরে সূক্ষমলোকের একটা অনাতবর্তনীয় অনুভাব নিয়ত 
সং্রামিত হচ্ছে, কেননা দুয়ের মধ্যে নিগ্‌ঢ় যোগাযোগ এবং আদানপ্রদানের 
কোনকালেই বিরতি ঘটছে না। লোকান্তরসমূহ মানুষের অনুভবের বাইরেও 
নয়। অবস্থাঁবশেষে এই দেহে থেকেই সে নিজের চেতনাকে তাদের ভূমিতে 
খানিকটা উৎক্ষিপ্ত করতে পারে--মত্যুর পর বিদেহ অবস্থায় আরও ভাল 
করে পারে। এখানে থাকতেই আত্মসংক্রামণের সামর্থ্য যাঁদ তার আয়ত্ত হয়ে 
থাকে, তাহলে মৃত্যুর অব্যবাহত পরে জীবাত্মার লোকান্তরে উৎক্রান্ত বা উৎ- 
ক্ষেপ একটা সহজ ও স্বতঃস্ফূর্ত পাঁরণাঁতরৃ্‌পে দেখা দিতে পারে। নইলে 
এ হয়তো কালিক পাঁরণামের একটা অপেক্ষা রাখে । কারণ অসংস্কৃত ও 
অপাঁরণত জীবাত্মার পক্ষে প্রাণলোক বা মনোলোকের বৃহত্তর ভূমিতে তার 
অমাঁজত প্রাণ-মনকে নিয়ে যাওয়া সম্ভব নয়। সুতরাং বাধ্য হয়ে মৃত্যুর 
সঙ্গে-সঙ্গে তাকে এই পার্থিবলোকেই দেহান্তর-সংক্রমণের পথ ধরতে হয় -- 
কেননা এছাড়া বর্তমানে আত্মভাবের অনুবৃত্তি আর-কোনও উপায়ে তার পক্ষে 
সম্ভব নয়। 

মৃত্যু আর জন্মান্তরের মধ্যে একটা অবকাশ ও লোকান্তর-গাঁতির দা 
কারণ থাকতে পারে । প্রথমত, মানুষের প্রকৃততে বহৃভাবের সংসৃন্টি আছে। 
তার মধ্যে তার প্রাণময় ও মনোময় সত্তা উধর্বলোকের সগোর, অতএব তাব 
প্রতি এদের একটা আকর্ষণ থাকা খুবই স্বাভাবক। দ্বিতীয়ত, মানুষের 
বিগত জিবনের ভাবসমান্টর পারপাক এবং অনাবশ্যক ভাবের বজনদ্বারা 
নতুন দেহে পৃথিবীতে নতুন করে ফিরে আসবার একটা প্রস্তুতি এর জনোও 
মৃত্যুর পর একটা অবকাশের সার্থকতাই শুধু নয়. প্রয়োজনও আছে বিশেষ 
করে। কিন্তু জড়াসক্ত অর্ধপশু মানবের মধ্যে প্রাণ ও মনের স্বকীয়তা একটা 
বিশিষ্ট রূপ না ধরা পর্যন্ত উধর্বলোকের এই আকর্ষণ অথবা অতীতের পাঁর- 
পাক কোনটাই কার্যকরী হতে পারে না-এমন-কি তাদের আঁস্তত্ব অথবা 
স্পন্দনের কোনও চেতনাও হয়তো তার মধ্যে থাকে না। যে-মানুষ অর্ধ- 
পশু, তার জীবনে আছে অমাজতি অনুভবের আদিম সারল্য। তার প্রাকৃত 
সত এমনই অপারিপক্ক যে িত্তপারপাকের জটিলতার মধ্যে প্রবেশ করবার 
সাধ্য তার নাই। তাছাড়া উধর্বলেকের আকর্ষণে সাড়া দেবার মত আধারের 
উত্তমাঞ্গগুঁলিও তার ভাল করে এখনও ফোটেনি। এ-অবস্থায় উধর্বলোকের 
সঙ্গে যোগাযোগ না থাকায় পুনজরল্মের একমান্ত অর্থ হতে পারে দেহান্তর- 
সংক্রমণের একটা আঁবচ্ছিল্ন পরম্পরামান্ন। তখন লোকান্তরের আস্তত্ব এবং 
আত্মার উতক্লান্তি ও লোকান্তরবাস দুইই অসার্থক এবং িম্প্রয়োজন। কেউ- 
কেউ মনে করেন, উৎক্রাল্তি সকল জাবাত্মার পক্ষেই একটা অপরিহার্ধ বিধান, 
সুতরাং মৃত্যুর সঙ্গে-সঙ্গেই কারও দেহাম্তর-সংক্লমণ ঘটে না। নতুন দেহ 


জল্মান্তর ও লোকান্তর ৭৯৯ 


1নয়ে অনুভবের নতুন রাজ্যে অবতীর্ণ হবার পূর্বে প্রস্তুতির একটা অবকাশ 
জীবাত্মার পক্ষে একান্ত প্রয়োজন । দুটি মতের মধ্যে একটা রফা হতে পারে : 
জশবাত্মা যতক্ষণ উধৰলোকে বাস করবার মত পাঁরপক্তা লাভ না করছে, 
ততক্ষণ তার জন্য অব্যবহিত দেহান্তর-সংর্ুমণের ব্যবস্থা: আর পাঁরপরুদশায় 
ঘটে তার উৎন্রান্তি। তৃতীয় একটা সম্ভাবনার কথাও কেউ-কেউ বলেন : 
কারও-কারও আধ্যাত্িক পুষ্ট এত দ্রুত ও বীর্যশাল হয়, চিন্ময় বিদ্যুতে 
তার সকল আধার এমনি ভরে ওঠে যে, লোকান্তরে কালক্ষেপণ তার পক্ষে 
অনাবশ্যক হয়। সুতরাং তার উধর্তপাঁরণাম যাতে অযথা না 'বলীম্বত হয়, 
তার জন্যে মৃত্যুর পরেই তার জল্মান্তর ঘটে। 

যেসব ধর্ম জল্মান্তর মানে. তাদের আওতায় সাধারণের মধ্যে কতগুলি 
অযৌক্তক ধারণার সৃষ্টি হয়েছে। প্রাকৃতচিত্তের স্বাভাবিক সংস্কারমূড্রতা- 
বশত তাদের সামঞ্জস্য সাধনের চেষ্টাও কেউ করে না। একটা অস্পষ্ট অথচ 
বেশ ব্যাপক ধারণা এই যে. বলতে গেলে মৃত্যুর পরেই জীবাত্মার দেহান্তর- 
প্রাপ্ত ঘটে। অথচ শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত, ইহলোকে অন্চ্ঠিত পাপ-পুণোর 
ফলে মৃত্যুর পরে কিছুকাল তাকে স্বর্গে নরকে বা অন্য-কোনও লোকে 
থাকতে হয়। ভোগদ্বারা পাপ-পুণ্য ক্ষীণ হয়ে আবার যখন জীবের মর্ত্য- 
বাসের সময় হয়, তখনই সে পৃথিবীতে ফিরে আসে । দুটি মতের বিরোধ 
ঘোচে. যদি বাল প্রকৃতি-স্থ পুরুষের অধ্যাত্মপরিণামের তারতম্যবশত উৎ- 
নাল্তিরও উচ্চাবচতা ঘটে । অর্থাৎ সব-কিছু নির্ভর করবে, পার্থবজীবনকে 
ছাঁড়য়ে ওঠবার যার যতখাঁন সামর্থ্য হয়েছে তার 'পরে। [কিন্ত প্রচালত 
জন্মান্তরবাদে অধ্যাত্মপারণামের কথাটা তেমন সুস্পষ্ট নয়। তার মধ্যে 
আভাসে এইটুকু স্বীকৃতি আছে যে, জীবাত্মাকে এমন-একটা জায়গায় পৌঁছতে 
হবে, যেখান থেকে পুনজর্ন্মের সম্ভাবনাকে অতিক্রম করে তার শাশ্বত স্বধামে 
সে ফিরে যেতে পারে। কিন্তু অনাবাত্তর বিন্দুতে পৌছবার পথে অধ্যাত্ম- 
পাঁরণামের একটা সোপানায়ত ক্রম যদ না থাকে, তাহলে এলোমেলো আঁকা- 
বাঁকা পথেও তো সেখানে ওঠা চলে। তার ফলে, আমাদের কাছে উৎ্ক্রান্তির 
রশাত হয় দুবোধ। অবশ্য এ সমস্যার নিশ্চিত সমাধান হবে অধ্যাত্ম অনুভব 
ও গবেষণা হতে__জজ্পনা দিয়ে নয়। ফুক্তিবুদ্ধি দিয়ে শুধু এই বিচারই 
চলতে পারে, মৃত্যুর পর অব্যবাঁহত দেহান্তরপ্রাপ্ত, কিংবা লোকান্তরে বিশ্রামের 
পর স্বকায়কৎ জশবসত্বের নবকলেবর ধারণ_এ-দুটির মধ্যে জীবাত্মার কোন, 
গাঁতাট স্বাভাবিক বা পাঁরজ্ঞাত 'ব*বাবিধানের অনুকূল । 

সপ্তলোক ওতপ্রোত ও অন্যোন্যনিভর হয়ে রয়েছে এবং আমাদের অধ্যাত্ম- 
পরিণামও এই লোকসংস্থানের সঞ্গে জড়িয়ে আছে। তাইতে তত্বত না হলেও 
কার্যত জগবাত্বার লোকান্তরে অবস্থান আবশ্যক হয়ে পড়ে! পৃথিবীর তীর 


৮০০ 'দিব্য-জশীবন 


আকর্ষণে অথবা পরিণম্যমানা প্রকৃতির আঁতারক্ত স্থূলত্ববশত এ-ব্যবস্থার 
সাময়িক ব্যাতিক্রম হওয়া অবশ্য অসম্ভব নয়। উত্তরায়ণের পথে কোনও জীব 
একবার মনুষ্যযোনিতে জন্মগ্রহণ করবার পর, মনূষাপ্রকৃতিকে পুরাপাাঁর আয়ত্ত 
করতে বারবার তকে মানুষ হয়েই যে জন্মাতে হবে, অমাদের এ-ধারণা 
অযৌক্তক নয়। কারণ জ'বাত্মাকে ভুলোকের এক স্তর হতে আরেক স্তরে 
উতন্রান্ত হয়ে অবশেষে মানুষের স্তরে যখন পেশছতে হয়, তখন আত্মপ্রকীতির 
পূর্ণ পরিণাতির জন্যই বারবার মনুষ্যযোনিতে জন্মানো কি তার একান্ত 
আবশ্যক নয়? একবারমান্র স্ব্পকালের জন্য পাঁথবশীতে মানুষ হয়ে আসাটা 
“ক তার অধ্যাত্ম-পারণামের পক্ষে পর্যাপ্ত বলে গণ্য হবে? মনষ্যত্বস্ফুরণের 
প্রথম পর্বে মনূষ্যযোনিতে আবার্তিত হবার সময় কিছুকাল ধরে মৃত্যুর অব্য- 
বাঁহত পরেই দেহান্তর-সংক্মণ জীবাত্মার পক্ষে সপ্রয়োজন মনে হতে পারে। 
হয়তো প্রাণবৃত্তির নিবাত্ত বা উতক্লান্তির সঙ্গে-সঙ্গে দেহরুপ ভৌতিক সং- 
ঘাতাঁট যেই ভেঙে পড়ে, অমাঁন মানবদেহেই জশবাত্মার নতুন করে জন্ম হয়। 
[কিন্তু এমনতর অব্যবাহত জল্মান্তরদ্বারা অধ্যাত্সপারণামের কোন্‌ প্রয়োজন 
[সিদ্ধ হবে? মানুষের অন্তর্গট় জাঁবসত্ত্ব নয়_কিন্তু প্রকৃতির উপাশ্রত তার 
চত্তসত্ত বা জশবভাবনা যাঁদ অপাঁরণত অবস্থায় থাকে অর্থাৎ এই জন্মের দেহ- 
প্রাণ-মনের অভ্যস্ত সংস্কারের অনূব্ণাত্ত ছাড়া আত্মভাবকে 1টাঁকয়ে রাখা তার 
পক্ষে যাঁদ অসম্ভব হয়, তাহলে লোকান্তরে অবকাশযাপন হয়তো 'নিষ্প্রয়োজন 
হবে। কারণ তখনও মানুষ স্বপ্রাতষ্ঠ হয়নি বলে, প্রাণ-মনের অতীত সংঘাতকে 
বর্জন করে লোকান্তরে থেকে নতুন সংঘাত গড়ে তোলা হয়তো তার সাধ্যে 
কুল'বে না। অতএব মৃত্যুর পরেই অপাঁরপন্্ ব্যক্তিসত্তকে অভ্যস্ত খাতে বইয়ে 
দিতে নতুন দেহ নেওয়া ছাড়া তার উপায় নাই ।...কন্ত জীবাত্মা একবার যাঁদ 
মনৃষ্যকোটিতে পেশছতে পারে, তাহলে তার চিত্তসত্ত এমন অপরিপুষ্ট অবস্থায় 
থাকে কনা সন্দেহ_কেননা ব্যাম্টভাবনায় জীবের খুব আঁট না থাকলে তার 
মধ্যে মানুষ চেতনার উন্মেষ হওয়া অসম্ভব । মানুষ যত 'নম্নস্তরের হ’ক, 
তবু সে মনোময় জীবসত্ব। তার মন হয়তো নিতান্ত অপাঁরণত, অন্নময় ও 
প্রাণময় চেতনার স্থূল আড়ম্টতায় খর্ব ও সঙ্কুচিত হয়তো আত্মরূপায়ণের 
অবরমায়া হতে নিজেকে মুক্ত করবার. ইচ্ছা বা সাধ্য কোনটাই তার নাই। তবু 
মানুষ যে মনোলোকের জীব- এতে কোনও ভুল নাই। অতএব অব্যবাহত 
দেহান্তরসংক্রমণ তার পক্ষে অনাঁতিবর্তনীয় বিধান হতে পারে না।...অথচ 
একথাও অনস্বীকার্য যে, ক্ষেত্রাবশেষে তাও মানুষের পক্ষে অসম্ভব নয়॥ 
কখনও হয়তো পার্থিব স্তরের আকর্ষণ এতই দুর্বার হয় যে আবার তাকে সদ্য- 
সদ্য পৃথিবীতে ফিরে আসতে হয়, কেননা তার প্রাকৃত আধার তখনও পাঁথিবী 
ছাড়া আর-কোনও উধর্ব স্তরে থাকবার যোগ্যতা বা স্বাচ্ছন্দ্য অর্জন করোন। 
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কখনও-বা মর্তের ভোগ তার এতই স্বজ্পায়ু যে, তার অনুবৃন্তির জন্যই আবার 
তাকে আর-কোথাও কালক্ষেপ না করে এখানে ফিরতে হয়। প্রকীতির জাঁটল জালে 
এমন কত গ্রান্থই হয়তো আছে- কোথাও অনাতিবর্তন৭য় প্রয়োজনের তাড়া, 
কোথাও-বা অজানা কোনও অধঃশাক্তর আকর্ষণ। তাইতে দুর্দম পার্থব 
বাসনার ক্ষিপ্রাসাদ্ধর আকৃতি একই ব্যাক্তসত্তাকে লোকান্তরে বশ্রামের অব- 
কাশ না দিয়ে নতুন দেহে টেনে নামায় 1...তব্‌ চিৎপাঁরণামের ফলে জীবসত্ত 
একবার যদ মনুব্যকোটতে পেশছয়, তাহলে জন্মান্তরে শুধু দেহান্তরপ্রাপ্তি 
ঘটবে না কিন্তু একটা আভনব ব্যাক্তত্বসম্পন্ন প্রুষরূপে তার আঁবভাব হবে 
_ এইটাই সঙ্গত ও স্বাভাবিক। 

কারণ চৈতাসত্তার পারপান্টর সঙ্গে-সঙ্গে আত্মপ্রকীতির রূপায়ণে পুরুষের 
যেমন যথেষ্ট বশশকার জল্মাবে, তেমনি প্রাণময় ও মনোময় সত্তার বোশষ্ট্যকে 
স্বপ্রাতিষ্ঠ করবার সামর্থাও দেখা দেবে । অতএব স্থুলদেহ-ীনরপেক্ষ হয়েও, 
ভাবকে টিকিয়ে রাখা তার পক্ষে তখন অসম্ভব হবে না। ভূতসক্ষেমর 
উপাশ্রত গলঙ্গদেহকে আমরা অন্তরপুরুষের বিশিন্ট কোশ বা আধার বলে 
জাঁন। এই লঙ্গদেহকে আশ্রয় করে চৈতাপ্রুষ মৃত্যুর পর স্থল দেহ হতে 
প্রাণ ও মনকে নিয়ে লোকান্তরের পথে বোঁরয়ে পড়েন। জীবভাবের ব্রামক 
পৃম্টিতে এই চৈত্যসত্তা ও লিঙ্গদেহ দুয়েরই পুম্টি হয় এবং তাদের লোকান্তর 
সংক্রমণের সামর্থণও বাড়ে। কিন্তু প্রাণলোকে ও মনোলোকে স্বচ্ছন্দে উৎ- 
ক্রমণের জন্য জীবের প্রাণসত্ত এবং মনঃসত্বেরও যথেষ্ট প্যান্ট ও সংহাত আবশ্যক, 
যাতে উধর্বলোকে গিয়ে দীর্ঘকাল তারা বিস্রস্ত না হয়ে টিকে থাকতে পারে। 
অতএব চৈত্যসন্তার যথাযোগ্য পাঁরণাঁত, লিঙগদেহের পাঁরপ্ণান্ট এবং প্রাণ ও 
মনঃসত্তের উপযুক্ত সংহাতি_এতগ্ীল নিমিত্তের যোগাযোগে মৃত্যুর পরেই 
দেহাল্তর-সংন্রমণ না হয়ে জশবাত্মার লোকান্তরাস্থতি সম্ভব হবে এবং উধর্ব- 
লোকের আকর্ষণ তার পক্ষে কার্যকরী হবে। কিন্তু শুধু এইটুকু ব্যবস্থা 
থাকলে, একই প্রাণ- ও মনঃ-সত্ নিয়ে জীব আবার পৃথিবীতে ফিরে আসবে 
পুনজন্মের দরুন তার আত্মপ্রকীতির কোনও স্বচ্ছন্দ পাঁরণাম ঘটবে না। অতএব 
লোকান্তরাস্থাতর ফলে চাই চৈত্যসত্তারও বিশিষ্ট পারণাম, যাতে অতীতের 
দেহের মত প্রাণ-মনের অতীত রূপায়ণকেও বর্জন করে নতুন জন্মে সবরকমে 
নতুন একটা আয়তন সে গড়ে তুলতে পারে। এইভাবে অতীতের বর্জন আর 
অনাগতের প্রস্তাতর জন্যই জীঁবাত্মাকে মৃত্যু ও পুনজন্মের মাঝে খানিকটা 
ভুলোক কোনমতেই বিদেহী জাঁবাত্রার স্থায়ী বাসভূমি হতে পারে না। 
ভুলোকের সাক্মাহত এবং তার অন্তঃপাতী প্রাণ ও মনের সূক্ষমস্তরে কিছুকাল 
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সে বাস করতে পারে বটে, কিন্তু পার্থিব আকর্ষণ নিতান্ত প্রবল না হলে দীর্ঘ- 
কাল সেখানে অবস্থান করাও তার সম্ভব নয়। জড়দেহ ছাড়বার পরেও 
জীবাত্মাকে টিকতে হলে অবশ্য জড়োত্তর ভূমিতেই থঢকতে হবে। সে-ভাঁম 
হয়তো হবে অধ্যাত্মপারণামের অনুকূল কোনও স্‌ক্ষমলোক। অথবা অধ্যাত্ম- 
পাঁরণামের প্রয়োজন না থাকলে সে হবে মরণ ও জল্মান্তরের অন্তরালে আত্মার 
একটা স্বাভাঁবক ‘বশ্রামভাম। কিংবা সে হবে তার চিরবাঞ্চত পরম ধাম, 
যেখান থেকে তাকে আর মর্ত“প্রকাঁতর কোলে ফিরতে হবে না। 

তাহলে জড়োত্তর ভূমির কোন স্তরে জীবের পাম্থশালা বা তার অন্যতর 
আবাসস্থান হবে? হয়তো মনোময় লোকের কোনও স্তর মানুষের অমর্ত্য 
আবাসভূমি হতে পারে। কেননা মনোময় জীব বলে মানুষের আধারে যে- 
মনোলোকের আকর্ষণ সারাজীবন ক্রিয়া করেছে, মৃত্যুর পর দেহাসাঁক্তর বাধা 
দূর হওয়াতে তার শাক্তই প্রবল হবে। তাছাড়া মনোময় জীবের পক্ষে মনো- 
লোকই যে তার নিবাসভূমি, এই কি স্বাভাবিক নয়? কিন্তু এ-সম্ভাবনাকে 
স্বতঃসিদ্ধ বলতে পাঁর না, কেননা মানুষের আধার 'বাচন্র উপাদানে গড়া । 
তার মনোময় সত্তাকে জাঁড়য়ে আছে প্রাণময় সত্তা--এমন-বক অনেকসময় মনের 
চেয়ে প্রাণেরই প্রভাব তার 'পরে বেশ । তাছাড়া মনের পিছনে আছে জ'বাত্মা, 
মন যার প্রাতিভূমান্র। তারও পরে তাকে ঘিরে আছে সক্ষমলোকের বহু 
আবেম্টন_ জীবাত্মাকে স্বধামে পেশছতে হলে যাদের পার হয়ে যেতেই হবে। 
আবার ভূলোকের কাছাকাছি ক্রমসূক্ষয্র কতগীল স্তর আছে--তাদের বলতে 
পারি জড়জগতেরই প্রাণ- ও মনো-ধর্মস্পৃস্ট কতকগুলি উপভূঁমি। এরা জড়- 
জগৎকে ঘিরে জড় আর জড়োত্তরের মাঝে সেতুরুপে ওতপ্রোত হয়ে আছে। 
মনঃসত্তের অপাঁরণত অবস্থায় জব যখন প্রাণ-মনের জড়াব্রয়াতেই অভ্যস্ত, 
তখন মত্যুর পর এইসব অবান্তর-লোকে আটকে পড়া তার অসম্ভব নয়। 
এমন-কি মরণ আর পুনজণন্মের অবকাশটুকু শুধু এইখানেই সে কাটিয়ে দিতে 
পারে-যাঁদও সচরাচর এমনাঁট ঘটবার কথা নয়। তবে কখনও যাঁদ পার্থব- 
জশীবনের আকর্ষণ এতই প্রবল হয় যে জীবের স্বাভাঁবক উধর্তগাতিকে তা 
নিরুদ্ধ বা ব্যাহত করে, তাহলে এইখানে সে আটকে যেতেও পারে । কারণ 
সাধারণত জাবাত্মার পারলোৌকক 'স্থাত নির্শপিত হয় তার এীহক পাঁরণাতর 
পারমাণদ্বারা। পথ ভুলে মর্তাস্থাততে নেমে কিছুকাল এখানে কাটিয়ে 
মৃত্যুর পর অবারিত উধর্প্রয়াণ লোকান্তরগাতর তাৎপর্য নয়। তার সার্থকতা 
জড়ের গহন হতে চিংশাক্তির আতমল্থর ও দুরূহ উধর্বায়নকে সহজ করবার 
জন্য জীবাত্মাকে বারবার 'িশ্রাম ও শাক্তসন্টয়নের অবকাশ দেওয়াতে ৷ পার্খব- 
পাঁরণামের সঞ্চো-সঙ্গোই উধর্বলোক আর মানুষের মধ্যে একটা সম্বন্ধ স্থাপিত 
হয়া তার লোকান্তরাস্থাতির মুখ্য নিয়ন্তা । উধর্বলোকের এই 'নিগে 

বা 


জন্মান্তর ও লোকান্তর ০৫ 


প্রভাবই মান্দষের মরণোত্তর পথের দিশারী--কোথায় কতকাল কিভাবে সে 
কাটাবে তার ব্যবস্থাপক । 

মংত্যুর পরে এখানকার অভ্যস্ত সংস্কাব বা বাঁশম্ট আকৃতির দ্বারা সৃষ্ট 
পারলৌকিক উপান্তভূমিতেও মানুষের কিছুকাল কাটতে পারে। উধর্যলোকের 
কোনও তত্ত্বকে আশ্রয় করে কম্পনাশীক্তর বলে মানুষ পুরাপ্ীর একটা লোক- 
সংস্থান সৃষ্ট করতে পারে একথা পূর্বেই বলোঁছ। তীব্র বাসনার বশে 
অতিবাস্তবব কামলোকের তার পক্ষে সৃন্টিও অসম্ভব নয়। স্বকম্পিত 
হলেও এইসব লোকের বাস্তবতা তাকে অভিভূত করে মৃত্যুর পর একটা কারিম 
আবেম্টনীর মধ্যে কিছুকাল বন্দী করে রাখতে পারে। মনূষামনের যে 
রূপকৃৎ কল্পনাশক্তি ইহজীবনে ছিল তার জ্ঞানাজন ও জনবনাশিল্প-সাধনার 
সহায় মাত্র, উধর্বলোকে সেই কল্পনাই অবাধে বিস্ফুরিত হয়ে মানসী সৃষ্টির 
সামর্থ লাভ করে। অধ্যাত্শক্তির সংবেগে যতদিন এই কল্পালোকের মায়া 
ভেঙে না পড়ছে, ততাঁদন তাব কবলিত হয়ে কাল কাটানো জনবাত্মার পক্ষে 
আশ্চর্য নয়। এমনতর কল্পকৃতিকে বলা চলে জীবনাশিজ্পের একটা বৃহত্তর 
সাধনা। এর মধ্যে গুণলোক কি মনোলোকের কোনও তত্ত্বকে ভূলোকের 
অনুভবে রূপান্তারত করে প্রাণন-শাক্তর নির্মৃক্ত বীষ জীবাজ্বা তাকে এমন 
বিরাট ও দীর্ঘাঁয়ত করে তোলে যে, অবশেষে তাকে অপার্থব বলেই তার ধারণা 
হয়। এমাঁন করে জড়াশ্রত প্রাণের সুখদুঃখেব উদ্বেলনকে জড়োন্তর ভূমিতে 
উত্তীর্ণ করে সে তাদের পাঁরপূর্ণ ও দীর্ঘীবলম্বিত অবাধ আপ্যায়ন ঘটায় । 
অতএব জড়োত্তর ভূমির অন্তর্গত হলেও এইসব কল্পলোককে আবিশুদ্ধ প্রাণের 
অর্থবা অবর-মনেরই উপান্ত্য ভূমিরূপে গণ্য করতে হবে। 

কিন্তু এছাড়াও আছে শুদ্ধ প্রাণলোক-বশবপ্রাণের যারা স্বধাম এবং তার 
আদাকাত ও সংহত পবিণাম। তারা বিশ্বম্ভর প্রাণাত্মপুরুষের স্বভাবছন্দের 
লীলাভূমি। ভূলোকে প্রাণে উল্লাস যদি জশবাত্মাকে অতিমানায় প্রভাবিত 
কবে থাকে, তাহলে প্রাণলোকেব সহজ ও অনুকূল আকর্ষণে এখানেও 
কিছুকাল তার স্থিতি হতে পারে--কেননা ইহলোকে জীব মার কবাঁলত ছিল 
পরলোকেও তারই কবালিত হওয়া তার পক্ষে স্বাভাবক। ভূলোকের উপান্তে 
বা কল্পলোকে বাস উধর্কপ্রযান্রীর পক্ষে একটা সংক্লান্তিপর্বমান্র, কারণ সত্যকার 
জড়োত্তর লোকের প্রাতিই তার চেতনার গূঢ় আকর্ষণ । মৃতুযুর অব্যবাহত 'পরে 
যেমন উধব্লোকে তার উৎক্লান্তে হতে পারে, তেমনি উধর্তসংক্রমণের ভুমিকা- 
রূপে ভূতসূক্ষ্ময় পাঁরবেশেও তার কিছৃদিন কাটতে পারে । এই সুক্ষ পার- 
বেশকে তখন পার্থবজবনের অনুবৃত্ত বলে তার ধারণা হয়। শুধু 
এখানকার সংক্ষ্মতর উপাদানের গুণে তার স্বাতন্ত্য অনেকটা অব্যাহত 
এবং মন প্রাণ আর সক্ষমশরীরের প্রবৃত্তি স্বচ্ছন্দ ও আনন্দময় হয়।... 


৮০৪ দিব্য-জ'ীবন 


ভূতসূক্ষমময় লোক ও প্রাণলোকের ওপারে আছে মনোময় বা চন্ময়- 
মনোময় লোকের পরম্পরা । এসব লোকে গাঁত কিংবা 'স্থাত 
জীবাত্মার মৃত্যু ও জন্মের মাঝে যোজক হতে পান্র। কিন্তু ভূলোকে 
থাকতেই মন বা চৈত্যসত্তার যথেষ্ট পুষ্ট না হলে এখানে এসে জবের 
কোনও সংজ্ঞা থাকে না। সাধারণত এইসমস্ত ভূমিতে অন্তরাভব-স্থাতিই 
মানুষের পক্ষে চরম সুগাতি। কেননা মর্তভূমিতে মনের সীমা যে ছাঁড়য়ে 
যেতে পারোনি, বিদেহ অবস্থায় আঁধমানস ক আতমানস ভূমিতে আরোহণ 
করা তার সাধ্যের বাইরে । সাধনার ফলে মনোভূমি হতে উৎক্ষিপ্ত হয়ে এইসব 
লোকোত্তর ভাঁমতে আর্‌ঢ় হওয়া জীবাত্মার পক্ষে অসম্ভব নয়। কিন্তু তখন, 
মর্তযভামতে জড়ের চিন্ময় পাঁরণামদ্বারা আঁধমানস বা আঁতমানস জীবনের 
আ'বর্ভাব যতাঁদন না হচ্ছে, ততাঁদন সেখান থেকে তার পুনরাবৃত্তি নাও ঘটতে 
পারে। 
গাত সীমিত থাকবে, একথা সম্ভবত সত্য নয়। কারণ মানুষ শুধু মনোময় 
নয়_সে চিল্ময়ও। জন্ম-মরণের পথে আনাগোনা করে চৈত্যপুরুষই--মন নয় । 
মনোময়পুরুষ চৈত্যপুর্ষের আত্মীবভাবনার একটা 'বাঁশম্ট ভাঁঙ্গমান্র । সুতরাং 
শেষপর্যন্ত জীব মনোলোকের উধের্য চৈত্যসত্তার শুদ্ধভূমিতে উত্তীর্ণ হয়েই 
জন্মান্তরের প্রতীক্ষায় থাকে এবং এইখানেই চলে তার অতীত অনুভবের 
পাঁবপাক ও অনাগত জীবনের প্রস্তুতি। ভূলোকে যাঁদ স্বাভাঁবক রীতিতে 
মনের যথেষ্ট পাঁরণাঁতি ঘটে থাকে, তাহলে মৃত্যুর পর জীবাত্মা একে-একে 
ভূতসূক্ষমময প্রাণময় ও মনোময় লোক পার হয়ে অবশেষে পেশছয় তার স্বধামে 
অর্থাৎ চৈত্যভূমিতে। প্রত্যেক লোকে সে আতিন্রান্ত জীবনের কালাবচ্ছিন্ন 
বাহশ্চর ও কৃতিম ব্যাক্তভাবনার সংস্কারশেষ নিঃশেষে বর্জন করে চলে- উৎ- 
ক্লান্তির পথে অন্নময় কোশের মত প্রাণ-ময় ও মনোময় কোশকেও সে ঝেড়ে 
ফেলে। কিন্তু দেহ-প্রণ-মনের সক ক্ষ্মভাবে ব্যাক্তসত্তের উপজীব্যরূপে 
অন্তললীন আশয় হয়ে অথবা ভবিষ্যের স্ফুরণোল্মুখ বীজরূপে তার অন্- 
বর্তন করে। মন যার অপাঁরণত, সচেতন অবস্থায় সে প্রাণলোকের ওপারে 
পেতে পারে না। সুতরাং প্রাণময় স্বর্গনরক ভোগের পর হয় প্রাণলোক 
হয়ে। মৃত্যুর পর উধর্তভূমিতে সচেতন থাকা বিশেষ সাধনাসাপেক্ষ_ একথা 
বলাই বাহুল্য 

কিন্তু লোকাল্তরাস্থাতির এই 'বিবাতি আধচেতন ভূমির অনভবদ্বারা 
সমর্থত এবং কার্যত তার সার্থকতা অপরিহার্য হূলেও, মানুষের তাঁকক মন 


জন্মান্তর ও লোকান্তর ৮০৫ 


তাকে অনস্বীকার্য না বলে বলবে ববলীলার একটা সম্ভাবিত ছন্দোর্‌প। 
প্রশ্ন হবে : তত্ত্বের দিক দিয়েই হ'ক বা প্রয়োজনের দিক দিয়েই হ’ক অন্তরাভব- 
স্থাতকে একটা অনাঁতিবর্তনীয় সিদ্ধান্ত বলে মানবার পক্ষে কি যুক্তি আছে? 
...একটা যুক্তি খুবই স্পম্ট। উধ্বলোকের সঙ্গে পার্থিবপারণামের যে গভার 
যোগ আছে এবং জীবচেতনার উধধ্বপারণামের সঙ্গেও যে তাদের নাকি 
সম্পর্ক রয়েছে-একথা অস্বীকার করা যায় না। মানৃষের প্রগাঁত সম্ভব হচ্ছে 
মতযভূমির 'পরে উধর্বলোকের গঢ় শাক্তপাতের ফলে। আচাতি বা 
অবচেতনার গহনে সবই রয়েছে-কিন্তু রয়েছে বীজরূপে। তাদের বিকাশ 
ঘটে উপরের চাপে । জড়প্রকৃতির আধারে আমাদের যে প্রাণময় ও মনোময় 
পরিণাম চলছে, তার প্রগ্গাতিকে নিয়ন্তিত করবার জন্য উধর্ব হতে আবাচ্ছম্ন 
শক্তপাতের প্রয়োজন আছে। প্রাণ ও মনকে চারদিক হতে ঘিরে আছে 
অজ্ঞান ও অচেতন জড়প্রকীতির অসাড় বাধা। তাকে 'নার্জত করে প্রগতির 
পূর্ণসংবেগকে কি আপন 'নগ় এশ্বর্যকে স্বচ্ছন্দে ফুটিয়ে তোলবার জন্য 
চাই জড়োত্তর সগোন্র শাক্তর অন্তর্গঢ় অথচ আবশ্রাম আবেশ ও আধারের 
পারার্থয। এই নিগুড় গোন্রসম্পকের প্রৈষা এবং অধারের পারার্থা প্রধানত 
আশ্রয় করে আমাদের আধচেতন সত্তাকে--বাঁহঃসত্তাকে নয়। আঁধচেতনাই 
আমাদের শচৎশ'ক্তির ভাম্ডার। ওখান থেকে আমরা যে শুধু শক্তি আহরণ 
কার, তা নয়। অহরহ সংঘাতের ফলে আমাদের আধারে চেতনার যে স্ফুরণ 
হয়, তারও শাক্ত সাণ্ডত এবং পুষ্ট হতে থাকে ওইখানে-বীধষ বিস্তর ভাঁবষ্য- 
প্রকাশের উদ্যাতি নিয়ে। আঁধচেতনার সঙ্গে বাহশ্চেতনার এমনিতর /্রিয়া- 
ব্যাতহার আছে বলেই, একবার জড়গ্রস্ত মনের অবরভূঁমিগ্ীল পার হয়ে গেলে 
মান্ষের জীবনে অধ্যাত্মপ্রগাতি দ্ুতাবিসপীঁ হয়। 
অন্তরাভবাস্থাতিতেও এই আবেশ ও পারার্থা অব্যাহত থাকে। কারণ, 
বিগত জীবনের ঠিক শেষ অন্চ্ছেদ থেকে তারই অন্বাত্তকে নবজাতক 
জীবনের নতুন ধারা বলতে পারি না। নতুন জন্ম সবদিক দিয়েই নতুন-সে 
শুধু অতাঁতের বাঁহশ্চর সত্ব ও প্রকৃতির গতানুগতিক অনুসৃতি নয়। তার 
মধ্যে আছে অতশত ভাব ও প্রোতর সমানয়ন পারিবর্জ ন ও পাঁরপরীষ্ট, অতীত 
বিভ্তের নবশন বিন্যাস এবং অনাগতের জন্য অনুকূল উপাদানের নির্বাচন: 
নইলে আভনবের প্রবর্তনা সার্থক প্রগতির পথে এাঁগয়ে চলতে পারে না। 
প্রত্যেক জন্মেই নতুন করে আমাদের যাত্রা শুরু, অতাঁতের পাঁরণার্ম হলেও সে 
তার মূঢ়সংস্কারের অন্ধ অনুবর্তন নয়। পুনজ্ম শুধু অন্তহীন প্নরা- 
বৃত্ত নয়_আবিচ্ছেদ প্রগ্গতই হল তার মর্মচ্ছন্দ। চিন্ময় পাঁরণামের 
লগলায়নকে সার্থক করবার কৌশল সে। তার জন্যে আধারের উপকরণগীলকে 
ঢেলে সাজবার যে-ব্যবস্থা, বিশেষত অতীত ব্যাক্তসত্তার বহ; দ্বার স্পন্দনকে 


৮০৬ দব্-আশীবন 


স্তব্ধ করবার যে-প্রয়োজন, তা কখনও মৃত্যুর পরে দেহ-প্রাণ-মনের প্রাক্তন 
তাঁরসংবেগের অবক্ষয় না ঘটলে সিদ্ধ হতে পারে না। এই অবক্ষয় অথবা 
নতুন রীতিতে বুহনের জন্য, যে-ভাঁমর শাক্তপাতে সংবেগের উৎপত্তি সেই 
ভামতে গিয়ে অন্তমদীক্ত বা ভারমোচনের সাধনা করতে হবে। কেননা 
সংবেগের পারশীলন দ্বারাই তার অবক্ষয় সম্ভব__অতএব চেতনাকে তার 
সংস্কার হতে মুক্ত হয়ে নতুন ভাবে ভাবত হবার জনা সংবেগের জল্মভূমিতেই 
বাসা বাঁধতে হবে। তাছাড়া যখন অনুকূল উপাদানের সমাহরণদ্বারা নব- 
জন্মের ভাঁমকারচনা ও তার প্রকাতি-নরৃপণ চৈতা-পুরুষের দেশেই ঘটবে, 
তখন স্বধামে আত্মস্বরূপে বিশ্রান্ত হয়ে তিন নিজের .মধোে সকলকে সংহৃত 
করে প্রশগাতিনাটোর নতৃন অঙ্কের প্রতীক্ষা করবেন-এই তো স্বাভাবিক। 
এইজন্য মৃত্যুর পর একে-একে ভূতসূক্ষররলোক, প্রাণলোক ও মনোলোক পার হয়ে 
জীবাত্মাকে অবশেষে উত্তীর্ণ হতে হয় চৈত্যলোকে এবং সেখান হতে শুরু হয় 
তার মতের অভিযান। এই ভূঁমিতেই তার পার্থিব উপাদানের সমাহরণ ও 
পাঁরপাক চলে এবং অন্তরাভবাস্থাতির এই আবেশে তারা মর্ত্জীবনে সহজ 
হয়ে ফুটতে পায়। এমাঁন করে মানুষের নবজল্ম হয় দেহীর বাশম্ট fচৎ- 
পাঁরণামের একটা আভিনব উধর্তকৃশ্ডলী, অথবা তার সংহৃত শাক্তর পাঁরি- 
স্ফুরণের নবীন ক্ষেত্র। 

যখন বাল, জীবাত্মা পাঁথবীতে তার অন্নময় প্রাণময় মনোময় ও চিন্ময় 
সত্তাকে একে-একে ফুটিয়ে তুলছে, তখন তার অর্থ এ নয় যে এদের কোনও 
প্রাকসত্তা (ছল না-এরা জীবাত্মার আনকোরা নতুন স্াম্ট। বরং এসমস্ত 
তার চৎস্বভাবের বিভূতি। তাদের পূবাঁসদ্ধ সন্তাকেই জড়প্রকাতির 
আরোপিত 'নামত্ত-পারবেশের মধ্যে সে স্ফুরিত করছে. এই তার কৃতিত্ব । 
তাই জীবাত্মার বিসৃম্টিতে দেখা দল একটা কৃত্রিম ব্যাক্তসত্তার পুরঃক্ষেপন 
যা বস্তুত জড়ের ছন্দে ও জড়ের ভাষায় জীবের অন্তরাত্মারই রূপান্তর ৷ 
পূর্সীরদের সিদ্ধান্তে সায় দিয়ে বলতে হবে. মানুষের মধ্যে যে শুধু 
অন্নরসময় পুরুষই আছেন তা নয়, তার মধ্যে নিবিষ্ট হয়ে আছেন প্রাণময় 
মনোময় চিতিময় আতমানস ও পর-চিন্ময় পুরুষও।* মানুষের আধিচেতনায় 
অন্তর্গঢ় কিংবা আতিচেতনায় অব্যাকৃত হয়ে আছে তাঁদের সমগ্র না হ'ক্‌ 
সুবিপূল আবেশ ও প্রৈষার বৈদ্যতী। সেই বীর্যবিভূতিকে আধারের িৎ- 
শাক্ততে জবালিয়ে তোলা. তাদের অগোচর প্রভাবকে প্রাকতচেতনার গোচরীভূত 
করা_ এই তো মানুষের তপস্যা। কিন্তু এসব অপ্রাকৃত শাক্ত মর্ত্য আধারে 
নাব্ট থাকলেও তাদের প্রত্যেকের একটা স্বধাম আছে এবং সেখানথেকেই 


* তৌত্তরীয উপাঁনষদ । 


জল্মান্তর ও লোকান্তর ৮০৭ 


আমাদের উল্মখ আঁধচেতনায় তাদের আবেশ বা নিয়ামকা শাক্ত নেমে আসে। 
অধ্যাত্মপ্রগাতির সঙ্গে-সঙ্গে এই আবেশ ও পারার্থ্য সম্পর্কে ক্রমেই আমরা 
সচেতন হয়ে উঠি। যাঁদ বলি, আত্মপারণামের সচেতন সাধনায় এইসব 
অপ্রাকৃত শাঁক্তর যতখানি উপচয় ঘটে, তার 'পরেই আমাদের অন্তরাভবাস্থাতির 
বৈশিষ্ট্য নির্ভর করে--যার মূলে রয়েছে মানুষের এই মর্তযজল্মকে আশ্রয় করে 
প্রকৃতির উধর্বমুখাী পাঁরণামের প্রেরণা, তাহলে কথাটা অযৌক্তিক হয় না। 
অবশ্য অন্তরাভবাস্থাতির ক্রম ও পাঁরবেশ অত্যন্ত জটিল। প্রচালত ধর্ম- 
বিশ্বাস তার যেমন আতিসহজ ও নিরেট একটা বিবুতি দিয়েছে, আসলে 
ব্যাপারটা তেমন সহজ নয়। তবু একথা সত্য যে, আত্মার জড়দেহ ধারণের 
মূলে এবং তার ধরনধারনের সঙ্গে লোকান্তরাস্থাতির একটা গভীর সম্বন্ধ 
আছে। বস্তুত বিশ্ব জুড়ে পাঁরণাম ও ব্যাতষঙ্গের এক জটিল জাল বোনা 
রয়েছে__চিল্ময়ন মহাশাক্ত যার গ্রন্থযোজনা করেছেন আপন অন্তার্নাহত 
প্রোতর খতচ্ছন্দের অনুসরণে, অনন্তের এই সান্ত-লশলার অপ্রাকৃত ন্যায়যুক্তির 
প্রবতনায়। 

জীবাত্মার জল্মান্তর এবং সামায়ক লোকাল্তর-গাঁতর এই 'ববৃাতি যাঁদ সত্য 
হয়, তাহলে এ-সম্পর্কে আমাদের আবহমান ধারণার সংস্কার করা আবশ্যক 
হয়ে পড়ে_কেননা এই দৃম্টিতে সমস্ত ব্যাপারটার মূলে দেখা দেয় নতুন একটা 
তাৎপর্য । জল্মান্তরের দুটি দিক আছে বলে সাধারণের ধারণা-_একটা 
তাঁত্তুক, আরেকাঁট নৌতক। তত্তৃত জল্মান্তর ঘটে আধ্যাত্মক প্রয়োজনে, কিন্তু 
নীতির দিক থেকে দেখলে জন্মান্তর ধর্মানুশাসন ও বশ্বজনীন ন্যায়াবধানের 
অন্তর্গত। এই মতে জীব সত্য। পৃথিবীতে তার জল্ম হয় আবদ্যা এবং 
বাসনার প্ররোচনায় । বাসনার ঝামেলায় শ্রান্ত হয়ে যতাঁদন না তার আবিদ্যা- 
সম্পর্কে চেতনা জাগছে এবং বিদ্যার উদয় হচ্ছে, ততাদন এই পাঁথবীতেই 
তাকে থাকতে হবে কিংবা এইখানেই বারবার আসতে হবে। বাসনা তাকে 
ফিরে-ফিরে নতুন শরীর নিতে বাধ্য করে। সুতরাং জীবকে ভবচক্রে 
আবার্তত হয়ে চলতেই হবে, যতক্ষণ না জ্ঞানোদয়ে তার মুক্তি হচ্ছে। শুধু 
পৃথিবীই জীবাত্বার বাসভূঁম নয়। এখানে অনুচ্ঠিত পাপ-পুণ্যের ফল 
ভোগ করতে মৃত্যুর পর লোকান্তরে তার নরক বা স্বর্গবাস হয়, তারপর পাপ- 
পৃণ্যের অবক্ষয়ে আবার সে পৃথিবীতে ফিরে পার্থিব দেহ ধরে_ কখনও 
মানুযরূপে, কখনও-বা তর্যক ক উদ্ভিদরূপে। কোন্‌ যোনিতে কি কপাল 
নিয়ে জন্ম হবে, তা স্বভাবতই নির্ভর করে তার অতীত কর্মের "পরে। 
পৃণ্যের জোর মোটের উপর বেশী হলে জীবের জন্ম হবে উচ্চষ্োীনতে, জীবনে 
নামবে সুখ সন্ধি বা অতাঁক'ত সৌভাগ্যের জোয়ার ৷ আর পাপের ফলে জন্ম 
হবে নীচযোনিতে _তার মধ্যে মানুষজল্ম হলে তার দুঃখ দূর্গীত ও সন্তাপের 


৮০৮ দব্য-জশীবন 


আর অন্ত থাকবে না। আবার পৃবজন্মে সুকাতি-দুজ্কাীতির মিশ্রণ থাকলে, 
প্রকৃতিও পাকা হিসাবীর মত অতত কর্মের বাটখারায় নিখতভাবে ওজন করে 
সুখদুঃখের মিশ্র-ভোগের ব্যবস্থা করবে--সাঁদ্ধর সঙ্গে আঁসাদ্ধকে, অতুল 
সৌভাগ্যের সঙ্গে দারুণ দুর্ভাগ্যকে অসঙ্কোচে জাঁড়য়ে দেবে। তাছাড়া জীবের 
তীর বাসনা বা দুর্বার সঙ্কল্পও কখনও জন্মান্তরের নিয়ামক হয়। কর্মফল- 
বন্টনের বেলায় প্রকাতির হিসাব একেবারে চুলচেরা : যেমন কর্ম ঠিক তেমাঁন 
ফল, যেমন পাপ তেমাঁন সাজা, টিলটি মারলে ঠিক পাটকেলাটি খেতে হবে-_ 
এই হল কর্মের অলঙ্ঘ্য ববধান। কর্মফলের বিধাতা একাধারে শুভঙ্কর এবং 
ধর্মরাজ দুইই। কর্ম এবং কর্মফলের আর্যা যেমন তাঁর নখাগ্রে, তৈমাঁন দণ্ড- 
বধির ধারাও তাঁর উদ্যত হয়ে আছে বহুপূর্ের দুম্কীতি ও অপরাধের 'নখত 
ণবচারের জন্য। অথচ রহস্য এই, তাঁর এজলাসে একই কমের দরুন আছে 
দণ্ড-পুরস্কারের ডবল বিধান : পাপের জন্য পাপীকে একবার তো নরকভোগ 
করতেই হবে, আবার সেই পাপের ফলে ইহলোকেও দুর্গাতিভোগটা তার বাদ 
যাবে না। তৈমান পন্ণ্যাত্মার জন্য একবার স্বর্গ সুখের ব্যবস্থা, আবার ওই 
একই প.ণ্যকর্মের পুরস্কারস্বরূপ নতুন জন্মে সংসারসখের অঢেল বরাদ্দ । 

বলা বাহুল্য, এক্ষেত্রে জনমতের রায় বেশ সংক্ষিপ্ত ও জোরালো হলেও 
তার দাশশনক মূল্য খুবই কম--তাতে জশবনরহস্যেরও কোনও মীমাংসা হয় 
না। বিরাট বিশ্ব আঁবদ্যাচক্রে আবার্তত একটা যল্ত শুধু, কোনরকমে এই যন্ত্রের 
একটা নিরুত্তর জিজ্ঞাসা থেকেই যায় : এমন জগৎসৃম্টর কি কোনও 
প্রয়োজন "ছল? আবার সংসারটা যাঁদ হয় কর্মফলক্ষয়ের একটা কারখানা শুধু 
যার মধ্যে মোয়া আর চাবুকের ব্যবস্থাটাই পাকা-তাতেও আমাদের বুদ্ধি 
খুশশ হয়ে ওঠে না। জীবের আত্ম-পুরুষ যাঁদ চিন্ময় অমৃত ও 'দব্যধামবাসশী 
হন, তাহলে এমনতর কেঠো নোৌতিক-শিক্ষার জন্য মোয়া-চাবুকের ব্যবস্থা করে 
তাঁকে জগতে পাঠানোর ক-যে মাঁহমা, তাও চোখে পড়ে না। আত্মাই যাঁদ 
আঁবদ্যাকে অঙ্গীকার করে থাকেন, তাহলে কারও খেয়ালের বশে তা করেনাঁন 
_করেছেন আবদ্যাকে 'নামিন্ত করে তাঁর অন্তর্গঢ় কোনও-একটা বৃহত্তর তত্ব 
বা সম্ভাবনাকে ফুটিয়ে তোলবার জন্য। পক্ষান্তরে, জীবাত্মা যাঁদ অনন্ত- 
স্বর্পের পরা প্রকাতি হয়, জড়ের গহনে তার আত্মীনগৃহন এবং সে-তীমস্রাকে 
দীর্ণ করে চিন্ময় উল্মেষের তপস্যা যাঁদ বিশ্বের একটা খতচ্ছন্দ বিধান হয়, 
তাহলে জাঁবের এই মতা্যজীবন ও তার তাৎপর্য শুধু মোয়া-চাবুকের দৌলতে 
ছেলে মানুষ করবার ব্যবস্থাতেই পর্যবাঁসত হবে না। আত্মীবসৃষ্টির উল্লাসে 
স্বেচ্ছাকজ্পিত আঁবদ্যার আবরণকে পরাভূত করে স্বমাঁহমায় প্রাতাচ্ঠিত হওয়া, 
আঁচাতর অন্তার্নীহত দিব্যাবভাতিকে তার আপন আধারেই অমৃত চেতনায় 


জন্মান্তর ও লোকান্তর ৮০৯ 


চিন্ময় বার্ধে ও লোকোত্তর শুচি-শ্রীতে ভাস্বর করে তোলা--এই হবে 
জাঁবনের গভীর তাৎপর্য। কর্মবাদ এ-সাধনায় সাদ্ধ আনবে, এ-কজ্পনা 
নিতান্তই ছেলেমানুষি। এমন-কি জীব যাঁদ সৃষ্ট এবং পরতন্তও হয়, 
প্রকৃতি-জননীর লালনে-তাড়নে শৈশব কাটলে তবে যাঁদ সে অমৃতের আঁধকার 
পায়, তবু তার অধ্যাত্মপ্রগাতির মূলে থাকবে বৃহত্তর কোনও খতের [বিধান 
_দশ্ড-পুরস্কারের মান্ধাতাযুগন বর্বরোচিত বিধান নয়। কর্ম-বিধানের এ- 
কল্পনার উদ্ভব হয়েছে মানুষের অবরপ্রাণের সঙ্কীর্ণ সংস্কার থেকে- যার 
মধ্যে ক্ষুদ্র রাগ-দ্বেষ ও তুচ্ছ সুখ-দুঃখের আন্দোলনটাই একান্ত। কিন্তু 
এমনি করে সঙ্কুচিত প্রাণের মাপকাঠিতে বিশববিধানের লক্ষ্যকে মাপতে যাওয়া 
আবিদ্যামূট মানবচিন্তের নিরর্৫থ জল্পনামাত্র । চিল্তাশশীল বিবেক চিত্ত কোন- 
মতেই তাকে য্াক্জাসদ্ধ বলে গ্রহণ করতে পারে না। 

কিন্তু কর্মবাদেরও একটা 'িচারসম্মত রূপ আছে। সেখানে সে 
অসম্ভাবনাদোষ হতে নর্মৃক্ত হয়ে দেখা দেয় বিশবাবধানের বর্ণরাগ নিয়ে। 
কর্মবাদের পক্ষে যুক্তি এই ৷ প্রথমত একথা অনস্বীকার্য যে, প্রকাতির সমস্ত 
শক্তরই স্বাভাঁবক বিপাক আছে। সে-বিপাক সদ্য-সদ্য দেখা না দিলেও তা 
বিলম্বিত হয় মাত্র ল:প্ত হয় না। জাবমাত্রেই স্বভাবাঁনাহত শাক্তর 'বিচ্ছুরণে 
কর্ম করে এবং তার কৃত-কর্মের বিপাক বা পরিণাম হয় তার ভোগ্য। ষে- 
বিপাক এ-জীবনে দেখা দিল না, তা তোলা থাকবে পরবর্তী কোনও জন্মের 
জন্য। অবশ্য একথাও সত্য যে, কর্মফলের সবটাই মানুষের একার ভোগে 
আসে না। হামেশা দেখাছ, মানুষের জঈীবনকালেই তার কর্মের ফল অপরের 
ভোগে লাগে_ মৃত্যুর পর তো কথাই নাই ৷ তার কারণ, প্রকতির মধ্যে অখণ্ড 
এক্যের একটা সংহ'তিতে সর্বত্র এক আঁবিভাজ্য প্রাণের প্রকাশ ঘটছে। তাই 
ইচ্ছা করলেও ব্যান্উজসব সমান্ট হতে বিষুক্ত থাকতে পারে না। কিন্তু প্রাণ- 
প্রবাহের অনূবৃত্তি কেবল সমাজ বা বিশ্বের বেলায় সত্য না হয়ে জল্মান্তরের 
মাধ্যমে ব্যম্টির বেলাতেও যদ সত্য হয়, ব্যম্টির মধ্যেও যাঁদ আত্মভাব ও আত্ম- 
প্রকাতির 'বাঁশম্ট-পাঁরণামের একটা ধারা অব্যাহতভাবে চলতে থাকে, তাহলে 
ব্যা্উজশবও নিজস্ব শাক্তপারণামের ফল হতে কখনও বাত থাকতে পারে না 
_ অখণ্ড জবনষান্রার কোনও-না-কোনও পর্বে সে-ফল তার ভোগে আসেই। 
মান্ষের আধার প্রকৃতি ও পরিবেশ সমস্তই তার অন্তরঙ্গ ও বাঁহরঞ্গ আত্ম- 
শক্তির পাঁরিণামমান্র--তার মধ্যে অতার্কত বা অবোধ্য কিছুই নাই সে নিজেই 
নিজের বিধাতা । তার অতগতই বর্তমানের জনক, আবার এই বর্তমানই জন্ম 
দেবে তার ভবিষ্যকে। কর্মান্যায়ী ফলভোগ সবাইকে করতে হবে। মানুষের 
স:খদঃখ সমস্তই কৃতকর্মের বিপাক মাত্র। এই হল কর্মবাদ বা স্বভাবশাক্তর 
ধবচ্ছুরণবাদ। এর মধ্যে যুক্তির যে-ব্যাপকতা আছে, অন্যান্য জীবনদর্শনে তা 


৮১০ দব্য-জশীবন 


নাই_কেননা এতে আমাদের সত্তা স্বভাব চাঁরত্র ও কর্মের অখন্ডবিভাতির একটা 
তাৎপর্য আমরা খুজে পাই। কর্মবাদ অনুসারে, মানুষের অতীত ও বর্তমান 
কর্ম তার অনাগত জাতি আয়ু এবং ভোগ নির্পিত করে ।, এসমস্তই তার 
আত্মশাক্তর পাঁরণাম। অতীতে সে যা ছল বা যা করেছে, তা-ই তার বর্তমানের 
সত্ব এবং ভোগ সাঁম্ট করেছে। তেমন বর্তমানে সে যা হয়েছে বা করছে, 
তা-ই গড়ে তুলবে তার অনাগতকে । মানুষ শুধু নিজেকেই সাস্ট করে না 
সৃচ্টি করে তার ভাগ্যকেও 1...এসমস্ত যুক্তিই বলতে গেলে অনস্বীকার্য 
কর্মবাদ যে বি*বাবধানের একটা অপারিহার্য অঙ্গ_তা মানতেই হবে। কেননা 
জীবনপ্রবাহ জন্মান্তরের ধারা ধরে বয়ে চলেছে, একথা স্বীকার করলে কর্ম- 
বাদের সুস্পষ্ট সতাকে অস্বীকার করবার উপায় থাকে না। 

কিন্তু এ-সদ্ধান্তের দুটি অনুসিদ্ধান্ত আছে। তাদের অধিকার তত 
ব্যাপক ও প্রামাণক নয় বলে আমাদের চিন্তে তারা সংশয়ের ছায়া ফেলে। 
হয়তো কিছু সত্য তাদের মধ্যেও আছে। কিন্তু তার আঁতরঞ্জনটাকেই কর্ম 
বাদের মর্মসত্য বলে প্রচার করাতে দ্াঁন্টাীবকারের একটা বণনা দেখা দিয়েছে । 
প্রথম অন্হাসদ্ধান্তটি এই । শাক্তর পাঁরণাম নিরূপিত হয় শাক্তর প্রকীতি- 
দবারা। শুভশাক্তর পারণাম যেমন শুভ, অশুভশাক্তর পাঁরণামও তেমাঁন 
অশুভ । দ্বিতীয় অনুসিদ্ধান্ত এই : কর্মের বধান মুলত ন্যায়ের বিধান! 
অতএব শুভকর্মের ফলে সুখ ও সৌভাগ্য, এবং অশৃভকর্মের ফলে দুঃখ দৈন্য 
ও দুর্গতি আনবার্ধ। যেমন করেই হ’ক, বিশবজনীন ন্যায়ের অলঙ্ঘ্য বিধান 
প্রকীতির সদ্যেভূত এবং প্রতীয়মান সমস্ত ব্যাপারের উপদ্রস্টা ও নিয়ন্তা । সে- 
নিয়মনকে জশবনের প্রাতমূহূর্তে সুস্পষ্ট দেখতে না পেলেও সে-যে সম্টি- 
প্রকৃতির নিগ্ড প্রবৃত্তির সর্বত্র বর্তমান, তাতে সংশয় নাই । হয়তো সে সুক্ষ 
এবং অদৃশাপ্রায় অথচ দুশ্ছেদ্য সূত্তরূপে প্রকৃতির খঃঁটনাটি এলোমেলো সকল 
বাপারকেই একটা ছন্দে গেথে তুলছে । প্রশ্ন হবে : কেবল শুভাশুভ কর্মের 
বিপাক ঘটবে_ শুভাশুভ চিন্তা ও ভাবের কেন বিপাক ঘটবে না? তার উত্তর 
এই : ভাব চিন্তা ও কর্ম সবারই বিপাক ঘটে। কিন্তু কর্ম জুড়ে আছে 
মনুষ্যজীবনের প্রায় সবখান, কর্ম 'দয়েই মানুষের সত্তার যাচাই হয় এবং 
শাক্তর রৃপায়ণ ঘটে__ভাব বা চিন্তা তার ইচ্ছার নিয়ন্ত্রণের বাইরে । কর্ম তার 
ইচ্ছাধীন বলে মানুষকে কৃতকর্মের জন্যেই দায়ী করা চলে। তাই কর্মকেই 
তার ভাগ্যের নিয়ন্তা এবং তার অনাগতের সর্বাপেক্ষা নিরঙ্কুশ বিধাতা বাঁল। 
এই হল কর্মবাদের পূর্ণ পাঁরচয়। 

কিন্তু প্রথমেই দেখাছি, কর্মের বিধান যান্তিক বিধানমান্র । বিশবজগৎ 
অলম্ঘ্য নিয়াতর একটা যন্ত্র না হলে, কর্মবাদ 'দয়ে তার প্রাণলীলার সকল 
তত্ত্বের ব্যাখ্যা হয় না। অনেকের ধারণা, 'িশ্বব্যাপার শুধু নিয়াঁতকৃত নিয়মের 
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আবর্তন। এর অন্তরে কি অন্তরালে কোনও চিন্ময়পুরুষ বা সত্যসঙ্কল্পের 
প্রেত নাই। আমাদের মানুষী বুদ্ধিও নিয়মের লীলা আঁবন্কার করতে 
পারলে খুশী-য্াাক্তর দাঁবই তার কাছে সবার বড়। অতএব বিশ্বাবধান যাঁদ 
গণিতের বিধানের মত নির্ভুল ও নিখুত হয়, তাহলে সে-ই তো সত্য-সন্দরের 
শ্রেষ্ঠ প্রকাশ হবে ।...কন্তু বিশ্বে শুধু নিয়মের খেলাই তো চলছে না-_ 
পুরুষের সত্তা ও চৈতন্যের প্রৈষাও যে আছে তার মধ্যে। বিশ্বে যেমন যন্ত্র 
আছে, তেমনি আছে চিন্ময় যল্তী। যেমন আছে প্রকাত ও বিশ্বাবধান, তেমনি 
আছে বিশ্বম্ভর পুরুষেরও আধিচ্ঠান। প্রাকৃত জাবের মধ্যে আছে শুধু দেহ- 
প্রাণ-মনের ব্যাপ্রিয়া নয় আছে তাদের ভর্তা ও ভোক্তা এক অধ্যাত্ম-সত্বী। এই 
আত্মসত্তাকে বাদ দিয়ে জন্মান্তর বা কর্মবাদ কোনটাই দাঁড়াতে পারে না। 
প্রকাতর যন্ত্রমান্র না হ’য়ে আমরা যাঁদ আত্মবান্‌ পুরুষ হয়ে থাঁক, তাহলে হুৎ- 
শয় সেই পুরুষই হবেন আমাদের শীক্তপাঁরণামের প্রমুখ নিয়ন্তা এবং কর্ম 
বিধান হবে তাঁরই প্রবার্তিত একটা সাধন। অর্থাৎ আমাদের আত্মা কর্মের 
চেয়েও বড়। 'নিয়ীতির নিয়ম যেমন আছে, তেমান আছে আত্মার স্বাতল্ল্য। 
নিয়মের খেলা আমাদেব জীবনের বাহরঙ্গনে অর্থাৎ প্রাকৃত দেহ-প্রাণমনের 
ব্যাপারে, কেননা এরাই বলতে গেলে প্রকৃতির যন্ত্রলীলার পরবশ। সেখানেও 
জড়ের চাইতে নিয়মের জাঁটলতা বেশী, কিন্তু আড়ম্টতা কম। যেখানে প্রাণের 
স্ফুরণ, সেখানেই প্রাকৃত ব্যাপারে যাল্দ্রিকতার জায়গায় ফুটেছে সাবলী লতার 
ছন্দ। মনের সূক্ষ্রতর লীলায়নে এ-ভাবাঁটি আরও পারস্ফুট। প্রথম হতেই 
সেখানে দেখি একটা অন্তঃশশল স্বাতন্ত্যের আভাস। আর যত অন্তর্মখী 
হই, ততই পাই আত্মার স্বোরতা ও ঈশনার পরিচয়। প্রকৃতি বিধি ও 
ব্যাপারের ক্ষেত্র শুধু, আসলে পুরুষই তার প্রবর্তক ও অনুমন্তা। সাধারণত 
তাঁর মধ্যে সাক্ষদ্বভাবের স্বতঃস্ফূর্ত অনুমতির দ্যোতনা থাকলেও» ইচ্ছামান্র 
তান আপন প্রকাতিকে অবষ্টব্ধ করে তার মহেশবর হতে পারেন। 

আমাদের অন্তঃস্থ fচিৎসত্তা কর্মতন্ন, পুরুষ এ-জীবনে অতাঁত কর্ম 
[পাকের ক্রুড়নকমান্র__একথা অশ্রন্ধেয়। সত্যের লীলায়ন লঘু ও সাবলাল 
_ আড়ম্ট ও ভারপ্রস্ত কখনই নয়। অতাঁতের খানিকটা কর্মফল বর্তমানে যাঁদ 
রপায়িত হয়েও থাকে, তবুও জানি চৈত্যপুরুষই আমাদের পার্থ ব নবজন্মের 
অধিনায়ক এবং তাঁরই অনুমাতিক্রমে প্রকৃতির এই আয়োজন। তাঁর ঈক্ষণ যে 
শুধু প্রকাতির আবাশ্যক বাঁহরঞ্গা ব্যাপারের পিছনেই আছে তা নয়, জীবনের 
মর্মে নিহিত দিব্য ক্লতু এবং অনুশাসনেরও মূলে রয়েছে তাঁর প্রবর্তনা। তাঁর 
সে-্রুতৃ চিন্ময়, জড়তল্ন নয়। তাঁর অনুশাসন বুদ্ধিযোগের, অনুশাসন, যনল্ত্র- 
ব্যাপারকে সাধনরূপে ব্যাপারত করে বলেই সে তার অধান নয়। শরীর 
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পরিগ্রহ করে জীবাত্মা চাইছেন আত্মবিভাবনা ও স্বানৃভবের আনন্দ। ওই 
আনন্দরুপাঁট এই জীবনে ফুটিয়ে তুলতে যা-কিছ প্রয়োজন- হক তা অতীত 
জাঁবনের স্বতঃস্ফূর্ত কর্মীবপাক অথবা ঈপ্সিত বিপাকের চয়নিকা ও অনু- 
বৃত্তি, কিংবা আনকোরা নতুন সৃম্ট-এককথায় যা-কিছু অনাগতের সাম্টি- 
সাধন, তাকেই তান মূর্ত করতে চাইবেন। তাঁর এআকৃতির গোড়ার কথা 
হল কোনও যান্ত্রিক বি*বাঁবধানের অনুবর্তন নয়, কিন্তু বিশ্বব্যাপারকে অঙ্গশ- 
কার করেই প্রকাঁতর চিন্ময় পারণাম দ্বারা আবদ্যার কবল হতে তার প্রমৃক্ত। 
অতএব এর মধ্যে একদিকে কর্মও যেমন সাধন হবে, তেমান আরেকাঁদকে তার 
স্ব-তন্ত্র সাধক হবেন আমাদেরই অন্তর্ধামী কাবক্ুতু-দেহ প্রাণ ও মনের 
লশলায়নে যাঁর চিন্ময় সঙ্কল্পের প্রকাশ। 'নয়ীতি অন্ধই হ’ক বা আমাদের 
কর্মীবপাকের সংষ্টিই হ"ক- মানুষের সত্তার শুধু সে একটা দিক। তার 
চাইতেও বড় হল অধিষ্ঠানপুরুষের চৈতন্য এবং ক্রতু। আমাদের ফালত 
ইতিহাস দুর্মোচন অক্ষরে লেখা আছে) কিন্তু সেও স্বীকার করে, পুরুষকার 
দব।রা দৈবকে প্রাতিহত বা পাঁরবার্তত করবার শাক্ত মানুষের আছে- এমন-ক 
কর্মের আতিদুস্তর বিধানকে পালটে দিতেও সে পারে । এতে হসাবের হের- 
ফের অনেকটা মেটে বটে। কিন্তু এই কথাটও জুড়তে হবে তার সঙ্গে : 
নিয়াতও অত্যন্ত জাঁটল--মোটেই সে সরল নয়। আমাদের জড়সত্তাকে যে- 
নিয়াত নিয়মিত করছে, তার অধিকার ততটুকু বা ততক্ষণ, যতক্ষণ না জীবনে 
একটা বৃহত্তর বিধানের অধিকার দেখা দেবে । কর্ম আমাদের আত্মসত্তার স্থুল 
পাঁরণাম, অতএব সে আধারের জড় অংশের অন্তর্গত। কিন্তু এই বাঁহ- 
শ্চেতনার অন্তরালে রয়েছে যে প্রমুক্ত প্রাণ ও মনের স্ব-তল্ল শাক্ত, তার আছে 
অভিনব একটা নিয়াতিকে প্রবার্ততি করে আঁদনিয়াতিকে পরাবার্তত করবার 
আশ্চর্য সামর্থ্য । আবার চৈত্যসত্তা ও আত্মসত্তার উন্মেষে চিন্ময় পুরুষরূপে 
যখন স্বপ্রকাশ হব, আমরা তখন হব 'নয়াঁতরও 'নয়ন্তা। অতএব কর্মকে- 
অন্তত কার্মণ-যন্ত্রবাদকে- আমাদের জশবনপাঁরবেশের একমাত্র নিয়ন্তা অথবা 
জল্মান্তর ও ভাঁবষ্যপাঁরণামের একমাত্র সাধন বলে কোনমতেই মানা চলে না। 

শুধু তা-ই নয়। অধ্যাত্মপারণামের গহন বোৌচত্রাকে প্রচলিত কর্মবাদের 
আঁতসরল সূত্র দিয়ে এত সহজে ব্যাখ্যা করা চলে না। কর্ম নিশ্চয়ই শক্তির 
পাঁরণাম, কিন্তু শাক্ত তো একরকমের নয়। চিৎশাক্তির প্রকাশভগ্গি বাঁচত্র 
এবং শতমূখী। ইন্দ্রিয়ব্যাপার ও জীবনযোনিপ্রধত্র, প্রাণন মনন বাসনা প্রবৃত্তি 
ও উত্তেজনার আন্দোলন, সত্য জ্ঞান ও সৌন্দর্যের এষণা, ধর্মীধর্মের অনুশীলন, 
শাক্ত প্রীত হর্য সৃখ সাদ্ধ ও খাদ্ধির তপস্যা, প্রাণের 'বাঁচন্র তর্পণ ও 
প্রসারের সাধনা, ব্যম্টির বত্তেষণা বা লোকসংগ্রহের ব্রত, কাঁয়ক আরোগ্য বল 
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সামর্থ্য ও আরামের আয়োজন ইত্যাঁদ কত ববাচন্র অনুভবে ও বহুমুখী 
প্রবৃন্তিতে চিৎশাক্তর স্ফুরণ ঘটছে জীবনে । এই আতজাঁটিল বোৌচত্রকে কোনও- 
একটি বিশেষ তত্ত্বের কুক্ষিগত করবার চেষ্টা করা, অথবা সবাইকে জোর করে 
পাপ-বাত্ত ও পুণ্য-বৃত্তর দুটিমান্র কোঠায় পুরে দেওয়া কখনও সমীচীন হতে 
পারে না। মন যষ্যকাল্পত ধর্মশাস্দ্রের বিধানকে বাঁচিয়ে চলবার দায় কখনও 
বশ্বাবধানের নয়, অথবা তথাকাঁথত ধর্মীনুশাসনকেই কর্মফলের একমান্র 'নয়া- 
মক বলতে পার না। শাক্তর প্রকাতি যাঁদ তার পাঁরণামেরও প্রকাতিকে নরু- 
fপত করে, তাহলে শাক্তর বহুবিচিত্র ভেদের ফলে তার পাঁরণামভেদও আঁন- 
বার্য। সুতরাং সমাম্টর হিসাব কসতে 'গয়ে ব্যম্টির বৌঁচন্রকে আমরা বাদ 
দিতে পার না। সত্য ও জ্ঞানের এষণাতে যে-শাক্তর স্ফুরণ হল, স্বভাবত 
তার পাঁরণাম ইচ্ছা হলে পুরস্কারও বলতে পার তাকে) হবে সত্যভাবনার 
পুষ্ট এবং জ্ঞানের উপচয়। তেমনি মিথ্যার সাধনায় যে-শাক্ত নিয়োজত 
হবে, তার পাঁরণামে মিথ্যার কালমা ও আঁবদ্যার ঘোরই ঘাঁনয়ে উঠবে জশবনে। 
এমনি করে সৌন্দর্যের সাধনা সার্থক হবে গভশীরতর সৌন্দর্যবোধে বা 
সোন্দর্যের নিবিড়তর সন্ভোগে, অথবা জীবনে ও চাঁরত্রে শ্রী ও সুষমার অনবদ্য 
বিচ্ছৃরণে । কায়সম্পদের সাধনায় সৃষ্ট হবে মল্পবীর; শীল ও ধর্মের সাধনায় 
উপাচিত হবে চারিত্রের পুণ্যদশীপ্ত, ধর্ম বৃদ্ধির আনন্দচ্ছটা অথবা শুঁচ-সুন্দর 
জীবনের সারল্যমাখা লাবণ্য । আবার তেমনি পাপবাত্তর অনুশীলনে পাপা- 
সক্তিই গাঢ়তর, নিদারুণ বিকৃতি ও বিপর্যয়ে প্রকৃতি হবে বিপ্লুত_ এমন- 
কি অকুশল কর্মের আতিশয্য চরমে আনবে আত্মহা-র ‘মহতা 'বিনাম্টিঃ'। কেউ 
যাঁদ শাক্তর সাধনা করে অথবা প্রাণের প্াম্ট চায়, সেও ব্যর্থকাম হবে না- 
তারও ভান্ডার পুরে উঠবে বীর্য ও যোগৈশবযের উপচয়ে। শাক্তর এমনিতর 
যথাযোগ্য পরিণমন হল প্রক্তীতির নিরূডঢ় রীতি । প্রকাতির কাছে যাঁদ ন্যায্য 
[বিধানের দাঁব কার, তাহলে সাধনার অনুরূপ িদ্ধির বাবস্থা করে ন্যায়ের 
মর্যাদাকে সে যে অক্ষুণ্ন রেখেছে- একথা স্বচ্ছন্দে বলতে পারি। ক্ষোপিম্ঠকেই 
সে দেয় ক্ষিপ্রগাতির পুরস্কার, কুশল শৃরবীরকেই সে পরায় সংগ্রামের বিজয়- 
মালা, কুশাগ্রধী জ্ঞানতপস্বীকেই সে করে জ্ঞানৈশ্বর্যের ভান্ডারী । যে নিতান্তই 
ভালমানুষ, অথচ মন্থর দুর্বল আনাড়ী বা নিবোধ-লোকমান্য সাধৃপুরুষ 
বলেই এসব 'বন্তে তার আঁধকার জল্মাবে না। এসব এশবর্ষের প্রাতি লোভ 
থাকলে তার জন্য রীতিমত সাধনা করে যোগ্যতা অর্জন করতে “হবে তাকে, 
নইলে শুধু ভালমানুষর জোরেই এদিক দিয়ে তার বরাত ফিরবে না। প্রীতির 
ব্যবস্থা অন্যরকম হলে, অন্যায়ের সমর্থক বলে তাকে গাল দেওয়া চলত । কন্তু 
সাধনার অনুরূপ সদ্ধির ব্যবস্থা করে সে তো এতটুকু অন্যায় করেনি। আম 
পৃণ্যের সাধনা করলে প্রকৃতি আমাকে চিত্তের প্রসাদই দেবে_ এইটাই স্বাভাবিক 


৮১৪ গদব্য-জশীবন 


এবং যুক্তিসঙ্গত । কিন্তু তার জন্যে আরেক জন্মে যদ একটা বড় চাকার কি 
ব্যাঙ্কের মোটা তহবিল বা আয়েশী নিশ্চিন্ত জীবনের দাঁব করে বাঁস, তাহলে 
পুণ্যকারীর প্রাতি পক্ষপাতহেতু সে অন্যায় দাব পূরণ করতে প্রকীতি নিশ্চয় 
বাধ্য নয়। এমন পক্ষপাত মোটেই জন্মান্তরের তাৎপর্য নয়, অথবা বিশ্বজনীন 
কর্মাবধানের ভিত্তিও এমন শিথিল নয়। 

অবশ্য আমাদের জীবনে নাঁসবের খেলা বা বরাতজোরের বরাদ্দও নিতান্ত 
কম নয়। তার ফলে কখনও হয়তো সাধনা করেও যেমন তার ফল পাই না, 
তৈমাঁন কখনও অসাধনায় বা অজ্পসাধনাতেই সিদ্ধি এসে দুয়ারে দাঁড়ায় । ভাগ্য- 
লক্ষ্মীর এই খেয়ালখুূশির মূলে একাধিক কারণ থাকতে পারে। 
অতীতের গোপন ভান্ডার হতে খানিকটা জোগান যে তার এসেছে, তাও 
অনস্বীকার্য। কিন্তু তাবলে অতীতের কোনও বিস্মৃত পণ্যের জোরে এ- 
জন্মে আমার বরাত খুলে গেল, কিংবা আজকার দুর্ভাগ্য কোনও সুদূর 
অতঈতের পাপের শাস্তি-একথা হজম করা শক্ত। এ-জগতে কোনও 
পুণ্যাত্মার লাঞ্চনা দেখলে ক মানতে হবে, আজকার এই আদর্শ সাধৃপুরুষাঁট 
আর-জন্মে ছিলেন একট বজ্জাতের ধাঁড়__নবজন্মের জাত্যন্তর-পাঁরণামেও 
আজপর্যন্ত যার পাপের বকেয়া মিটল্‌ না? না অসাধূকে লক্ষরীমল্ত দেখলে 
বলব, আর-জল্মে ইনি ঠছলেন মহাপুরুষ, অকস্মাৎ স্বভাবের মোড় ফিরলেও 
অতীত পুণোর তহবিল থেকে এখনও তাঁর দৌলতের নগদ জোগান আসছে? 
অবশ্য জীবনের এক ধারা হতে আরেক ধারায় এমন ডগবাজ খাওয়া একেবারে 
অসম্ভব নয়, কিন্তু তবু এটাই সনাতন রীতি একথা কিছুতেই বলা চলে না। 
ব্যাঞ্তসত্তার আনকোরা-নতুন 'বপরীত রূপায়ণকে অতীতের দন্ড-পুরস্কারের 
ভাগ কল্পনা করলে, কর্মবাদ পর্যবাঁসত হয় অর্থহীন একটা যান্ত্রিক বিধানে । 
কম'বাদের প্রচলিত ব্যাখ্যার এমনতর অনেক গলদ আছে। মোটকথা তার 
যুক্তকে দুর্বল করেছে আঁতসারল্য । কর্মফল দিয়ে শুধু প্রকৃতির দেনা-পাওনার 
একটা হিসাবীনকাশ চলে- একথা বললে কর্মবাদের ভাত্ত দুর্বল হয়ে পড়ে; 
কারণ এতে মনৃষ্যকল্পিত একটা অগভীর ও উপর-ভাসা আদর্শবোধকেই 'বিশ্ব- 
বিধানের মাপকাঠি করা হয়। তার মধ্যে যুক্তির দূর্বলতা এতই স্পষ্ট যে, 
বাধ্য হয়ে কর্মবাদের এর চাইতে পোক্ত একটা ভিন্তি আমাদের খ*জতে হয় । 

যা অন্যত্র হয়ে থাকে, এক্ষেত্রেও তা-ই হয়েছে। অর্থাৎ ভুল হয়েছে 
এইখানে যে, মানুষের প্রাকৃত-মনের মাপকাঠিতে আমরা বিশ্বের পুরাণী 
প্রজ্ঞার প্রমুক্ত উদার ও ব্যাপক লশলায়নকে বিচার করতে গিয়োছি। প্রচাঁলিত 
কর্মবাদে, প্রকৃতির বহ্বাবাচত্র কমর্পারণামের মধ্যে শুধু ধর্মীধর্ম বা পাপপণ্য 
এবং বাহ্যক সুখ-দুঃখ ও শভাশুভ ক দৈহ্যপ্রাণের ভাল-মন্দ-__এই দঁটমাত্র 
পঁরিণামকে স্বীকার করে তাদের মধ্যে একটা সমানুপাত দেখাবার চেষ্টা হয়েছে। 


Hla me 


জন্মান্তর ও লোকান্তর ৮১৯৫ 


পুণ্যের পুরস্কার সুখ, আর পাপের শাস্তি দুঃখ-- প্রকৃতির নিগড় ন্যায়ের 
বিধানে শেষপর্যন্ত যেন এই দুটি ধারাই আছে! স্পষ্টই দেখাঁছ, এই সহচার- 
কল্পনার মূলে আছে প্রাকৃত-মানুষের অবরপ্রাণের মৃঢ় বাসনার প্রেরণা ৷ অবর- 
প্রাণ চায় সাংসাঁরক সুখ-স্বাচ্ছন্দ্য- দুঃখ-দুর্ভোগের ছায়াপাতেই সে আতঙ্কে 
শিউরে ওঠে। অতএব প্রবৃত্তকে দমন করে কুশলকর্মের উদযাপন এবং 
অকুশলকর্মের পাঁরবর্জনদ্বারা জীবনকে মহত্তর করবার দাবিকে সে যখন মেনে 
নেয়, তখন এই অনাতিরোচক কৃচ্ছুতপস্যার পুরস্কারস্বরূপ বিশ্বাঁবধানের সঙ্গে 
সে একটা রফা করতে চায়_যার ফলে একাঁদকে যেমন জৈবতৃপ্তির কতগুলি 
উপকরণে তার তপঃর্লেশের *গলানি দূর হবে, তেমান আবার বিধাতার 'নাঁদর্ি 
দণ্ডভয আত্মত্যাগের দুশ্চর সাধনায় তাকে প্রবৃত্ত রাখবে। কিন্তু যথার্থই 
কৃূশলাভিগামী যানি, দণ্ড-পূরস্কারের ভয়ে কি লোভে তান অকুশলবর্জ‘ন বা 
কৃুশলানুষ্ঠান করেন না। পণ্যের দীপ্তিই পণ্যাচরণের পুরস্কার, স্বভাবের 
[িচ্যুতিই পাপাচরণের দণ্ড-ধর্মের এই শাশ্বত 'িধানকেই শুধ তান মানেন। 
পক্ষান্তরে, দণ্ড-পুরস্কারের কল্পনা ধর্মের স্বারাঁসক মর্ধাদাকে লাঁঞ্চত কবে 
মাত্র! পুণ্যাচরণ তখন পর্যবাঁসত হয় স্বার্থপর বেনিয়া-বাদ্ধির হানতায়, 
পাপাঁবরাঁতিব সত্যকার প্রোতিকে স্থানচ্যত করে মালনাচত্তের প্ররোচনা । মানুষ 
দণ্ড-পুরস্কারের সাঁন্ট করেছে সামাঁজক প্রয়োজনে_অপারণতবৃদ্ধিকে 
সমাজের আনজ্টাচরণ হতে নিবৃত্ত করে 'হিতসাধনায় প্রবুদ্ধ করবার জন্য। কিন্তু 
মানুষের এই কৃণ্ঠাহত পাঁরকল্পনা যে বশবপ্রকাতিরও বিধান কিংবা পরমার্থ 
সতের স্ব-ভাবের চরম স্ফুর্ত_ একথা অশ্রদ্ধেয়। আমাদের আবদ্যাকাঁজ্পত 
পঙ্গু ও সঙ্কীর্ণ বিধাবধানকে বিশ্বপ্রকৃতির 'বাঁচত্র-জাঁটল অথচ খতময় উদার 
ছন্দের স্থানে বসানো মনৃষ্যসুলভ বুদ্ধির কাজ হলেও তাকে নিতান্ত ছেলে- 
মানুষিই বলব। মানুষের অধ্যাত্মপারণাম ঘটছে “হাঁদ সাল্লীবস্টঃ) পরম- 
পুরুষের চিন্ময় শিবানুধ্যানের নিগুড প্রেরণায়-বাহিশ্চর প্রাণপ্রকৃতির পরে 
লৌকিক দণ্ড-পুরস্কারের বালকোচিত বিধানের বশে নয়। বহুমুখী 'বাচত্র- 
জাঁটল অনুভবে ছাওয়া জীবাত্মার উত্তরায়ণের পথ । কমরবাদ কি শাক্তপার- 
ণামবাদকে তার সঙ্গে খাপ খাওয়াতে হলে বিচিত্র-জটিলরূপেই তাকে কল্পনা 
করতে হবে--তার একান্ত-সরল অথবা একান্ত-আড়ম্ট একদেশ বিবাতি দিয়ে 
কোনও-কিছুকেই সুষ্ঠুভাবে ব্যাখ্যা করা সম্ভব হবে না। 

তবে তত্তের দিক দিয়ে সাধারণভাবে না হ’ক্‌, তথ্যের দিক “দিয়ে ক্ষেত্র- 
বিশেষে প্রচলিত কর্মবাদকে খানিকটা সমর্থন করা যেতে পারে। শক্ত- 
পাঁরণামের ধারাগুলি বাবিস্ত ও স্ব-তন্ন হলেও তাদের মধ্যে ন্রিয়াসমাহার ও 
ক্রিয়াব্যাতহার অসম্ভব নয়, যাদও তার কোনও পাঙ্খানুপৃঙ্ সঞ্গাত খংজে 
পাওয়া কঠিন। বহুব্যাপক প্রকৃতি-লীলার কোনও-একটা স্তরে পাপ-পুণ্যের 
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সঙ্গে স্থল সুখ-দুঃখের একটা মোটামুটি যোগাযোগ বা ব্যাতষঙ্গ থাকতেও 
পারে। কিল্তু সেখানেও বিজাতীয় দুঁট মিথুনের মধ্যে সৎগাত ও সমাযোগের 
একটা সীমা থাকবে, তাদের মধ্যে অযৃতাসাদ্ধির সম্বন্ধ কল্পনা করলে চলবে 
না। আমাদের বাসনায় কর্মপ্রেরণায় ও ব্যবহারে একটা সংমশ্র প্রবৃত্তির বেগ 
আছে এবং তার পাঁরণামেও দেখা দেয় একটা ভাবের সাঙকর্য। মানুষের 
অবর-প্রাণ কাঁয়ক বা মানাসক যে-কোনও সাধনার ফলে- হক তা ধর্মের জ্ঞানের 
বুদ্ধির কি রসের সাধনা- একটা স্থূল হীন্দ্িয়গ্রাহ্য পুরস্কার চায়। পাপের 
তো বটেই, এমন-ক অজ্ঞানের দণ্ডকেও সে অপারিহার্য বলে বিশবাস করে । এই 
আকৃতি ও আতঙ্কের জবাবে 'াববশাক্তর ক্রিয়াতেও একটা অনুরূপ সাড়া 
জাগতে পারে, কেননা প্রকাঁতির লক্ষ্য সুদূরাবগাহন হলেও আমাদের উপাস্থিত 
প্রয়োজন বা দাবকে খাঁনকটা মেনে চলতে তার আপাতত নাই। মনুষ্যজীবনের 
পরে অদশ্যশাক্তর রিয়াকে যাঁদ মানি, তাহলে আমাদের পিণ্ডগত অবর- 
প্রাণের অনুকূলে রক্গান্ডগত প্রাণপ্রকীতিরও একটা অদৃশ্য লীলা থাকবে না 
কেন? কারণ 'িন্ডপ্রকীতি আর রন্ধাণ্ডপ্রকীতি একই িৎশীক্তর দুটি সরৃপ 
বিভূঁতি, অতএব তারা একই প্রোতর শাসনে একই পাঁরকল্পনা অনুযায়ী চলবে 
_এ কিছু অযৌক্তক নয়। প্রায়ই দেখা যায়, মদোদ্ধত কোনও উগ্র প্রাণের 
অহমিকা যখন নর্মম দ্ার্নবার বেগে তার কামনা বা সঙ্কল্পের সকল বাধা 
দলিত করে চলে, তখন চারাদকে তার প্রাতিন্রিয়ারূপে উত্তাল হয়ে ওঠে লাঞ্ছিত 
মানবের চিত্তসণ্টিত ঘৃণা বিদ্বেষ ও অস্বাস্তর একটা পাাঞ্জত বিক্ষোভ । তার 
পারণাম সদ্য-সদ্য দেখা না দিলেও একটা তুমুল ঝড়কে সে আসন্ন করে তোলে 
বিশ্বপ্রকাতির বুকে । মনে হয়, প্রকৃতি যেন ধৈর্যের শেষ সীমায় এসে 
পেশছেছে-আর তার পক্ষে অন্যায়ের অনুকূলে সায় দিয়ে চলা সম্ভব নয়। 
তখন মদান্ধ পুরুষের দুর্বার প্রাণ বলাৎকারদবারা আপন বাসনার চাঁরতার্থতায় 
যে-শাক্তকে নিয়োজিত করেছিল, সেই শাক্তই হয় বিদ্রোহণন--নর্যাতিতের 
বাহকেই আশ্রয় করে বঙ্ম্ান্ট হানে সে অহামিকার উদ্ধত 'শিরে, ধূলায় 
লুটিয়ে দেয় তার যত স্পর্ধা । মানুষের মদমত্ত প্রাণশীক্ত নিয়াতির পাষাণ- 
বোঁদকায় আহত হয়ে শতধা চূর্ণাবচূর্ণ হয়ে যায়, প্রকীতির মন্থর দণ্ডশাক্ত 
বজ্জের বেগে নেমে আসে সার্থকম্মন্য অত্যাচারীর *পরে। গুঁদ্ধত্যের এই 
প্রাতিক্রিয়া সদ্যঃসম্পাতী না হয়ে জল্মান্তরেও অনুবৃত্ত হতে পারে। বিক্ষত 
শক্তির ক্ষেত্রে আবার যখন মানুষ ফিরে আসে, তখন হয়তো সে কর্মীবপাকের 
এই দারুণ বোঝা সঙ্গো করেই আনে । শুধূ-ষে বৃহৎ অহামিকার এই পাঁরণাম 
ঘটে, তা নয়_ ক্ষুদ্র অহমিকার ক্ষুদ্র অপচারেও এমনিতর ছোটখাটো বিপর্যয় 
ঘটা অসম্ভব নয়। কারণ শক্তির অপপ্রয়োগে প্রতিক্রিয়া ও দণ্ডের বিধান 
সর্বত্রই এক। আপাতবশ্যা প্রকাতির প্রতি বলাংকারদ্বারা ইন্টাসদ্ধি চায় যে 
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মনোময় পুরুষ, অবশেষে একাঁদন বিদ্রোহণশ প্রকীতি তার জবাব দেয় আসদ্ধি 
পরাভব ও বেদনার দহনে তাকে দগ্ধ ক'রে । কিন্ত তাহলেও কার্যকারণের 
এই বিধান বিরাট বিশবাবধানের মধ্যে গৌণস্থান অধিকার করে আছে। তাকে 
অনাতিবতঁনীয় শাশ্বত বিধান মনে করা কংবা পরমপদরুষের বিশ্বকর্মের 
একমাত্র ধতায়ন বলে গণ্য করা যাাঁক্তসঞ্গত হতে পারে না। শুধু এইটুকু 
বলা চলে, 'বশ্বের অন্তরতম বা পরম সত্যের স্বভাবাস্থাতি আর জড়প্রকাতির 
নিম্পক্ষ গতানুগাতিকতা- দুয়ের মাঝামাঁঝ এ একটা অবান্তর ব্যবস্থামান্র। 
আর যা-ই হ’ক্‌, দণ্ড-পুরস্কারের বিধানই প্রকৃতিলশীলার মমকথা নয়। 
তার আসল তাৎপর্য বস্তুর স্বভাবধর্মের অন্যোন্যসম্বন্ধের স্ফুরণে। মানুষের 
অধ্যাত্মপারণামের সঙ্গে এইটুকু তার সম্পর্ক-_অনুভবের বৈচিন্যের ভিতর দিয়ে 
বিশ্বের পাঠশালায় জনবাতআ্াকে সে শুধু উত্তরায়ণের পাঠ দিয়ে যায় । আগুনে 
হাত দিলে হাতি পোড়ে । এখানে হাত-পোড়াটা আগুনে হাত দেবার শাস্তি নয়, 
কিন্তু কার্যকারণ-সম্বন্ধজ্ঞানের ও অভিজ্ভতাসণ্ঠয়ের একটা উপলক্ষ্যমান্র। 
প্রকৃতির সঙ্গে আমাদের সকল কারবারের এই একই ধরন। 'বি*বশাক্তর 
ক্রিয়া বিচিত্র এবং বহুমুখী । অবস্থাভেদে পান্রভেদে অথবা প্রকাতির গূঢ় 
আভপ্রায়ভেদে একই শক্তির পৃথক-পৃথক ন্রিয়া হতে পারে । ব্যাক্তির জীবনে 
শুধু যে আত্মশক্তির লীলায়ন তা নয়_অপরের শাক্ত বা বিশ্বের শাক্তদ্বারাও 
সে প্রভাবিত। শাক্তিবিপারণামের এই দুজ্ঞে'য় গহন বোৌচত্রকে শুধু ধর্ম- 
শাস্ত্রের সর্বনিয়ামক বিধান য়ে কিংবা তার কাঁল্পত ব্যাক্তজীবনের পাপ- 
পুণ্যের একটা খাঁতয়ান 'দয়ে ব্যাখ্যা করা চলে না। মানুষের সুখ-দুঃখ হর্ষ - 
শোক বা সোভাগ্য-দুভাগ্যকে কেবল তার প্রাকৃত চিত্তের ভালমন্দ-বিচারের 
প্রবর্তক বা 'নবর্তক মনে করাও সঙ্গত নয়। জাবাত্মা জন্মান্তর স্বীকার করে 
কৃতকর্মের ফলভোগ করতেই নয়। জন্মান্তর তার আধ্যাত্মিক প্রগতি- 
সাধনারও উপায়-তার হর্ষশোক সুখ-দুঃখ সৌভাগ্ায-দুভনগ্য সমস্তই তার 
প্রগতি-আভিমুখী বৃহৎ সাধনার অঙ্গ । এমন-কি দ্ুতাসাদ্ধর অনুকূল হবে 
জেনে জীবাত্মা দুঃখ দারিদ্র্য ও দৃরদৃজ্টকে স্বেচ্ছায় বরণ করে সিদ্ধি খাদ্ধি 
ও সম্পদকে স্বেচ্ছায় প্রত্যাখ্যান করে তপোবিঘবকর শৈথিল্যের নিদান ভেবে। 
সুখ ও 'সিদ্ধির আকাঙ্ক্ষা মানবপ্রাণের স্বাভাবিক বৃত্ত সন্দেহ নাই। অপার্থিব 
আনন্দের একটা স্থূল প্রতীক বা মালন ছায়াকে ধরবার জন্যই দেহ-মনের এমন 
আঁকুপাঁকু। আপাত-সৃখ অথবা স্থল সাদ্ধি অবরপ্রাণের একান্ত রুচিকর 
হলেও--“ন হি বিভ্তেন তর্পণশয়ো মনুষ্যঃ, ৷ স্থূল ভোগৈশ্বৰ্যই যদি জীবনের 
পরমার্থ হত, তাহলে জগংৎব্যবস্থাও অন্যরকম হত। জল্মান্তরের প্রয়োজন 
শুধু কর্মানুযায়ী ভোগৈশবর্ষের বাঁটোয়ারা নয়_অনুভববৈচিন্যের ভিতর 'দিয়ে 
উত্তরায়ণের পথে এগিয়ে যাওয়াই তার পরম তাৎপর্য । এই তার মর্ম কথা, 
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আর-সব তার আনূষাঁঙ্গক ব্যবস্থা মাত্র। ীবশবব্রক্গান্ড একটা সাবজননন 
ধর্মাধকরণ্‌ নয়, কর্মীবধানও িশ্বজোড়া দণ্ড-পুরস্কারের অনুশাসন নয় কিংবা 
[ি*বনাথও সংহতাকার বা ধর্মাঁধকরাঁণকের পদে আসীন নন । বিশবপ্রকীতিতে 
প্রথমে দেখ একটা বিরাট শাক্তর স্বতঃস্ফুরণ। তারপর তার বুকে দেখা দেয় 
[চংশাক্তর স্বত-উৎসারণ। অতএব শাক্তর আঁভব্যাক্ত চিৎস্বরূপের আত্ম- 
পারণামের লীলায়ন ছাড়া আর-কছুই নয়। এই পাঁরস্পন্দে জল্ম-জন্মান্তরের 
যে-কম্বুরেখা, তাকে অনুসরণ করে চৈত্যপুরুষের আঁভযান চলছে স্বতঃ- 
প্রণোদত হয়ে কিংবা বশ্বব্যাপিনী পুরান" প্রজ্ঞার প্রচোদনায়, অতীত বর্তমান 
ও ভাবষ্যতে প্রসৃত বাঁচভঙ্গচণ্চল 'বাঁচত্র শাক্তধারার সমাহারে রাঁচত হচ্ছে 
তাঁর আগামী জন্মের বিপচ্যমান প্রবৃত্তির বীজাশয়, নিয়ামত হচ্ছে প্রাতি জন্মে 
তাঁর প্রগতির এক-একটি পদক্ষেপ বা ব্যাক্তভাবনার এক-একাঁট ভাঁঙ্গমা । 
হয়তো এই অভিযানে চলার নানান ছন্দ আছে-_কখনও এগিয়ে-যাওয়া, কখনও 
পাঁছয়েআসা, কখনও-বা মন্ডলাকারে আবর্তন। কন্তু তবু পুরুষের 
প্রত্যেকাঁট পদক্ষেপ তাঁকে নিয়ে চলেছে প্রকৃতির মধ্যে আত্ম-উন্মগলনের ধ্রুব 
[নিয়তির আভমুখেই। 

এইখানে মনে পড়ে জন্মান্তর সম্পর্কে স্থুলবুদ্ধির ভান্তিপ্রসূত আরেকাঁট 
লোকায়ত ধারণার কথা । সাধারণত জল্মান্তরাভিযাল্রী জীবাত্মাকে কল্পনা 
করা হয় অপারণামী অথচ সণীমত একটা ব্যক্তিসত্তা বলে। আমাদের জড়া- 
সক্ত মন তার সঙ্কম্পিত প্রাতিভাঁসক জাঁবনচেতনার বর্তমান গণ্ডি ছাঁড়য়ে 
দৃঁম্টকে দূরে প্রসারত করতে পারে না বলেই এই অনায়াস ও অমূলক ধারণার 
উৎপত্তি । ইতরজনের কল্পনায়, জল্মান্তরে শুধু যে একই আত্মা ও একই 
চৈত্যপুরুষের পুনরাবিভ্ঞাব ঘটে তা নয়, অতীত দেহের আশ্রত একই 
প্রকৃতির পুনরাবৃত্তি চলে এই জন্মেও। জন্মান্তরে দেহ এবং পারবেশেরই 
যেটুকু বদল হয় নইলে পুরুষের মন স্বভাব ধরন-ধারন ঝোঁক বা মেজাজ 
ইত্যাদ কোনও উপাঁধরই অদলবদল হয় না। অর্থাৎ আগের জন্মের রাম- 
চরণ এ-জল্মেও দেহের সাজ বদলে সেই রামচরণ হয়েই ফিরে আসে । কিন্তু 
একথা সত্য হলে জল্মান্তরের কোনও আধ্যাত্মক প্রয়োজন বা তাৎপর্যও থাকতে 
পারে না। প্রলয়কাল পর্যন্ত সঙ্কীর্ণ প্রাণমনের উপাদানে গড়া সীমিত 
ব্যাক্তসস্তারই একটা পৌনঃপ্বীনক সংস্করণ চললে তার ফলে কার "ক ইন্টাসাদ্ধ 
হবে? দেহশকে তার স্বরৃপসত্যের পূর্ণমাহমায় প্রাতীষ্ঠত হতে গেলে শুধু 
অনুভবের নূতন ক্ষেত্র রচনা করলে চলবে না- তার ব্যাক্তসত্তের রূপান্তরসাধনও 
করতে হবে। একই ব্যাক্তসত্বের পুনরাবাত্তর একটা সার্থকতা থাকতে পারে, 
যাঁদ কোনও জন্মের অসম্পূর্ণ জঈবনধারাকে সম্পূর্ণ করতে প্রাণ-মন-চেতনার 
একটি বিশিষ্ট রুপায়ণের ভিতর 'দয়ে জীবের আবর্তন অত্যাবশ্যক হয়। কিন্তু 
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সর্বসাধারণের বেলায় একঘেয়ে পুনরাবাঁত্তর ব্যবস্থা একেবারেই অকেজো । 
রামচরণ যাঁদ চিরকাল রামচরণই থেকে যায়, তাহলে তার জীবনধারা হবে 
পৌনঃপুনিক দশামকের মত। একই স্বভাব একই রুচি একই প্রবৃত্তি অর্থাৎ 
বাইরে-ভিতরে একই ধরনের জাীবনস্পন্দ আবহমান চলতে থাকলে খাদ্ধ বা 
[সাঁদ্ধ কোনও-কিছুর দিকে সে এগোতে পারবে না। এমনতর জল্মান্তরের 
আবর্তনে আছে শুধু চিরন্তন পুনরাবৃত্তর একটা অর্থহীন পরম্পরা- নাই 
অধ্যাত্ম-পারণামের কোনও ইঙ্গিত অবশ্য বর্তমান ব্যাক্তসত্তার প্রাতি মূ 
আসাঁক্তবশত এমন আঁবচ্ছেদ আবৃত্তই আমরা চাই-রামচরণ আর-কছুই 
হতে চায় না রামচরণ ছাড়া। কিন্তু এ তার অবুঝ আবদার । এ-আবদার 
বাখতে গেলে তার জীবন শুধু পন্ড হবে-সার্থকতার কুলে তা কোনকালেই 
[িড়বে না। বাঁহরাআ্রার রূপাস্তরসাধন ও আত্মপ্রকাতির অবিচ্ছেদ উধর্বায়নদ্বারা 
চিৎসত্তুকে প্রস্ফুটিত করে তোলাতেই আমাদের জীবনের সত্যকার সার্থকতা । 

আমাদের মধ্যে চৈত্যসত্তুই সত্যকার পুরুষ । স্থুল বাক্তসত্ত দেহ-প্রাণ- 
মনের সমাহারে বিসমম্ট তাঁর একটা সামায়ক পুরঃক্ষেপ মাত্রতাকে কোনমতেই 
নিতাপ্রাতিষ্ঠ আত্মতত্ত বলা চলে না। পুরুষের প্রেরণায় প্রাতি জন্মে বাশিষ্ট 
অনুভবের উপযোগী এক-একটি বিশিষ্ট ব্যাক্তস্তের আবিভগব হয-পুরুষের 
আজ্মসন্তাকে উন্মশলিত করবার জন্য। দেহত্যাগের পর কিছুকাল অতীত 
প্রাণরৃপ ও মনোরূপের একটা অনুবৃত্ত চলে। কিন্তু অবশেষে ওই দুটি 
কোশও খসে পড়ে, বাকী থাকে অতীতের সারভূত সংস্কার শুধ্_যার খাঁনকটা 
আগামী জন্মে কাজে লাগতেও পারে নাও লাগতে পারে। অতীত ব্যাক্ত- 
সত্বের একটা নির্যাস পুরুষসত্ত্বের বহু উপাদানের অন্যতম হয়ে তাকে জাঁড়য়ে 
থাকে, তাঁর অগাঁণত ব্যাক্তভাবনার একটি ভাবনারুপে বাঁহঃস্ফুট দেহ-প্রাণ-মনের 
অন্তরালে আধচেতনার গূহাশয়নে প্রচ্ছন্ন থাকে এবং সেইখান থেকে তার নিজস্ব 
সণয় হতে জুঁটয়ে দেয় নবীন রূপায়ণের উপাদান । কিন্তু তাবলে নবরূপায়ণের 
সবটুকু সে নয়. বা পুরাতন প্রকৃতিকে অপাঁরবর্তিতি আকারে ফাটিয়ে তোলবার 
দায়ও তার নাই। এমনও হতে পারে, বর্তমান রূপায়ণে অতীতের কোনও- 
কিছুর অনবান্ত রইল নাঁ-তার মধ্যে দেখা দিল একটা বিপরীত স্বভাব ও 
বেমক্কা মেজাজ, অন্যধরনের সামর্থা বা আর-কোনও দিকের ঝোঁক। তার 
কারণ, হয়তো সুদূর অতীতের কোনও 'িনরুদ্ধ আশয় এ-জন্মে আপনাকে 
ফুটিয়ে তোলবার অবকাশ খ:জছে। হয়তো-বা বিগত জন্মে কোনও বাঁত্তর 
ক্রিয়া শুরু হয়েছিল মাত্র, কিন্তু আরও অনুকূল যোগাযোগের অপেক্ষায় তার 
রাস টেনে রাখতে হয়োছিল--এইবার তার ছাড়া পাবার সময় এসেছে । বর্তমানের 
1পছনে সমগ্র অতীত প্রচ্ছন্ন রয়েছে-তার উপচায়মান সংবেগ ও উদ্যত সম্ভাবনা 
নিয়ে ভাবষ্যংকে গড়ে তোলবার জন্য । তবু তার সবখাঁন বর্তমানে মূর্ত ও 
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সক্রিয় হয়ে ওঠে না। অতীতের ভাণ্ডার ব্যক্তিভাবনার সার্থক 'বাঁচত্র সয়ে 
যত পূর্ণ হয়ে উঠবে, অনুভবের অকল্পনীয় এঁশ্বর্ষের সমারোহ জীবনকে যতই 
ঘিরে থাকবে এবং তার মৃখ্যফলরূপে নবজল্মের মালণ্টে মতই ফুটবে "বিদ্যা 
বীর্ধ চারিন্র কর্মণ্যতা ও বিশবতোমুখী সংবেদনের সহস্রদল সৌষম্যের অকুণ্ঠ 
সামর্থ, অভিনব ব্যক্তিসত্তের বাহর্বযাক্ততে প্রস্ফারত প্রাণমনোময় ও ভূত- 
সক্ষমময় প্রচ্ছন্ন ব্যক্তভাবনার যতই বাহুল্য ঘটবে-ততই বৃহৎ ব্যাক্তত্বের 
উপাঁচত বৈভবে সে-জীবন উচ্ছল হবে, তার মনোময় পাঁরণামের শেষ ধাপে 
দাঁড়িয়ে উল্মনী ভূমির দিকে পাখা মেলবার পরম লগ্ন আসন্নতর হবে। 
একাট ব্যক্তির আধারে এমনতর বহ; ব্যক্তিভাবনার জাঁটল সমাহরণ জনবাত্মার 
অধ্যাত্রপরিণামের এক অভিনব উত্তরকাণ্ডের সূচনা আনে- যেখানে কেন্দ্র- 
পুরুষের কঈলককে আশ্রয় করে বহুভাবনার 'বাঁচন্র এশ্বর্য সংহত হয় এবং 
আত্মপ্রকৃতির এই বহুভাঙ্গম লশলায়ন চলে এক সম্যকৃসৌষম্যের উদয়- 
তঁর্থের দিকে। কিন্তু অতীতের স্টিত বৈভব এমনি করে সন্বদ্ধ হবার 
সুযোগ পেলে, কখনও তা শুধু ব্যাক্তসত্তার পুনরাব্‌ত্তির রূপ ধরবে না- বরং 
এই সমাহরণকে আশ্রয় করে দেখা দেবে আঁভনবের অভ্যুদয়ে জন্মান্তরের একটা 
বৃহত্তর সার্থকতা । জল্মান্তর কেবল আবিকৃত ব্যাক্তসন্তার পুনরাবাত্ত বা 
অন্ুবৃত্তি ঘটাবার কোশল নয় বস্তৃত তা প্রকাত-স্থ চিৎসত্তার উল্মীলনের 
একটা অপারহার্য সাধন! 

এই যাঁদ জন্মান্তরের মর্মকথা হয়, তাহলে জাতিস্মরতাকে 'মছাঁমছি 
এতখানি বাড়িয়ে দেখবার কোনও প্রয়োজন হয় না। প্রচলিত কর্মবাদে দণ্ড- 
পুরস্কারের ব্যবস্থাই আছে শুধুঁনাই জীবের কলুষক্ষালনের কোনও 
দ্যোতনা। কিন্তু তা না হয়ে কর্মফল বন্টনের মূলে যদ দেহখঁকে পূুণ্যচারত করে 
তোলবার একটা আকৃতি থাকত, অতএব দণ্ড-পুরস্কারের ব্যবস্থাই যদি 
জন্মান্তরের প্রযোজক হত- তাহলে নতুন জন্মে অতীত জল্ম-কর্মের সমস্ত 
স্মৃতি হতে জীবকে বাত করা একটা বিষম অন্যায় ও নিবদ্ধিতার পরিচায়ক 
হত। কারণ, জাতিস্মর না হলে জীব ক করে বুঝবে অতীতের কোন পাপ 
বা পৃণ্যের ফলে তার এ-জন্মের এই দুর্গত বা ভীগ্যলক্ষন্নীর এই প্রসন্বতা ? 
পাপ-পুণ্যের হিসাবের সঙ্গে লাভ-লোকসানের হিসাবও যে এমাঁন করে জড়িয়ে 
আছে, তা বোঝবারই-বা সুযোগ সে পাবে কোথায়? বরং সে ব্যাবহারক 
জাঁবনে দেখতে পায় একটা উলটা ধারা। এ-জগতে পূণ্যাত্মাকে সুকাতির জন্য 
লাগত এবং পাপীকে দুক্কীতির ফলে সমৃদ্ধ হতে হামেশাই দেখে-দেখে এই 
প্রতীক বিধানকে সত্য বলে মানবার প্রবাত্তই ক তার মধ্যে জোর ধরবে না? 
জাঁব জাতিস্মর না হলে অতাঁতের সুনিশ্চিত অব্যাভচারণ অভিজ্ঞতার অভাবে 
কি করে সে বুঝবে, পূণ্যাত্মার এই দুর্ভোগ তাঁর অতীত দুচ্কাতির সাজা এবং 


জল্মান্তর ও লোকান্তর ৮২১ 


পাপীর ওই অভ্যুদয়ও তার অতাঁতের সুচিরসণ্ণিত সৃকাতির দণপ্রচ্ছটা--অতএব 
পুণ্যাচরণকে শ্রেষ্ঠ পন্থা বলে স্বীকার করাই হবে প্রোঢ়ীবচারের একমাত্র 
পাঁরচয় ঃ বলতে পার, বহিশ্চর মন জাতিস্মর না হলেও চৈত্যপুর্ষের স্মাঁত 
তো আঁবলপ্ত। কিন্তু তাঁর অপ্রকট প্রচ্ছন্ন স্মাতিতে বাঁহশ্চর মনের কি লাভ ? 
"যদি বল : এ-জীবনে যা-কিছু ঘটছে, সব জমা থাকছে চৈত্যপৃর্ষের স্মৃতির 
ভাণ্ডারে। দেহত্যাগের পর সে-স্মাতির তলব পড়ে--তখন অতীত অনুভবের 
[হসাব খাঁতয়ে যা-কছু শেখবার বা বোঝবার তা তান আয়ত্ত করে নেন। 
কিন্তু বিদেহীর এই অন্তরা-প্রবুদ্ধ স্মৃতিতে তার ভাবী জন্মের কোনও-একটা 
সুরাহা হয় কি? কেননা এত 'হিসাবানকাশের পরেও তো আমরা পাপাসাক্ত 
ও প্রমাদের কবাঁলত হতে দ্বিধা কার না আমাদের ব্যবহার থেকে তো প্রমাণ 
হয় না যে অতাঁতের অনুভব হতে কিছুমাত্র অনুকূল শিক্ষা আমরা গ্রহণ 
করতে পেরোছি কোনওকালে। 

িল্তু উপচনঈয়মান ব-্বাত্মবোধের উদ্বোধন দ্বারা অধ্যাত্মচেতনার আবরত 
অভ্যুদয় যাঁদ জল্মান্তরেদ তাৎপর্য হয় এবং প্রাত জল্মে অভিনব ব্যাক্তসত্বের 
আ'বর্ভাব যাঁদ হয় তার সার্থক সাধন- তাহলে বগত জন্মের বা জল্ম-পরম্পরার 
আবচ্ছিন্ন ও অখণ্ড স্মৃতি জাঁবাত্মার প্রগতির অনুকূল না হয়ে তার পায়ের 
বোঁড় বা চলাত পথের বিষম বাধা হবে। কারণ জাতিস্মরতা তখন হবে 
অতীতের সংস্কার চাঁরত্র ও আঁভাঁনবেশকে জিইয়ে রাখবার একটা আঁনবার্ 
প্রবৃত্তি এবং তার প্রবল পিছটানে পদে-পদে অভিনব ব্যাক্তসত্বের স্বচ্ছন্দ 
অভ্যুদয় ব্যাহত হবে, বিকল হবে তার অনুভবের স্ব-তন্ত রুপায়ণ। অতাঁত 
জবনের আসাঁক্ত-বিদ্বেষ বা অনুরাগ-বিরাগের পুঙ্খানৃপুজ্খ ও সুস্পষ্ট 
স্মৃতির জের এ-জশীবনেও টানতে হলে ঝামেলার আর অন্ত থাকবে না। জাতি- 
স্মরতা তখন নবজাতককে বাঁহশ্চর অতীতের নিরর্থক পুনরাবা্ত বা গত্যন্তর- 
হশন অনৃবৃত্তির আবর্তে আটকে রাখবে, অতীতকে এড়িয়ে চিৎসন্তার গহনে 
ডুবে আঁভনবের সম্ভাব্যতাকে আবিষ্কার করবার পথে দুলস্ঘ্যি ব্যাঘাত সৃষ্টি 
করবে। কেবল মনের তাঁলিমেই বদি অধ্যাত্সসাধনার সার্থক পাঁরসমা্তি ঘটত, 
তাহলে পর্বস্মৃতির একটা গুর্যত্ব স্বীকার করতে আপত্তি ছিল না। কিল্তু 
বাস্তাবক অধ্যাত্মপাঁরণাম ঘটে জীবাত্মার চৈত্যসন্তার উপচয়ে, সত্তার গভীর 
গহনে অতীতের সার্থক শক্তপারণামের অর্থক্রিয়াকারী সমাহরণে এবং তার 
ফলে আত্মপ্রকাতিতে [সিসক্ষার আঁভনব প্রোতির উন্মেষে।  বাঁহশ্চর মনের 
দৈনন্দিন আলোড়নের পূঙ্খানুপুঙ্খ খবর সেখানে পেশছনো নিরর্থক, অতঞ্জব 
পূর্বস্মৃতির বিশেষ গূরুত্বও সেখানে নাই। গাছ যেমন রোদ-বান্ট সার-জল 
প্রভাত ভূতশাক্তর বিচিত্র পাঁরণামকে অবচেতন বা অচেতনভাবে পরিপাক করে 


৮২২ দব্য-জশীবন 


বেড়ে ওঠে, জীবাত্মাও তেমান আধচেতনায় কি অন্তশ্চেতনায় অতীতের শাক্ত- 
পারণামকে পাঁরপাক করে তার অন্তর্নীহত সম্ভাবনাকে ভাঁবষ্যতের দিকে মেলে 
দিয়ে এগিয়ে চলে । অতএব জাতিস্মরতার অভাবই আমার্দের অধ্যাত্মপারিণামের 
সর্বতোভাবে অনুক্‌ল এবং বশ্বপ্রকৃতির সর্বদশর্ বিজ্ঞানশাক্তর 'নিদর্শন। 

অতাঁত জন্মের স্মতি থাকে না বলে জল্মান্তর একটা অবাস্তব কল্পনা 
এ-ধারণায় আমাদের অজ্ঞান এবং অযোৌক্তকতাই সূচিত হয় মান্র। স্মৃতির 
অভাব এ-জন্মেও ঘটে। অতীতের সকল ঘটনা আমাদের মনে থাকে না; 
কত স্মৃতি ঝাপসা হয়ে মলিয়ে যায়, শৈশবের স্মাতি যৌবনের তাপে মাছত 
হয়ে পড়ে। তব: স্মৃতির এই দুস্তর ফাঁক নিয়ে আমরা বেচে থাকি, বেড়ে 
চলি। এমন-কি অতীতের সব ঘটনা মন থেকে মুছে গিয়ে সম্পূর্ণ আত্ম- 
বিস্মরণও যদ ঘটে, তবুও তো ব্যক্তিসত্তার ছেদ হয় না বা লুপ্ত স্মাতির পুন- 
রুজ্জনীবন অসম্ভব হয় না। ইহজন্মেই যাঁদ স্মৃতির এত বৈপর্যয় ঘটতে পারে, 
তাহলে লোকান্তর-স্থাতির আমূল-নবীন অনুভবের পর একেবারে নতুন 
পাঁরবেশে নতুন দেহে জন্ম নেবার সঙ্গে-সঙ্গে অতীতের বাহশ্চর বা মনোময় 
স্মৃতি যে নিঃশেষে মুছে যাবে, তাতেই-বা আশ্চর্যের কি আছে? তাতে 
জাীবসত্তার স্বরূপের বিপর্যয় বা আত্মপ্রকাতির স্বাভাবিক পরিণামের বাধাই-বা 
ঘটবে কেন? বরং নতুন পারবেশে অতীতের জীর্ণ সাধনসম্পান্তকে পারহার 
করে জ'বাত্মা যাঁদ নতুন দেহ-প্রাণ-মনের আশ্রয়ে আভিনব ভঙ্গিতে তার ব্যাক্ত- 
সত্তৃকে ফুটিয়ে তোলে, তাহলে বাঁহশ্চর মনোময় স্মৃতির বিপারলোপই হবে 
তার স্মানাশচত এবং অপরিহার্য সাধন। নতুন মাস্তম্ক পুরানো মাঁস্তচ্কের 
সমস্ত চিন্তার ছাপ বয়ে বেড়াবে কিংবা পুরনো প্রাণমনের যত বাতিল 
সংস্কারের প্রেতচ্ছায়া ঘুরে বেড়াবে নতুন প্রাণ-মনের আনাচে-কানাচে এটা 
আশা করাই আমাদের অন্যায়। অবশ্য আধচেতন পুরুষের পক্ষে আবিলুপ্ত 
স্মৃতির বাহন হওয়া অসম্ভব নয়কেননা তান তো বাঁহশ্চর জাবনের 
পঙ্গুতাদ্বারা লাঞ্ছিত নন। কিন্তু অধিচেতন স্মৃতিতে অতীত জীবনের 
সুস্পষ্ট ছাঁব জিয়ানো থাকলেও বাঁহশ্চর মনের সঙ্গে তার কোনও সম্পর্কই 
' থাকে না। এই '{নঃসম্পর্কতাও অর্থহীন নয়, কেননা অন্তরগহনের একটা 
সৃস্পম্ট চেতনা উদ্বুদ্ধ না করেই আঁভনব ব্যাক্তসত্তকে গড়ে তুলতে হবে 
বাইরে-বাইরে_এই হল প্রকৃতির সহজ 'বিধান। বাঁহশ্চর সত্তার অন্যান্য 
বৃত্তির মত এই ব্যক্তিসত্ব অবশ্য অন্তর্যামীর প্রেরণাতেই রুপ নেয়, কিন্তু 
তাহলেও সে-সম্পর্কে সে সচেতন নয়__নিজেকে স্বয়ম্ভূ মনে করা অথবা বিশব- 
প্রকৃতির অব্যক্ত পারণাম হতে উদ্ভূত মনে করাই তার স্বভাব। এত দঃস্তর 
বাধা সত্তেও পৃর্বজন্মের স্মাতিকে কখনও অংশত উজ্জীবিত হতে দেখা যায় 
এমন-ীক শিশু-মনের পূর্ণ জাতিস্মরতার দু-একটি বিস্ময়কর কাহিনীও 


জন্মান্তবু ও লোকান্তব ৮২৩ 


কখনও-কখনও কানে আসে। তাছাড়া অধ্যাত্মসাধনার ফলে বাহশ্চেতনাকে 
আঁভভূত করে অন্তশ্চেতনা যখন পুরোধা হয়ে জেগে ওঠে, তখন অতাঁতের 
এই উজ্জীবিত স্মৃতিতে প্রায়ই বিগত জন্মের খটিনাটির কোনও খবর থাকে 
না থাকে শুধু জল্মকথন্তা-সংবোধ* অর্থ অতীত ব্যক্তসত্তার কোন, 
শক্তিপারণামের অন্যব্ৃন্তিতে এ-জন্মের ধাতু-প্রকৃতে নিরুপিত হয়েছে, তার 
সক্ষম অনুভব। অবশ্য স্মাতি-সংযম দ্বারা অধচেতন ভূমি হতে বা 
গুহাহিত চিৎ-ধাতুর অন্তর্গঢ় ভান্ডার হতে অতীতের পুঙ্খানৃপুঙ্খ স্মাতিও 
জাগানো যায়। ৮১৮৮5525555 
কোনও আনৃক্ল্য সাধিত হয় না, তাই প্রকাতিও আমাদের জীবনে প্রায়ই তার 
কোনও ব্যবস্থা রাখোঁন।  প্রকাতির লক্ষ্য জীবসত্তার ভাঁবষ্য-পাঁরণামকে গড়ে 
তোলা । তার জন্য সবার অলক্ষ্যে সে অতীতের গোপন ভান্ডার হতে উপযুক্ত 
উপকরণ সংগ্রহ করে, অতএব অতীতকে চোখের সামনে সর্বদা জাগিয়ে রাখাকে 
সে মনে করে অনাবশ্যক। 

ব্যান্টপুরুষ ও ব্যভিসত্তের এই স্বরুপকথাকে সত্য মানলে, আত্মার অমরত্ব 
সম্পর্কে আমাদের প্রচাঁলত সংস্কারেরও শোধন-মার্জন প্রয়োজন হবে । সাধারণত 
আত্মার অমরত্ব বলতে আমরা বুঝি মৃত্যুর পরেও একটা 'বাঁশস্ট এবং অপাঁর- 
বর্তনীয় ব্যক্তিসত্তের চিরন্তন আস্তত্ব । আমরা ভাব, এই একটি ব্যাক্তসত্বই 
অনন্তকাল জুড়ে অবিকল একভাবে ছিল এবং থাকবেও। অথচ এ-বাক্তসত্ব 
আমাদের বাহশ্চর অপূর্ণ অহন্তা ছাড়া আর-কিছুই নয়। মহাপ্রকৃতি তাকে 
চিৎসত্তার একটা কালাবাচ্ছন্ন রূপায়ণ বলেই জানে, তাই তাকে জিইয়ে রাখবার 
গরজও তার নাই। কেবল আমরাই তাকে অমরত্বের শাশ্বত মাঁহমার আসনে 
প্রাতাষ্ঠত করতে চাই ! আমাদের এ-দাঁব যে স্টিছাড়া সুতরাং নামঞ্জুর 
হতে বাধ্য, সেকথা বলাই বাহুল্য। ক্ষণভঙ্গুর ‘অহং’ চিরঞ্জীব হবার 
যোগ্যতা অর্জন করতে পারে, যদ পাঁরণামের প্রবাহে ভেসে যেতে তার আপাতত 
না থাকে। তখন আত্মোৎসর্গের আঁবরাম সাধনার ফলে তার গাঁত হবে বৃহত্তর 
ও মহত্তর 'সাদ্ধ এবং খাদ্ধর দিকে_দিনে-দিনে বিজ্ঞানের জ্যোতিতে সে হবে 
উঠবে, গৃহাহিত চিৎপ্র্ষের দিব্ভাবের দিকে আরও খরম্রোতা হবে তার 
উত্তরায়ণের প্রবেগ। এই গৃহাহিত চিংপুরুষ বা আত্মার দিব্যভাবনাই আমাদের 
মধ্যে আঁবনশ্বর হয়ে আছে-কেননা এভাব অজ এবং শাশবত। আমাদের 
অন্তঃস্থ চৈত্যপুরুষ এ'রই প্রাতভূ। আমাদের "চল্ময় জশবভাবের অথবা 
পৌর্ষেয়বোধের মূল এইখানে । ব্যম্টিজীবনের শ্ষণভঙ্গ বর অহন্তা অন্তঃস্থ 
পুরুষের একটা সামাঁয়ক বিস্ৃষ্ট মাত । তাকে বলতে পারি প্রকীতিপারণামের 
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বহধা-পরম্পারত পর্বের একটি পর্ব শুধু । তার সার্থকতা স্বোত্তরভীমিতে 
উৎত্রমণে-_ সত্তা ও চৈতন্যের উত্তরকোটর সামীপ্য অজ্নে। বস্তুত অন্তর- 
পুরুষই মৃত্যুঞ্জয় এবং বর্তমান জন্মেরও প্রাগভাবী। জল্মজল্মান্তরে অনু- 
বৃত্ত তাঁর মৃত্যাঁজৎ বিভাবনায় আমাদের কালাতাঁত কৃটস্থ স্বর্‌পকে তান 
রূপায়িত করে চলেছেন কালস্রোতের তরঞঙ্গদোলায় । 

মৃত্যুঞ্জয় হবার প্রাকৃত আকৃতি এই প্রাণকে. এই মনকে-এমনাক এই 
দেহকেই আবার ফিরে পেতে চায়। এই শেষের দাব রূপ নিয়েছে ণকয়ামৎ,- 
এর দিনে বর্তমান দেহেরই পনরুজ্জীবনের যুক্তিহীন কল্পনায়। যুগ- 
যুগ ধরে মানুষ, অমৃত-রসায়নের সন্ধানে প্রাণপাত করেছে, ইন্দ্রজাল 'কাময়া 
কিংবা জড়বিজ্ঞানের সাধনায় দেহের মৃত্যুকে নিরুদ্ধ করে অমর হতে চেয়েছে । 
কিন্তু এ-স্বপ্ন তার সার্থক হয়, যাঁদ এই দেহ-প্রাণ-মনই গুহাশায়ী fচৎ- 
পুরুষের মৃত্যুঞ্জয় দিব্য স্বভাবের প্রসাদ পায়। অবশ্য বিশেষ-কোনও কারণে 
অন্তঃস্থ মনোময় পুরুষের প্রাতিভূস্থানীয় বাহশ্চর মনোময় সত্ত্বেরও মৃত্যাজং 
হবার সম্ভাবনা দেখা দিতে পারে। বাঁহশ্চর মানসসত্তব কখনও তার ব্যাক্তি- 
ভাবনাকে সর্বাঁভভাবী করে তুলেও ভিতরে-ভিতরে অন্তর্মন ও মনোময় 
পুরুষের সঙ্গে একাত্ম হয়ে থাকে । সেইসঙ্গে অন্তরপুরুষের অন্তহীন 
প্রগতির অভিযানে সাবলীল ছন্দে সাড়া দেবার সামর্থ্য যাঁদ তার অক্ষুণ্ন 
একটা নতুন কাঠামো গড়বার কোনও প্রয়োজনই হয় না। অন্তশ্চর প্রাণময় 
পুরুষের প্রাতিভূরূপে আমাদের বাহশ্চর প্রাণসত্ও এমনি করে একাগ্র ব্যাক্ত- 
ভাবনা, শাঁক্তর সমাহরণ এবং অকুণ্ঠ আত্মোন্মীলনের ফলে মৃত্যুঞ্জয় হবার 
সামর্থ্য পায়। এ-সাঁদ্ধ তার করায়ত্ত হলে, অন্তরাত্বা ও বাঁহর্মৃথ জীবসত্বের 
মাঝখানকার ব্যবধান ভেঙে পড়ে এবং চৈত্যপুরুষের প্রশাসনে জীবন 'নয়ান্্রত 
হয় তাঁরই প্রতিভূস্বর্প শাশ্বত প্রাণময় ও মনোময় পুরুষের প্রবতনায়। 
জীবের প্রাণপ্রকাতি ও মনঃপ্রকীতি তখন পুরুষের স্বায়া প্রকীতিরূপে অবাধ 
ছন্দে প্রগাতর পথে এশিয়ে যায়_বারবার রূপান্তরগ্রহণের ভিতর 'দয়ে নিজের 
স্বরূপকে টিকিয়ে রাখবার প্রয়াস আর তাদের করতে হয় না। জল্ম 
হতে জন্মান্তরে তখন চলে একই প্রাণসত্ব ও মনঃসত্তের নিম্প্রলয় লীলায়ন। 
তাদের অমর্ত্য বলতে তখন কোনও বাধা থাকে না- কেননা দেহান্তর-সংক্মনের 
আবতনেও তখন তাদের তাদাত্মবোধের অনৃবাঁত্ত আবচ্ছেদ হয়। একেই 
বলতে পার আঁচাত ও জড়প্রকৃতির সকল সঙ্কোচকে পরাভূত করে প্রাণ 
মন ও চিংসত্বের বিজয়গৌরবের নিদর্শন । 

কিন্তু একমাত্র সক্ষরদেহই এমনতর মত্যুক্জয় মাহমার যোগ্য আধার হতে 
পারে। স্থুলদেহকে পাঁরবর্জন করে লোকান্তরে উৎক্রাল্ত এবং সেখান হতে 


আবার নতুন দেহে এখানে ফিরে আসা তখনও জখবাত্মার পক্ষে অপরিহাষ 
হবে। উৎভ্রান্তির সময় জীব সাধারণত সক্ষন্দেহস্থ প্রাণময় ও মনোময় 
কোশকেও ছেড়ে চলে। কিন্তু প্রাণময় ও মনোময় পুরুষ তার মধ্যে প্রবৃদ্ধ 
থাকলে এই দুটি কোশকে অক্ষুণ্ন রেখেই আবার সে নতুন দেহে ফিরতে পারে। 
তখন প্রাণ ও মনের শাশ্বত সদ_ ভাবের একটা সুস্পষ্ট এবং আবাচ্ছন্ন প্রতায় 
তার নবজন্মের চেতনাতেও জাগ্রত থাকে_ বর্তমান ও ভাবষ্য সম্ভাবনার মধ্যে 
অতাঁতের সার্থক অন্বাশ্তর আকারে । কিন্তু যে-স্থলদেহ জণবের অন্নময় 
জাঁবনের আশ্রয়, আধারের এই গোত্রান্তরেও কন্তু তাকে জিইয়ে রাখা সম্ভব 
হয় না। অন্নময়-বগ্রহ চিরঞ্জীব হত, যাঁদ কোনও উপায়ে তার ক্ষয় ও বিশরণের 
জড়াশ্রত নিমত্তগুলি আমাদের স্ববশে যেত * এবং সঙ্গে-সঙ্গে তার ধাতৃ- 
প্রকৃতিতে এমন-একটা প্রগতিশীল সাবলশলতা দেখা দিত, যাতে অন্তর- 
পুরুষের প্রগাতিচ্ছন্দের সঙ্গে পিন্ডদেহেরও রূপান্তরের ছন্দ মিল রেখে চলত । 
জীবাত্মার মধ্যে আছে ব্যক্তসত্তের বৈশিষ্ট্য নিজেকে ফুটিয়ে তোলবার একটা 
সংবেগ, দশর্ঘাদনের তপস্যায় তার অন্তর্গ্‌ঢ় চিন্ময় 'দিব্যভাবকে উন্মিষত 
করবার একটা প্রোতি ‘এবং তার ফলে মনোময় আধারকে 'দবামানস বা {চৎ- 
সত্তার ব্যক্তাবভাঁততে রুপান্তরিত করবার নিরন্তর প্রয়াস। জাবনচেতনার 
এই দিব্যভাবনার সঙ্গে জীবদেহও যাঁদ তাল রেখে চলতে পারে, তাহলেই তার 
অমরত্বের আকৃতি সার্থক হয়। চিৎসন্তার নিত্যাসদ্ধ অমরত্ব ও চৈতাসত্তার 
মৃত্যুজয়ী মাহমাকে আপতিত করে প্রকৃতিও যাঁদ অমৃতরূপিণী হয়-_তাহলে 
'ভ্রপর্বা অমৃতত্বের এই মহাসিদ্ধিই হবে জন্মান্তর-প্রবাহের চরম পাঁরণাম এবং 
জড়শক্তির মম্গহনে আঁধিঙ্ঠিত অন্ধ আচাতি ও আবদ্যার নিশ্চিত পরাভবের 
অবন্ধ্য সূচনা । কিন্তু তাহলেও অমৃতত্বের সত্যকার তাৎপর্য নিহিত থাকবে 
চিৎসত্তার শাশ্বত সদ ভাবের “স্বে মাহম্নি'। জড়বিগ্রহের চিরঞ্জীবতা হবে 
একটা আপেক্ষিক বিভাতিমাব্র_যাকে ইচ্ছামান্রেই সংহরণ করা চলবে। এই 
মর্তযভাঁমতেও চিৎপুরুষ যে জড়জিৎ ও মৃত্যুপ্জয়, ইচ্ছামতত্যু হবে তার একটা 
কালাবাচ্ছিন্ন 'নদর্শন। 


* জড়াবদ্যা বা শবভভীতাঁবদ্যা যাঁদ স্থূলদেহকে অনির্দিষ্টকাল জিইয়ে, রাখবার কোনও 
অব্যর্থ কৌশল আঁবত্কার করতেও পারে, তব্‌ জ'বাত্মা চিরাদন সে-দেহকে আঁকড়ে থাকবে 
না। কেননা, চিৎসত্বের উপচয়কে রূপ দেবার যোগ্য বাহনর্‌পে দেহ যাঁদ নতুন করে নিজেকে 
না গড়তে পারে, তাহলে যেকোনও উপায়ে তার বাঁধন কাটিয়ে ৮ 
নিতেই হবে। মৃত্যুর যে-কারণ আধারের জড়ত্ব বা স্থুলক্বের সঙ্গে , তা- 
একমাত্র বা সত্য কারণ নয়। মৃত্যুর নিগূঢ়তম যথার্থ কারণ হল জীবের অভিনব পাঁরণামের 
মূলে নিহত চিৎশান্তর অনুস্তরণীয় প্রোত। 


একো বশ’ নিক্কিয়াশাং বহূনামেকং বশজং বহুধা যঃ করোতি ॥ 
শ্বেতাশৰতরোপানিষং ৬1১১,১২ 


এক দেবতা --সর্বভূতে আছেন গ্‌ঢ় হয়ে, সর্বব্যাপী ও সর্বভূতের অন্তরাত্মা 
তিনি; তিনিই কর্মাধ্ক্ষ সাক্ষী চেতা ও নিগরণ।...এক তিনি-বহু নিচ্কিয়ের 
বশীশবর, একটি বখজকেই বহুধা করেন রুপায়িত। 
_শ্বেতা*বতর উপনিষদ (৬।১১।১২) 
একৈকং জালং বহ্ধা বিকুৰ্বন্‌ অস্মিন্‌ ক্ষেত্রে সণ্টরত্যেষ দেবঃ । 
. ঘোনিগ্ৰভাবানাধাতিষ্ঠত্যেকঃ ৷ 
যচ্চ স্বভাবং পচতি বিশ্বোনিঃ পাচংশ্চ সর্বান পারণাময়েদাঃ। 
গৃণাংশ্চ সর্বান বানয়োজয়েদাঃ ॥ 
শ্বেতাশবতরোপানিষত ৫ 1৩-৫ 


এক-একাট জালকে বহুধা ব্যাকৃত করে এই ক্ষেত্রেই সণ্চরণ করেন এই দেবতা । 
সেই এক দেবতাই অধিষ্ঠিত আছেন সকল যোনিতে এবং সকল স্বভাবে। 
(বি*বযোনিরুপে তিনিই সত্তের স্বভাবকে করেন পরিপরু-পাঁরপাকের যোগ্য যারা, 
সে সবার পাঁরণাম ঘটান তাঁনই; আবার তিনিই করেন সকল গুণের 'বানয়োগ । 
--শ্বেতাশ্বতব উপনিষদ ( 6৩,৫ ) 
একং রূপং ৰহধা ষঃ করোতি। 
কঠোপনিষৎ 6৫১২ 
একই র্‌পকে বহুধা রূপায়িত করেন তাঁন। 
_কণঠ্ঠ উপানষদ (৫1১২) 
ক ইমং বো নিশানা চিকেত বংসো মাতৃজনয়ত স্বধাভিঃ। 
বহ নাং পৰ্ভো জশপসামৃপস্থাল্সহান্‌ কাঁবার্নশ্চরাতি স্বধাবান ॥ 
আৰিষ্ট্যো বর্ধতে চারুরাস; জিচ্জানাদূধর্য স্ৰয়শা উপস্থে। 
ফাখ্বেদ ১।:১৫1৪,৫ 


কে তোমাদের মধ্যে এই বহস্যকে জেনেছে। বংসই মায়েদের জন্ম দল স্বধার 
বীর্যে, বহু অপ্‌এর কোল হতে বোরয়ে এল যে-শিশু, মহান কাব হয়ে সণ্চরণ 
করছে সে আপন স্বধার অধিকার পেয়ে। প্রকাশ হতে আঁবির্ভিত সে- বেড়ে চলেছে 
কৃঁটিলাদের কোলে, বেড়ে চলেছে উপরপানে চারুরূপে- আপন মহিমায়। 
--খরণ্বেদ (১1৯৫।৪,৫ ) 
অসতো মা সদ্‌গময্ন তমসো মা জ্যোতর্গ ময় মৃত্যোর্মামৃতং গময়। 
বৃহদারপ্যকোপাঁনষত ১ ১৩1২৮ 


আমায় নিয়ে যাও অসং হতে সতে, তমঃ হতে জ্যোতিতে, মৃত্যু হতে অমৃতে। 
--বৃহদারণ্যক উপনিষদ €(১1৩।২৮) 


কারার চিন্ময় স্বচ্ছতার অবারতভাবে আপনাকে ফুটিয়ে তুলবে- অধ্যাত্ম- 


মানুষ ও প্রকাতপারণাম VS 


পারিণামের এই আকৃতিই হল মর্তাজীবনের মর্মকথা, তার অন্তর্গঢ রহস্যের 
ইশারাও এরই এদকে। চৎসত্তার অন্তঃপরিণামবশত এই ইশারা প্রথম সংবূ্ত 
রইল জড় অঁচিতির গভীর গহনে_অন্তশ্চারণী চিৎশীক্তব 'পরে পড়ল অসাড় 
জড়ত্বের আচ্ছাদন। তাই 'বিস্ম্টর প্রথম পর্বে ভঁতশাক্তি জড়বিশ্ব দেখা দল 
একটা অচেতন অন্ধবেগের আকারে, যদিও তার আড়াল হতে ফুটে উঠল 
প্রত্যক্ষের অগোচর এক বিশালবুদ্ধির লীলা । িররহস্যময়ী মহাপ্রকীতি অব- 
শেবে অন্তর্গনঢচ চেতনাকে অন্ধতামস্রার গহন কারা হতে মুক্তি দিল বটে--কন্ত 
সে-বন্ধননোচন ঘটল আঁতমল্থর গাঁততে, [তিলে-ীতিলে, চিংশাক্তর আতকুশ 
উৎসাবণে, চেতনার বন্দবিন্দ উদ্‌গমনে । রূপায়ণী শাক্ত ও রূপধাতন 
লক্ষাতিসূক্ষন পারস্পন্দনে, প্রাণ ও মনের ক্ষণাতিক্ষীণ কম্প্রীশখায় দেখা 
দিল মহাপ্রকাতির ব্যাকীতির লীলা মনে হল জড়ত্বের বিপুল বাধাকে অপসারিত 
কবে আচতির অসাড় দুরাগ্রহের আড়ষ্ট উপাদান হতে এর বেশশ আলো 
উজ যেন তার সাধ্যাতত। তার প্রথম রূপায়ণ জড়ের অচেতন 

ংহ1ততে ৷ তাবুপন সজনব জড়ত্বের আধারে দেখা দল মানস আভব্যাক্তর কৃচ্ছ- 
উস MEHL CEH সে চেতনাও প্রথম ফুটল 
অর্ধ-অবচেতনায় থবা জাবের সহজপ্রবৃত্তির সহচারী আভাস-চেতনায়-- 
চেতনার ভ্রণের মত। ক্রমে জড়ের আধারে প্রাণশাক্ত উৎকৃষ্টতর পাঁরণামকে 
আশ্রয় করে বুদ্ধির উন্মেষ ঘটল এবং অবশেষে প্রাণজগতের শেষ পর্বে মনন; 
ধর্মী মানুষের মধে। দেখা দিল তার চরম চমৎকার ৷ কিন্তু মানুষ মনস্বী বুদ্ধ 
মান ও যুক্তিজীবী হলেও তাব মধ্যে চিৎশ'ক্তর পূর্ণ প্রমুক্তি ঘটল না। মানব- 
চেতনার সর্বোচ্চ ্তরেও রয়ে গেল আদিম পশুত্বের ছাপ, দৈহ্য অবচেতনার 
মূঢভাব তামাঁসকতা ও অজ্ঞানের দিকে চিত্তের দুরতির্লমণীয় অবকর্ষ-অব- 
চেতন জড়প্রকাতির দুর্ধর্ন শাসন পদে-পদে তার অধাত্মপরিণামের চেতনাকে 
সঙ্কুচিত বিলাম্বিত ব্যাহত ও কৃচ্ছুসাধ্য করে তুলল। অনাদি আঁচতির বক্ষ 
হতে উৎসারিত চেতনার "পরে জ্ড়প্রকাতর এই প্রশাসন মনের মধ্যে বিদ্যার 
অভাীপ্সার আকারে ফোটে । অথচ তখনও মনে হয় আবদ্যাই যেন আমাদের মনেব 
স্বরৃপপ্রকাতি। এমান করে মৃূঢ়তার ভারে কুণ্ঠাচার হলেও মানুষের প্রগতির 
পথে দাঁড়ি টানা চলে না। পূর্ণচেতনার দিব্যভূমিতে দেবমানবরূপে অথবা 
চিন্ময় অতিমানস আতমানবরূপে তাকে উত্তীর্ণ হতেই হবে এই তার অধ্যাত্ম- 
পঁরিণামের উত্তরকাণ্ড। এই উতক্লান্তিতে তার আধারে অবিদ্যার খলা নিঃশেষে 
আবিদ্যার অন্ধসম্পুউকে গিবদরর্ণ করে সহস্রদল মাহমায় ববকশিত হবে আঁত- 
চেতনার জ্যোতির্ময় লীলাকমল । 

এমনি করে এই পৃথিবীতে জড় হতে মনে এবং তারও ওপারে উন্মনী- 


৮২৮ দব্য-জীবন 


ভূমিতে উত্তরণের যে-মর্ত্যলীলা আঁভননত হচ্ছে, তার দুটি ধারা ৷ একাট ধারায় 
জড়পারণামের ব্যক্ত ললা- জীবের জন্ম বা শরীরধারণ তার সাধন। দেহের 
এক-একটি রৃপায়ণকে আধার করে চেতনার ক্রমোন্মেষিত শাক্তর স্ফৃর্ত 
ঘটছে এবং বংশানুক্রমের নিয়মকে আশ্রয় করে চলছে তার প'ষ্ট এবং অনু- 
বৃত্ত। আবার পাঁরণামের আরেকটি ধারায় প্রত্যক্ষের অগোচরে জাবাত্মার 
ব্লামক অভিব্যক্তি ঘটছে-_জল্মান্তরের আরোহক্রমে রূপ ও চেতনার উত্তরায়ণ 
হল তার সাধন। কেবল প্রথম ধারাটি থাকলে মহাপ্রকীতির বি*বগত-পাঁরণাম 
হত বিসৃন্টির একমাত্র তাৎপর্য । ব্যাক্তর আঁচরস্থাঁয়ত্ব হত তার অবান্তর 
একটা সাধন মাত্র প্রকৃতির আসল লক্ষ্য হত জাতি বা ব্যাক্তব্যহের স্থায়িত্ব 
বিধান করে মর্ত্যলোকে বিরাট পুরুষের প্রকাশকে ধঈরে-ধীরে সম্ভাঁবত করে 
তোলা । কিন্তু মর্তভূমিতে ব্যাক্তির স্থায়ত্ববিধান এবং অধ্যাত্মপারণাম সম্ভব 
হতে পারে একমাত্র জন্মান্তরের ধারাকে অনুসরণ করে। বিশ্বপারণামের 
প্রত্যেক পর্বে গুহাশায়ী চিৎপুর্ষের ভোগায়তনরূপে যে রুপ-সামান্য কিংবা 
আকৃতি কি জাতির পরম্পরা দেখা দেয়, তাকে আশ্রয় করে জন্মান্তরের সহায়ে 
জীবাত্মা বা চৈত্যসন্তা আপন অন্তর্গ় চিৎশাক্তকে ব্যক্ততর করেন। প্রত্যেক 
বাক্তরই জীবন এমনি করে জড়ের "পরে চিংশাক্তর বিজয়মহিমার লীলাভূমি 
হয়_জড়ের মধ্যে তিলে-তিলে ব্যাপ্ত হয় চেতনার নিরঙ্কুশ আঁধকার এবং 
অবশেষে জড়ই হয়তো চিৎসত্বের পাঁরপূর্ণ আভব্যাক্তর সর্বানুকূল সাধন 
হয়ে ওঠে। 

কিন্তু মৰ্ত্য বিসৃন্টির বিশিষ্ট রীতি ও তাৎপযে'র এই বিবৃতি পদে-পদে 
মানুষের চিত্তে সংশয় এবং অতৃপ্ত জিজ্ঞাসার অস্বাঁস্ত জাগাবে। কেননা মর্তয- 
পারণামের ধারা আজও যে পথের মাঝখানে ঠেকে রয়েছে। আজও সে-ধারা 
আবদ্যার কবলিত, আজও সে অর্ধোল্মিষত মানবাচত্তের গোধ্িলোকে তার 
আকৃতি ও তাৎপর্ষের স্পষ্টতর একটা দ্যোতনা খুজে ফিরছে । এ-অবস্থায় 
পাঁরণামবাদের বিরুদ্ধে অনেক আপান্তই উঠতে পারে । কেউ বলবেন, িল্ময়- 
পারণামবাদের প্রতিষ্ঠা কোনও দ় ভিত্তির পরে নয়_ এমন-কি মর্তাব্যাপারের 
ষাঁক্তসঙ্গত ব্যাখ্যার পক্ষে এ-কল্পনা একেবারেই নিম্প্রয়োজন। িন্ময়- 
পারণাম যাদ সম্ভবও হয়, তবু পঁরণামের উর্ধতন কোনও পর্বে উন্নীত 
হওয়া মানুষের সাধ্যায়ত্ত কিনা সে-বিষয়ে সন্দেহ আছে। পাঁরণামের ধারা 
আজ যেখানে থেমে রয়েছে, তাকে পৌঁরয়ে সে এগিয়ে যাবে ক না তা-ই বা 
কে জানে! অনাদি আবদ্যার অন্ধ-তমঃ নির্‌ঢ় হয়ে আছে মর্ত্য প্রকাতিতে; 
আতমানসপাঁরণামের প্রবেগে সে যে কোনদিন খত-চিতের পূর্ণদ্যাতিতে 
রৃপান্তারত হবে, এই পৃথিবীর বুকে বিজ্ঞানঘন সত্বের আবির্ভাব সম্ভব 
হবে_এ কি সত্য 2...লক্ষ্যাভিসারশ পরিপামবাদ স্বীকার না করেও মর্তা- 


মানুষ ও প্রকাতিপারণাম ৮২৯ 


ভূমিতে চিৎসত্তের স্ফুরণকে অন্য উপায়ে ব্যাখ্যা করা চলে। আমাদের তরফের 
বক্তব্যকে পারস্ফুট করবার আগে পূর্বপক্ষীর এই চিন্তাধারাকে আমরা 
পুঙ্খানুপুঙ্থখ আলোচনার দ্বারা স্পষ্ট করবার চেস্টা করব। 

মানলাম, শাশ্বত কালাতীতের শাশ্বত কালে আভব্যাক্তই সাম্টর তত্তু। 
মানলাম, চেতনার আছে সাতাঁট সোপানের পরম্পরা এবং জড়ের আচাঁতও শচং- 
সত্তার উত্তরায়ণের মৌলিক সাধন। মানলাম, জল্মান্তর সত্য এবং মর্তয- 
[বধানের সঙ্গে একটা নাড়ীর যোগও তার আছে । 'কম্তু তবু ব্যান্ট ?কংবা 
সমাম্টভাবে এসব অভ্যুপগমের "পরে নির্ভর করেও তো বলা চলে না-_জীবের 
অধ্যাত্সপারণাম একটা অপাঁরহার্য সিদ্ধান্ত । অমর্ত্য প্রকীতির অন্তঃশীলা 
প্রবৃত্তি এবং তার আধ্যাত্মক তাৎপর্যের অন্যধরনের বিবৃতও তো সম্ভব । 
এ-জগতের সব-কিছু যাঁদ চিন্ময় ব্যক্তরহ্মের বিভতি হয়, তাহলে 
অন্তর্যামীর দিব্য আধজ্ঠানবশত প্রত্যেক বস্তুই স্বরৃপত চিন্ময় হবে_ বাহঃ- 
প্রকৃতিতে তার প্রাতিভাস আকৃতি বা স্বভাব যে-র্‌প ধরেই ফুটক না কেন। 
নাম-র্পের প্রত্যেক আভিব্যক্ততে যখন 'দব্য-পুরুষের আনন্দরসায়ন উছলে 
উঠছে, তখন তার মধ্যে পাঁরণাম বা পাঁরবর্তনের ধারাকে স্বীকার করবার 
সার্থকতা কোথায় 2 অনন্তস্বরূপের স্বভাবে যে-ভব্যার্থের সিম্ধরূপের খতময় 
প্রকাশ বা পারম্পর্যের অলঙ্ঘ্য প্রোতি নিহত রয়েছে, আপনাহতেই তার 
সার্থকতা ঘটছে 'বশ্বপ্রকীতির অগাঁণত বোৌচিত্যে-আমাদের চারদিকে ছড়ানো 
রূপ ও চিত্তের, সংখ্যাতশিত জীবপ্রকৃতির উচ্ছবাঁসত প্রাচর্ধে। সুতরাং সৃষ্টির 
মূলে একটা লক্ষ্যাভিসারী আকৃতির কল্পনা একেবারেই নিরর্থক, কেননা 
বিশ্বের সব-কিছুই তো অনন্তস্বরূপের উদার বক্ষে সমভাবে বিধৃত রয়েছে । 
দব্য-পুরুষ আপ্তকাম, নিঃস্পৃহ-তাঁর অবাপ্তব্য কিছুই নাই। শীবসাষ্ট বা 
প্রকাশের লীলা তাঁর আনন্দকে ফুটিয়ে তোলবার জন্যই- এছাড়া আর-কোনও 
অর্থ তার থাকতেই পারে না। অতএব একটা পরমভূমিকে লক্ষ্য করে 'বিশেষ- 
কোনও ইন্টাসদ্ধির জন্য কিংবা আনঃশেষ পূর্ণতার তাগিদে এ-জগতে একটা 
চিন্ময় পাঁরণাম চলছে-এ-কল্পনা একেবারে অহেতুক । 

বস্তুত সৃচ্টির সকল তত্ত্বই তো চিরন্তন ও অপারবর্তনীয়। বিসৃম্টির 
প্রত্যেকাটি সামান্য-রূপ বা আকৃতি স্ব-তল্ল এবং স্বরূপে আভিনাবিষ্ট, তারা 
রূপান্তর চায় না কেউ রূপান্তরের প্রয়োজনও তাদের নাই। মানি, একটি 
আকৃতির তিরোধান কিংবা আরেকাঁটর আবির্ভাব_এও আমরা জ্দখতে পাই। 
কিন্তু তার মূলে রয়েছে চিৎশক্তির ললাস্বাতন্ত্য। বিশ্বের একটি রৃপ- 
সামান্যকে সংহরণ করে আরেকাঁটির আভব্যক্তিতে শুধু চিং-শাক্তর রসাস্বাদনের 
বৈচিত্র্য প্রকাশ পায় এছাড়া আর-কোনও তাৎপর্য তার নাই। আবার প্রাণের 
প্রত্যেকটি সামন্যর্পের 'স্থাতিকাল জুড়ে দেখা দেয় একটা সুস্পষ্ট স্বকীয়তা 


৮৩০ দিব্য-জশবন 


বিশিষ্ট একটা ধাঁচ। খ্ধাটনাটতে সামান্য ইতরাবশেষ হলেও এই মূল 
ধাঁচের কোনও ব্যত্যয় হয় না। প্রত্যেকাঁট আকৃতিই আত্মচৈতন্যের অনুবতী” 
তাকে উল্লগ্ঘন করে পরচৈতন্যে আপনাকে সে মালয়ে দিতে পারে না। আত্ম- 
প্রকৃতির সীমিত বন্ধনকে আতন্রম করে পরপ্রকীতিকে অণ্গঈকার করা তার 
পক্ষে অসম্ভব । অনন্তস্বরূপের চিংশাক্ত যাঁদ জড়ের পরে প্রাণ এবং প্রাণের 
পরে মনের অভিব্যাক্ত ঘাঁটয়ে থাকে, তাহলে তার পরেই যে মর্তযভামিতে আঁত- 
মানসের অভিব্যক্তি সে ঘটাবে, তার কোনও প্রমাণ নাই। কারণ মন আর 
আতিমানস কুমের আর সুমেরুর মতই 'বাবক্ত। মন আবদ্যাপাক্তর কবলত, 
আর আতিমানস পূর্ণ প্রজ্ঞার স্বরৃপবিভূতি। এ-জগৎ আবিদ্যার অগৎ, চিরকাল 
তা-ই সে থাকবে-এই হল বাধর বিধান। অতএব পরমপরার্ধের শাক্তরাঁজকে 
এখানে নামিয়ে আনবার অথবা তাদের অল্তর্গ্ঢ় বীর্যকে এখানে প্রকট করবার 
কোনও আক্তিই প্রকৃতির মধ্যে প্রচ্ছন্ন নাই। ডউধর্ব শাক্ত এখানে অন্তর্গ ঢ্ 
থাকলে সৃম্টির মূলে আনর্বাচ্য নিগৃড় ধৃতিশাক্তর আবেশবৃশেহই আছে 
পরিণামশাক্তরূপে নয় । মানুষ দাঁড়িয়ে আছে আবদ্যাজগতের শেষ ধাপে। 
প্রান ও সংবিতের সাধ্যাবাধতে সে পেশছে গেছে। তাকেও পোঁরয়ে সে ষাঁদ 
এগোতে চায়, তাহলে আপন মনশ্চক্রেরই বৃহত্তর আবতেরি মধ্যে সে পাক খেয়ে 
মরবে শুধু । মনের চক্রগাতই মানুষের মর্তাপাঁরণামের শেষ পর । এই 
কৃণ্ডলীর বাইরে যাবার ক্ষমতা তার নাই-_ঘুরে-ঘুরে আবার তাকে এইখানেই 
ফিরতে হয়। খজ.গাঁতিতে অন্তহীন উধর্বায়নের আভিযান, অথবা [তির্ধক- 
গাঁততে অনন্তের মধ্যে অবগাহন-_দুইই মনের িবকজ্পমাত্র। মানুষের আত্মা 
যদি মানবতার গণ্ডি ছাড়িয়ে আতিমানসে বা তারও উধর্তভূমিতে উত্তীর্ণ হতে 
চায়, তাহলে এই বিশ্বচক্রের সীমা ছাড়িয়ে তাকে যেতে হবে হয় কোনও 
অতল গহনে। 

আধুনিক বিজ্ঞান পার্থিব-পাঁরণামবাদের সমর্থক-_একথা সত্যা। কিন্তু 
বিজ্ঞানের আহৃত তথ্যপঞ্জী নিভ'রযষোগ্য হলেও তার উপস্থাপিত 'সিদ্ধান্ত- 
সমূহ প্রায়ই অচিরভাবী। এক-একটা সিদ্ধান্তকে দশ-বশ বছর কি একশ, 
বছর পর্যন্ত আঁকড়ে থেকেও, তাকে ছেড়ে একটা নতুন 'সদ্ধান্তে বা মতবাদে 
পেশছতে তার দ্বিধা নাই। জড়জগতের তথ্যগীল নিতান্তই নিরেট, পরণীক্ষা- 
সমীক্ষার দ্বারা তাদের যাচাই করাও অসম্ভব নয়। তবু জড়বিজ্ঞানের 
সিদ্ধান্তকে অচলপ্রাতষ্ঠ বলতে পাঁর না। তাছাড়া, চিৎপারণামের যাচাই হবে 
মনোবিজ্ঞানের সহায়ে। সেখানে সকল তথ্যই জঙ্গম, সুতরাং বিজ্ঞানের 
অচলপ্রাতষ্ঠার কথা সেখানে আরও অচল । মনোবিজ্ঞানের ক্ষেতে একটি 
সিম্ধান্তের আসন পাকা হতে-না-হতেই আরেকটি সিদ্ধান্তে গাঁড়য়ে পড়া অথব্য 


মানুষ ও প্রকাতপাঁরণাম ৮৩১ 


অন্যোন্যববরোধী বহু সিদ্ধান্তের হাট জমানো কোনটাই অসম্ভব নয়। 
বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্তের এমনতর চোরাবাজির "পরে তত্ববিদ্যার কোনও ইমারতই 
গড়ে তোলা চলে না। বৈজ্ঞানিকের প্রাণপাঁরণামবাদের ভাত্ত হল বংশানু- 
কমের 'পরে। বংশান্ত্রম আকাতি বা সামান্যর্পকে আঁবিকৃত রাখবার একটা 
মস্ত সাধন। কিন্তু তার ভিতর দিয়ে জাতির্পের শ্রুমানয়ত বিপাঁরণামও 
যে ঘটে_এ-সিদ্ধান্তে সংশয় করবার যথেম্ট কারণ আছে। বংশানূক্ুম বরং 
রক্ষণশীলতারই অন্ুকৃূল- পাঁরণামের নয়। প্রাণশাক্ত যে তার 'পরে নতুন 
ধর্ম চাপাতে চায়, তাকে অঙ্গীকার করা তার পক্ষে সহজ নয়। তথ্যের প্রমাণ 
হতে এইটুকু তত্ব শুধু নম্কাশন করা চলে যে, প্রতোক জাতির্পের মধ্যে 
আত্মপ্রকৃতির বৈশিষ্ট্য বজায় রেখে ব্যাক্তরূপের সামান্য ইতরাবিশেষ ঘটতে 
পারে। কন্তু তাবলে তার মধ্যে জাত্যন্তরপরিণামণও যে ঘটে, তার কোনও 
প্রমাণ নাই। বানরজাতিই যে মানুষজাতিতে পরিণত হয়েছে, এ-সিদ্ধান্ত 
এখন পর্যন্ত বস্তুত আঁসদ্ধ। মানুষজাতির যারা পূর্ব পুরুষ. তারা বানর- 
সদৃশ হলেও বানরজাতীয় নয়। আভাঁসক মনূষাত্বেই তাদের বৌশস্ট্য স্পষ্ট 
হয়ে উঠেছে-বানরত্বে নয়। আত্মপ্রকাতির 'বাশম্ট ধারাকে অনুসরণ করেই 
প্রাক্তন মানুষ পাঁরণত হয়েছে আজকার মানুষে । এমন-ক মানুষের বেলাতেও 
যে অবরজাতি হতে উত্তরজাতির উদ্ভব হয়েছে-এমন কথা বলতে পারি না। 
সংহতি ও সামর্থে যারা নিকৃষ্ট ছিল, তারা লোপ পেয়েছে সত্য। কিন্তু 
তাবলে আজকার মানুষকে তাদেরই বংশধররূপে তারা রেখে গেছে, এ- 
সিদ্ধান্তের কোনও প্রমাণ নাই। অথচ একাঁট জাঁতরূপের মধ্যে প্রকৃতির 
এমনতর উৎকর্ষ ভাবনাও অকজ্পনীয় নয়। বিশ্বপ্রকৃতি জড় হতে প্রাণে এবং 
প্রাণ হতে মনের দিকে এগিয়ে গেছে বটে। কিন্তু তাবলে জড়ই প্রাণ হয়েছে 
অথবা প্রাণশাক্ত রূপান্তারত হয়েছে মনঃশাক্ততে-তার প্রমাণ কোথায় 2 
জড়ের আধারে প্রাণের স্ফুরণ হয়েছে এবং প্রাণবন্ত জড়ে ঘটেছে মনের স্ফকুরণ- 
এইটুকুই আমরা মানতে পাঁর। কোনও বাঁশম্ট উাদভদজ্জাতই যে পশুতে 
পারণত হয়েছে অথবা নিষ্প্রাণ জড়ের সংস্ধানবিশেষ হতেই জীবন্ত কায়সংস্থান 
উদ্ভূত হয়েছে_এর অবিসংবাদিত প্রমাণ কি কোথাও আছে? ভবিষ্যতে 
এমন যাঁদ হয় যে, কতগ্াীল রাসায়নিক উপাদান বা 'নামস্তীবশেষের সংযোজন 
হতে প্রাণের আবিভশব হল-__-তাহলেও তাতে এ-ই শুধু প্রমাণত হবে যে 
জড়ের বিশেষ-একটা পরিবেশে প্রাকৃসিদ্ধ প্রাণশক্তির অভিব্যক্তি হতে পারে । 
কিন্তু তাবলে রাসায়ানক সংস্থানই যে প্রাণের নিমিত্ত ক উপাদান বা নিষ্প্রাণ 
জড়ের সপ্রাণ পরিণামের প্রয়োজক, এ-সদ্ধান্তে আমরা পেশছতে পার না। 
অতএব প্রকতিপারিণামের প্রত্যেকটি পর্ব স্বধাবান্‌ ও স্বপ্রাতিষ্ঠ--আত্মশ'ক্তর 
উল্লাসে আপন স্বভাবকে সে ফুটিয়ে চলেছে । তার উপরের বা নঈচেরকার 


৮৩২ দব্য-জীবন 


কোনও পর্বই তার নিমিত্ত কি পারণাম কিছুই নয়- শুধু পার্থবপ্রকীতর 
ক্রমায়ত স্বরগ্রামের এক-একটি পদ” তারা । 

যদি বল, তাহলে বাভিন্ন জাতির্পের এই উণ্চ্-নীচ্ পর্দাই-বা দেখা 
দিল কেথা হতে 2 জবাবে বলব, বস্তুত জড়ের আধারে জড়ত্বের অন্তার্ন- 
{হত চিৎশাক্তরই এই বহুধা িসাম্ট-_অন্তর্যামী চিৎপুরুষের িশবভাবনার 
অনুরোধে সদ্ভূতবিজ্ঞানের এই সার্থক রূপ ও জাতির আত্মনিষ্ঠ কম্পন । তার 
মধ্যে সাজাত্যের একটা মৌলিক ধারার প্রতশীতি অবাস্তব না হলেও, স্থল 
সৃন্টিব্যাপারে প্রকাতি কখনও পর্বেপর্বে অবিকল একটি রীতির অনুসরণ করে 
চলে না। এমন-কি একাধিক রীতি কি শাক্তর সঙ্গমনও তার সৃন্টির ধারা 
হতে পারে। জড়ের বেলায় দোখ, পরমাণ্-সংযোজন হল প্রাকৃত স্যাম্টর মুখা 
রীত। এক-একটি পরমাণ্‌ অমেয় শক্তির আধার তাদের সংখ্যা ও 
সংস্থানের বৈচিন্র্যবশত 'বাচত্র অণুর উৎপাত্ত। আবার ক্যহন ও সংযোজনের 
এই মৌলিক রাতকে অনুসরণ করে মাটি জল ধাতু খাঁনজ প্রভাতি দিয়ে বিরাট 
জড়জগতের পত্তন ।...প্রাোণের বেলাতেও দোঁখ ওই অণু-সংযোজনের লীলা । 
আণুবাক্ষণিক উদদ্ভিজ্জ কোষ ও প্রাণকোষের মেলা নিয়ে সেখানে চিৎশাঁক্তর 
কারবার শুরু ॥ প্রাণপঙ্কের আদকণাকে বহুগুণিত করে অণপ্রমাণ জশীব- 
কোষকে অবয়বর্‌্পে সাাষ্ট করে, বীজ বা “জীন রৃপী আঁতস্‌ক্ষয 'নিকায়কে 
প্রাণধারার বাহন করে, ব্যহন ও সংযোজনের ওই একই রীতি অনুসারে অথচ 
'বাচত্র কৌশলে সে গড়ে তুলেছে কায়সংস্থানের চিন্রশালা। এমাঁন করে 
প্রকীতিতে জাঁতরূপের নিরন্তর আবিভনব হচ্ছে। তবু তার মধ্যে পাঁরণাম- 
পরম্পরার নিঃসংশয় সূত্র আবিচ্কার করা কাঁঠিন। জাতিরুপগহীলও আবার 
কখনও পরস্পরের ব্যবহিত, কখনও অন্যোন্যসারূপ্য হেতু ঘনিষ্ঠ__কখনও-বা 
মৌলিক সাম্য সত্তেও তাদের খটিনাটিতে অনেক বৈষম্য। সর্বত্র দেখি, 
নানানরকমের ধাঁচ- গোড়াতে সাম্যের ক্ষীণ একটা আভাস থাকলেও আঁভব্যাক্তর 
কত-না বৈচিত্র্য তাদের মধ্যে। দেখে মনে হয়, এ যেন এক অখণ্ড চেতনশাঁক্ত 
বহুভবনের 'নর্বারিত উল্লাসে খেয়ালখুশির ফুল ফুটিয়ে চলেছে 1দকে-দকে ! 
প্রাণসৃম্টির গোড়ার দকে ভ্রুণদশায় হয়তো সৃম্টির ধরন সর্ব এক। 
কিছুদূর পর্যন্ত ক্রামক প্ণন্টর ধারাটা সর্বাংশে না হ’ক অনেকাংশে চলেছে 
একই খাত বেয়ে-কিন্তু তার পরেই বহুশাখ বৈচিন্রে তা ছাড়িয়ে পড়েছে। 
দুটি বিভিন্নপ্রকৃতর জাতিরূপের মধ্যে সেতুস্বরৃপ একটা মধ্যস্থ জাতির্পের 
সঙ্কর হয়তো পাওয়া গেল। কিন্তু তাতেই প্রমাণ হয় না যে তনাঁট জাতি- 
রূপ পাঁরণামের একটা পরম্পরায় গাঁথা । তাছাড়া নবীন জাতিধর্মের আঁব- 
ভাবের মূলে কেবল যে বংশানুক্রামক 'বিপাঁরণামই কাজ করছে, তাও নয়। 
আলোকরশিম আহার প্রভৃতি জড়শাক্তর প্রভাবেও ষে বিপারণাম সম্ভব, 


মানুষ ও প্রকাতপারণাম ৮৩৩ 


এতদিনে আমরা তা জানতে পেরোছি। তাছাড়া আরও-কত শাক্তর প্রভাব 
থাকতে পারে, এখনও আমরা যার খবর জানি না। অদৃশ্য প্রাণশাক্ত ও 
দৃর্জ্ঞেয় মনঃশাক্তর প্রভাবও যে বিপাঁরণামের মূলে নাই, তাই-বা বাল কি 
করে? তথাকথিত “প্রাকৃতিক নির্বাচন বিপারণামের হেতু-একথা বললে 
প্রাণ-মনের প্রভাবকেও স্বীকার করতে হয়, নইলে 'নর্বাচন কথাটার সার্থকতা 
থাকে না। পারিপাঁির্বক প্রয়োজন অনুসারে কোনও জাতি-রূপের অন্তর্গঢ় 
বা অবচেতন ক্রিয়াশক্ত কোথাও উদ্দীপ্ত হয়ে ওঠে। অথচ সেই পরিবেশেই 
অপরের শাক্ত থাকে অসাড়, 1কংবা জীবনযূদ্ধে টিকতে না পেরে 'নাশ্চহ্ন হয়ে 
যায়। এতেই প্রমাণ হয়, বিশববৈচিত্র্ের মূলে শুধু জড়ের খেলা নয়--আছে 
বিচিত্র প্রাণ- ও মনঃ-শাক্তরও লশলায়ন, অজড় চাতিশক্তিরও একটা প্রোতি। 
মোট কথা, প্রকৃতির লীলাবোচিন্যের সমস্যা দুর্ঞেয় তথ্যের জাঁটলতায় এখনও 
আমাদের কাছে প্রহোলকা হয়েই আছে। এসম্পর্কে নীশ্চত সিদ্ধান্তে 
পেশছবার সময় এখনও আমাদের আসোন। 

জড়প্রকাতির রাজ্যে যে বহুবিচিন্র জাতিরূপের আবিভ্ভাব ঘটেছে, মানুষ 
তার অন্যতম অথচ অনন্যসাধারণ একাঁট জাতরৃপ মাত । প্রাকৃত সান্টর সে 
সবচেয়ে জাঁটল নিদর্শন। তার চেতনার এশবর্য অনুপম, তাকে গড়তে 
প্রকৃতি শিল্প-নৈপুণ্যের পরাকান্ঠা দৌখয়েছে। মর্তাস্টন্টর সে মুকুটমাঁণ, 
কিন্তু তবু মৃত্তিকার আঁলঙ্গনকে ছাড়িয়ে যাবার সাধ্য তার নাই। আর- 
সবার মত তারও স্বভাব ও স্বধর্মের একটা সীমিত বৈশিষ্ট্য আছে। ওই 
বেম্টনীর মধ্যেই তার প্রসার ও পুম্টির আয়োজন. তাকে ঁডাঙয়ে যাবার সামর্থ্য 
তার কোথায়? স্বভাবধর্মের পারমন্ডল 'দয়ে ঘেরা তার পূর্ণতাস্াদ্ধর 
আকৃতি । স্বধর্মের অব্যাহত স্ফার্ততে অথচ তার নিজস্ব রীতি ও মাত 
বজায় রেখেই তার জাঁবনসাধনা উদযাপিত হবে-তাকে আতিন্রম কববার 
প্রয়াস দ্বারা নয়। মানুষ যত উশ্চুতে উঠুক, তবু সে মানুষই থেকে যাবে। 
নিজেকে ছাঁড়য়ে আতিমানবের ভূমিকায় উত্তীর্ণ হওয়া কিংবা দেবতার স্বভাব 
ও সামর্থযকে অধিগত করা তার পক্ষে অসাধ্য এবং অসম্ডব-কেননা তা হবে 
তার স্বতঃস্ফূর্ত স্বধর্মের প্রাতিষেধ। প্রত্যেকটি সত্বের রূপ ও রাঁততে 
ফুটছে তার স্বরূপের অনুরুপ আনন্দের লীলা । অতএব মনোধর্মী মানুষের 
পক্ষে, মনঃশক্তির সাহায্যে মর্তয পারবেশের ভোগৈশ্বর্যকে আয়ত্ত করবার সাধনাই 
হল একমাত্র প্‌রুষার্থ । তারও ওপারে দৃষ্টিকে প্রসারিত করা, কনের সাঁমাকে 
লঙ্ঘন করবার আকৃতি নিয়ে অমানব-সিম্ধির আলেয়ার পিছনে ছোটা- এতে 
উদ্দেশ্যহশন ব*ববিধানের পরে একটা কঁজ্পত উদ্দেশ্য আরোপ করা হয় 
শুধু । মর্ত্যভামিতে আঁতমানস-সত্বের আবির্ভাব কখনও সম্ভব হলেও তা 
হবে মহাপ্রকৃতির একটা স্ব-তল্ত ও অভিনব বিসৃস্টি। জড়ের মধ্যে যেমন করে 


৮৩৪ দব্য-বজ্ব বন 


প্রাণ ও মনের স্ব-তল্ত আঁবর্ভাব হয়েছে, আঁতমানসের স্তাবরর্ভাবও সেই 
ররশীততেই হবে-িন্তু অন্তর্গঢ় চিৎশাক্তকে তার স্বরূপ-বিভতি এই 
ষোড়শী কলাকে প্রকট করবার জন্য গড়ে তুলতে হবে একটা নতুন ধাঁচ বা রূপা- 
দর্শ। অথচ আজ পর্যন্ত প্রকাতিতে তেমন-কোনও আয়োজনের লক্ষণ দেখা 
যাচ্ছে না। 

সাঁষ্টর একটা উত্তরমেরু যদ প্রকাতির লক্ষ্য হয়েও থাকে, তব্‌ মানুষ 
হতেই যে সে আভিনব বিভতির আবির্ভাব হবে তার কোনও প্রমাণ নাই৷ 
তাহলে মানবজাতির কোনও-না-কোনও শাখায়, কারও-না-কারও প্রকৃততে 
আতমানবতার উপাদান পূর্ব হতেই নিহিত থাকত। পশুত্বের যে বিশিষ্ট 
থাক হতে মনুষ্যত্বের আবভ্ব হয়েছে, তার মধ্যে মানবতার বীজ আগে থেকেই 
যেমন 'নাহত বা উদ্যত হয়ে ছিল, এক্ষেত্রেও-বা তার অন্যথা হবে কেন? +কিল্তু 
আতমানবতার বাহন বিশেষ কোনও মানব-জাঁত বা -প্রকৃতি তো আমাদের 
চাখে পড়ছে না। বড়জোর এ-্জ্রগতে দেখতে পাচ্ছ অধ্যাত্মচেতনায় সমৃদ্ধ 
মহামানবের আবভগব। কিন্তু স্বভাবতই তাঁরা মনোময় সত্ব মর্তাসৃম্টির 
বাইরে শিয়ে দাঁড়ানোই তাঁদের পরমপূর্রুষার্থ। অতএব মহাপ্রকাতির কোনও 
গুহ্যাতিগুহ্য ধর্মের প্রেরণায় মানুষ হতেই যাঁদ আতমানবের আবির্ভাব 
সম্ভাবিত হয়ে থাকে, তাহলে সমাম্টমানব হতে 'বিবিক্ত গুটিকয়েক আলাদা 
থাকের মানুষের মধ্যেই সে-সম্ভাবনা সার্থক হবে। হয়তো তাঁরা হবেন 
ঈশবর-কোটি,_নব মানবতার অগ্রণী । কিন্তু জীবকোট মানুষের সবাই যে 
ঈশবরকোটি হয়ে দাঁড়াবে একদিন, তা কখনও সম্ভব নয়-_কেননা মন্‌ষ্যপ্রকৃতির 
সামান্যধারার় এমন রূপান্তরের কোনও আভাস আজপর্যন্ত দেখা দেয়ান। 

পশু হতে মানুষের উন্মেষ প্রকীতিতে একাঁদন ঘটেছে বটে। তবু আজ 
আর-কোনও পশহজ্জাতির মধ্যে নিজের জাতিরূপের গন্ডি ছাড়িয়ে এগিয়ে 
যাবার কোনও লক্ষণ তো কোথাও দেখাছি না। সুতরাং পশুজগতে 
জাত্যনতরপাঁরণামের একটা তাগিদ কোথাও এতদিন থাকলেও, মানুষের 
আবির্ভাবের সঙ্গে-সঞ্চে প্রকৃতির অভ৭স্টাসাদ্ধর ফলে সে-ঝোঁকও িঃশোষত 
হয়ে গেছে। আবার যাঁদ প্রকৃতির মধ্যে নূতন পাঁরণামের বা স্বোত্তরায়ণের 
কোনও প্রেরণা দেখা দেয়, তাহলে সেও কিল্তু আতমানস-সত্বের আবির্ভাবের 
সঙ্গে-সঙ্গে কতাথম্মন্য হয়ে তেমনি করে ঝিমিয়ে পড়বে । অথচ প্রকৃততে 
তেমন-কোনও প্রোতর আভাস কোথাও নাই। এমনশীক মানবপ্রগাতর 
কল্পনাও খুব সম্ভব একটা মরীচিকা মান্র কেননা পশুর পর্যায় হতে 
উদ্বতনের পর আজপর্ষম্ত কোনও মৌলিক প্রশগাঁতির নিশানা মনৃষাজাতির 
ইতিহাসে কোথাও খুজে পাওয়া যাবে না। মানুষ বড়জোর জড়প্রকীতির জ্ঞান 
বাড়িয়েছে বিজ্ঞানের সহায়ে, কিংবা নিছক ব্যাবহারিক প্রয়োজনের তাগদে 


মানুষ ও প্রকৃতিপারণাম ৮৩৫ 


প্রকাতির রহস্যকে করায়ত্ত করে নিজের পাঁরবেশের "পরে খাঁনকটা দখল 
জমিয়েছে। প্রগাঁতর হিসাবে এই হল তার জমার দিক। নইলে সভ্যতার 
গোড়াতেও মানুষ যা ছিল, আজও সে তা-ই আছে। আজও তার মধ্যে ফুটছে 
দোষে-গুণে জাঁড়য়ে সেই চিরন্তন কুঁণ্ঠত সামর্থ্য, সেই প্রয়াস ও প্রমাদের 
সিদ্ধি ও আ'সাদ্ধির দ্বন্বাবধূরতা। মানুষের প্রগাত হয়ে থাকলেও তার কক্ষা 
হয়েছে বৃত্তাকার_ বড়জোর সে-বৃত্তের পাঁরাধই হয়তো বেড়েছে তিলে-তিলে। 
কিন্তু প্রগতির এক ধাপ ছাঁড়য়ে মানুষ আরেক ধাপে কোনকালেই উঠে যেতে 
পারেনি। অতাঁতের মৃনি-ধাষি বা দার্শানকের চাইতে আজকার মানুষ কি 
বেশী জ্ঞানী? তার অধ্যাক্সসাধনা কি আঁদযূগের মহাভাবকদের বিপুল 
এষণার প্রবেগকে আজও ছাড়িয়ে যেতে পেরেছে? সে-ষুগের শিল্প ও কারুর 
চাইতে এ-যুগের মানুষের কলানৈপহণ্য কি খুব বেশী ১৪ অতাঁতের যেসব 
জাতি আজ খনশ্চহ হয়ে গেছে, আধুনিক মানবের মত জবনসাধনায় তারাও 
মৌলিক প্রতিভা কৃতিত্ব '3 সন্টিকৌশলের অতুলনীয় পাঁরচয় দিয়ে গেছে। 
এখনকার মানুষ খাঁনকটা তাদের ছাঁড়য়ে গেছে-প্রগাতর কোনও সত্যকার 
বিবর্তনের ফলে নয়, কিন্তু তার মাত্রা অধিকার ও প্রাচ্যের স্ফীতিতে মাত্র । 
আর তারও মূলে আছে পূর্বপুরুষের কীর্তির দায়াধকার।  অর্ধ-বিদ্যা 
আর অর্ধ-অবিদ্যার লাঞ্ছনে চিহুত মানুষ কখনও যে এই অশাক্তর ব্যহভেদ 
করে বোরিয়ে আসবে, তার কোনও লক্ষণই দেখা যাচ্ছে না। এমন-কি পরা 
বিদ্যার সম্পদ অর্জন করেও মানসচক্রের চরম প্রসারকে যে সে ডিডিয়ে যেতে 
পারবে কোনাদন, তারই-বা ভরসা কোথায় ? 

জল্মান্তরকে চিল্ময়পাঁরণামের পরোক্ষ সাধনরূপে কল্পনা করবার ঝোঁক 
হয়তো অযৌক্তক নয়। কিন্তু জল্মান্তর সত্য হলেও চিংপাঁরণামই তার 
তাৎপর্য, একথা নিশ্চয় করে বলা কঠিন। আবহমান কাল জল্মান্তরকে শুধু 
তির্যক হতে মানুষ এবং মানুষ হতে তর্ক যোনিতে জ'ীবাত্মার আঁবরাম 
সংক্রমণ বলেই ধরা হয়েছে । ভারতীয় দর্শন তার সঙ্গে যোগ করেছে কর্মবাদ 
_যার ফলে অতীতের সুকতি-দুষ্কৃতি কিংবা সঙ্কল্প ও সাধনার নিরিখে 
সুখ-দুঃখের একটা ব্যবর্থাতির সিদ্ধান্তই প্রাধানা পেয়েছে মাত। কিন্তু 
জাতির্পের ক্লামক উধ্বপীরিণামের আভাসটুকুও তাতে নাই__আর্জ না হ’ক, 
ভবিষ্যতে সম্ভাঁবত আতিমানবের আবির্ভাব তো .দূরের কথা। প্রকৃতির 
পাঁরণাম যাঁদ হয়ে থাকে তো মানুষই তার চরম পর্ব। কেননা মনষ্যষোনিতে 
জল্ম নিয়েই জপবাত্বা সংসারচক্রের গতানুগতিক আবর্তন হতে নিক্ষান্ত হয়ে 
ভবোত্তর দূঢলোক বা নিবণণের চরম আঁধিকার পায়। অতাঁতের সকল দর্শনেই 
এই হল মানুষের পরমপ্ুরুষার্থ। সারা বিশ্ব জুড়ে অবিদ্যার খেলা না 
চললেও, এই মর্তাডৃমি যে গোড়া হতে চিরক্তনী অবিদ্যার কবলিত, তাতে 


৮৩৬ দব্য-জীবন 


কোনও ভুল নাই। সুতরাং ভবচন্র হতে নিম্ষমণই যে জন্ম-সরম্পরার চরম 
লক্ষ্য হবে, তাতে আর সন্দেহ কি 2 

এইধরনের যুক্তির গুরুত্ব বা তার প্রামাণ্যের দাব নিতান্ত উপেক্ষণীয় 
নয়। গুরুত্বের তুলনায় তার বিবৃত আঁত সংক্ষপ্ত হলেও, তাকে খণ্ডন 
করবার জন্য এখানে তার উল্লেখ না করে আমরা পারলাম না। এ-মতবাদের 
কতগুলি প্রাতজ্ঞার প্রামাণ্য অনস্বীকার্য, কিন্তু তবু তার দাঁন্টকে উদার ও 
পূর্ণায়ত এবং তার তকে নির্ণয়ের অনুকূল বলতে পার না। পাঁরণামের 
একটা পূবাঁনর্াপিত ধারাকে অনুসরণ করে অচাত হতে আতিচেতনার 
রূপান্তর বিদ্যার দিবাজ্যোতিতে-মর্তযভঁমিতে প্রকৃতিপরিণামের এমনতর 
একটা সাভপ্রায় বা লক্ষ্যাঁভিসারন প্রগগাতর কথা পূর্বেই আমরা বলেছি। তার 
{বরুদ্ধে যে-আপাত্ত উঠবে, তাকে খণ্ডন করা কাঁঠন নয়। আপাতত হতে পারে 
দুটি বিভিন্ন তরফ থেকে_ একটি বৈজ্ঞানিক, আরেকটি দার্শনিক । বৈজ্ঞানিকের 
যুক্তির মূলে আছে এই অভ্যূপগম : বিশ্বব্যাপারের সর্বত্র দেখাছি একটা 
অচেতন শাক্তর লীলা । তার মধ্যে অর্থহীন যাল্কতার স্বয়ংচলতাই আছে, 
কোনও নিগড় আভপ্রায়ের দ্যোতনা নাই। আর দাশশীনকের যুক্তির মূলে 
আছে এই দর্শন : 'বশ্বদ্ভর অনল্তস্বরূপের মধ্যে সমস্তই তো 'নত্যাসদ্ধ, 
নিত্যপ্রাপ্ত। সেখানে আনশ্পন্ন অতএব নিম্পাদ্য কিছুই নাই, নিজের সঙ্গে 
যোগ করবার ফুটিয়ে তোলবার কি রূপ দেবারও কিছু নাই-_সৃতরাং প্রগাঁতি 
উন্মেষ বা আকৃতির আদিম কোনও প্রোতও নাই। 

আপাত-অচেতন জড়শাক্তর অন্তরে বা অন্তরালে চিৎশাক্তই যাঁদ ানগূঢ় 
হয়ে থাকে, তাহলে সাভিপ্রায় সৃষ্টির 'বরুদ্ধে জড়াবিজ্ঞানীর আপত্তি টেকে না। 
স্পষ্টই দেখাঁছ, আঁচাত তো একেবারে অসাড় নয়। তারও মধ্যে স্বারাঁসক 
নিয়াতর একটা অবন্ধ্য প্রোতি নিহত বয়েছে-যা দলে-দলে ফাটিয়ে তুলছে 
রূপের ফুল এবং প্রত্যেকাট রূপের বুকে জাগিয়ে তুলছে চেতনার উপচীয়মান 
অরুণরাগ । এই প্রোতিকে স্বচ্ছন্দে এক অন্তর্গড় চিন্ময়পুরৃষের পাঁরনামবাহশ 
সত্যসঙ্কল্পের প্রবেগ বলতে পাঁরি- তাঁর পর্বেপর্বে আত্মবিসৃন্টির এমাঁনতর 
আকৃতিতে ধরা পড়ছে প্রকীতপারণামের আদতে একটা স্বরসবাহশী আভি- 
প্রায়ের ব্যঞ্জনা। এই লক্ষ্যাভসারণ আকূৃতিকে স্বীকার করবার মধ্যে 
অধৌক্তিকতা কিছুই নাই। যে-কোনও সচেতন এমন-ক অচেতন প্রয়াসের 
গোড়ায় আছে চেতনসর্তেরই সত্যধাঁতর একটা প্রেতি-ঈ্প্রকৃতির স্বতঃস্ফূর্ত 
যল্মলীলাতেও পুরুষ চাইছেন নিজের জগ্গমস্বভাবের একটা সার্থক রূপায়ণ। 
এই প্রয়াসের মূলে যে অভিপ্রায় বা আকৃতি প্রচ্ছন্ন রটয়িছে, তাতে পুরুষের 
আত্মস্বরূপের স্বকৃৎং-সত্য র্‌পায়িত হচ্ছে তাঁর অবন্ধ্য ক্রুতুর সদ্ধবাঁর্যে। 
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যেখানে চেতনা আছে, সেখানেই এমনতর ব্রুতুর একটা প্রবেগ আছে। আর 
স্ফুরন্ত আকৃতির আকারে তার রুপান্তরও নিতান্ত স্বাভাবক এবং 
অপরিহার্য । সত্তার সত্যের অবন্ধ্য আত্মর্পায়ণ প্রকৃতিপারণামের মর্ম কথা । 
কিন্তু তার মধ্যে বিশ্বপ্রবৃত্তির অনাতিবতনীয় সাধনাষ্গরূপে পুরুষের ক্রতু ও 
তার আকৃতির স্ফুরণও ঘটবে। 

দার্শনিকের আপত্তি আরও গুরুতর । তাঁর মতে “আপ্তকামস্য কা স্পৃহা 2? 
সুতরাং বিসৃন্টির আনন্দেই পরমার্থসতের এই বিসান্টি, তাছাড়া এর মূলে 
আর-কোনও উদ্দেশ্য প্রচ্ছন্ন নাই। জড়ের মধ্যে পাঁরণামশাক্তর যে-লশলা, তাও 
ওই বিরাট আনন্দলনলার একটা ছন্দ--আপনাকে শুধু ফুটিয়ে তোলবার, পার্বে- 
পর্বে অবন্ধন কল্পনাকে সিদ্ধর্‌প দেবার, কলায়-কলায় নিজেকে উন্মশীলত 
করবার একটা লক্ষ্যহীন প্রবেগমাত্র । িশবগত সমান্টভাবকে বলতে পার 
স্বয়ংপূর্ণ একটা তর্ত-তার নিটোল সমগ্রতার মধ্যে বাইরে থেকে জোড়বার তো 
ছুই নাই ।...কন্তু জড়ের জগতকে এমন অভঙ্গ সমগ্রতার মর্যাদা দই ক 
করে? জড়বিশব স্পম্টই কোনও বিরাট অংশশর অংশভূত কিংবা অখণ্ড 
পর্বপরম্পরার একটি ধাপ শুধু । সতরাং তার জড়ত্বের গহনে সমশ্রভাবনার 
যে অজড় তত্ত্ব বা বিভতি নিবিষ্ট হয়ে আছে, তাদের অনভিবাক্ত সত্তাকে 
স্বীকার করতে আপাত্ত কি? অথবা লোকোত্তর স্বধাম হতে ওই বিভূতি 
যাঁদ তাদের সগোন্র ভাবনাকে জড়ের আড়ষ্ট বন্ধন হতে এইখানে মাক্ত দিতে 
নেমে আসে, তাতেই-বা বাধা কোথায়? সন্মান্রের মহত্তর বীর্ধ এইখানে মূর্ত 
হয়ে উঠবে, এই মতর্ভাঁমতে অখণ্ড পূর্ণতার মহিমা রূপায়িত হবে 
লোকোত্তর চিন্ময় বিস্‌ম্টির 'িভাবনায়-এই তো প্রকাতিপারর্ণামের নিগুড 
আভিপ্রায়। এ-আকৃতিকে অখণ্ডের বাঁহর্ভৃত কোনও তত্ত্বের আগম বলে 
কল্পনা করা ননম্প্রয়োজন, কেননা এর মধ্যে আছে শুধু অংশের বুকে অংশীর 
পূর্ণমহিমাকে স্ফৃরিত করবার প্রেতি। বিশবগত সমম্টিভাবের একদেশে 
একটা সাঁভিপ্রায় স্পন্দের লশলাকে স্বীকার করতে আমাদের আপাত্ত হবে কেন 
_সাঁদ জানি সে-আভপ্রায়কে কামসত্কল্প মানুষের অতৃপ্ত আকৃতির সঙ্গে 
তুলনা করা চলে না? কেননা এ তো যা নাই তার জন্য অশক্তের আকুলতা 
নয়। এ হল অন্তরধামী চিংপুরুষের দিব্যক্ুতুতে উদ্বেল স্বর্পসত্যের অবন্ধ্য 
নিয়তির প্রবেগ- সমন্টিতে িত্যসমবেত সমস্ত সম্ভাবনার পাঁরপূর্ণ স্ফুরণ 
যার লক্ষ্য। এ-জগতে যাকিছু আছে, অস্তিত্বের [নিরঙ্কুশ উল্লাসকে বহন 
করেই তা আছে-_-তাতে সন্দেহ নাই। 'সমস্তই এখানে সংস্বরূপের আনন্দ- 
লশলা। কিন্তু লীলারও সার্থক পাঁরণামের আভিমুখে একটা সংবেগ থাকে, 
যা সিদ্ধ না হলে তার তাৎপর্য খণ্ডিত হয়। নির্বহণশন্য নাটকরচনা অবশ্য 
শিল্পীর খেয়ালের ফলে অসম্ভব নয়। তার মধ্যে হয়তো চারিত্রিক বৈশিষ্ট্য 
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কিংবা সমাধানহীন সমস্যার অসদ্ভাব নাই, অথবা নাটকের সন্ধি সেখানে 
বিম্শেই এসে ঠেকে আছে, উপসংহৃাতিতে উত্তীর্ণ হচ্ছে নাই। হয়তো তা-ই 
দেখে সামাজিকের আনন্দ। কল্পনা করা চলে, এই পার্থিবপারণামের নাট্য- 
লশলাও সেইধরনের। কিন্তু তার চাইতে অন্তঃস্যত নির্বহণের দিকে তার 
একটা স্বাভাঁবক পারিণাত রয়েছে, এই কল্পনাই কি আরও সুসঙ্গত ও 
নিশ্চয়াবহ নয়? আনন্দই সত্তার মর্মরহস্য এবং তার নাঁখল প্রবৃত্তির 
মূলাধার। কিন্তু তাবলে সততায় সমবেত সত্যের স্ফুরণে কিংবা তার শক্তিতে 
কি সঙ্কজেপে আনন্দ অনূস্যত হয়ে নাই, একথা মান্ব কি করে? এই 
আধিজ্ঠানসত্তার চিতিশাক্তর অন্তর্গঢ় আত্মসংবিং 'নিত্যকাল ধরে তার 'নাঁখিল 
প্রবৃত্তির প্রবর্তক ও মর্মবিং হয়ে আছে । তার এই বিধৃতির মূলে আনন্দের 
প্রেরণা নাই--এ কখনও হতে পারে না। আনন্দের সঙ্গে কাঁবক্রতুর অবন্ধ্য 
আকৃতির সংযোগে ললার 'নরঙ্কুশতা খর্ব হয় কিংবা আপ্তকামের অতৃপ্তি 
সচত হয়- এ-আশঙ্কা নিতান্তই অমূলক । 

চিন্ময়পারণাম আর বৈজ্ঞানিকের কাজ্পত আকৃঁতিপারণাম বা স্থুল 
প্রাণপারণাম ঠিক এক জানিস নয়। চিন্ময়পারণামকে পরতগ্প্রমাণ না 
বলে বলব স্বতঃপ্রমাণ। বৈজ্ঞানিকের ভূতপাঁরণামবাদকে তার একটা অনুকূল 
প্রমাণ বা উপাঙ্গ 1হসাবে গ্রহণ করলেও এক্ষেত্রে বৈজ্ঞানকের সমর্থন 
তার প্রামাণ্যাঁসাদ্ধর পক্ষে অপারহার্য নয়। বৈজ্ঞানকের সিদ্ধান্ত হীন্ড্রিয়- 
খখটনাটি নিয়ে, জড়পাঁরণাম এবং জড়ের আধারে প্রাণ ও মনের পাঁরণাম 'নয়ে 
তার কারবার। নতুন তথ্যের আঁবন্কারে যেকোনও মুহূর্তে তার মার্জন- 
বজ্জনও সম্ভব, কিন্তু তাতে চল্ময়পাঁরণামের কোনও রূপান্তর ঘটে না, 
কেননা এ-পরিণাম স্বানূভবগম্য অতএব স্বতগীসদ্ধ। জড়ের জগতে 
চেতনার উন্মেষ এবং পর্বেপর্বে জীবচেতনার স্ফুরণ চিৎপরিণামের সর্বজন- 
বাদত রীতি, সুতরাং বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্তের অদলবদলে তার প্রামাণ্য ব্যাহত 
হবার কোনও সম্ভাবনা নাই। বাইরে থেকে দেখতে গেলে পাঁরণামবাদের 
মোটামুটি সিদ্ধান্ত এই। মর্ত্ভূমিতে আমরা দেখাঁছি আরোহন্রমে রূপ ও 
কায়ের একটা ক্রামক উৎকর্ষ-_জড়ের সংহাঁত ক্রমেই জঁটিলতর হয়ে রূপান্তারত 
হচ্ছে জড়ের মধ্যে প্রাণ এবং প্রাণবন্ত জড়ের মধ্যে চেতনার উন্মেষের যোগ্যতর 
বাহনরূপে। আধার যত সুসংহত হয়ে উঠছে, ততই তাকে আশ্রয় করে প্রাণ 
ও চেতনার আরও সংহত জাঁটিল সমর্থ ও পাঁরণর্ত প্রকাশ সম্ভব হচ্ছে। 
পাঁরণামবাদের কল্পনার মধ্যে তার অনুকূল সকল তথ্যকে একবার সাজিয়ে 
নিলে, পার্থবপরিণামের এদিকটা এত সস্পম্ট হয়ে ওঠে যে তাকে অস্বীকার 
করবার কোনও উপায় থাকে না। পাঁরণামের প্রত্যেকটি ধাপ আজও আমরা 
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আবিষ্কার করতে পারান বটে-াবভিন্ন জাতির্পের সাঠক বংশলতা বা ধারা- 
বাঁহক ইতিহাস আজও আমাদের খাটিয়ে জানা নাই। তথ্যসড্কলনের দিকটা 
চিত্তাকর্ষক এবং গুরুত্বপূর্ণ হলেও তব্বপ্রাতষ্ঠার দিক থেকে তার মর্যাদা 
অনেকটা আন্ষঙ্গিক। অপাঁরণত পূর্বজ আধার হতে পাঁরণত আধারের 
ক্লোমক উন্মেষ, প্রাকৃতিক নির্বাচন, জীবনসংগ্রাম, বংশধারায় আঁজত ধর্মের 
অনুসংক্রুমণ ইত্যাঁদ নানা বিষয়ে তর্কের অবকাশ থাকলেও, সা্টব্যাপারে যে 
ক্রমবদ্ধ পাঁরণামের একটা পরিক্পনা আছেই-এই অনস্বীকার্য তত্বীট হল 
আসল কথা । আরেকটি স্বতঃসিদ্ধ তত্ত এই : প্রকীতিতে পাঁরণাম ঘটেছে 
অনুবৃত্তর একটা নয়ত পরম্পরাকে অনুসরণ করে। প্রথম হয়েছে জড়ের 
উন্মেষ, তারপর সেই জড়ে প্রাণের স্ফুরণ, তারপর জীবন্ত জড়ের আধারে 
মনের বিকাশ এবং এই শেষ পর্বে পশুজগতের অনুবৃত্তরূপে মানুষের 
আঁবর্ভাব। ধারাবাহিক প্রথম তিনটি পর্ব আমাদের এতই পাঁরচিত যে তাদের 
সম্পর্কে সংশয়ের কোন” অবকাশ নাই। তির্ষকপ্রাণী হতে মানুষের 
আঁবর্ভাব হয়েছে, না তির্ধক ও মানুষ একই মূল হতে 'ববার্ত ত হয়ে অবশেষে 
মনের উৎকর্ষে মানুষই 1তর্যককে ছাড়িয়ে গেছে--এ নিয়ে বিতর্ক চলতে পারে ॥ 
এমন-কি এমন মতবাদও আছে, প্রার্ণজগতে মানুষ এসেছে সবার শেষে নয়_ 
সবার আগে। অবশ্য এ-মতাঁট সুপ্রাচীন হলেও সর্ববাদসম্মত নয় । মানুষ 
পাঁথবীর সেরা জীব, এই আঁবিসংবাঁদত বোধ হতে এ-মতের উৎপাঁত্ত, অর্থাৎ 
মানুষের আভিজাত্যের মাহমাই যেন তার প্রাক্তন আবভনবের প্রমাণ। কিন্তু 
পারিণামের স্বাভাবিক রীতিতে আভজাতের আবির্ভাব হয় গোড়ার দিকে নয়, 
শেষের দিকে_অপাঁরণতের প্রাক্তন আবির্ভবই রচনা করে পাঁরণততর আঁভ- 
ব্যাক্তির ভূমিকা । 

কালের মাপে অবর প্রাণরূপের আবির্ভাবই যে প্রাক্তন, প্রাচীন কালেও 
এ-মতের একান্ত অসদ্ভাব ছিল না। সৃষ্টির নানা কাল্পানক বিবরণের কথা 
ছেড়ে দিলেও, এদেশের প্রাচীন ও মধ্যযুগের বহু শাস্ত্রে এমন-সব উক্তিও 
পাওয়া যায়, যা আধুনিক পাঁরণামবাদের মত মানুষের তুলনায় পশুর প্রাক্ত- 
নতাকেই সমর্থন করে। একাঁট উপ্পানঘদে আছে : আত্মা প্রাণাবসাম্টির 
সৎ্কল্প নিয়ে প্রথম গড়লেন পশুজাঁতি- গো আর অশ্বের আকারে কিন্তু 
দেবতারা (উপাঁনষদের মতে তাঁরা চিদ্‌বিভূতি ও প্রকৃতির শক্তি) দেখলেন, 
পশুর আধার তাঁদের পক্ষে অপর্যাপ্ত । তাই আত্মা সর্বশেষে সৃষ্ট করলেন 
মানুষ । তখন দেবতারা তাকে স্বানার্মত ও পর্যাপ্ত আধার মনে করে তাতেই 
অন্প্রীবষ্ট হলেন তাঁদের বিশ্বজনীন লীলাকে রূপ দেবার জন্যে। এই 
আখ্যায়িকাতে স্পষ্টই বলা হচ্ছে, একটির পর একটি করে ভ্রুমোল্নত আধার- 
সপম্টর দশর্থ পরম্পরার শেষে এমন-একাটি আধার দেখা দিল যার মধ্যে পাঁরণত 


৮৪০ 1দব্য-জশবন 


চেতনার অবস্থান হল স্বচ্ছন্দ 1...পুরাণেও বলা হয়েছে, তামাসক,তর্যক সৃষ্টি 
প্রাক্তন। '‘তমঃ’ বলতে বুঝি চেতনা ও শক্তির অসাড় স্তিমিত ভাব । যে- 
চেতনা নিম্প্রভ মল্থর ও কুশ্ঠিত-প্রচার, তা-ই তামাসক চেতনা । তেমাঁন 
যে-শাক্ত অলস ও সাীঁমিত-সামর্থা, শুধু সহজাত-প্রবৃত্তির সঙ্কীর্ণ আবর্তে 
যে পাক খেয়ে ফেরে, প্রগাতি ও এষণার প্রেতি নাই যার মধ্যে, বৃহত্তর স্ফুরত্তায় 
বা চল্ময়-ভাবনার দশীপ্ততে জলে ওঠবার প্রবেগ যার নাই, তাকেই' বলব তামসী 
শাক্ত । তির্যকযোনিতে চাতশাক্তর এমনতর পঙ্গু প্রকাশ ঘটেছে বলে প্রাণি- 
সম্টর বেলায় তির্যক সবার অগ্রজ। মানুষের চেতনা আরও পাঁরণত, মনঃ- 
শাক্তর চরিষ্ুতা ও বোধের দীপ্তি তার মধ্যে আরও প্রখর। তাই মানুষ এসেছে 
তর্ষকের পরে ।...তন্বে আছে, স্বধামচ্যত জীবাআ্সা বহু লক্ষ জন্ম উদ্ভিদ ও 
[তযকযোনিতে কাটিয়ে অবশেষে মনূষ্যযোনিতে জন্মগ্রহণ করে মুক্তির 
অধিকার পায়। সেখানেও দেখি, উদ্ভিদ ও পশুযোনি প্রাণপারণামের নীচের 
ধামরূপে কল্পিত হয়েছে। মানুষ হওয়া যেন পুরুষের সংসৃতির শেষ- 
পাঁরণাম_এইখানে এসেই জ'বাত্মা যেন অধ্যাত্মপ্রগাতির একটা তাগিদ খুজে 
পায়, দেহ-প্রাণ-মনের গাণ্ড কাটিয়ে চিন্ময় ভূমিতে তার উত্তীর্ণ হবার একটা 
সম্ভাবনা দেখা দেয়।...প্রকাতিপারণামের এই ধারণাই স্বাভাবিক। বুদ্ধি ও 
বোধ দুয়ের দিক থেকে এ-ধারণা এতই সুসঙ্গত যে, এ নিয়ে বিতর্ক 
নিষ্প্রয়োজন-_-বলতে গেলে এ-ীসদ্ধান্ত প্রায় অনাতবর্তনীয়। 

অতএব প্রকৃতি পরিণামের ক্রমপ্রবাহের সূত্র ধরে আমাদের বিচার করতে 
হবে মানুষের উৎসমূল ও প্রথম আবির্ভাবের কথা, দেখতে হবে বশ্বাবসাঁষ্টির 
মধ্যে কোথায় তার স্থান। এ-বিচারের দুটি কল্প আছে। বলতে পারি : 
পার্থব প্রকীতিতে মনৃষ্যদেহ ও মনূষাচেতনার আবির্ভাব আকস্মিক । জড়ের 
মধ্যে আপনাহতেই কারও অপেক্ষা না রেখে হঠাৎ যেমন অবচেতন এবং সচেতন 
জশবকায়ের আবরভব ঘটেছে, তেমাঁন আকাঁস্মকভাবে তার পরের যুগে দেখা 
দিয়েছে বাদ্ধজীবশ মনোময় জীব। অথবা বলতে পার : ইতরপ্রাণী হতেই 
মন্থর প্রস্তুতি ও দীর্ঘায়িত ক্ুমোন্মেষের ধারা ধরে মনুষ্যত্বের উন্মেষ হয়েছে 
_ কেবল বিশিষ্ট পর্বসাঁন্ধতে তার গাঁত হয়েছে উৎপ্লাব ও শ্রান্তিকারী। এই 
শেষোক্ত 'সিদ্ধান্তটিকে মনে হয় সহজ ও সমীচীন। জাতির্পের মৌলিক 
রূপান্তর ঘটানো সম্ভব না হলেও তার শাখা-উপশাখার বিশিষ্ট ধর্মে যে পাঁর- 
বর্তন আনা সম্ভব, মানুষ তা জানে এবং ফলিত-বিজ্ঞানের সহায়ে এ-বিষয়ে 
আশ্চ সাফল্যও সে অর্জন করেছে ছোট-খাটো ব্যাস্থারে। তাই যাঁদ হয়, 
তাহলে প্রকাতিতে অনূস্যত গড়চেতন শাঁক্তও যে এইধরনের বিপুল ও ব্যাপক 
পাঁরবর্তন এনে সসক্ষার সুকৌশল প্রেরণায়, জাতিরূপের মধ্যে একটা ক্রান্তি- 
কারণ রূপান্তর ঘটাতে পারে-তা কিছু অসম্ভব নয়। তখন সাধারণ তিক 


মানুষ ও প্রকাতিপারণাম ৮৪১ 


প্রাণী হতে মনুষ্যত্বের বিবর্তনের জন্য প্রয়োজন হবে শুধু জড়ীয় আধারের 
উৎকর্ষ-যাতে তা চেতনার ক্ষিপ্র উধর্বায়ন বা বিপযয়ের বাহন হতে পারে। 
তার ফলে চেতনা অভিনবের তুঙ্গুভূমিতে আর্‌ঢ হয়ে সেইখানে থেকে নীচে- 
কার ভূমির সাক্ষী হবে, সঙ্গে-সঙ্গে আধারের উধর্তবাহ ও পারব্যাপ্ত নব- 
জাগ্রত সামথও প্রাক্তন পশনবৃত্তিকে পারমাঁজতি ও প্রসারিত করবে মনৃষ্যো- 
চিত সাবলীল ব্দদ্ধিবৃন্তর ভূমিকারূপে। তারপর হয় যুগপৎ িংবা কিছু- 
কাল পরে অধারে দেখা দেবে নৃতন জাতিরূপের উপযোগন সুক্ষ ও 
বিপুলতর নানাধরনের শাক্ত-ভাবনা য্টার্তৃবিচার ভূয়োদর্শন তত্াবিম্কার ও 
সুসংহত নির্মাণব্যাদ্ধর আকারে । চিৎশাক্তির উন্মেষই যদি সান্টর নিগৃঢ় 
অভিপ্রায় হয়, তাহলে যোগ্য আধার পেলে চেতনার এই উৎক্রান্তি মোটেই 
দুঃসাধ্য হবে না--কেবল জড় অঁচিাতির বাধা ও প্রাতিকৃ্লতাকে কাটিয়ে ওঠবার 
পথটুকু তার পক্ষে দুস্তর হবে। পশুর মধ্যে মনঃশাক্তর যে-বিকাশ ঘটেছে, 
মানুষের মনোধর্মের অনুরূপ হলেও তার পাঁরাধ সঙ্কীর্ণ এবং তাতে ক্রিয়ার 
দিকটাই ফুটেছে, জ্ঞানের দিকটা নয়। পশুর আধারে মনোধর্মের যষে-সংহাতি, 
তার মধ্যে আছে জূণোচিত আদম সারল্য। তাই বৃত্তিসমূহের অধিকার 
যেমন সঙ্কুচিত, সাবলীলতাও তেমান কুণ্ঠিত। আত্মকর্তৃত্বের স্বাতন্ম্য অত্যন্ত 
ক্ষীণ ও অনিয়ত বলে তাদের বৃত্তির স্ফুরণে দেখা দেয় 'বিচারহণন যাল্লকতার 
মূঢতা। মনে হয়, অপরা প্রকৃতি যেন পশুর আধারে অপাঁরণত আঁদচেতনার 
একটা অপ্রবুদ্ধ যন্তলশলাকে শুধু সচল রেখেছে । তাই মানুষের মত তার 
মধ্যে চেতনশাক্তর নিত্যজাগ্রত দৃষ্টি নাই-যে-দৃম্ট চেতনার বাত্তসমূহের 
শাসন ও নিয়ল্পণই করে না শুধু, তাদের বাদ্ধপূর্বক পাঁরবর্তন বা বিপার- 
ণামও ঘটায়। এইখানেই মানুষের বৈশিষ্ট্য। নইলে পশুচেতনার অন্যান্য 
বৃত্তির সঙ্গে মানুষের মৌলিক কোনও প্রভেদ নাই। পশুর বৃত্তগুলিকেই 
মনের উধর্বভূমিতে উঠিয়ে নিয়ে মানুষ তাদের পুম্ট ও প্রসারিত করেছে-_ 
সম্ভব হলে তাদের সূক্ষন্ন ও সংস্কৃত করে মনোধর্মী করে তুলেছে মান্র। এক- 
কথায় বলতে গেলে পশুধর্মকেই মানুষ উদ্দ্যোতিত করেছে তার নবলব্ধ বুদ্ধি 
ও 'বিচারশক্তির আলোকে, মূঢ় আবর্তনের 'পরে এনেছে যুক্তির প্রশাসন 
যা কোনকালেই পশুর সাধ্য ছিল না। একবার এই পাঁরবর্তন ব্রা বিপর্যয় 
ঘটবার পরে মানুষের মনে নিজেকে এবং জগৎকে আলোড়িত করবার একটা 
সামর্থ্য আবির্ভূত হয়, যুগাল্ভব্যাপপী পাঁরণামের মোহানায় তার মধ্যে সণ্টারত 
হয় বিজ্ঞান জল্পনা ও সৃষ্টির উপচীয়মান প্রবেগ । এদের আবিভবি যে অতকিতি, 
তাও নয়। স্বচ্ছন্দে কল্পনা করতে পার, মন্ষ্যসৃন্টির আঁদপর্বেও তারা 
ছিল-_পশ্যত্বের কাছ ঘেষে, সঙ্কীর্ণ গণ্ডির মধ্যে, নিতাল্ত অপাঁরণত ও 
অনলন্কৃত প্রবৃত্তির আকারে। প্রকৃতির মধ্যে প্রতোক ক্লান্তিকারী পর্বসহ্ষিতে 


৮৪২ দিব্য-জীবন 


এমনতর বিপর্যয় দেখা দিয়েছে। জড়ের মধ্যে প্রাণশাক্তর উল্মেষের পর জড়ই 
তার বাহন হয়েছে, জড়শক্তির ব্যাপ্রয়ায় প্রাণধর্মের ছোঁয়াচ লেগেছে এবং সেই- 
সঙ্গে স্ফারত হয়েছে প্রাণেরও 'বাঁশম্ট বৃত্ত এবং স্পন্দ। তারপর প্রাণশাক্ত 
ও জড়কে আধার করে দেখা দিয়েছে প্রাণন-মন। সেও তাদের আপন 
চেতনার রঙে ছপিয়েছে, সেইসঙ্গে ফুটিয়ে তুলেছে নিজের 'বাশম্ট বৃত্ত এবং 
ল্রিয়া। প্রকৃতিপারণামের রঙ্গভমতে এই নাঁজরে আবার একটা বড়রকমের 
তোলাপাড়া হয়ে মনুষদ্ত্বের যে উন্মেষ হবে, সে কিছু আশ্চর্য নয়। তাকে 
বলতে পার, প্রকাতিলীলার সাধারণ সূন্রেরই একটা নতুনধরনের প্রয়োগ 
মাত্র। 

অতএব এ-ীসিদ্ধান্তকে মানা সহজ, কেননা এর রীতিনীতি আমাদের কাছে 
দুর্বোধ নয়। কিন্তু আকাঁস্মক-আঁবিভীবের সিদ্ধান্তকে মানবার পথে অনেক 
কাঁটা । প্রথমত মনুষ্যত্বের আভনব আঁবর্ভাবকে চেতনার দিক দিয়ে বলতে 
হবে-বিশ্বপ্রকীতিতে অল্তঃসংবৃত্ত নিগুঢ় 'চাতিশাক্তর প্রচণ্ড একটা উৎক্ষেপ। 
[কিন্তু তাহলে মানতে হয়, ওই উৎক্ষেপের বাহন হবার জন্য একটা জড়ায় 
আধার পূর্ব হতেই উল্মুখ হয়ে ছিল- এখন শুধু উৎক্ষেপের বেগে নবীন 
সিসক্ষার অনুকূলে তার বিশিষ্ট রূপায়ণ ঘটেছে । অথবা বলতে হয়, প্রাক্তন 
স্থল আকৃতি বা ধাঁচের সঙ্গে প্রবল বৈধর্মেযর ব্যবধানবশত মানুষের মধ্যে 
একটা নতুন তত্ত্বের আবর্ভাব হয়েছে। দুটি সিদ্ধান্তের যৌটকে মান না কেন, 
তারা এক পাঁরণামবাদেরই রকমফের মান্র শুধু বৈজাত্য বা পর্বসংন্রমণের 
রীতি ও কৌশলে তাদের যা-কছ তফাত ।...আবার এও বলা যায় : মানুষের 
আবভাব উৎক্ষেপের পাঁরণাম নয়, বরং উধর্ততন মনোলোক হতে মনশ্চেতনার 
অবক্ষেপের ফল- হয়তো-বা উপর হতে মনোময়-পুরুষ কি জীবাত্মার অবতরণ 
হয়েছে মত প্রকীতিতে । তখন প্রশ্ন হবে, এই অবক্ষেপকে ধারণ করবার উপ- 
যোশশ মনুষ্যদেহরুপদ এমন দুঃসাধ্য ও জাঁটল আধারের আকস্মিক উদ্ভব 
হল কেমন করে? জড়োত্তর ভূমিতে কোনও ব্লুমের অপেক্ষা না রেখে যা-ইচ্ছা- 
তাই ঘটতে পারে বিদ্যতের বেগে। কিন্তু জড়শাক্ত স্ফুরণেরও যে এই ধারা, 
এ তো এখানকার সুপাঁরাচিত বা স্বাভাবিক রীতি নয়। বশ্বপ্রকীতির কোনও 
জড়োত্তর প্রবেগ কি ধর্ম অথবা 'বধাতৃ-মানসের অধৃষ্য বীর্য যদি সাক্ষাৎভাবে 
জড়ের ’পরে প্রহত হয়, তাহলেই এখানে এমনতর বিপর্যয় ঘটা সম্ভব । জড়ের 
আধারে প্রত্যেক নবসত্ত্বের আবর্ভাবের মূলে এমনতর জড়োন্তর শাক্তর আবেশ 
বা বধাতার [সসক্ষা মানতে আমাদের কিছুই আপাঁত্ত নাই : বলতে গেলে প্রত্যেক 
নবস্ম্টিই প্রচ্ছন্ন প্রাণশাক্ত বা মনংশাক্তর আয়তনে কম্পিত অন্তর্গ্ঢ চিংশাক্তর 
একটা আঁনর্বচ্য লীলা । কিন্তু তাহলেও তার ন্লিয়াকে কোথাও অব্যবাহত 
ও স্ব-তল্ম হয়ে বাইরে ফুটতে তো দোঁখ না- সর্ব দেখি, প্রাকাঁস্ধ কোনও 


মানুষ ও প্রকীতিপারণাম ৮৪৩ 


জড়ায় আধারের "পরে আধাক্ষপ্ত হয়েই চিৎশাক্ত তার কাজ করছে প্রকৃতির 
ভূতপূর্ব কোনও 'সাদ্ধির ধারাকে সম্প্রসারত করে। কোনও পার্থিব আধারের 
আত্মোল্মমলনের ফলে জড়োত্তর শাঁক্তর একটা আন্্রব ঘটেছে তার মধ্যে এবং 
তাইতে তার নবকলেবর সিদ্ধ হয়েছে__এ-কজ্পনাকে বরং সম্ভবপর বলতে 
পার। কিন্তু জড়প্রকৃতির অতীত ইতিহাসে এমন ঘটনা অনায়াসে ঘটেছে, 
তার কোনও প্রমাণ নাই। অভিনবের আবিভাবের জন্য, হয় কোনও অদৃশা 
সম্ভব হবে; অথবা জড়াতঈত শাক্তর আস্ববকে ধারণ করে জড়ত্বের আড়ষ্ট 
সন্কীর্ণ বিধানকে আঁবম্ট ও আলোড়িত করতে পারে, জড়েরই মধ্যে এমন 
মনোময় সত্বের প্রাক্সত্তাকে স্বীকার করতে হবে। নইলে কজ্পনা করব : 
জড় আধারই পাঁরণামের পথে পূর্ব হতে এতদূর এগিয়ে ছিল যে, বিপুল মন- 
শ্চেতনার আস্রবকে বা কোনও মনোময়-পুরষের অবতরণকে স্বচ্ছন্দ সাবলনলতায় 
ধারণ করা তার পক্ষে মোটেই কঠিন হয়ান। কিন্তু তাহলে মানতে হয়, জড়- 
দেহে মনোধর্মের প্রাক্তন উন্মেষ এই শাক্তপাতের জন্যে উদ্যত হয়েই ছিল। 
উধর্য হতে শাক্তপাত আর জড়সত্তার উধর্বায়ন-_উভয়ের যোগাযোগে মতাঁ- 
প্রকৃতিতে যে মানুষভাবের আবির্ভাব সম্ভব হয়েছে, তা অকজ্পনীয় নয় বটে। 
পশুর আধারে অন্তার্নীহত নিগুঢ় চৈত্যসত্তার আবাহনে হয়তো প্রাণবন্ত জড়ের 
রাজ্যে মনোময়-পুরুষের আবর্ভাব ঘটেছে এবং তাঁর প্রৈষাতে প্রাণামশ্রা মনঃ- 
শাক্ত উত্তীর্ণ হয়েছে শুদ্ধতর মনোভূমিতে। কিন্তু তাহলেও একে পাঁরণাম- 
বাদই বলব, কেননা উধযশাক্তর আবেশ এক্ষেত্রে পার্থিবপ্রকীতিতে তার স্বধমেরি 
অভিব্যাক্ত এবং প্রসারণের সহায়ক হয়েছে মাত্র । 

না হয় মানলাম, আধারস্থ চেতনা ও সত্তর প্রত্যেকাট আকৃতি বা ধাঁচ 
একবার সমপ্রাতষ্ঠ হলে তার মধ্যে আর স্বধর্মের ব্যাভচার ঘটবে না-স্বভাবের 
নিয়ম ও পারিকল্পনাকে সর্বতোভাবে অনুসরণ করাই হবে তার কাজ। এ 
যদ সত্য হয়, তাহলে পাঁরণামবাদের কোনও সার্থকতা থাকে না।...এ-আপাত্তর 
জবাবে স্বচ্ছন্দে বলতে পার : স্বোত্তরায়ণের প্রেতিই মানবী আকৃতির একটা 
বিশেষ ধর্ম, মানুষের অধ্যাত্মবার্ষের ভান্ডারে জাগ্রত চেতনা নিয়ে আপনাকে 
ছাঁড়য়ে যাবার সকল সাধনই সাণ্টত আছে। এমনতর সামর্থোর পাজি তার 
থাকবে_ এই পাঁরকজ্পনা গনয়েই বিশ্বের বিধাতা তাকে গড়ে তুলেছেন ।... 
পূর্বপক্ষণ বলতে পারেন, আজপর্যন্ত মানুষ যা-কিছ; করেছে, সে কেবল 
তার স্বভাবের গাঁণ্ডতে অবরুদ্ধ থেকেই। তার প্রগাঁত হয়েছে প্রকৃতির কল্ব- 
রেখায়__কখনও সে নেমেছে আবার কখনও উঠেছে, কিন্তু সরলরেখায় এাঁগয়ে 
কোনকালেই যেতে পারেনি, বা তার আঁ্জত স্বভাবের একটা আঁবিসংবাদিত 
মৌলিক উধর্যপরিণাম ঘটাতে পারেনি । মোটের উপর, তার নির্ঢ় সামর্থ7কে 


৮৪8৪ .  ধ্দবা-জীবন 


সূক্ষন ও শাণিত করে নানা বিচিত্র ও সাবলীল উপায়ে তাদের ব্যপাঁরত করা__ 
এতদিন ধরে এই তো দেখছি তার সাধ্যের সীমা । 'কল্তু পূর্বপক্ষীর এ- 
আপত্তি অনেকাংশে সত্য হলেও একথা সত্য নয় যে, পৃথিবীতে মানুষের 
আবিভণবের যুগ হতে আজপযন্তি, এমন-কি তার সাম্প্রতিক ইতিহাসের 
সাক্ষ্যেও মানুষের প্রগাতির কোনও নিশানা নাই। প্রাচীনেরা যত বড়ই হন, 
তাঁদের কোনও-কোনও কার্তি ও সৃ্টির মহিমা যত উত্তুঙ্গই হ’ক, বুদ্ধি 
চারন্র ও অধ্যাত্মসম্পদের বীর্যে আমাদের দৃষ্টিতে তাঁরা যত জ্যোতিম্মানই 
হ”ন,-তব্ পরের যুগের মানুষ যে জ্ঞান ও কর্মের সাধনায় আরও সূক্ষত্র জটিল 
ও 'বাচন্র বীর্যের উপচীয়মান পরিচয় দিয়েছে, জীবনে সমাজে রাষ্ট্রে দর্শনে 
বিজ্ঞানে শিল্পে সাহিত্যে বহদিক দিয়েই প্রাচীনদের কীর্তকে বহুগুণে 
ছাঁড়য়ে গেছে_ নিরপেক্ষ বিচারের ফলে একথা আমাদের মানতেই হবে । এমন- 
কি আধুনিক মানবের অধ্যাত্মসাধনায় প্রাচীন 'সাঁদ্ধির বিস্ময়কর তুষ্গতা ও 
নিরাট বৈভব না থাকলেও, তার মধ্যে দেখা দিয়েছে মনীষার একটা উপচীয়মান 
সৃক্ষনতা-সাবলঈল দুরবগাহ অথচ বহুমুখী এষণার একটা আশ্চর্য প্রাতিভা। 
মান, আজকালকার সভ্য মানুষ সংস্কৃতির উন্নত শিখর হতে অনেকদূর 
গাঁড়য়ে পড়েছে, কিছুদিন ধরে হঠাৎ সে নেমে এসেছে অধ্যাত্বপ্রগাতি-বিরোধা 
নাস্তিকতার গভাঁর খাদে--চিল্ময়ী অভীপ্সার উধর্বশখা তার মধ্যে নির্বাপিত, 
প্রাকৃত জড়বাদের বর্বরতায় তার দৃম্টি আচ্ছল্ল। কিন্তু তবু বলব, তার এ 
অধোগাত সামায়ক-_ এ শুধু প্রগাঁতির কম্বুরেখার অবরোহের দিকটাই আমরা 
দেখছি । সত্য বটে, মানুষের প্রগতির বেগ আজও তাকে আপন গাণ্ড 
ছাঁড়য়ে স্বোন্তরায়ণের পথে উত্তীর্ণ করেনি-আজও তার মনোময় স্বভাবের 
আমূল রূপান্তর ঘটেনি। কিন্তু এ তো কেউ প্রত্যাশাও করোন। কারণ 
প্রত্যেকটি আকৃতি বা জাঁতির্‌পের চেতনায় প্রকাতিপাঁরণামের শাক্ত এমনভাবে 
কাজ করে যায় যে, তার ফলে আকৃতির অন্তার্নীহত সামর্থ্য সক্ষমতা ও 
বৈচিন্যের উপচীয়মান এশবর্ষে তার অন্তিম কোটিতে পেশছয়। অবশেষে 
স্বভাবের চরম পারপাকে আপন সম্পুটকে বিদশর্ণ করবার দিন যখন ঘনিয়ে 
আসে, তখন তার মধ্যে দেখা দেয় চেতনার একটা বিপর্যয় পাঁরণামের নতুন 
পর্বে সাঁনশ্চিত উৎন্লাল্তর একটা অনাতিবর্তনশয় প্রোত। মনোময় মানুষের 
পর চিন্ময় ও আতমানস সত্তর আবভাব যদ প্রকাতির লক্ষ্য হয়, তাহলে 
তার সূচনা আমরা দেখতে পাচ্ছি মানুষের অন্তরে চিন্ময়-ভাবনার সংবেগে। 
সে-সংবেগ হতেই প্রমাণিত হচ্ছে যে, নিজের চেষ্টায় ক্রুঃবা প্রকীতির সাহায্যে 
এই অভিনব পর্বসংন্রমণটুকু ঘটিয়ে তোলবার সামর্থ্ও তার আছে। একবার 
তির্ষক প্রাণীর মধ্যে কোনও-কোনও বিষয়ে বানরগোত্রের অনুরূপ অথচ গোড়া 
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পথকে প্রকীতি সুগম করে 'দিয়োছল॥ তারই উত্তরপর্কে চিন্ময় ও আঁতমানস 
সত্তর আঁবর্ভাবকে সহজ করবার জন্য অনুরুপ রীতির অনুসরণ সে করবে। 
অর্থাৎ মানুষেরই মধ্যে সৃম্টি করবে পশুগোত্র মনোময় মানুষের অনুরূপ অথচ 
চিন্ময়ী অভপ্সার আবেগষুক্ত একধরনের নতুন মানুষ! 

একথা মেনেও পূবপিক্ষী একটা আপাতসূজ্ঠু তর্ক তুলতে পারেন এই 
বলে যে, মানুষকে বাহন করে আতিমানবের আবির্ভাব ঘটানো যাঁদ প্রকৃতির 
উদ্দেশ্য হয়, তাহলে নতুন জাতিরূপের নিদশনস্বরূপ গুটিকয়েক উন্নত- 
শ্রেণীর মানুষ সৃষ্টি করেই হয়তো তার সে-উদ্দেশ্য চরিতার্থ হবে। তখন 
এই নতুন মানুষেরা জীবনের নতুন পথে চলতে থাকবে । আর প্রকৃতির 
চিল্ময়ী অভন”্সার এমন তর্পণের পর, মানবজাতির অবশিষ্টভাগ উধ্বায়নের 
আকৃতিকে বর্জন করে আবার ফিরে যাবে মনোময়ী স্থাতর বদ্ধজলে ।...এ- 
তকের জবাবে বলতে পার : জল্মান্তরের সহায়ে প্রকাতিপারণামের ধারায় 
জীবাত্মা বাস্তাবক যাঁদ মাতিমানসভূমিতে উত্তীর্ণ হয়, তাহলে উত্তরণের সে 
সোপান-পরম্পরাকে প্রকাতি মানুষের মধ্যে টিকিয়ে রাখবেই-নতুবা আঁত- 
মানবতার আংশিক সিদ্ধি হবে পূর্বাপরহন একটা আকাঁস্মক খেয়ালের 
খেলা । অবশ্য এইসঙ্গে একথাও বাল, সমগ্র মানবজাতিই যে একজোটে অতি- 
মানসভূমিতে উত্তীর্ণ হবে, এমন িসদ্ধি বা সম্ভাবনা সৃদূরপরাহত। এ- 
ধরনের বিস্ময়কর একটা বিপ্লবের ইঙ্গিতও আমরা করছি না। আমাদের 
বক্তব্য শুধু এই যে, চিৎপাঁরণামের স্বাভাবক সংবেগে মানুষের মন এমন- 
একটা জায়গায় উঠে আসবে, যেখানে তার অন্তার্নীহত সামর্থ্য অনায়াসে 
লোকোন্তর চেতনার অভিষান্রশ হবে এবং সে-চেতনাকে কায়ে রুপাঁয়িত করবার 
আকৃতিও তার মধ্যে জাগবে। এই কায়পারগ্রহের ফলে অবশ্য জাঁবের 
প্রাকৃত স্বভাবেরও একটা পাঁরবর্তন ঘটবে। তার হয় মন হীন্দ্রিয়ে তো 
বটেই--এমন-কি দৈহ্যচেতনা ও শারীরবাত্তর সংগঠনেও গুরুতর একটা রুপা- 
ন্তর দেখা দেবে। কিন্তু সবচাইতে বড় রূপান্তর হবে তার চেতনার । তার 
প্রথম প্রৈষার একটা গৌণ সিদ্ধি বা বিপাকরূপে ঘটবে স্থূল আধারের 
বপারণাম। চৈত্যসন্তার সামন্ধনে হূদ্য়-মন যখন ভাস্বর হয়ে উঠবে 
এবং আধার যখন প্রস্তুত থাকবে, তখন যেকোনও মানুষের মধ্যে 
দেখা দেবে এই চিন্ময়-রুপান্তরের সামর্থ্য ও সম্ভাবনা। চিন্ময় 
অভশখপ্সা মানুষের স্বভাবগত। মানুষ পশুর মত স্বভাবতৃপ্ত নয় 
সম্কোচ ও অপূর্ণতার বোধ নিরন্তর তাকে বর্তমানের গণ্ডিকে ছাঁড়য়ে 
যেতে প্রচোদিত করছে । এই স্বোত্তরায়ণের প্রচোদনাই মন্‌ষ্যত্ব মানবজাতির 
অন্তর হতে এ কখনও নিঃশেষে বিলুপ্ত হতে পারে না। মানুষের মধ্যে 
মনোময়’ সত্তার স্থান একটা থাকবেই । কিন্তু সে শুধু তার সংসৃতির প্রয়োজক 
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হবে না-তার মধ্যে চিল্ময়ী আতিমানসী ভূমির দিকে একটা, উদ্যত প্রেরণা 
দেখা দেবেই। 

একটা ব্যাপার লক্ষণীয়। পৃথিবীর বুকে মনুষ্যকায় ও মনুষ্যমনের 
আবভণবে পাঁরণামের অতীত ধারার অনুবৃত্তিই যে আছে শুধু তা নয়__এই- 
সঙ্গে প্রকীতিপারণামের লক্ষ্যে ও রীতিতে দেখা 'দয়েছে অনার্পতচর অথচ 
সুনিশ্চিত একটা বিপর্যয়। এতকাল জড়ের উল্মিষ্ত আধারে মননধর্মী 
পাঁরণত চিত্তের আবিভাব ঘটেছে_জীবের আত্মসচেতন অভীপ্সা আকৃতি 
সঙকল্প বা এষণার বশে নয়, কিন্তু প্রকীতির যল্নমূড় প্রবৃত্তর তাঁগদে অব- 
চেতনা ও আঁধচেতনার নিগৃঢ় লীলায়নে। কারণ আর কিছুই নয়। আঁচাতি 
হতে যে-পাঁরণামের শুরু, তার মধ্যে চেতনার সণ্টরণ হয় অন্তর্গঢ়। চেতনার 
উন্মেষ অপাঁরস্ফুট বলে আধারে তার ন্রিয়া আত্মসচেতন জীবের জাগ্রত 
সঙকল্পের শাঁরক হয়ে চলবার সুযোগ পায় না। একমাত্র মানুষের আধারে 
একটা যুগান্তর দেখা দিয়েছে । জাবসত্ত্ব এখানে প্রবৃদ্ধ ও আত্মসচেতন হয়ে 
উঠেছে। তাই তার মনের মধ্যে ফুটেছে অভ্যুদয়ের একটা আকৃতি, জ্ঞানে ও 
শাক্ততে নিজেকে সমৃদ্ধ করে বাঁহজশীবনকে উদারতর এবং অন্তীবনকে 
গভশরতর করবার একটা সচেতন প্রয়াস। একমাত্র মানুষই জানে, তার প্রাকৃত 
আত্মচেতনারও উধের্ব একটা বৃহত্তর চিন্ময় ভূমি আছে। উধর্বপারণামের 
দুর্বার কামনায় স্পন্দিত তার প্রাণ-মন-স্বোত্তরায়ণের অভীপ্সা মূর্ত ও উদগ্র 
হয়ে উঠেছে তার মধ্যে : সে পেয়েছে আত্মার সন্ধান, পেয়েছে চিন্ময় আত্ম- 
স্বরূপের আভাস। অতএব অবচেতন পাঁরণামকে সচেতন করে তোলা তারই 
আধারে সম্ভব হয়েছে । এইজন্যই অভীপ্সার যে-তীব্রসংবেগ তার মধ্যে 
নিরন্তর তপস্যার আঅশ্নবার্ষে প্রজবল হয়েছে, আমরা স্বচ্ছন্দে তাকে ধরে 
নিতে পার মহাপ্রকীতির মহত্তর সিদ্ধি অথবা বৃহত্তর 'বিভতির উন্মেষের অবন্ধ্য 
আকৃতির নিশ্চিত নিশানার্পে। 

পারণামের প্রথম পর্বে প্রকাতির ঝোঁক ছিল কাঁয়ক সংস্থানের রূপান্তর- 
সাধনের দিকে, কেননা তখন তারই "পরে ছল চেতনার রূপান্তরের নির্ভর । 
দেহের রূপান্তরসাধনে ব্যাপৃত চেতনার বীর্য তখন তীক্ষ4 ছিল না বলে 
এছাড়া প্রকাতির সামনে আর-কোনও পথ খোলা ছিল না। কিন্তু মানুষের 
মধ্যে এ-ব্যবস্থার বপর্যয় শুধু সম্ভাবিত নয়_অপাঁরহার্যও বটে, কেননা 
এখানে উধৰ্পরিণামের একমাত্র সাধন হল চেতনারই রূপাল্তর। একটা 
আভিনব কায়সংস্থান যে তার প্রাথমিক বাহন হবেই, এমন-কোনও বাধ্য- 
বাধকতা এক্ষেত্রে নাই। বস্তুত তত্বদ্ম্টতে দেখতে গেলে চৎপাঁরণামই প্রকীতি- 
পাঁরণামের মূলকথা। পাঁরণামের প্রত্যেক পর্বের ইশারা অধ্যাত্মাসাঁদ্ধর 
দিকেই--স্থলের বিপারণাম তার একটা অবান্তর সাধন মাত্র । কিন্তু গোড়ার 
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দিকে চিৎ ও জড়ের মধ্যে একটা অস্বাভাঁবক বৈষম্য ছিল, তাই এ-তথ্যট ছল 
যবনিকার অন্তরালে । তখন বাঁহ্বৃস্ত অচিতির বিপুল কায় অন্তশ্চর চিৎ- 
পুরুষের মহিমাকে খর্ব এবং স্তিমিত করে রেখেছিল । কিন্তু এবার সে- 
বৈষম্য দুর হয়েছে। তাই এখন আর চেতনার রূপান্তরের জন্য পূর্ব হতেই 
দেহের রূপান্তর আবশ্যক হয় না চেতনা এখন নিজেরই 'বপারণামদ্বারা 
আধারের ঈপ্সিত গোল্রান্তর সিদ্ধ করে। মনে রাখতে হবে, মানুষ আর 
সকল ক্ষেত্রে প্রকতিচালিত নয়। উদ্ভিদ ও পশুর মধ্যে জাত্যল্তর-পাঁরণাম 
ঘটিয়ে প্রকৃতির আনুকূল্য করা তার মনোবার্ষের পক্ষে এখন অসাধ্য নয়। তার 
পরিবেশকে নানাদিক দিয়ে সে নতুন করে গড়েছে, জ্ঞানের সাধনায় নিজের 
মনেরও অভাবনীয় উৎকর্ষ ঘটিয়েছে । সুতরাং আপন দৈহ্য ও চিন্ময় পাঁরণাম 
বা রূপান্তর সাধনে সে-যে প্রকাতির সচেতন আনুকূল্য করবে, এ-প্রত্যাশা কি 
অযোৌক্তক ? এমনিতর একটা প্রোতি তার অন্তরে আছেই এবং তার আংশিক 
সার্থকতাও ইতিমধ্যে ঘটেছে । শুধু বাহশ্চর মন পুরাপ্যার বুঝতে পারছে না 
বলেই তাকে মানতে পারছে না। কল্তু একাঁদন অন্তরাবৃত্ত হয়ে নিজের মধ্যে 
ডুবে গয়ে এই মনই হয়তো অন্তর্গঢ় চিৎশাক্তির সঞ্গোপন সাধনবীর্ধ ও সাসৃত 
প্রবৃত্তির রহস্য আবিচ্কার করবে । আমরা যাকে প্রকাতি বলি, চিংশাক্তর এই 
আকৃতি তার মর্মকথা। মানবমন তাকে যেদিন বুঝবে, সেইদিন তার জগতে 
যুগান্তর আসবে । 

প্রাকৃত প্রগাতির বাঁহরষ্গ 'িভাতির পর্যবেক্ষণ হতে অর্থাৎ শুধু কাঁয়ক 
জন্ম ও কায়ক 'স্থাতিকে আশ্রয় করে সত্তা ও চেতনার যে বাহবৃন্ত পাঁরণাম 
সাধিত হচ্ছে, তাকে 'দয়ে এসব সিদ্ধান্ত স্বচ্ছন্দে সমার্থত হতে পারে। 
কিন্তু এর মধ্যে আরেকটা ব্যাপার রয়েছে প্রত্যক্ষের অগোচর-_সে হল জাবের 
জল্মান্তর। উীল্মিষন্ত আত্মভাবের পর্ব হতে পর্বান্তরে উদয়নের সোপান 
বেয়ে জীব এগিয়ে চলেছে- প্রত্যেক পর্বে তার কাঁয়ক ও মানস সাধনসম্পদ 
সমৃদ্ধতর হয়ে উঠছে। কিন্তু এই প্রগাতর মধ্যে চৈত্যসন্তা এখনও ঢাকা 
আছে দেহ-প্রাণ-মনর্পন সাধনের অন্তরালে-এমন-কি মানুষের মত সচেতন 
মনোময়-জীবেরও আধারে । এখন চৈত্যসত্তার প্রকাশ ব্যাহত, আত্মপ্রকৃতিকে 
বশে এনে এখনও সে জীবনের পুরোধা হতে পারোন। পুরন এখনও 
প্রকৃতির অধনন- বিকল সাধনের খানিকটা নিয়ল্মণও মেনে চলতে সে বাধ্য। 
কিন্তু মানুষের মধ্যে পুরুষের চৈত্যসত্তু পূর্ণপরিণতির দিকে ইতরপ্রাণীর 
চাইতে .ক্ষিপ্ররাততে এগিয়ে যেতে পারে। ক্রমে এমন-একটা সময় আসে, 
যখন আধারেল্স সকল বাধা ঠেলে নির্মুক্ত প্রকাশের জ্যোতিরঞ্গনে সে এসে 
দাঁড়ায় প্রকৃতি-স্থ সাধনসম্পদের ঈশ্বর হয়ে। চৈত্যসক্ের এই ঈশনা গৃহা- 
হত অন্তর্ধামী চিন্ময়পুরুষের আসন্ন আবির্ভাবের দ্যোতনা আনে। চৈত্য- 
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সত্তার অন্তঃশীল অনুভাবে যখন প্রাকৃত-মনের গোত্রান্তর ঘটুছিল, তখন এই 
চিৎপুর্ষই তার মধ্যে আড়াল থেকে দীপালির আয়োজন করোছিলেন। আজ 
তাই আধারে নিজেকে সম্পূর্ণ উন্মাষত করবার সঙ্গে-সঙ্গে জীবনকে তান 
চিন্ময় দিব্যভাবনায় আরও ঝলমল করে তুলতে চাইবেন। কিন্তু মর্তা- 
প্রকৃতিতে মন আবদ্যার সাধন মান্র। অতএব এই চিন্ময়-রুপান্তর সিদ্ধ হবে 
একমাত্র চেতনার রূপান্তরে-যার ফলে আঁবদ্যামূল জাবন হবে বিদ্যায় 
প্রাতিষ্ঠিত, মনোময় চেতনা পাঁরিণত হবে আতমানস চেতনায়, মহাপ্রকাতর 
আতিমানস প্রযোজনা দেখা দেবে এই আধারেই। 
এ-জগৎ আবদ্যাশাঁসত বলে আতমানস-রূপান্তর এখানে অসম্ভব, 
ংব! ‘প্রেত্য অস্মাৎ লোকাৎ" দ্যুলোকে গিয়েই তা সম্ভব, অথবা চৈত্যসত্তের 
এমন আকৃতি অজ্ঞানপ্রসূত বলে নার্বিশেষ ব্রন্মে আত্মবিলোপই তার একমাত্র 
পুরুবার্থএধরনের উীক্ত নিতান্তই যুক্িহীন। এ-াসদ্ধান্ত প্রামাণিক 
হ৩-যাদ আঁবদ্যার লীলাই হত বশ্বাঁবসৃষ্টর তাৎপর্য প্রযোজক ও 
উপাদান, কিংবা বিশ্বপ্রকীতিতে এমন-কোনও তত্ব না থাকত, যাকে ধরে 
অবিদ্যামানসের বর্তমান গুরুভার ঠেলে উত্তরায়ণের পথে আমাদের এগিয়ে 
যাওয়া চলে। কিন্তু আবদ্যা বিশবপ্রকীতির একাংশ মান্র। সে তার সবখান 
নয়, কিংবা তার অনাদি 'বধাব্রী বা প্রযোজিকাও নয়। বরং আবদ্যা নিজেই 
বিদ্যার আত্মসঙ্কোচ হতে উৎপন্ন হয়েছে-এই তার উধর্বকোঁটির পারিচয়। 
আবার অবর কোঁটিতেও অচিতির নিরেট জড়ত্ব হতে তার উন্মেষ হয়েছে 
অবদামিত 'বি্দ্যাশক্তিরূপে-তাই বিদ্যার নিরঙ্কুশ প্রকাশে নিজের যথার্থ 
স্বরূপ ও প্রাতিষ্তঠাকে ফিরে পাবার আকৃতি তার মধ্যে এত প্রবল । বিরাট 
মনের মধ্যে এমন-সব স্তর আছে, যারা আমাদের প্রাকৃত-মনের নাগালের 
বাইরে । বিরাটের খতম্ভরা প্রজ্ঞার তারা অতীন্দ্রিয় সাধন হলেও, মনোময় 
জীব সমাধিযোগে সেসব স্তরে পেশছতে পারে। এমন-কি তভ়াীমিতেও 
তাদের দিকে খানিকটা সে উীজয়ে যেতে পারে আতপ্রাকৃত আবেশের ফলে । 
কখনও-বা বোধির ঝলক, িল্ময়ী দ্যোতনা, প্রাতবোধের বিপুল প্লাবন বা 
যোগবিভূতির আকারে তাদের সে আভাস পায়--কিন্তু তাদের বুঝতে বা 
ধরে রাখতে পারে না। আতপ্রাকৃত সকল স্তরই স্বোত্তরভূঁমি সম্পর্কে সচে- 
তন ও উধর্বমুখ। শেষ স্তরটি আবার আঁতমানসের অব্যবাহত এবং তার 
দিকে উল্মশীলত--খত-ীচতের দবাসংাঁবতে সমুজ্জবজ। উীন্মষন্ত মর্ত্য 
আধারে এইসব লোকোন্তর চিদ্বিভতির আবেশ আঁছে- চিত্তবৃত্তির. আড়ালে 
প্রচ্ছন্ন থেকে তারাই চিত্তসত্তের নিয়ন্তা এবং ভর্তা। এই আতমানস আর 
তার খতাঁবভূঁতির 'িনগ্ড় আবেশে 'নাঁখিল প্রকীতি খ্ধূত রয়েছে_এমন-কি 
আমাদের 'চত্তসত্বও তাদের পাঁরণাম বা কুণ্ঠতবৃত্ত আধাশক রূপায়ণ মান্র। 
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অতএব মনঃশাক্ত যেমন জড় ও প্রাণের মধ্যে নেমে এসেছে, তেমাঁন শাশ্বত 
সন্মান্নের এইসব উত্তরাবিভূতিও যে আপন স্বরূপে প্রাকৃতমনে প্রকট হবে-_ 
এ কেবল স্বাভাঁবক নয়, অপাঁরহার্যও বটে। 

মানুষের চিল্ময়শ অভীপ্সাতে তার অল্তর্গঢ় চিৎসত্তের আত্মোল্মীলনের 
আকৃতি আছে-আধারে নিহিত চিৎশক্তি এমন করে প্রকাশের পরের ধাপে 
আপনাকে রূপায়ত করতে চায়। সত্য বটে, আজপধন্তি এ-অভনপ্সা 
দ্যলোকের ছাঁবকে মত্যের ওপারে কল্পনা করে এসেছে, অথবা মনোময় ব্যান্ট- 
জীবের আত্মবিলোপে ও নোতিবাদেই তার চরম সার্থকতা খুজেছে। কিন্তু 
এ হল অভীপ্সার একটা দক এবং তার এই দীর্ঘযুগব্যাপী উদগ্র দাঁবকে 
একেবারে 'নষ্প্রয়োজনও বলতে পারিনা । অনাদি আঁচাঁতর অন্ধকবল হতে, 
দেহের বাধা প্রাণের তামাসকতা ও মনের অবিদ্যাবৃত্তর মৃঢ় দুরাগ্রহ হতে 
নিজেকে সবলে ছিনিয়ে নিয়ে চিন্ময় সত্তার দিব্যভাঁমতে প্রাতিষ্ঠিত করবার 
প্রাথামক প্রয়াস এই ইহবিমুখীনতায় রুপ নিয়েছে । কিন্তু িন্ময়ী অভীপ্সার 
শুধু নিম্কীতির দিকটা নয়, তার কাতর দিকটাও মানুষের চিত্তে ফুটেছে_ 
দিব্ভাবনার দ্বারা প্রকৃতির বশশকার ও রূপান্তরের আকৃতিতে, হৃদয় ও 
মনের এমন-ক এই দেহেরও দেবায়নের সাধনাতে। অন্তশ্চক্ষ; মানুষ 
দেখেছে এই মত্যভূমিতেই অনাগত অমরাবতণীর স্বপ্ন, ব্যাক্তর রুপান্তরকে 
আঁতক্রম করে সমগ্র পূথবীরই আভিনব দিব্য রূপান্তর, এইখানেই ভাগবত- 
শক্তির অবতরণ, সিদ্ধের স্বারাজ্য ও স্বর্গরাজোর প্রতিষ্ঠা শুধু মানুষের 
অন্তরে নয়, তার বাইরে সমন্টিমানবের সংঘজীবনেও। এই চিন্ময়া 
অভীস্সার বহু কল্পছাঁব আজও হয়তো মানুষের চেতনায় নীহারকার বাচ্প- 
মায়া হয়ে আছে। কিন্তু তবু এই পার্থির প্ৰকৃততে অন্তর্গচঢ় চিৎপ,রদষের 
উদয়নের আকৃতি যে অনির্বাণ দহনে কাঁপছে তাদের মধ্যে একথা তো 
অস্বীকার করবার উপায় নাই। 

এ যাঁদ সত্য হয় যে জড়ের আধারে জীবজন্মের অথ ই হল মুন্সয় পাত্রে 
চন্ময়শী দুযাতর আত্মোন্সীলনের আয়োজন, বব জুড়ে প্রকীতিপারণামের 
একমাত্র তাৎপর্য যদি হয় চেতনার নিরঙ্কুশ উধর্তপাঁরণাম, তাহলে মানুষে 
এসেই সে-পারণামের ছন্দে যত পড়েছে-একথা মানতে প্বার না। 
অসঙ্কোচেই বলব, মানুষও চিৎসন্তার অপূর্ণ আভিব্যাক্তমান্র-মনের রুপায়ণে 
1চংশাক্তুর সাধনবীর্ধ সামান্যই ফুটেছে । মন শুধু চেতনার মধ্যকাণ্ড, মনো- 
ময় সত্ত্ব উল্মিষন্ত চিৎসত্বের সংক্রান্তিপর্বের বিভূতি মান । মানুষ ষাঁদ মানস- 
ভাবের ঘোর কাটিয়ে না উঠতে পারে, তাহলে এইখানেই সে প্রকৃতির বন্ধ্যা 
সৃষ্টি হয়ে পড়ে থাকবে এবং তাকে আতিক্রম করে আতমানস আর আঁত- 
মানবের আনরুদ্ধ প্রকটশাক্ত হবে ভাবধ্য-সাঁম্টর নায়ক । কিন্তু উন্মনী- 


৮৫০ দিব্য-জীবন 


ভাবের দিকে মন যাঁদ আজ দল মেলতে পারে, তাহলে এই মানুষই কেন আঁত- 
মানবতার অতিমানস জ্যোতিলোকে উত্তীর্ণ হবে না-অন্তত তার দেহ-প্রাণ- 
মনকে কেন সে আহুতি দেবে না বিশ্বপ্রকীতিতে চিৎপুরূষের আভনব 
আত্মোল্মমীলনের বিরাট উত্তরবোঁদকায় ? 


চতুর্বিংশ অধ্যায় 
চিন্ময় মানবের বিবর্তন 


যে যথা মাং প্রপদাল্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্‌। 
মম বর্মানবতরষ্তে মনষ্যাঃ পার্থ সর্বশ্ঃ ॥ 


যো যো যাং যাং তন্ং ভন্তঃ শ্রদ্ধয়ার্চতুমিচ্ছতি। 
তস্য তস্যাচলাং শ্রদ্ধাং তামেব বিদধাম্যহম্‌ ৷৷ 

স তয়া শ্রচ্ধয়া ষন্তদ্তস্যারাধনমশহতে । 

লভতে চ ততঃ কামান ময়ৈব বাহতান্‌ হি তাল্‌ ॥ 
অন্তবভ্তয ফলং তেষাম....। 

দেবান্‌ দেবঘজো যাচ্তি...। 

ভূতানি যাল্তি ভূতেজ্যা যান্তি মদ্যাজিনোহ পি মাম ৷ 


গশতা ৪1১১ 


গতা ০৭।২১-২৩, ৯1২৫ 
যে যেমনভাবে আমার কাছে আসে, তাকে তেমনভাবেই আম গ্রহণ কাঁর। মানুষ 
আমারই পথেব অনুবর্তন কবে সবরকমে ।...যে-ভন্ত যে-তনকে শ্রদ্ধায় অর্চনা করতে 
চায়, তার সেই শ্রদ্ধাকে অচল কার আমি। সেই শ্রম্ধাযোগে ওই তনুব আবাধন। 
করে সে এবং তার ফলে আমারই বিধানে লাভ করে তার কাম্য যত। দেবতাব যজন 
করে যারা তারা পায় দেবতাকে; আর আমাব ভভ্তেরা আমাকেই পায। 
_গীতা (৪1১১; ৭1২১-২৩ ) 
.নে যাস; চিন্তং দ শে ন যক্ষমূ। 
. ন বাং নিশ্যান্যচিতে অভুবন্‌ ? 
ফাশ্বদে ৭।৬১1৫ 
এদের মধ্যে না দেখা দিল অপরূপ, না দেখা দল বীর্য; বহস্য যা, আঁচতেব 


জন্য তো হয়নি তা। 
_ ধশ্বদ ( ৭ ।৬১ ৫ ) 


দিব ইথা জীজনৎ সপ্ত কার্‌নহা চিচ্চক্রুর্বম়যনা গৃণচ্তিঃ ॥ 
ধশ্বেদ 81১৬ ।৩ 
কাঁবর মত সত্যের রহস্য এবং বিদ্যার সিদ্ধিকে ফুটিয়ে তুলে দন্যলোকের সাতাঁট 
কারুকে জন্ম 'ঈদলেন তান; ঠদনেরই আলোতে তাবা কইল কথা, করল তাদের কাজ । 
-নবগ্বেদ ( ৪1১৬1৩ ) 
..নিণ্যা বচাধদি। নিবচনা কবয়ে কাব্যানি। 
খ্ধণ্বেদ ৪1৩১৬ 
কত-যে রহস্য-বাণী-কত-ষে কাব্য, কবির কাছেই যারা বলে তাদেব মর্মকথা। 
_খাশ্বদ (91৩1৯৬) 
নাকহ্ব্যেষাং জন;ংখি বেদ তে অঙ্গ বিদ্ে মিথো জনিত্রমৃ। 
এতানি ধীরো 'নিণ্যা চিকেত পৃ্নয্দধো মহো জাভার ॥ 
ফগ্বেদ ৭1৫৬ ।২,৪ 
কেউ জানেনা এদের জন্ম; জানে এরা পরস্পরের জল্মধারা : কিন্তু এসব রহস্য 
ধীরেরা জানেন, পুলা প্‌াশ্ন যাদের ধরে আছেন আপন পালানে। 
_খগ্ষেদ (৭16৬1২,৪) 
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বেদাল্তবিজ্ঞানসংনিশ্চিতাৰ্থা...শুদ্ধসত্বাঃ । 


মৃণ্ডকোপনিষৎ ৩1২৬ 
বেদান্তাবজ্ঞানের অর্থ সাানশ্চিত তাঁদের মধ্যে-তারা শুদ্ধসত্ব। 


-মুন্ডক উপনিষদ €(৩।২।৬) 
এতৈর,পায়ৈর্ধ ততে যস্তু ET আত্মা বিশতে ব্ৰহ্মধাম ৷ 


' জ্ঞানতৃপ্তাঃ কৃতাত্মান:.. 
তে সব্গং সর্বতঃ সার যুস্তাকআ্ানঃ সর্বমেবাবিশহ্তি ॥ 


ম্‌ণ্ডকোপাঁনিষৎ ৩।২,৪,৫ 


এইসব উপায়ে সাধন করে বিদ্বান যান, তাঁর মধ্যে এই আত্মা প্রবেশ করেন 
ব্হ্মধামে ।...জ্ঞানতৃপ্ত কৃতাত্মা ধীর খাঁষরা য্তাত্মা হয়ে, সর্বগ ব্রহ্মকে সবখানে পেয়ে 

সবারই মধ্যে হন আবিষ্ট। 
_ মুণ্ডক উপানষদ ( ৩।২1৪,৫ ) 


প্রকীতিপারণামের আঁদকান্ডে আমরা দোঁখ মূঢ় আঁচাঁতর নির্বাক রহস্য । 
তখন মনে হয় না, মহাপ্রকৃতির প্রবৃত্তিতে কোনও আকৃতি বা তাৎপর্য প্রচ্ছন্ন 
রয়েছে। যেন আচাতির ওই আঁদবিক্ষেপ ছাড়া শাশবতকাল ধরে তার আর- 
কোনও কাজ নাই, ওই একাটমান্র এঁকান্তিক আঁভানবেশের তলায় যেন 
তাঁলয়ে গেছে সত্তার আর-যত বিভূঁতির ইঙ্গত। এমনি করে প্রকাতির প্রথম 
কাঁতি'রুপে ফোটে জড়--বিশ্বের একমাত্র তত্ত্বের নির্বাক নিরেট ব্যঞ্জনা নিয়ে। 
কল্পনা করা যাক, এই বিসৃম্টির একজন সাক্ষী আছেন, 'যাঁন এর মম'রহস্য 
[কিছুই জানেন না। সৃষ্টির প্রারম্ভে তান দেখবেন : অপ্রতর্ক আপাতঅসতের 
বিপুল গহন হতে আনর্চনীয় মহাশাক্তির আন্দোলনে সম্ট হল জড়জগৎ ও 
জড়পদার্থে সওকুল এক মহাবিপুল জড়ের মেলা, আঁচাতর নিরন্ত বিস্তার 
কন্টকিত হয়ে উঠল অগণন ব্রক্মান্ডের সীমাহীন পরিকীণণতায়। তাঁকে ঘিরে 
অন্তহশন মহাকাশের অসীম অঙ্গন জুড়ে চলল কোঁট-কোঁট নীহারিকা 
নক্ষত্রপুঞ্জ আদিত্য ও গ্রহমণ্ডলশীর আবশ্রাম উৎসারণ- যার কোনও অর্থ নাই, 
হেতু নাই, লক্ষ্য নাই। তাঁর মনে হবে, এ যেন এক অতিকায় যল্তের অর্থহীন 
দুর্নঘবার আবর্তন, যৃগ হতে যুগান্তর ছেয়ে এক দশ কহন দৃশ্যের অব- 
তারণ্য,র এক অনধ্যাষত িশ্বের 'বরাট পাঁরকজ্পনা। কেননা, তখনও 
তিনি এর মধ্যে এমন-কোনও অন্তর্ধামী চিন্ময়-পুরুষের আভাস খুজে 
পেতেন না, যাঁর আনন্দ-বধানের জন্য প্রকীতির এই অয়োজন। এইধরনের 
সৃম্টিকে বলা চলে এক অচেতনা মহাশাক্তর 'িক্ষেপ অথবা উদাসীন আঁত- 
চেতন নিার্বশেষের পটভূমিকায় প্রাতিফালত রৃপাব্িের একটা মায়াছবি কি 
ছায়াবাঁজ বা পুতুলনাচ মান্ত। জাবচেতনার আভাস দূরে থাকুক, এই অমেয় 
অনন্ত জড়লখলার মধ্যে কোথাও তান মন বা প্রাণের ॥€তটুকু স্পন্দন দেখতে 
পেতেন না। ওই উষর বিশ্বের নিঃসংজ্ঞ নিষ্প্রাণ বুকে কোনাদিন যে উচ্ছৰ- 


চিল্ময় মানবের বিবর্তন ৮৫৩ 


সিত প্রাণের অতকি ত শিহরন জাগবে, এক অপ্রতর্ক্য রহস্যানাবিড় প্রাণ- 
চেতনার অরুণ স্পন্দন দেখা দেবে, কোনও অন্তর্গঢ় চিন্ময় সত্তার বাঁহঃ- 
প্রকাশের মন্থর আঁভযান শুরু হবে_এ ক কল্পনারও গোচর ছল তাঁর! 

কিন্তু বহুঘগের অবসানে এই অর্থহীন রঙ্গলণলার দিকে আরেকবার 
তাকিয়ে সাক্ষী পুরুষ হয়তো দেখতে পেতেন, ওই জড়াবশ্বের একপ্রান্তে__ 
যেখানে জড়শক্তি যেন সংহত সুবিন্যস্ত ও দ্‌ঢমূল হয়েছে এক অভিনব 
রুপায়ণের জন্য, সেইখানেই দেখা দিল জড়ের আধারে প্রাণের প্রথম স্কুরণ, 
প্রাণের সুস্পষ্ট উল্মেষে সহসা কেপে উঠল জড়ের বুক! তবু কিছুই [তিনি 
বুঝতে পারতেন না, কেননা তখনও প্রকাতি তার পাঁরণামরহসোর ঢাকা 
খোলেনি তাঁর কাছে। প্রকৃতিকে তিনি প্রাণের এই অভিনব উচ্ছ্বাসকে 
সুপ্রতিজ্ঠ করবার চেষ্টাতেই ব্যাপৃত দেখতেন, কিন্তু প্রাণের অয়নে খুজে 
পেতেন না কোনও লক্ষ্যের ইশারা। প্রাচ্যের উচ্ছৃঙ্খল প্রমত্ততায় মহা- 
প্রকৃতি দিকে-দকে ছড়িষে চলেছে তার নবলব্ধ বিভূতির বীজ, রূপবৈচিল্োর 
সুষমাময় অফুরন্ত এশবর্য ফুটিয়ে তুলছে আপন বুকে, অথবা শুধু সৃষ্টির 
উল্লাসেই রচনা করে চলেছে 'বাচত গণ ও প্রজাতির অগণিত পরম্পরা । 
বিশ্বের বর্ণরাগহশীন অকৃল মরুতে ঝাকামিকি করছে একটুখানি রঙের 
ছোঁয়াচ, একটুখানি গাতর ইশারা-এর বেশী কিছুই নয়! প্রাণের এই শীর্ণ 
মরুদ্যানে অচিতির সম্পুটকে বিদীর্ণ করে কোনদিন যে চেতনার ফুল ফুটবে 
মননধর্মের চিন্রসুষমা নিয়ে, এক নবীন বৃহৎ ও সূক্ষনতর কম্পনের সংবেদনে 
বিশ্বের নাড়ীতে অন্তঃশীল চিদৃভাবের সত্তা স্ফুরিত হবে_এ কি সেই সাক্ষী 
পুরুষ কল্পনায় আনতে পারতেন? শুধু তাঁর মনে হত, প্রাণ যেন কী করে 
আত্মসচেতন হয়ে উঠেছে । ওই কি মনের ভ্রুণ? কিন্তু এখনও মনের এই 
ক্ষণণকায় নবজাতক প্রাণের ব্লীঁড়নক, তারই বাঁচবার এবং টিকে থাকবার একটা 
সাধনমান্র। প্রাণের ইঙ্টাসাদ্ধ ও বৃভূক্ষার তৃপ্তি চাই, চাই সহজাত বৃত্তি ও 
প্রোতর অবাধ সার্থকতা । অতএব আঘাত করে ও আঘাত বাঁচয়ে চলবার 
জন্য মনেরই মত একটা সাধন তারও চাই। জড়ত্বের মহাবৈপুল্যের মধ্যে 
অদৃশ্যপ্রায় প্রাণের এই স্বল্প পাঁরসরে নগণ্য জীববাঁহনীর একাটমান্ন পর্যায়ে 
মনোময় জীবের কোনাদন যে আবির্ভাব হবে, এ কি সাক্ষী পুরুঞষর ধারণায় 
আসত ? তান কি জানতেন, প্রাণের আজ্ঞাবহ হয়েও এই মনই একদিন প্রাণ 
ও জড়কে কবলিত করে আপন ভাবনা সঙ্কল্প ও বাসনার সার্থকতায় নিয়োজিত 
করবে? এই মনোময় জবই নিজের সর্বাবধ প্রয়োজন সিদ্ধ করতে জড়ের 
উপাদান ছেনে গড়বে কত তৈজস হাতিয়ার ও যন্ত্রপাতি, রচবে সৌধ মান্দির 
প্রেক্ষাগৃহ বাঁক্ষণাগার ও শিল্পশালায় আকীর্ণ কত মহানগরী, পাথর কঃদে 
বার করবে মুর্তি, পাহাড় খুড়ে গড়বে চৈত্যগৃহা, স্থাপত্যে ভাস্কর্ষে চিত্রে 


৮৫৪ দিব্-জীবন 


শিল্পে চারুকলায় ও কাব্যে দেবে সন্ধান প্রতিভার সহস্র পণ্লরচয়, জড়াবশ্বের 
তত্ব ও গাঁণতের অনুশীলনে অপাবৃত করবে তার রচনার গোপন রহস্য, মনের 
শতর্‌পা আকৃতির উচ্ছলনে জ্ঞান ও বিজ্ঞানের এষণায় ধন্য করবে জীবনকে, 
দার্শানক মনস্বীঁ ও বৈজ্ঞাঁনকের আসনকে করবে অলঙ্কৃত, এবং অবশেষে 
জড়ের আধিপত্যকে ধুঁলসাৎ করে নিজেরই মধ্যে জাগিয়ে তুলবে গূহাহত 
দেবত্বের মাঁহমা, অলখের ব্যাকুল এষণায় পাগল হয়ে আবম্কার করবে 
লোকোন্তর চেতনার তুঙ্গশিখর ।...কন্তু এই অনাগত এশবর্ষের এতটুকু 
আভাসও কি সেদিন সাক্ষী পুরুষের চোখে পড়ত ? 

বহু যুগ বা কল্পের পরে সে অঘটনও ঘটল । বিশ্বের রঙ্গভীমির দিকে 
তাঁকয়ে সাক্ষী পুরুষ দেখতে পেলেন মানুষের চিত্তৈশবর্ষের অভাবনীয় 
লীলা । কিন্তু বহুলক্ষযুগব্যাপী জড়ত্বের অনৃধ্যানে তখনও হয়তো তাঁর 
দৃষ্টি আচ্ছন্ন । অতএব এর অল্তর্গ্ঢ় চিন্ময় তাৎপর্য তাঁর বুদ্ধির অগোচর 
রইল । চিদাভাস যে চিদাকাশ হয়ে ফুটবে, ম্‌ন্ময় আধারে চিন্ময় পূ্ণপ্রস্ফুট 
চেতনা যে আত্মীবং ও সর্বাবতরূপে দেখা দেবে প্রকাতির শাস্তা এবং 
ভর্তা হয়ে_এ-সম্ভাবনা তখনও তাঁর মনে জাগোঁন। তার একটুখান 
ইঙ্গিতে চাকত হয়ে ‘তান বললেন, “অসম্ভব ! এমন-কী আর ঘটেছে এত যুগ 
পরেও 2 মাস্তজ্কের সংবেদনশীল ধূসর উপাদান একট গে*জে উঠেছে, বিশ্বের 
[তিলমান্র-ঠাঁই-জোড়া নিষ্প্রাণ জড়ের এককোণে দেখা দিয়েছে খেয়ালী প্রকৃতির 
একটা আজগুবী খেয়াল-এই তো?’ কিন্তু আঁদকান্ডের বণ্ুনায় আচ্ছন্ন 
হয়ান যে-পুর্ষের দৃজ্টি, অতীত পাঁরণামের ধারাকে অনুসরণ করে এই উত্তর- 
কান্ডে এসে তিনি হয়তো বলে উঠবেন, ‘বুঝোঁছ! এই চরম চমৎকারের 
আকূৃতিই তবে গোপন ছিল প্রকৃতির বুকে! আঁচাতর গহনে অন্তল্ন ছিল 
যে-চিৎসত্তা, তার আত্মপ্রকাশের সংবেগে তারই উল্মেষের আধাররূপে লক্ষ- 
যুগ ধরে চলেছে এই রূপায়ণের লীলা । আজ তার শেষ পর্বে চিন্ময় তনুতে 
হল চিন্ময় মহেশ্বরের নির্মুক্ত আবির্ভাব!’ কিন্তু সাক্ষীর দৃষ্টি আরও স্বচ্ছ 
ও গভীর থাকলে, সৃন্টির আঁদতেই হয়তো প্রকৃতির এই আকৃতি তাঁর কাছে 
ধরা পড়ত-_পাঁরণামের প্রাতপর্বে স্পম্ট হয়ে উঠত তার দূরান্তরের লক্ষ্য। 
কারণ প্রকৃতি রহস্যময়ী হলেও উধর্বায়নের প্রাতি পবেহি তার রহস্যের ঘোর 
তরল হয়ে আসে, প্রীত পদক্ষেপেই সে দেয় পরবর্তী পদক্ষেপের সুস্পষ্ট 
সূচনা, অনাগতের আয়োজনকে দৃষ্টির সম্মুখে করে আরও অনাবৃত। তাই 
স্থাবর প্রাণের অচেতনবৎ বাঁস্ততেও লক্ষ্য কার হীন্দ্রিয়সংবেদনের বাঁহরাঁভসারের 
স্পষ্ট নিশানা; তারপর জঙ্গম ও উচ্ছবাসী প্রাণের মধ্যে দেখ সংবেদনশীল 
মনের উন্মেষ এবং তার অন্তরালে মননধর্মের আয়োজনও একান্ত দুলক্ষ্য 
নয়। অবশেষে মননধমণ 'চত্তের আঁবর্ভাবের সঙ্গে গোড়া হতেই দেখা দেয় 


চিন্ময় মানবের বিবর্তন ৮৫৫ 


অধ্যাত্মচেতনার অপাঁরণত অথচ উপচীয়মান আকৃতি। এমনি করে উদ্ভিদের 
মধ্যে সচেতন পশহত্বের অব্যক্ত সূচনা নাহত থাকে । আবার পশুর চিত্ত দুলে 
ওঠে ইন্দ্রিয়সংঁবং ও বেদনার স্পন্দনে, মনুষ্যত্বের ভূমিকারূপে দেখা দেয় 
সামান্যভাবনার ক্ষীণতম আভাস । অবশেষে মননধমশী মানুষের মধ্যে উধর্ব- 
পাঁরণামিনন প্রকাতির দুশ্চর তপস্যা সার্থক হয় চিন্ময় মানুষের আঁবভনবের 
সম্ভাবনায় যে-মানুষের পূর্ণস্ফুট চেতনা দৈহ্য-আত্মার আদ্যচ্ছন্দকে অতিক্রম 
করে আঁবন্কার করে তার পরম আত্মা ও পরমা প্রকাতির মুক্তচ্ছন্দ। 

এই যাঁদ প্রকৃতির আকৃতি হয়, তাহলেও এবিষয়ে দুটি প্রশ্নের নিশ্চিত 
জবাব আমাদের পাওনা থাকে । প্রথম প্রশ্ন : মনোময় পুরুষ হতে িল্ময় 
পুরুষের বিবর্তনের প্রকৃত স্বরূপ কি? একথাটা পারজ্কার হলে তার পরের 
প্রশ্ন : এই বিবর্তনের কি ধারা, কি রীতি 2...এপযন্তি দেখে এসোছ, প্রকাতি- 
পরিণামের প্রত্যেক পর্বে প্রাক্তন পর্বের একটা অনুবৃত্ত ও পাঁরবেশ থাকে। 
জড়ের মধ্যে প্রাণের উন্মেষ হলেও জড় আধারের 'নামত্তদ্বারাই তার আত্ম- 
রূপায়ণের সংবেগ সীমিত ও নিয়ন্তিত হয়। আবার এমান করে প্রাণময় জড়ে 
মনের উন্মেষকে ঘিরে থাকে প্রাণময় ও অন্নময় পাঁরবেশের শাসন। অতএব 
এই রীতিতে প্রাণময় জড়াবিগ্রহে নিহিত মনের কোলে চিৎসত্বেরও উল্মেষ হবে 
এবং তার সকল বাঁত্ত বহুলপারমাণে সীমিত ও 'নয়ন্তিত হবে শুধু আশ্রয়ভূত 
মনোধর্মের নামত্তদ্বারা নয় এই মত্যজীবনের প্রাণময় ও জড়ময় পরিবেশের 
দবারাও। এমনও বলতে পার, আমাদের মধ্যে চিল্ময়পারণাম ঘটে থাকলেও 
তাকে গণ্য করতে হবে মনোময়পারণামের অঙগরূপে, মানুষের মননধর্মেরই 
একটা বিশেষ ব্যাপাররূপে। মানুষের চিংস্বভাব একটা সুস্পষ্ট কি বিবিক্ত 
বস্তু নয়, সুতরাং তার স্ত-তন্ত্ উন্মেষ বা আঁতিমানস পাঁরণামের কল্পনা 
অযোৌক্তক। আধ্যাত্মিকতার প্রাত অনুরাগ বা আভাঁনবেশবশত মনোময় জীব 
খানিকটা বুদ্ধির উৎকর্ষ সাধন বা অধ্যাত্সম্পদ আহরণ করতে পারে, মনোময় 
মাটিতে চিন্ময় ফুলের ফসল ফোটাতে পারে_ এইটুকু সম্ভব । যেমন শিল্পে 
কি ফাঁলত-বিজ্ঞানে কারও বিশেষ ঝোঁক থাকে, তেমাঁন আধ্যাঁত্মকসাধনারও 
দিকে হয়তো কারও-কারও একটা ঝোঁক থাকতে পারে: কিন্তু তাবলে কোনও 
চিন্ময় পুরুষ যে মনোময় প্রকাতিকে চিন্ময় প্রকততে রূপান্তারত কুরবেন-এ 
কিছুতেই সম্ভবপর মনে হয় না। আসলে মানুষের মধ্যে নিভাঁজ চিৎস্বভাবের 
উন্মেষ হতেই পারে না, কদাচিৎ তার মনোময় আধারে সূক্ষমতর একটা অসামান্য 
ধর্মের স্ফুরণ হয় মাত্র ।...এইধরনের পূর্বপক্ষকে খণ্ডন করবার জন্য আমাদের 
কোথায়, চিন্ময় পাঁরণামের স্বরুপ কি, এবং শুধু তা সম্ভব না হয়ে অপরি- 
হাষই-বা কেন। চিন্ময় বৃত্তির ধরনধারন কি তার উন্মেষের রীতি অনেক- 
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ক্ষেত্রে আজ মনোময় বৃত্তির অনুবতরঁ অথবা প্রায়ই তার মধ্যে মননধর্মের একটা 
স্বরাট বিভূতি ফোটে। কিন্তু এ তো তার প্রকৃত রৃপ নয়। বস্তুত চিন্ময় 
বৃত্তিতে সত্তার একটা নবীন ও স্ব-তন্ত্র বীর্য স্ফুরিত হয়, যা অবশেষে আধারে 
জৰলে ওঠে মনোধমেরি শিখামণি হয়ে এবং তার স্থানকে অধিকার করে জীবন 
ও প্রকৃতির নিয়ন্তারূপে। চিৎস্বভাবের এই বৈশিষ্ট্যটুকু এবার আমাদের 
তাঁলয়ে বুঝতে হবে, নইলে মনের ধাঁধা ঘুচবে না। 

সত্য বটে, বাইরে খেকে দেখতে গেলে প্রাণকে মনে হয় নিছক একটা 
জড়ের ব্যাপার, মনকে মনে হয় প্রাণেরই পরিস্পন্দ। এহতে সিদ্ধান্ত করতে 
পারি, জীবচেতনা বা চিৎসত্তা মনেরই বিভূতি। জনীবাত্মা মনের একটা সুক্ষয়- 
বিগ্রহ মান্র, আর চিৎসত্তব মনোময় দেহীর উৎকৃষ্ট একটা বৃত্তিপাঁরণাম। কিন্তু 
এ-ধারণা আমাদের বাহর্মখ দৃম্টির ফল। প্রতিভাসের দিকে তাঁকয়ে মন যখন 
'ক্রুয়াশাক্তর খেলা ছাড়া আর-কিছুই দেখতে পায় না অর্থাৎ ক্রিয়ার পিছনে 
কর্তার প্রতি সে অন্ধ যখন, তখনই তার এই ভুল হয়। এ যেন 'বদযুংকে 
সাধারণত বিদযৎসণ্তার হয়ে থাকে । কিন্তু বৈজ্ঞানিক গবেষণার দৃষ্টিতে মেঘ 
আর জল দুইই বিদযুংশক্তর পারণাম-_বিদহ্যুংই তাদের শাক্ত-ধাতু বা মূলা 
প্রকৃতি। যাকে আমরা বিকীতি ভাবাছি-_-আকারে না হ’ক, তত্তৃত সে-ই কিন্তু 
প্রকৃতি । বস্তুত কার্যে'র সত্তা পূর্ব হতেই সূক্ষমরূপে কারণে নিহত ছিল 
অর্থাৎ উীন্মিষল্ত ক্রিয়াশাক্ত তত্তৃত বর্তমান ক্রিয়ার আধারের প্রাগ্ভাবী। 
প্রকৃতিপারণামের সর্বত্র এই ব্যাপার । বাহঃপাঁরণামে তা-ই স্ফুরিত হয়, যা 
পূর্ব হতে সত্তাতে বীজের আকারে অনুস্যত ছিল। জড় প্রাণময় হয়ে উঠত 
না, যাঁদ প্রাণের তত্ত জড়ের প্রকাতি না হত। এই মূলা প্রকাতিরই বকাঁতিতে 
দেখা দিল জীবন্ত জড়ের প্রাতিভাস। আবার জীবন্ত জড়ের আধারে সংজ্ঞা 
বেদনা ভাবনা বা বুদ্ধির বৃত্ত ফুটত না, যদ প্রাণ ও রুপধাতুর অন্তরালে 
মনের বীর্য প্রচ্ছন্ন না থাকত। মনের প্রাকৃসিদ্ধ সত্তাই তাদের স্বব্যাপারকে 
আশ্রয় করে ফুটেছে মননধমাঁ জবাবগ্রহের আকারে । তেমানি মানুষের মনে 
অধ্যাত্মচেতনার স্ফুরণে প্রমাঁণত হচ্ছে-এই চিৎশাক্তিই ছিল জড় প্রাণ ও মনের 
প্রকৃতি এবং প্রাতষ্ঠা, তাই আজ মনোময় জীবন্ত আধারে চিন্ময় পুরুষর্পে 
তার আভিব্যাক্ত সম্ভব হয়েছে। এই আভব্যক্তির প্রসার কতদূর, স্বরাট হয়ে 
আধারের আমূল রূপান্তর সে ঘটাবে কি না-সে হল পরের কথা । আপাতত 
এই তথ্যাট জানতে হবে, চিৎসত্ব মনের চাইতে বিরার্ট এবং 'বাবক্ত একটা তত্ব, 
আর আধ্যাত্মিকতা মানুষের মানসধর্মেরও বাড়া_অতএব চিন্ময় পুরুষ মনোময় 
পুরুষ হতে সম্পূর্ণ আলাদা । পাঁরণামের পরম্পরায় চিৎসত্তার প্রকাশ সবার 
শেষে কেননা অল্তঃপাঁরণামের ধারায় সে-ই ছিল সবার আদ প্রযোজক তত্ব । 
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অন্তঃপারণামের প্রতীপ বৃত্তিই হল বাঁহঃপারণাম। তাই সংবৃত্তির শেষ পর্বে 
যার আবিভাব, সে-ই দেখা দেয় বিবান্তর আদপরবে'। আবার যে ছিল 
সংবৃত্তির আদিবিন্দ তে, বিবৃত্তির অন্ত্যপর্বে সে-ই ফুটবে চরম স্ফুরণের 
মহিমা নিয়ে। 

এও সত্য, জীবাত্মা চিৎসত্্র বা চিদূবৃন্তকে আধারভূত প্রাণময় ও মনোময় 
বৃত্ত হতে 'বাবক্ত করে দেখা মানুষের পক্ষে কঠিন। কিন্তু চিৎস্বভাবের 
সম্পূর্ণ স্ফুরণ না হওয়া পর্যন্তই এই বাধা। পশুর মধ্যে মনোবাত্ত প্রাণময় 
ধাতু ও মাতৃকা হতে সম্পূর্ণ 'বাবক্ত নয়। তার সকল বৃত্তি প্রাণের সঙ্গে এমন- 
ভাবে জড়িয়ে আছে যে, নিজেকে তাহতে পৃথক করে বৃত্তির উদাসীন সাক্ষী 
হওয়া তার পক্ষে অসম্ভব। কিন্তু মানুষের বেলায় মন বাবজ্ত, তাই 
মনোবৃত্তিকে প্রাণ-বৃত্তি হতে আলাদা করে দেখবার সামর্থ্য সে রাখে। 
ইন্দ্রিয়ের সংঁবৎ ও চিত্তের সংবিংকে বাসনা ও বেদনার বক্ষোভকে ইচ্ছা করলেই 
সে ঠোঁকয়ে রেখে তাদের পর্যবেক্ষণ ও শাসন করতে পারে- তাদের প্রবর্তন বা 
নিবর্তনের স্বাতল্ল্যও তার আছে। অবশ্য আজও তার সত্তার সকল রহস্য 
সে জানে না, অতএব সে-যে অন্ন-প্রাণের আধারে প্রাতাষ্ঠত স্ব-তন্ত্র মনোময় 
সত্ব আত্মস্বর্পের এ সুনিশ্চিত বোধ তার নাই। অথচ এমনতর একটা 
সংস্কার তার আছে এবং অন্তরে-অন্তরে স্বাতন্ন্যের সাধনাও সে করতে পারে। 
..পশু-মনের মত মানুষের চৈত্যসত্তাও প্রথম যেন তার মন এবং মনোবাসিত 
প্রাণের সঙ্গে আববিক্ত হয়ে জাঁড়য়ে থাকে, তাই তার বৃত্তিকে হদয়-মনের বৃত্তি 
বলে ভুল হয়। মনোময় মানুষ জানে না, তার মধ্যে আধিচ্ঠিত রয়েছে দেহ- 
প্রাণ-মন হতে 'বাবিজ্ত এক চিত্যসন্তা-তাদেরই বৃত্তি ও রূপায়ণের উপদ্রন্টা 
শাস্তা ও স্থপাতর্‌পে । কিল্তু অন্তর যখন দল মেলতে থাকে, তার সঙ্গো- 
সঙ্গে মানুষের মধ্যে দেখা দেয় ঈশনার এই অবিসংবাদিত সামর্থ্য কেননা 
বহুিলাম্বত হলেও মনোময় পর্বের পরে এই চিন্ময় পর্বের আবভশব 
আমাদের প্রকৃতিপরিণামের অপারিহার্য নিয়াতি। আধারে চিৎ-সত্তের উন্মেষ 
এতখানি সপ্রাতষ্ঠ হতে পারে যে, সাধক মনন হতে বিবিক্ত হয়ে অন্তরের 
নৈঃশব্দ্যে তালয়ে গিয়ে নিজেকে মনের অধিষ্ঠাতা চিৎসত্বরূপে অনুভব করতে 
পারে। কিংবা প্রাণের স্পন্দ আকৃতি প্রবৃত্ত ও অনুভব হতে সল্রে দাঁড়িয়ে 
নিজেকে প্রাণের ভর্তা চিৎসত্বরূপে দেখতে পারে। অথবা দেহবোধ হতে 
বযুক্ত হয়ে নিজেকে জড়বিগ্রহ অথচ চিন্ময় দেহীরুপে জানতে পারে। এই 
হল নজেকে ‘পুরুষ’ রূপে জানা : আমরা শুধু দেহ! প্রাণী বা মানুষ নই-- 
আমরা অন্রময় প্রাণময় ও মনোময় পূরুষ। অনেকের ধারণা, আত্মবিজ্ঞানের 
সাধনা এতেই বুঝি পূর্ণ হল। একাঁহসাবে কথাটা মিথ্যা নয়, কেননা এ" 
দর্শনে আত্মা বা চিৎসত্তাই যে প্রকৃতির নিয়ন্তা, এই বোধ হতে প্রকৃতি-পুরবের 
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বিবেকসাধন সহজ হয়। কিন্তু আত্মোপলাব্ধ আরও গভীর হতে পারে 
প্রকাতির ক্রিয়া বা সম্মূছ্নের সঙ্গে পুরুষের সকল সম্পর্ক একেবারে fছন্নও 
হতে পারে। বস্তুত অন্নময় প্রাণময় ও মনোময় পুরুষ এক 'দিব্য-পুরুষের 
বিভা ত- দেহ-প্রাণ-মন তার বিগ্রহ ও সাধন মান্র। নিজের মধ্যে যখন পৌরুষেয় 
সত্তার সন্ধান পাই, তখন বুঝতে পার প্রকাতি-স্থ পুরুষই প্রকাতির উপদ্রষ্টা। 
প্রকাতির যা-কিছু ব্যাপার আধারে ঘটছে, সবই তান জানেন-_মানসপ্রত্যক্ষ 
[দয়ে নয়, কিন্তু স্বতোভাস্বর ?নর্মুক্ত চেতনার অপরোক্ষ বৃত্ত দিয়ে । এমাঁন 
করে প্রকাতির মর্মসত্যে অবগাহন করতে পারেন বলেই, আধারে পৃরুষসত্তের 
উন্মেষ হলে তিনিই আমাদের অপরা প্রকাতির 'নয়ন্্ণ ও রূপান্তরের কর্তা 
হন! আত্মাববেকের এই হল প্রথম স্তর। কিন্তু চরম বিবেকে সমস্ত সত্তা 
যখন নিথর হয়ে যায়, কিংবা বাহ্য বিক্ষোভের অন্তরালে অক্ষোভ্য নিস্পন্দতায় 
সমাহিত থাকে-তখনই আমরা জানতে পারি সেই কৃট-স্থ পুরুষ বা আত্ম- 
সরুপকে, এই আধারের যিনি চিদৃঘন-সত্ত্রূপী, ব্যাম্ট জীবচেতনাকেও 
আতন্রম করে যান বিশ্বাত্ভাবনার পরম ব্যাপ্তিতে ছাঁড়য়ে আছেন, প্রাকৃত 
বিগ্রহ বা ক্রিয়ার উপরাগ হতে 'নর্মক্ত হয়ে বিশ্বোত্তীণের অলখ ানঃসীমতার 
দিকে উত্থাক্ষপ্ত হয়েছে যাঁর উত্তরজ্যোতির দণগ্রচ্ছটা। এমনি করে আধারের 
চিদংশের প্রমুক্তিই হল প্রকাতির চিন্ময়-পাঁরণামের বিশিষ্ট এবং অপারহার্ষ 
ধারা। 

প্রকীতির এই ক্রা্তিকারণ প্রবৃত্ত হতে তার আবহমান পাঁরণামের যথার্থ 
রূপাঁট ধরা পড়ে। তার পূর্বে চলে শুধু প্রমুক্তির আয়োজন_ দেহ-প্রাণ- 
মনের "পরে চৈত্যসত্তার আবেশে আধারে ফোটে জীবভূতা প্রকৃতির খতময় 
বৃত্তি, চিন্ময় আত্মসন্তার আবেশে অহন্তা ও আঁবদ্যার বাহমদিখ প্রবৃত্তির 
আড়ম্টতা দূর হয়, প্রাণ ও মনের মধ্যে জাগে গুহাহিত তত্তববস্তুর জন্য একটা 
ব্যাকুলতা। কিন্তু এও চিন্ময় অনুভবের আঁদপর্ব মান্র। এতে চদ্‌্বাঁসত 
প্রাণ ও মনের একটা আদরা গড়ে ওঠে শুধু- প্রকৃতি-স্থ ও কৃউস্থ পুরুষের 
নিমক্ত প্রকাশে কিংবা প্রকীতির আমূল রূপান্তরে আধার একেবারে চিন্ময় 
হয়ে ওঠে না। পূর্ণপ্রমাীক্ত বা চিৎসত্তার স্বরসবাহশ 1বাশল্ট স্ফুরণের একটা 
লক্ষণ এই যে, তাকে আশ্রয় করে আমাদের আধারে নিরুঢ অন্তরঙ্গ স্বয়স্ভূ- 
চেতনার একটা 'স্থাঁত বা বৃত্ত ফোটে। সে-চেতনা সত্তার সঙ্গে আবনাভূত 
বলে তার আত্মসংবিৎ যেমন স্বপ্রকাশ, তাদাত্বোধের নাবড়তায় তার আত্ম- 
বাত্তর সংবৎও তেমান অপরোক্ষ। শুধু তা-ই নয়। আমাদের মন যাকে 
বাইরে দেখে, এই চেতনার তাদাত্ম্যবোধ বা অন্তরঙ্গ অপরোচ্ষ অনুভবের সহজ 
বৃত্তি তাকে আবৃত অন্বাবন্ধ ও জাঁরত করে আত্মস্বর্পকেই তার মধ্যে 
আস্বাদন করে বিষয়ে অবগাহন করে তার অন্তস্তলে আবিষ্কার করে দেহ- 
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প্রাণ-মনের অতাঁত একটা অনির্বচনাীয় সন্তা। এই অনুভব হতে প্রমাণ হয়, 
মনোময় চেতনার পরেও একটা অধ্যাত্মচেতনার ভূমি আছে, অতএব আমাদের 
বাহর্মখ মনোময় পুরুষেরও উপরে আছে এক চিন্ময় পুরুষের অধিষ্ঠান । 
প্রথমত এই অধ্যাত্মচেতনা ফোটে আবদ্যা-প্রকীতির বাহর্মুখ ক্রিয়া হতে [বাবক্ত 
ও বিষুক্ত সাক্ষচৈতন্যরূপে।  এ-অবস্থায় জ্ঞানই সেচেতনার বৃত্তি। 
সাক্ষিচৈতন্য বিষয়কে দর্শন করে শুধু নির্বিকম্প সত্তার চিন্ময় বোধ দিয়ে। 
ক্রিয়ার জন্য তখনও তাকে দেহ-প্রাণ-মনর্পাঁ সাধনের "পরে নির্ভার করতে হয়। 
অথবা দেহ-প্রাণমনকে স্বভাবের পথে ছেড়ে দিয়ে আত্মজ্ঞান ও আত্মরাঁতর 
মধ্যেই সে পাঁরাঁনর্বাণের দূরগন্ধবহ আন্তর মুক্তির তৃপ্তি পায়।...কন্তু 
অধ্যাত্মচেতনার এই একটিমাত্র রূপ নয়। প্রায়ই তার মধ্যে দেখা দেয় শাস্তা 
ও 'নিয়ন্তার একটা ভাব-যা দেহ-প্রাণ-মনের ক্রয়াকে নিয়ান্তিত ও পাঁরশুদ্ধ 
ক'রে স্বভাবাসদ্ধ উত্তরায়ণের খতময় পথে প্রচোদত করে। তার অন্শাসনে 
প্রাণ-মন তখন লোকোত্তরেস কোনও জ্যোতিঃশাক্তর নিমিত্ত কিংবা অনুবতঁ 
হয়। এক জ্যোতিময়শ দেশনার অবন্ধ্য প্রোতি তাদের মধ্যে নেমে আসে । সে- 
দেশনায় মনের প্ররোচনা নাই, আছে দেবাদেশের সনুস্পষ্ট-লাঞ্ছনযুক্ত চিন্ময় 
প্রচোদনা--যাকে বলতে পাঁর পরমাত্মার প্রেরণা বা সর্বভূতমহে*বরের অমোঘ 
অনুশাসন ।...অথবা আরও গভীর অন্ধ্যানের ফলে, চৈত্যপুরুষের নির্দেশ 
মেনে প্রকৃতি অন্তরের জ্যোতিলোকে বিচরণ করে-অন্তর্যামীর অন্তঃশনলা 
প্রেষণার বাহন হয়ে। ওই অবস্থা এলে বুঝতে হবে পাঁরণামের পথে আমরা 
অনেকখাঁন এগিয়ে গোঁছ_কেননা এইহতে আধারে চৈত্য ও িল্ময় 
রূপান্তরের শুরু । কিন্তু এখানেই শেষ নয়। আন্তর মুক্তির ফলে 
একবার স্বচ্ছন্দ হলে িৎসত্ত এই প্রাকৃত-মনের মধ্যেই তার অপ্রাকৃত স্বভাবের 
ধত-চিতের জ্যোতিঃপ্রবাহের বন্যা। এই প্লাবনেই প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মনর্পী 
সাধনসম্পদের পূর্ণ রূপান্তর সিদ্ধ হয়! আঁবদ্যার যত জলুসই থাকুক, তারা 
তখন আর তার অনুবতাঁঁ হয়ে চলে না-কেননা আতিমানসের সিসক্ষা এবার 
তাদের গড়ে তোলে খত-চিতের 'দিব্যপ্রজ্ঞা ও খতম্ভরা প্রবৃত্তির বাহন ক'রে। 

চিৎসত্তা ও অধ্যাত্মচেতনার সত্যকে মানুষের মন প্রথমেই স্বতগ্রসদ্ধ বলে 
গ্রহণ করতে পারে না। জীবাত্া যে দেহ হতে স্বতন্ত্র এবং প্রাকৃত প্রাণ- 
মনেরও উপরে- এমনতর একটা মানসপ্রত্যয় থাকলেও তার চেহারাটা মানুষের 
কাছে খুব স্পষ্ট নয়, কেননা প্রাকৃতজশীবনের "পরে একটা গৌণ প্রভাব ছাড়া 
আত্মার আর-কোনও পাঁরচয় তার জানা নাই। এই প্রভাবও আবার ফোটে 
প্রাণময় অথবা মনোময় বৃত্তির আকারে । উভয়ের পার্থক্য তাই চেতনায় খুব 
গভশর রেখাপাত করে না বলে আমাদের মধ্যে আত্মবোধ নিশ্চিত স্বাতল্্যের 
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দশীপ্ততে উজ্জ্বল হয়ে উঠতে পারে না। পরমার্থ দৃষ্টিতে 'বি*বচেতনা ও ব্যাক্তি- 
চেতনা দুইই আত্মার স্বরূপ হলেও, 'বাঁবক্ত অহংবোধকে আমরা যেমন আত্মা 
বলে ভুল করি, তেমনি প্রাণ-মনের *পরে চৈত্যসন্তার অপূর্ণ আবেশহেতু মনের 
আকৃতি ও প্রাণের বাসনার খাদ-মেশানো একটা ব্যামিশ্র আত্মপ্রত্যয়কে আমরা 
প্রায়ই মনে কার আত্মবোধের স্বরূপ ৷ কখনও-কখনও প্রাণমনের এই আকৃতি 
ও উৎসাহের দীপ্তি কোনও অটল 'বশ্বাস ক শ্রদ্ধা অথবা আআ্মোৎসর্গ ক 
লোকাহতৈষণার উন্মাদনায় আরও উত্ধীশখ হয়ে ওঠে । আর আমরা তাকেই 
ভাব আধ্যাঁত্মকতার একটা জলন্ত নিদর্শন। কিন্তু প্রকৃতিপারণামের ধাপে- 
ধাপে এইধরনের সামায়ক অস্পষ্টতা ও ব্যামশ্রভাব মোটেই অস্বাভাবিক নয়৷ 
কেননা আঁবদ্যা হতে যখন সবার যাত্রা শুরু, তখন প্রকৃতির আঁদপর্ব জুড়ে 
থাকবে শুধু অস্পম্ট বোধচেতনা ও সহজাতপ্রবৃন্তি বা এষণার সংবেগ-- 
সাধনলব্ধ প্রজ্ঞার সুনির্মল দীপ্ত নয়। এমন-কি চিন্ময়-পাঁরণামের সূচনায় 
অথবা তার অনুকূল প্রজ্ঞা বা প্রোতর উদ্বোধনে যেসব বৃত্তির স্ফুরণ হয়, 
তাদের মধ্যেও এমনতর অপূর্ণতা ও আঁনশ্চয়তার ছাপ থাকে । শীচন্ময় বৃত্ত 
বলে তাদের ভুল করলে আমাদেরই সত্যকার বোধোদয়ের পথে কাঁটা পড়বে । 
তাই গোড়াতেই জেনে রাখা ভাল, বুদ্ধির উৎকর্ষ আর আধ্যাত্মিকতা এক বস্তু 
নয়__এমন-কি যেকোনও ধরনের আদর্শবাদ শশলানুরাগ চাঁরত্রিক বিশুদ্ধ 
তপশ্চর্যা ধর্মীনিম্ঠা উচ্ছবাঁসত ভাবোন্মাদ বা এতগুলি সদবৃত্তর একত্র সমা- 
বেশও সত্যকার আধ্যাত্মিকতা নয়। কোনও সাম্প্রদায়ক মতবাদের প্রাত মনের 
শ্রদ্ধা বা বিশ্বাস, ভাবুকের উধর্ব মুখা ব্যাকুলতা, আচার বা ধর্মীবধানের 
পুঙ্খানপুঙ্খ অনুবর্তন- এতেও অধ্যাত্বাসাদ্ধি আয়ত্ত হবার নয়। এরা যে 
নিরর্থক, তা নয়। প্রাণ ও মনের উৎকর্ষ সাধনের পক্ষে এরা অপাঁরহার্য_ 
এমন-কি চিল্ময়-পাঁরণামেরও বাহিরগ্গা সাধনরূপে এদের প্রয়োজনীয়তা 
অনস্বীকার্য কেননা আধারের মাজন ও শোধনদ্বারা এরা তাকে সত্যধারণার 
উপযোগী করে তোলে । কিন্তু তবু এরা মনোময়-পাঁরণামেরই অন্তর্গত-- 
যার মধ্যে চিন্ময় সদ্ধি বা র্‌পান্তরের সূচনা এখনও দেখা দেয়নি। আত্ম- 
সন্তার অন্তর্গঢ় তত্ত্বভাবের সম্পর্কে চেতনার যে-প্রাতবোধ, তা-ই হল 
আধ্যাত্মিকতার স্বরূপ। সে-চেতনা আনে দেহ-প্রাণ-মনের অতাঁত এক 
প্রকীতি-স্থ ও কূটস্থ চিৎসত্বের অবাধিত প্রত্যয় এবং তাকে জেনে অনুভব 
ক'রে তৎস্বরূপ হবার একটা অন্তঃসমাহত অভীপ্স্ম। প্রাণ তখন চায়, 
আমারই হৃদয়ে সাল্নীবস্ট যে বৃহৎ জ্যোতিঃ বিশ্বকে আ-বৃত ক'রে তারও 
ওপারে আঁত-ষ্ঠা হয়ে আছে, তার সাম'প্য সাঘুজ্য ও তাদাত্ম্য লাভ করতে । 
এই অভাগপ্সা সন্নিকর্ষ ও তাদাত্ঘ্যের ফলে সমগ্র আধারের যে-পরিবৃত্তি বা 
রূপান্তর, উত্তম ব্রহ্মসংস্পর্শ ও ব্রহ্মসাূজ্যের যে-চেতনা, একটা নবীন সত্তা বা 
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সম্ভাতির পারিবেষে চিত্তের ষে-অভ্যুদয়, আত্মভাব ও আত্মপ্রকৃতির একটা নবীন- 
ছন্দে তার যে-জাগৃতি_-তা-ই হল আধ্যাত্মকতার যথার্থ রূপ । 

বস্তুত পাঁথবীতে চিৎশাক্তর সিস্‌ক্ষা প্রবাহিত হয়েছে পরাবর পাঁরিণামের 
যুগলধারায়। দুটি ধারা প্রায় একই সময়ে প্রবারিত হলেও, অবর ধারাটির 
দিকেই যেন তার বিশেষ পক্ষপাত এবং ঝোঁক। পাঁরণামের একটি বাহরঙ্গ 
ধারা-যার ফলে আমাদের বাহঃপ্রকীতির অর্থাৎ দেহ ও প্রাণের আশ্রত মনো- 
ময় সত্তার উৎকর্ষ ঘটছে । আবার তার অন্তরালে, সেই মানস-পাঁরণামকেই 
অনুকূল নিমিত্ত ক'রে আত্মপ্রকাশের জন্য উন্মুখ হয়ে আছে আরেকটা 
অন্তরঙ্গ পাঁরণামের ধারা-যা আমাদের গৃহাশায়ী পুরুষকে এবং তাঁর অব্যক্ত 
আঁধচেতন চল্ময় প্রকাতিকে ফুটিয়ে তুলতে চায়। এই উন্মেষ সুস্পষ্ট হ’ক 
বা না হ’ক অন্তত তার একটা আয়োজন-_এমন-কি একটা সূচনা যে প্রাকৃত 
আধারে দেখা 'দয়েছে, তাতে কোনও সন্দেহ নাই। কিন্তু এখনও বহু যুগ 
ধরে মহাপ্রকাতির বিশেষ সোঁক হবে মনোময়-পাঁরণামের চরম প্রসার উন্নাতি ও 
সক্ষমতা সম্পাদনের দকে। কেননা, এমাঁন করেই তার বোঁধজ-বাদ্ি 
আঁধমানস ও আতিমানসের অব্যাহত উন্মীলনের প্রস্তুতি সার্থক হবে, চৎ- 
পুরুষের 'দিব্যসাধন-প্রযোজনার দুশ্চর তপস্যা সিদ্ধ হবে। শুধু চিন্ময় 
পরমার্থতত্বের আভব্যাক্ত এবং তার শুদ্ধস্বভাবে আমাদের আত্মীবলোপ 
ঘটানোই যাঁদ প্রকীতির লক্ষ্য হত, তাহলে মানস-পাঁরণামের জন্য তার মাথা- 
ঘামানোর কোনও প্রয়োজন ছিল না। কেননা প্রকাঁতপাঁরণামের যেকোনও 
পর্বে চিৎসন্তার স্ফুরণ এবং তার মধ্যে আমাদের আত্মীনমঞ্জন অসম্ভব-কিছ- 
নয়। সে চরম 'সাদ্ধর জন্য চাই শুধু হৃদয়ের তীরসংবেগ, চিত্তবাত্তর 
সম্পূর্ণ নিরোধ এবং একাগ্র সঞ্কল্পের তল্ময়তা। ইহাবমুখীনতাই যাঁদ 
প্রকাতির চরম লক্ষ্য হত, তাহলেও এই কথাই খাটত। কারণ ইহাবমহখীনতার 
তীর্রসংবেগও ঠক এমন করে যে-কোনও ভাঁমতে আ'বর্ভূত হয়ে পৃথিবীর 
আকর্ষণ কাটিয়ে জণবকে অপর-কোনও 'দিব্যভূমির দিকে উধাও করে দিতে 
পারে। কিন্তু আধারের সর্বাঙ্গীণ পাঁরণামসাধন যাঁদ প্রকীতর নিগডডঢ় 
আকূীত হয়ে থাকে, তাহলেই বাঁহরঞ্গ ও অন্তরঙ্গ পাঁরণামের যুগল ধারার 
একটা তাৎপর্য ও সঞ্গীত আমরা খুজে পাই-কেননা এই 'দ্বাবিফ পাঁরণাম 
সম্ক-রূপান্তরসাধনের পক্ষে অপারিহার্ধ। 

অথচ তার ফলে অধ্যাত্প্রগাত দুরূহ এবং মন্থর হয়। প্রথমত, চিদ- 
1ভব্যাক্তকে প্রাতপরে আধারের প্রস্তুতির প্রতীক্ষায় থাকতে হয়। দ্বিতীয়ত, 
আভিব্যাক্তর উপক্রমে তাকে অপাঁরণত দেহ-প্রাণ-মনের আবশদ্ধ সংস্কার বৃত্তি 
ও সংবেগের জাটল জালে জাঁড়য়ে পড়তে হয়। তার দরুন, এইসব অন্ধ- 
প্রবান্তর দাঁব মেনে চিৎসত্ৃকে তাদেরই পোষকতা করতে হয় এবং তাইতে 
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ব্যামশ্রভাবের আতঙ্ককর লাঞ্চনে কলাঙকত হয়ে তাকে নেমে স্লেতে হয় নীচের 
টানে, তার প্রাতি পদক্ষেপে থাকে অধঃপতনের প্রলোভন বা আশঙ্কা-আর- 
কিছু না হ’ক, পায়ে-পায়ে জড়ানো দুর্মোচন শৃঙ্খলের গুরুভার, নয়তো 
একটা 'পিছুটান। কখনও-বা উপরে উঠে আবার তাকে নেমে যেতে হয় অবর- 
প্রকাতির কোনও আড়ষ্ট বাধাকে দূর ক'রে উধর্বাভষানকে সহজ করতে । তার 
সর্বশেষ ব্যাঘাত আসে চিত্তক্ষেত্রের স্বাভাবিক সঙ্কীর্ণ প্রবৃত্তি হতে_ কেননা 
চিত্তের অপরিসর আধারে উল্মিষন্ত চিংজ্যোতি ও চিৎশক্তি সঙ্কুচিত হয়ে 
কাজ করে। চৎসত্ত্কে বাধ্য হয়ে তখন খণ্ডিতবাত্তর পঙ্গূতা নিয়ে চলতে 
হয়। একাগ্রতার ছলে তার মধ্যে অন্যব্যাবৃন্ত একদেশ' আভনিবেশ দেখা দেয় 
এবং তার ফলে তার স্বাভাঁবক অখন্ডভাবনার প্রত্যাশিত সিদ্ধি চিরায়ত হয়। 
দেহ-প্রাণ-মনের এই বাধা ও ব্যাঘাত দেহের গুরুভার অসাড়তা ও দ:রাগ্রহ, 
প্রাণের উত্তাল আ'বিলতা, মনের মূড়ুতা সংশয় আনশ্চয়তা অথবা সত্যের প্রাতি 
পরাঙ্মুখীনতা বা তার অন্যথাকার- এদের স্ফীতকায় অত্যাচার কখনও এতই 
অসহন হয়ে ওঠে যে, উদ্বুদ্ধ চিত্তের অধীর অধ্যাত্সসংবেগ তখন এইসব 
প্রাতপক্ষ বা যোগাঁবঘ.কে নির্মমভাবে নাজতি করতে চায়। দেহের কর্শন, 
প্রাণের প্রত্যাখ্যান ও চিত্তের নিরোধ দ্বারা সাধক তখন অন্যনিরপেক্ষ আত্ম- 
মুক্তির সাধনার জন্য ব্যাকুল হয়ে ওঠে মূঢড় আদব্যপ্রকতির সমস্ত সংশ্রব 
বর্জন করে বিশুদ্ধ চিৎস্বরূপে চায় চিৎসত্বের আত্যন্তিক প্রলয় । উধর্ঁ- 
ভূমির একটা প্রলয়জ্কর আহবান আছে সত্য-যার টানে আধারের চিন্ময়ী বৃত্তি 
স্বভাবতই আত্মস্বরূপের অনুস্তর ধামের ধদকে ছুটে যেতে চায়। কিন্তু 
শুদ্ধ অধ্যাত্মচেতনার প্রতি অন্নময় ও প্রাণময় প্রকীতির এই প্রাতিকূলতা সে- 
উধর্বসংবেগকে বাধ্য করে তপঃকচ্ছুতা মায়াবাদ ইহাবমুখীনতা বা জীবনের 
প্রতি তীব্র 'বিতৃষ্ণা ও 'ার্বশেষ শুদ্ধচৈতন্যের প্রাতি এঁকান্তক আগ্রহের 
আশ্রয় নিতে। মানবাত্মার মধ্যে নাবশেষের প্রাত পরমতৃষা স্বরৃপপ্রাতিজ্ঞারই 
অনুকূল একটা প্রবাত্ত এবং মহাপ্রকৃতির আকৃতীাসাঁদ্ধিব পক্ষে তা অপাঁর- 
হার্যও-কেননা এমনিতর একটা রোখ না থাকলে ব্যামশ্র-প্রকীতির আকর্ষণ 
হতে নিম্কৃতি পাওয়া সম্ভব হয় না। অতএব কৃচ্ছতপা বিবিক্তসেবা 
বৈরাগী নিার্বশেষবাদের চরমপল্থধীরূপে িদাত্মারই বিজয়কেতন উড়িয়ে 
দিয়েছে_তার গোঁরকের আগ্ন-নিশান প্রকীতিপারবশ্যের ধবরুদ্ধে অনম্য 
[িদ্রোহেরই নিদর্শন। রফা করতে সে জানে না, কেননা fচিদাভব্যাক্তর 
উগ্রসাধনা রফার ধার ধারে না। তাই অবরপ্রকৃতির পূর্ণ পরাভবদ্বারা চিৎ- 
শাক্তুর বিজয়মাহমাকে প্রাতাষ্ঠত না করে কিছুতেই সে 'নরস্ত হবে না। 
মর্ত্যভূমিতে এ-সাধনা যাঁদ দ্ধ না হয়_অন্য-ফোথাও হবে। প্রক্কাঁত 
যাঁদ ভীল্মষন্ত পুরুষের কাছে নাত স্বীকার না করে, তাহলে তার সঙ্গে 
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অসহযোগ ছাড়া আর-কোনও উপায় নাই।...এমনি করে চিদাভব্যাক্তর মধ্যেও 
কাজ করছে দুটি প্রেরণা : একদিকে অসহযোগদ্বারা হলেও চাই অধ্যাত্ম- 
চেতনার স্বারাজ্য-প্রতিজ্ঞা, আরেকাদিকে চাই প্রকৃতির সববংশে সে-চেতনার 
অবাধ সংক্রমণ। কিন্তু প্রথমটি সদ্ধ না হলে 'দ্বিতীয়াটির সাধনা পঙ্গু এবং 
ব্যাহত হবে। চন্ময় পুরুষের বিবর্তনের গোড়ার কথাই হল শুদ্ধচৈতন্যের 
সম্যক প্রতিষ্ঠা । অতএব অধ্যাত্সসাধনের একমান্র পুরুষার্থ হবে এই শচিৎ- 
প্রতিষ্ঠা এবং ব্রহ্ম আত্মা বা ভগবানের সাযূজ্যসাদ্ধির সংবেগকে চেতনায় দণপ্ত 
করে তোলা । যতাঁদন এ-সাধনায় সিদ্ধ না আসবে, ততাঁদন তার পিছু 
হটবার উপায় নাই। 'নজের সাধ্যমত যে কোনও উপায়ে হক স্বধর্মের 
অনুশীলনদ্বারা এই পুরুষার্থাসাদ্ধর প্রযত্রই যে সবাইকে করতে হবে এ- 
অনুশাসন অনাতিবতর্নীয়। 

চিন্ময়-পুরুষের 'ববর্তন এপর্যন্ত কতখাঁন এগিয়ে গেছে আমরা তার 
বিচার করব দুদক থেকে । প্রথম দেখব, কোন্‌ উপায়ে ক ধারা ধরে প্রকৃতির 
মধ্যে এই বিবর্তনের সাধনা চলছে । তারপর দেখব, মানুষের ব্যামন্ট আধারে 
তা কতখানি সার্থক হয়েছে ।...অন্তরের ফুল ফোটাতে প্রকীত মুখ্যত অনুসরণ 
করে চলেছে চারটি ধারা : ধর্ম সাধনা, রহস্যাবদ্যা বা বিভতিযোগ, অধ্যাত্মীবিচার, 
এবং অধ্যাত্ম অনুভব ও তত্ুসাক্ষাৎকার! প্রথম তিনটি সাধনা বাহরঙ্গ, কেবল 
শেষেরটি বলতে গেলে অধ্যাত্মাসাদ্ধর সত্যকার ব্যহমূখ। সাধনার এই 
চারটি ধারাই এগিয়ে চলেছে কখনও অজ্পাঁধিক সংযোগ রেখে একজোটে, কখনও 
ভাগে-ভাগে ছড়িয়ে পড়ে, কখনও পরস্পর ঝগড়া ক'রে, কখনও-বা ছাড়া- 
ছাড়া হয়ে। ধর্মসাধনার আচারে অনুষ্ঠানে ও সংস্কারে রহস্যবিজ্ঞানের ছাপ 
সুস্পষ্ট । তেমান অধ্যাত্মবচার হতে ধর্ম সাধনা কখনও খুজেছে তার নিজস্ব 
মত বা বিশ্বাসের প্রামাণ্য, কখনও-বা সাধনার অনুকূলে যাঁক্তীসদ্ধ কোনও 
দর্শন _পূর্বের পল্থাটি সাধারণত প্রতগচ্য, আর পরেরটি প্রাচ্য । কিন্তু অধ্যাত্ম 
অনুভব ও তত্তসাক্ষাংকারই হল ধর্মসাধনার চরম সাধ্য এবং সিদ্ধ 
উত্তরায়ণের শেষে তার প্রমুক্ত মহাকাশের উত্তুগ্গতা ।...আবার ধর্মসাধনা 
বিভূতিযোগকে কখনও একেবারে বাদ দিয়ে, কখনও-বা যথাসম্ভব কেটে-ছেঁটে 
চলেছে । কখনও দর্শনের যুক্তকে সে ঠেলে ফেলেছে বিজাতীয় শুম্কতকের 
কচ কাঁচ বলে, আর সেইসঙ্গে গা এলিয়ে দিয়েছে আচার-নিষ্ঠা, মতুয়ার ও 
সাধূচিত ভাবোচ্ছবাসের উদ্ধেলতায়। আবার কখনও সে চলতে চেয়েছে 
অধ্যাত্ম অনুভব ও তত্সাক্ষাৎকারকে বর্জন বা তার প্রয়োজনকে যথাসম্ভব 
সংক্ষিপ্ত ক'রে ।...বিভীতিযোগ কখনও অধ্যাত্মসিদ্ধিকেই তার লক্ষ্য বলে ঘোষণা 
করেছে এবং নানা অলৌকিক অন্ভব ও সাধনার ভিত্তিতে গড়তে চেয়েছে 
একটা মরমণয়া দর্শন! কিন্তু অধিকাংশ ক্ষেত্রে তার গৃহ্যবিদ্যা ও গৃহ্যসাধনা 
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পর্যবসিত হয়েছে অধ্যাত্মষোগবাঁজতি সিদ্ধাই ও ইন্দ্রজালে এমন-কি নানা 
পৈশাচিক উৎকটতায় ।...অধ্যাত্ম-মনন প্রায়ই ধর্মসাধনাকে তার ভিত্তি বা 
অনুভবের সাধন করেছে । অনুভব ও তত্সাক্ষাংকারকে অবলম্বন ক'রে 
অথবা তার সোপানর্পে গড়ে উঠেছে তার বিচারশাম্ত্র। কখনও আবার সে 
চলার পথে বাধা ভেবে ধর্মের ঠেকনাকে ছংড়ে ফেলেছে এবং আপন স্বাতন্ম্যের 
দুঃসাহসে এগিয়ে চলেছে--হয় শুধু মানসাবন্তের সন্টয়ে খুশী থেকে, নয়তো 
স্বকীয় সাধনার জোরেই 'সাদ্ধর পথ আঁবন্কার করবে বলে ।...অধ্যাত্মযোগ 
তিনাঁট ধারা ধরেই অগ্রসর হয়েছে বটে, কিন্তু তিনাটকে সে প্রত্যাখ্যানও করেছে 
স্ব-তন্ত বীরের দ্‌াপ্ততে। বিভূতাবিদ্যা ও 'সিদ্ধাইকে সমাধর উপসর্গ বা 
সর্বনাশা প্রলোভনজ্ঞানে প্রত্যাখ্যান করে সে খজেছে শুধু সত্যের শুদ্ধ-চিন্সর় 
রূপাঁট। “বচারের মাথায় বজ্রাঘাত” করে কেবল হৃদয়ের আকুলি-বিকালি 'দয়ে, 
অথবা চিন্ময় ভাবনার রহস্যানাবড় পথ ধরে সে আপন লক্ষে] পেশছেছে । কিংবা 
ধর্মের সমস্ত মতবাদ অর্চনা ও অনত্ঞানকে পৃতুলখেলার মত ছেলেমানাষ 
ভেবে দূরে সরিয়ে নিরাভরণ খজুতায় নিজেকে নিরাবরণ সত্যের উপাসনায় 
সপে দিয়েছে ।...সাধনপদ্ধাতর এই বোৌঁচন্রযের প্রয়োজন ছল, কেননা এমানতর 
বিচিত্র পরখের ভিতর দিয়েই পাঁরণামনশ প্রকৃতির তপস্যা খুজে ফিরেছে 
পরা সংবিৎ ও সম্যক্‌-জ্ঞানের সত্য এবং অনবাচ্ছন্ন পথ । 

সাধনার প্রত্যেকাট ধারাই আমাদের সমগ্র স্বভাবের কোনও-না-কোনও 
বাশল্ট প্রবৃত্তির অনুকূল, অতএব প্রকাতপারণামের অখন্ড প্রয়োজনাঁসাদম্ধর 
পক্ষে অপরিহার্য। আজ মানুষের বাহ্যপ্রকীতি বিশ্বশাক্তর ক্ষুদ্র খর্ব 
অর্ধপক্ক ব্লুীঁড়নকমান্র। বাঁহশ্চর আবদ্যার আলো-আঁধাঁরতে মানুষ আজ 
সত্যের সন্ধানে অন্ধের মত হাতড়ে বেড়াচ্ছে এবং খণ্ডজ্ঞানের টুকিটাকিকে 
জড়ো করে তার জ্ঞানের ইমারত গড়তে চাইছে । এই দীনতার সঙ্তকোচ হতে 
মুক্ত হয়ে নিজেকে বহৎ করবার জন্য চারটি জানস তার আবশ্যক 1...সবার 
আগে নিজেকে জানতে হবে এবং নিজের সম্ভাবিত সকল শাক্তর উদ্বোধন ও 
উপযোগ করতে হবে। কিন্তু নিজেকে এবং জগৎকে জানতে গেলেই তাকে 
আত্মপ্রকৃতি ও িব্বপ্রকীতির বাইরের পর্দা সাঁরয়ে নিজেরই মানসপ্রকাতির 
গভীরে ডুবতে হবে। তার একমান্র সাধনা হবে__ নিজের গুহাঁহত অন্নময় 
প্রাণময় মনোময় ও চৈত্য সত্তার স্বরৃপাঁটকে চিনে তার বীর্য ও প্রবাত্তর সকল 
রহস্য অধিগত করা, এবং বিশ্বের জড়ময় আবরণের অন্তরালে আধিম্ঠিত রয়েছে 
যে অতীশীল্দ্রয় বশ্বপ্রাণ ও িব*্বমনের তত্ব, তাদেরও ধর্ম ও কর্মের খবর নেওয়া । 
রহস্যাবদ্যা বা 'বভূতিষোগকে ব্যাপক অর্থে গ্রহণ করলে এসব সাধনা তার 
এলাকায় পড়ে ।...তারপর, যে-শক্তি বা শাক্তকৃট জগৎকে নিয়ান্তিত করেছে 
তারও পাঁরচয় নিতে হবে। বিশ্বের মূলে কোনও বিরাট২-পুরুষ পরমাত্মা বা 


চিন্ময় মানবের বিবর্তন ৮৬৫ 


বিশবম্রম্টার আঁধজ্ঠান থাকলে, তাঁর সঙ্গে যুক্ত হওয়া মানুষের পুরুষার্থ বলে 
গণ্য হবে। সে যোগ শুধু ক্ষণেকের হবে না। যার-যার শাক্ত ও সংস্কার 
অনুযায়ী সম্প্রয়োগ বা সাযুজ্যের একটি বিশিষ্ট পর্যায়ে প্রাতাষ্ঠত হওয়া, 
বিশবভাবন পুরুষ কিংবা তাঁর বিভূতিবর্গের সঙ্গে কোনও-না-কোনও উপায়ে 
যোগযুক্ত থেকে তাঁর বিশ্বচ্ছন্দের অনুবর্তন করা অথবা পরাৎপর পুরুষের 
লোকোত্তর ছন্দে নিজেকে ঝত্কৃত করা- এই হবে মানুষের ব্রত। তার জীবনে 
ও আচারে ফুটবে তাঁর 'দব্যাবধানের আনুগত্য এবং তাঁরই 'নর্্পিত বা প্রাতি- 
বোধত পুরুষাথেরি নিম্ঠাপৃত সাধনা । ইহলোকে কি লোকান্তরে যে পরমা 
পাঁদ্ধর দিকে তান তার জীবনকে প্রচোদত করছেন, তার তুষ্গতম শিখরের 
দিকে নিজেকে উদ্যত রাখা হবে তার স্বধর্ম। আর বিশ্বের মূলে তেমন- 
কোনও চিন্ময় সত্তা বা পুরুষের অধিষ্ঠান যাঁদ সে না মানে তাহলেও 
সেখানে কি আছে তা জেনে বর্তমানের এই অপূর্ণতা ও অশাক্ত হতে নিজেকে 
সেই বিশ্বমূলের কূলে উত্তীর্ণ করাই হবে তার কর্তব্য । ধর্মসাধনার এ-ই লক্ষ্য : 
মানুষকে সে চায় পরমদেবতার সঙ্গে মিলিয়ে দিতে এবং তার ফলে দেহ-প্রাণ- 
মনের উধর্বায়নদ্বারা 'দব্যভাবনার বীর্যে তাদের অনন্প্রাণত করতে ।...কন্তু 
শুধু অসমীক্ষিত আপ্তবচন বা অতীপীন্দ্রয় শ্রুাতিবাক্যই ধর্ম জ্ঞানের ভাঁত্ত হলে 
যথেষ্ট হল না। মানুষের জাগ্রত চিত্তের শাণিত মনন যদ শ্রোত মতকে 
স্বীকার করে এবং বস্তুস্বভাব ও বিশ্বের সমীক্ষিত সত্যের সঙ্গে তার সমন্বয় 
ঘটাতে পারে, তবেই তার সার্থকতা । এইটি দাশশানক বিচারের কাজ। বলা 
বাহুল্য, অধ্যাত্মসত্যের গবেষণায় একমান্র আধ্যাত্মক দর্শনই বিশেষ উপযোগী 
_এখন ব্দদ্ধি কিংবা রোধ যা-ই তার তন্ববিচারের কর্ণধার হ'ক্‌ না কেন। 
কিন্তু সমস্ত বিদ্যা ও সাধনার চরম সার্থকতা অপরোক্ষ অনুভবে অর্থাৎ 
চেতনার অঙ্গীভূত হয়ে নির্‌ঢ় চিদ্কৃত্তিতে তাদের রূপান্তরে। তাই 
[বভাঁতিযোগ ধর্মসাধনা ও অধ্যাত্মবিচারের একমান্র লক্ষ্য হবে অধ্যাত্মচেতনার 
উন্মীলন, নইলে অধ্যাত্সসাধনার রাজ্যে তারা হবে 'নম্ষলা পাতাবাহারের 
মেলা। সাধনার ফলে এমন অনুভব জাগ্রত হওয়া চাই--যা অধ্যাত্মচেতনাকে 
আধারে স:প্রাতিষ্ঠিত উদ্দীপিত সমৃদ্ধ ও সম্প্রসারিত করবে, জীবন ও কর্মকে 
বেধে দেবে চিন্ময় সত্যের বৃহৎ সুরে । এই হল অধ্যাত্ম অনুভব*ও তত্ব 
সাক্ষাৎকারের কাজ । 

পারণামের সমস্ত প্রবৃত্তিই স্বভাবত আতি মন্থর, কেননা পাঁরণম্যমান 
প্রত্যেকটি তত্তকে অচাত ও আঁবদ্যার সম্পুট বিদর্ণ করে মেলতে হয় তার 
বভাঁতর দল। যে-আধারে কোনও তত্ত্বের প্রথম প্রকাশ, তার মুঢুতার বদ্ধ- 
মূম্টিকে শিথিল ক'রে অচিাতির স্বাভাবিক বাধা ও ব্যাঘাতের অবকর্ষকে পরা- 
ভূত ক'রে এবং ব্যামিশ্রবৃন্তি অবিদ্যার অন্ধ একগ*য়ে 'পিছন্টানের সকল বাধা 
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ঠেলে ফেলে, নিজেকে কুপড় হতে ফুলের শোভায় ফুটিয়ে, তোলা ক সহজ 
সাধনা £ পঁরিণামের প্রথম পর্বে প্রকৃতির মধ্যে তাই দেখা দেয় একটা অস্ফুট 
প্রেতির আন্দোলন, যাতে সূচিত হয় অতল হতে অন্তর্গ্ঢ অবচেতন তত্ত্বের 
বাঁহরভিষানের প্রবেগ মান্র। তারপর শখর্ণ অধনস্ফুট ইঙ্গনায় দেখা দেয় ভাবী 
জাতকের একটা অপাঁরণত সূচনা-_-অমাজতি উপাদানের প্রাথামক বিন্যাসে 
সম্ভাবিতের একটা তুচ্ছ কৃশ এবং দুলক্ষ্য পারচয়। তারপরে আসে বহু- 
বিচিত্র ব্যাকীতির মেলা-_ক্ষুদ্রবৃহৎ নানা রূপায়ণে। প্রথমত এখানে সেখানে 
বাশস্ট ধর্মের ক্ষীণবীর্য অথচ লক্ষণীয় প্রকাশ, তারপর তার স্পম্টতর 
ব্যাকৃতির ব্যঞ্জনা। অবশেষে ঘটে আভনবের নিশ্চিত উন্মেষ চেতনার 
বিপর্যয়ে তার সম্ভাঁবত রূপান্তরের ভূমিকা । কিন্তু এইখানে এসেই 
পাঁবণামের তপস্যা ফুরিয়ে যায় না; দিকে-দকে এখনও পড়ে আছে তার কত 
কাজ--পূর্ণতার দিকে কী দীর্ঘ মন্থর অভিযানের পালা । যা ফুউল, তাকে 
যে স্বরূপে প্রাতিন্ঠত হতে হবে কিংবা অবকর্ষ ও পরাবর্ত হতে আত্মরক্ষা 
করতে হবে, শুধু তা-ই নয়। অন্তর্গঢ় সম্ভাবনার সমস্ত দল মেলে তাকে 
পেতে হবে অখন্ড আত্মীসাদ্ধর পাঁরপূর্ণ অধিকার, পেপছতে হবে তার সক্ষম- 
তম তুঙ্গতম বৃহত্তম এশ্বর্ষের কল্পলোকে-_স্বারাজ্যের বিপুল ওঁদার্যে সবাইকে 
তার কুক্ষিগত করতে হবে। সর্বত্র প্রকীতির এই একই ধারা । এর প্রাত অন্ধ 
থাকলে প্রকৃতির ললাবোচত্র্ের নিগৃড আঁভিপ্রায়টি না ধরতে পেরে আমরা 
শুধু তার গোলকধাঁধায় দিশাহারা হব। 

এই ধারাতে মানুষের চিন্তে ও চেতনায় ধর্ম বোধেরও উন্মেষ হয়েছে । ধর্ম 
বোধ মানবজাতির কি কাজে এসেছে তার ঠিকমত যাচাই হবে না, যাঁদ তার 
বিবর্তনের প্রয়োজন ও পাঁরবেশকে আমরা তলিয়ে বোঝবার চেষ্টা না কার। 
তার প্রথম পর্বে নিশ্চয়ই অগণিত অমার্জিত ও অপাঁরণত সংস্কারের বাহুল্য 
ছিল। মানুষের অপারিশহদ্ধ প্রাণ-মনের নানা এলোমেলো বৃত্তির আবদার ও 
ভুলভ্রান্তির দ্বারা তখন তার প্রগ্গতি পদে-পদে ব্যাহত হয়েছে । ধর্মবৃদ্ধির 
মুখোস প’রে নানা অজ্ঞানাচ্ছন্ন আনষ্টকর এমন-কি সর্বনাশা বৃত্তিও মানুষকে 
অনর্থ ও প্রমাদের পথে প্ররোচিত করেছে এবং করছে। সঙ্কীর্ণ চিত্তের দম্ভ 
আর মতুয়ারি, উদ্ধত অহমিকার অসাঁহষ্ণু যুযুৎসা, সীমিত সত্যের প্রাতি পক্ষ- 
পাত এবং অভ্যস্ত প্রমাদের প্রতি ততোধিক দুরাগ্রহ, 'অবরপ্রাণের প্ররোচনায় 
ফেনিয়ে ওঠা হিংস্র জুলুম ও গোঁড়ামি, আত্মপ্রতৈষ্ঠার অন্ধতায় অত্যাচারী 
বর্বরের মত সবার পরে ঝাঁপিয়ে পড়া, আপন প্রবৃত্তি ও বাসনার মঞ্জুরি পাবার 
জন্য মনের সঙ্গে প্রাণের মিথ্যাচার__এইগ্লি আধ্যাত্মিকতার সপিন্ডীকরণ 
ক'রে ধর্মক্ষেন্রকে দাঁড় করায় কুরুক্ষেত্র । ধর্মের নামে এমনি করে চলে অজ্ঞা- 
নতার কত ছদ্মলশলা, স্বচ্ছন্দে প্রশ্রয় পায় প্রমাদ ও অধর্ম্য সৃম্টির অবাঞ্ছিত 


[চিন্ময় মানবের বিবর্তন ৮৬৭ 


বাহল্য-এমন-কি দুত্কীতি ও ব্যাভচারও পণ্যের লাঞ্চনে সম্মানত হয়।... 
কিল্তু মানুষের সমস্ত সাধনার ইতিহাসই তো এমান কলঙ্কাবকত। বিকারের 
নজিরে ধর্মের সত্যতা ও প্রয়োজনকে নাকচ করতে হলে মানুষের আর-সব 
কর্ম ও সাধনাকেও নাকচ করতে হয়-তার চিন্তা আদর্শবাদ 1শজ্প বিজ্ঞান 
কিছুই তো অপবাদের হাত হতে রেহাই পায় না। 

ধমের বিরুদ্ধে একটা নালিশ এই : ধর্ম সতাপ্রাতিষ্ঠার দাব করে লোকো- 
স্তর সত্তা অনুভব বা প্রেরণার প্রামাণ্যে। উপর হতে বাদশাহশ যে-সনদ সে 
পেয়েছে, তার হুকুমতকে অগ্রাহ্য করবার আধকার কারও নাই-এই যেন তার 
ভাব। এমাঁন করে মানুষের ভাবনা-বেদনা আচার-বিচারের 'পরে সে দখল 
জমাতে চেয়েছে-যুক্ততর্ের কোনও অবকাশ না দিয়ে। অবশ্য অনুভাবিভার 
কাছে লোকোত্তর অনুভব ও প্রেরণার একটা অনস্বীকার্য ও িঃসংশ্য় প্রামাণ্য 
থাকতে পারে । তাছাড়া মানুষের মন যেখানে অজ্ঞান দুর্বল ও সংশয়ান্দোিত, 
সেখানে আত্মার অন্তর্গন দীপ্তি ও বীর্যরূপে িশবাসেরও একটা আঁবসংবাদত 
প্রয়োজন আছে। এইজন্যেই ধর্মের বেলায় অলোঁকক প্রামাণ্যের দাঁবকে 
একেবারে নিরর্থক বলতে পারি না। কিন্তু তাহলেও সে-দাবিতে অনেকখানি 
বাড়াবাড়ি আর জবরদস্তিও আছে। বিশ্বাস্রে দীপ না হলে মানুষের চলবে 
না-সে ছাড়া অজানার পথে তাকে আলো দেখাবে কে? কিন্তু তাবলে 
1ব*বাসকে কারও ঘাড়ে চাপিয়ে দেওয়া উচিত নয়-বিশবাস আসবে অন্তরের 
নির্মুক্ত দৃষ্টি হতে, অধ্যাত্ম অনুভবের অলঙ্ব্য দেশনা হতে । আবচারে একটা- 
কিছুকে মেনে নেবার প্রণোদনা তবেই দেওয়া চলে, যদি মান,ষের অধ্যাত্মসাধনা 
তাকে খত-চিতের সমগ্র ও অখণ্ড দর্শনের 'দব্যধামে উত্তীর্ণ করে থাকে। 
চেতনা মুক্ত হওয়া চাই আঁবদ্যাচ্ছন্ন প্রাণ-মনের ব্যামিশ্র সংস্কারের আবলতা 
হতে। আমাদের অধ্যাত্সসাধনার লক্ষ্যও তা-ই। কিন্তু এখনও আমরা তার 
কূলে পেশছতে পাঁরাঁন। অতএব ধর্মানৃশাসনের স্বতঃপ্রামাণ্যের দাবি এখনও 
অচল! বরং সে-দাবি মানুষের ধর্মবৃদ্ধিকে আচ্ছন্নই করেছে। ধর্মবোধ 
মানুষকে 'নয়ে যাবে দিব্যচেতনার দিকে, সকল িদ্ধিকে সংহত ক'রে তাকে 
প্রচোদিত করবে ওই লক্ষ্যের অঁভমুখে। প্রত্যেক মান্ষকে সে দেবে অধ্যাত্ম- 
সাধনার একটা বিশিষ্ট সঙ্ছেত- প্রত্যেকের অন্তঃপ্রকীতির স্বধর্ম ও সামর্থ্য 
অনুযায়ী পরমসত্যের এষণা ও সামীপ্যের একটা বিশিষ্ট সাধনা । 

ধর্মৈষণার বেলাতেও যে প্রকৃতিপাঁরণামের উদার সাবলীলতা বহ্বাবচিন্র 
সাধনার নিরঙ্কুশ অবকাশ দিয়েই ধর্মবোধের সতাকার লক্ষ্যাটকে জিইয়ে 
রেখেছে, তার সুন্দর পাঁরচয় আমরা পাই ভারতবর্ষের ধর্মসাধনার ইতিহাসে । 
এখানে বিচিত্র ধর্মমত আচার ও সাধনা শুধু যে পাশাপাশি ঠাই পেয়েছে তা 
নয়, গলাগলি হয়ে বেড়েও উঠেছে-_আপন ভাবনা-বেদনা রুচি ও প্রকীতি 
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অনুসারে প্রত্যেক মানুষই তার স্বধর্মকে অনুসরণ করবার* স্বচ্ছন্দ আঁধকার 
পেয়েছে । পারণামের পরখ চলছে যখন, তখন তার মধ্যে এমনতর একটা সাব- 
লীলা থাকা খুবই সঙ্গত- কেননা ধর্ম সাধনার প্রকৃত উদ্দেশ্য হচ্ছে মানুষের 
দেহ-প্রাণ-মনকে অধ্যাত্মচেতনার আবেশের উপযোগদ করে গড়ে তোলা । ধম" 
মানুষকে এমন-একটি ভূমিতে উত্তীর্ণ করবে, যেখানে তার অন্তজের্যাতির সম্যক 
স্ফুরণের কোনও বাধা থাকবে না। এইখানে এসে ধর্মকেও শান্তার আসন 
থেকে নামতে হবে, বাহ্য আচারের বাধ্যবাধকতার উপর জোর না 'দয়ে 
অন্তরাত্মাকে দিতে হবে তার স্বরূপ ও সত্যকে ফাঁটয়ে তোলবার পাঁরপূর্ণ 
স্বাতন্ত্য। সেইসঙ্গে দেহ-প্রাণ-মনের সত্যকেও যতটা-সম্ভব স্বীকার ক'রে 
অধ্যাত্মচেতনার দিকে মানুষের সমস্ত প্রবাত্তর মোড় 'ফারয়ে দিতে হবে_- 
তার জীবনের প্রত্যেকাট স্পন্দে আবিষ্কার করতে হবে একটা চিন্ময় ছন্দ, 
মাখিয়ে দিতে হবে একটা দব্যভাবের লাবণ্য, ফুটিয়ে তুলতে হবে একটা চিন্ময় 
স্বভাবের দ্যোতনা। ধর্মের ক্ষেত্রে প্রমাদ এসে জোটে এইখানেই, কেননা এই 
রূপান্তরের সাধনায় যে-মালমসলা নিয়ে তার কারবার, দুম্টর বীজ রয়েছে 
লিপ্ত তারই মধ্যে। মানুষের দেহ-প্রাণ-মনের আশ্রিত অবরচেতনা আর 
অধ্যাত্সচেতনার মধ্যে সেতুস্বরৃূপ যে আচারগত সাধনা, তাকে অবলম্বন করে 
যত আবর্জনা স্তৃপাকার হয়ে ওঠে--যা সে-সাধনার তাংৎপর্যকে কলুষ 
সঙ্কীণ্ণতা ও 'বকাতির দ্বারা কলাঁঙ্কত করে। অথচ পুরুষ আর প্রকাতির 
মধ্যে দূতীয়ালই তো ধর্মের সবচেয়ে বড় কাজ। মানূষের চিত্তাববর্তনের 
ঘরে সত্য আর প্রমাদ একই সঙ্গে বাসা বে*ধেছে। কিন্তু প্রমাদের সঙ্গী বলে 
সত্যকে তো ছেটে ফেলা চলে না। অথচ প্রমাদের সংশোধন চাই- যাঁদও 
ব্যাপারটা খুব সহজ নয়। হাতুড়ের মত প্রমাদের 'পরে অস্ত্রোপচার করতে 
গিয়ে ধর্মের অজ্ঞাহানি ঘটাবার যথেষ্ট আশঙ্কা আছে। কারণ আমরা যাকে 
প্রমাদ ভাব, অনেকক্ষেত্রে তা হয়তো সত্যের প্রতীক 'িকাতি ছদ্মর্প বা 
অব-ুদমান্ন। নির্মম হয়ে তাকে উচ্ছেদ করতে গয়ে আমরা তখন সত্যেরই মরণ- 
দশা ডেকে আন । ফসল আর আগাছাকে বেশীদিন একসঙ্গে বাড়তে দেওয়া 
প্রকীতির রীত নয়, কেননা আগাছা না নাড়িয়ে ফেললে তার সাকৃত-পাঁরণামের 
লীলা সার্থক হবে কেমন করে? 

মানুষের মধ্যে অধ্যাত্মচেতনার প্রথম অগ্কুরণে মহাপ্রকীতি তার চিত্তে 
জাগিয়ে তোলে অত্ীন্দ্রয় আনল্ত্যের একটা অস্পষ্ট ধোধ--যেন একটা-কিছ 
পটের অন্তরালে-যা তার চাইতে বহুগুণে বৃহৎ, যার কাছে তার চিত্ত আর 
সঙ্কল্পের বীর্য বনজ্প্রভ ও সঙ্কৃচত। অদৃশ্য এক শাক্তকূটের পাঁরমণ্ডল 
তার চারদিকে, যাদের তুষ্ট বা রাঁম্টর দ্বারা তার কর্মের ফল নিয়ীন্মত হচ্ছে। 


চিন্ময় মানবের বিবর্তন ৮৬১৯ 


এই জড়জগতের পিছনে হয়তো এক অলক্ষ্য শীক্তর অধিষ্ঠান রয়েছে_ সে-ই 
তাকে এবং জগৎকে গড়েছে । আবার সে-শাক্তরও পিছনে আছে এক বিরাট 
শৃক্তকৃট-যা জগদব্যাপন শক্তিস্পন্দের অন্তর্যামী ও শাস্তা। তারও পরে, 
ওই শক্তিকুটের ওপারে আছে এক অজানার আঁধঙ্ঠান_ অদৃশ্য শাক্তকৃটেরও 
যে নিয়ন্তা। এই শাক্তব্যহের স্বরূপ জেনে মানুষকে একটা যোগাযোগের 
সেতু আঁবজ্কার করতে হবে-যাতে শাক্তিকে প্রসন্ন ক'রে তার অভীম্ঠাসাদ্ধ 
সহজ হয়। তাছাড়া বাহঃপ্রকৃতির চলনের রহস্য জেনে তারও সূত্রধার হতে 
হবে তাকে ।...এই ছিল আঁদমানবের আকৃতি । কিন্তু এক্ষেত্রে বৃদ্ধ তার 
বিশেষ কাজে আসোঁন। কেননা বুদ্ধির কারবার শুধু জড়তথ্যের সঙ্গে, আর 
এ হল অলখের রাজ্য এখানে চাই অতীন্দ্রয় দর্শন ও বিজ্ঞানের আনুকূল্য। 
মানুষ তার জন্য বোধি আর সহজাত-বৃত্তকে তাঁক্ষ্মতর করল। এ-বাস্ত 
পশৃতেও ছিল, 'কন্তু মানুষের মধ্যে এসে মনোধর্মের ছোয়াচ লেগে তার 
সামর্থ্য বাড়ল। আঁদমানবের বোধবাত্ত নিশ্চয় আজকের চাইতে তীক্ষণ ও 
সজাগ ছিল। কিন্তু সম্ভবত তার প্রয়োগের ক্ষেত্র ছিল সঙ্কীর্ণ, কেননা 
সাধারণত সেই আদিফুগের আবক্ক্িয়ার আবশ্যক সাধনা এর পরে নিভ'র 
করেই তাকে চালাতে হত। তাছাড়া আধচেতন অনুভব ছল তার একটা মস্ত 
সহায়। সে-যুগে মানুষের মধ্যে অধিচেতনা ছিল আরও জাগ্রত, তার 
[বিস্ফোরণ ছিল আরও সহজ, বাহশ্চেতনায় আপন বাঁন্তকে রৃপাঁয়িত করবার 
সামর্থ্য ছিল আরও নিরঙ্কুশ । ক্রমে বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয়ের 'পরে নির্ভর করাতে 
আধচেতনার স্বাভাবক স্ফুরণ হতে মানুষকে বাণ্টিত হতে হয়েছে । প্রকাতির 
সংস্পর্শে এসে স্বভাবত বোপিবৃত্তর যে-উন্মেষ হত, তাকে মনের কাঠামোয় 
সাজিয়ে মানুষ ধর্মের আদিম রূপ গড়েছে । বোঁধর এই সজাগ তৎপরতা 
তার মধ্যে জড়োত্তর শাক্তর একটা বোধ ফুটিয়ে তৃলল। সেইসঙ্গে সহজাত- 
বৃত্তির প্রেরণায় অথবা আধচেতন ও আঁতপ্রাকৃত অনুভবের আকস্মিক স্ফুরণে 
সে নানা অতীঁন্দ্য় সত্তের সন্ধান পেল। কোনরকমে তাদের সঙ্গে যোগ 
ঘটিয়ে এই নবলব্ধ বিজ্ঞানকে সে ব্যাবহারিক 'সিদ্ধির একটা সার্থক ও সংহত 
পল্ধার আ'বজ্কারে প্রয়োগ করল। এমনি করে গড়ে উঠল প্রাচীন যুগের 
যাদুবদ্যা ও বিবভূতি-বিজ্ঞানের বিচিত্র নিদর্শন ।...মানূষের মধ্যে যে 
দেহাতীত অজড় অমর একটা আত্মসন্তা আছে-কোনও সময়ে তার চিন্তে এ- 
জ্ঞানেরও উন্মেষ হয়েছে । অদৃশ্যকে জানবার আকৃতিতে অল্তরে যেসব আতি- 
প্রাকৃত অনুভব কখনও-কখনও স্ষৃরিত হয়েছে, তারাই হয়তো তার চেতনায় 
এই অন্তর্গ্ঢ় সত্তার একটা অমার্জিত আদিম প্রত্যয় জাগিয়েছে। এর অনেক 
পরে হয়তো সে বুঝেছে, চোখের সামনে বিশ্বে যে শক্তির লীলা, তার অন্দরূপ 
স্পন্দন তার অস্তরেও আছে । আর তার মধ্যে এমন-কিছু আছে, যা শভাশহভের 


৮৭০ দব্য-জনীবন 


নামত্ত হয়ে বিশ্বের অদৃশ্য শাক্তর ডাকে সাড়া দেয়। এই বোধ হতেই 
মানুষে জেগেছে ধর্মবাদ্ধির উপাশ্রত নীতির চেতনা, দেখা fদয়েছে অধ্যাত্ম 
অনুভবের সম্ভাবনা । এমানতর বোধর আদম সংস্কার, নানা ধরনের 
গৃহ্যাচার, ধর্ম ও সমাজের কাঠামোতে গড়া একটা অস্পষ্ট খধতবোধ, 'বাঁচন্র 
পুরাণকাহিনশতে নানা অলৌকিক অনুভবের প্রচ্ছন্ন ইঙ্গিত এবং দীক্ষা 
ও সাধনার গূহ্য অনুষ্ঠানের ভিতর দিয়ে তাদের জিইয়ে রাখবার প্রয়াস-_এই 
হল মানুষের আদম ধর্মের রূপ। যেসব উপাদানে এ-ধর্ম গড়ে উঠেছে, 
গোড়াতে তাদের সহস্র দৈন্য ও ভ্রুটি সত্তেও বহুযঘুগের অনুশীলনে ক্রমেই 
তারা ব্যপক ও গভনর হয়েছে_এমন-কি কোনও-কোনও সংস্কীতিতে তাদের 
অভূতপূর্ব একটা প্রসার এবং ব্যঞ্জনা দেখা দিয়েছে । 

মানুষের মধ্যে প্রাণ ও মনের উৎকর্ধসাধন হল প্রকাতির প্রথম কাজ-_- 
আধারের আর-সব উপাদানের সম্যক প্াষ্ট এর পরে হলেও তার চলে । কিন্তু 
্রণ-মনের এই আপ্যায়নের সঙ্গে-সঙ্গেই তার ঝোঁক পড়ে ব্যাদ্ধকে শাঁণত 
করবার দকে। তার ফলে বোধ সহজ-সংস্কার ও আঁধচেতনার যে আদম 
বাত্তগুঁল এতকাল অপারহার্য ছিল, তার "পরে দিনেদনে ভার হয়ে চেপে 
বসে যুক্ত ও মনোময়ী বুদ্ধির কারুকাতি। জড়প্রকৃতির ক্রিয়া ও রহস্যের 
আঁবজ্কারের সঙ্গে-সঙ্গে মানুষ বিভূতি-ীবজ্ঞান ও যাদুবিদ্যার আবহমান চচ্চ 
হতে সরে যায়। িশ্বব্যাপারের প্রাকৃত ও যান্ত্রক ব্যাখ্যা যত বেড়ে চলে, 
ততই তার চেতনা হতে অদৃশ্যশাক্ত ও দেববীষের সুস্পষ্ট অনুভব অপসৃত 
হয়। তবু তার জীবনে আধ্যাঁত্রকতার একটা বাস্তব স্পর্শ চাই। সুতরাং 
কিছুদিন ধরে বিজ্ঞানের প্রাকৃত আর অগপ্রাকৃত দুটি ধারাই সে বজায় রাখে । 
কিন্তু অলোৌককত্বের যে-সণয়টুকু এতাঁদন ধর্মের মধ্যে বিশ্বাসের আকারে 
1কংবা আচার-অনুজ্খান ও পুরাণকথার তলায় বে*চে ছল, ক্রমেই তা 
যুক্তর শাঁণত দপ্তর কাছে অর্থহীন ও 'নশ্প্রভ হয়ে আসে । অবশেষে যাক্ত- 
বাদের নেশা সবাইকে যখন ছাঁপয়ে ওঠে, তখন তার তোড়ে সব-কছু ভেসে 
গিয়ে ধর্মের মধ্যে অবাঁশন্ঠ থাকে শুধু মতুয়াঁর, আচার-অনুম্ঠান, বাহ্যক 
সাধনা আর নীতিবাদ। সেই সঙ্গে অধ্যাত্মঅনুভবের ধারাটও ক্ষণ হয়ে 
আসে-_-কেবল বিশবাস ভাবোচ্ছৰাস ও চারন্রকেই মানুষ তখন মনে করে ধর্ম 
সাধনার সবস্ব। আদিযুগে ধর্মবোধ বিভূতিবিদ্যা ও অধ্যাত্মযোগের যে 
ল্লিবেণীসঙ্গম ঘটেছিল, এখন তা বিশ্লিম্ট হয়ে প্রত্যেকটি ধারা স্বতন্ত্র খাতে 
বইতে থাকে-আপন খাঁশতে, আপন 'বাবক্ত লক্ষ্যের দদকে। অবশ্য এ-ঝোঁকটা 
সবজায়গায় পুরাপ্ার ফুটে ওঠে না, কিন্তু তবু তার সুস্পষ্ট লক্ষণকে চিনতে 
ভুল হয় না। এর চরম পর্বে দেখা দেয় পাঁরপূর্ণ মাস্তিক্য। ধর্ম মিথ্যা, 
িভূতিবিজ্ঞান মিথ্যা-কোথাও 'কছু নাই জড়ের বাইরে! বাঁহমহিখ বৃদ্ধের 
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শুজ্কতর্কেরে কালাপাহাড়িতে অন্তঃপ্রকীতির গহনরহস্যের সব আশ্রয় তখন 
চর্ণ হয়ে যায়। তাহলেও পাঁরণামনন প্রকীত তার পরম আকৃতিকে দুট- 
চারাট সাধকের হৃদয়ে জিইয়ে রাখে এবং মানুষের মনোময়-পাঁরণামের উৎ- 
কষে'র যোগে তাকে তারও উচ্ছিুত ও গভীর করে তোলে । আজকের দিনেও, 
দেখি, জড়বাদ ও বুদ্ধিচর্চার বিজয়-জয়ন্তীর পরেও একই স্বাভাবিক ধারার 
সুস্পম্ট পুনরাবৃত্তি : আবার মানুষের মধ্যে ফিরে এসেছে সেই আত্মৈষণার 
অন্তর্মখাঁনতা, তেমান করে আনর্বাচোর সন্ধানে মনের গহনে তলিয়ে যাওয়া, 
খুজে ফেরা অন্তরের সেই কৃউস্থ সত্তাকে, নতুন করে মরমী অনুভবকে পাবার 
জন্যে উতলা হওয়া, চিৎসত্তার সত্য ও বীর্যের দ্যাতিতে আবার যেন চাঁকত 
হয়ে ওঠা! মানুষের আত্মৈষণা ও, তততৈষণার রহস্যভরা আকাঁতি আবার যেন 
ল:প্তবীকে ফিরে পেয়ে তার মধ্যে জেগে উঠেছে, অতদতের বিশ্বাস ও 
সাধনাকে উজজবিত করছে নতুন তেজে, সাম্প্রদায়কতার 'নগড় ভেঙে গড়ে 
তুলছে স্ব-তন্ উদার নতুন পর্ম। জড়প্রকৃতির রহস্যভেদের যেটুকু স্বাভাঁবক 
সামর্থ্য বুদ্ধির ছিল, আজ প্রায় তার শেষ সীমায় সে এসে পেসছেছে। কিন্তু 
সাধ্যের অবাধতে পেশছে সে দেখছে, এত করেও জড়প্রকাতির বাইরের ঢাকনাটা 
শুধু সে খুলতে পেরেছে কোথাও-কোথাও। তাই আবার সে দ্বিধান্দোলত 
চিত্তে শুধু পরখ করবার জন্যই যেন তার সন্ধানী চোখের দৃস্টিকে পাঠিয়েছে 
মন ও প্রাণশাক্তর পাতালপুরীতে-এতকাল উপোক্ষত অতীন্দ্রিযলোকের 
রহস্যযবাঁনকা সাঁরয়ে দেখতে চাইছে, তার মধ্যে কিসের সত্য লুকিয়ে আছে। 
এত আঘাতেও ধর্ম বোধ যে মরেনি, তার প্রমাণ তার আঁভনব রূপান্তরে_যার 
চরম তাৎপর্য এখনও আমাদের বুদ্ধির অগোচর। মানুষের চিত্তপারণামের 
এই নতুন পর্বের মধ্যে অমাঁজতি বৃত্তির যত দ্বিধাই থাকুক, তার অন্তরালে 
আমরা দেখাছ 'বাশম্ট একটা বর্তানর অবন্ধ্য সংবেগের আভাস- প্রকীতিতে 
গচৎপাঁরণামের একটা প্রাগ্রসর সূচনা । প্রাচীন যুগের ধর্মবোধে এশবর্য 
থাকলেও শাণিত বৃদ্ধির অভাবে তার মধ্যে প্রথমত খানিকটা অম্পম্টতা ছল। 
আজ বুদ্ধির আতিরিক্ত ধারে ধর্মের সকল বাহুল্য ছেটে মানুষ তাকে একটা 
খজু ও অনাড়ম্বর রূপ দিতে চাইছে । কিন্তু বুদ্ধির এই অন্তাঁরক্ষলোক 
হতে মুক্তি পেয়ে অবশেষে একদিন মানবাচত্তের উত্তরায়ণের পথ ধ্লরে তার 
যাত্রা শুরু হবে এবং তার শীর্ষাবন্দুতে এসে সে পাখা মেলবে অতরয বিজ্ঞান 
ও চেতনার 'দব্যধামের দিকে-আপন সত্য ও স্বারাজ্যের শাশ্বত মাহিমার 
সন্ধানে । 

অতীতের 'দকে চেয়ে দোঁখ, প্রকাতিপাঁরণামের এই চলনের চিহ্নই আঁকা 
তার সরাঁণতে, যাঁদও প্রাগোতিহাসিকের অলিখিত পৃজ্ঠা় তার আদপবের 
অধিকাংশ হইাতবৃত্ত গোপন রয়েছে । কারও-কারও মতে আদম ধর্ম 


৮৭২ দব্য-জশবন 


গল্প এবং কুসংস্কারাচ্ছন্ন প্রতীকোপাসনার একটা জগাঁখচাঁড়-_আধা-বৈদা 
আধাপুরুত যাদুকর তার পান্ডা । তাকে বলতে পাঁর আদমানবের অজ্ঞানাচ্ছন্ন 
মনের ছত্রাকলীলা-চরম উৎকর্ষের দিনেও যা প্রকৃতিপূজার উধের্য উঠতে 
পারোন। আদিমানবের ধর্মবোধের এচেহারা নিছক কল্পনা নাও হতে পারে। 
কিন্তু সঙ্গে-সঙ্গে একথাও মনে রাখতে হবে, এর বহু সংস্কার ও আচারের 
পিছনে এমন-একটা অবর-সত্যের জোরালো বনিয়াদ ছিল, যার সঙ্গে সভ্যতার 
আতি-উৎকর্ষের ফলে আমাদের য্যেগসত্র আজ ছন্ন হয়ে গেছে । আঁদমানব 
সাধারণত বাস করত প্রাণসত্ত্বের সঙ্কীর্ণ অবরভূমিতে। তার অনুরূপ এক 
অদৃশ্য-প্রকৃতির রাজ্যও অতীীন্দ্রয়-ভূমিতে আছে। আদমানব হয়তো অজ্ঞাত 
কোনও বিদ্যার সাধনায় সে-প্রকৃতির অলক্ষ্য বীর্কে আকর্ষণ করে আনতে 
পারত-যার রহস্য তার অবরপ্রাণের বোধি ও সহজবাৃত্তরই শুধু জানা ছিল। 
এর ফলে হয়তো ধর্মীবশবাস ও ধর্ম সাধনার একটা প্রাথামক স্তর গড়ে উঠেছে । 
স্বভাবতই তার ঝোঁক থাকবে অপম্ট ও অমাঁজতি রহস্যাবদ্যার দিকে__ 
অধ্যাত্মবিদ্যার দিকে নয়। অতএব তার প্রধান লক্ষ্য হবে ক্ষুদ্র প্রাণ-বিভতি 
ও ভুতসূক্ষযময় সত্বের আবাহন করে তাদের দিয়ে তুচ্ছ প্রাণবাসনার ও স্থূল 
প্রাকৃত অভ্যুদয়ের চরিতার্থতা খোঁজা । 

ধর্মবোধের এই অনুন্নত অবস্থা যে সভ্যতার কোনও পুরাকল্পে প্রচলিত 
পরা বিদ্যার পরাবর্তনজাঁনত অপকর্ষের নিদর্শন নয়, কিংবা কোনও লুপ্ত বা 
অপ্রচলিত পুরাতন সংস্কৃতির বিকৃত অবশেষ নয়_একথা জোর করে বলা যায় 
না। কিন্তু একে ধর্মের আঁদিফুগের ছবি বলে মানলেও ক্ষতি নাই-_ কেননা 
পাঁরণামের ধারা যে এইখানে এসেই থেমে গেছে, তা তো নয়। আমাদের 
অজানা অনেক পর্ব পার হয়ে ক্রমে দেখা দিয়েছে আরও উন্নতধরনের নানান 
ধর্ম_প্রাচীন সভ্য জাতিসমূহের সাহত্য বা লেখমালার আবলপ্ত অংশে 
যাদের ইতিবৃত্ত আমরা খুজে পাই। এই নতৃনধরনের ধর্মে আছে বহুদেবতার 
সাধনা ও শীলানুশাসনের জাঁটল সমাহার- যারা অনেকসময় সমাজব্যবস্থার 
সঙ্গে ওতপ্রোত হয়ে গভীরভাবে জাঁড়য়ে গেছে। আঁধকাংশক্ষেত্নে এসব ধর্ম 
কোনও জাতি বা উপজাতির ধর্ম এবং বিশেষ করে তাদের জীবন ও চিন্তার 
উৎকর্ষের একটা মাপকাঠি । বাইরের থেকে দেখ্‌তে গেলে কোনও গভার 
আধ্যাত্মিকতার সুস্পষ্ট প্রভাব তাদের মধ্যে খুজে পাই না। কিল্তু অপেক্ষাকৃত 
উন্নততর সংস্কৃতির বেলায় রহস্যাবদ্যা ও গৃহ্যসাধনার একটা পাকাপোক্ত 
গভীত্তর পরে ধর্মকে প্রাতাঙ্ঠত করে, কিংবা অধ্যাত্মবিজ্ঞান ও অধ্যাত্মভাবনার 
আডাসযুক্ত নানা সযর়গো্পিত গুরুমুখশী রহস্যের উপদেশ দ্বারা এ-ন্যনতার 
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পুরণ হয়েছে। তব্‌ এসব ধমে রহস্যাবদ্যা কি বিভীতিযোগ অনেকক্ষেত্রেই 
অবান্তর একটা প্রক্ষেপ অথবা পাঁরশেষমান্র এবং সবসময়ে ধর্মের সাধনায় তার 
সন্ধানও মেলে না। দেবশাক্তর উপাসনা, যাগযজ্ঞ, সদাচার এবং সমাজধর্মের 
গতানুগতিক অনুবর্তন_এই হল এক্ষেত্রে ধর্মের সাধারণ রূপরেখা । তার 
মধ্যে অধ্যাত্মবিচার বা জীবনদর্শন সম্পর্কে গোড়াতে কোনও সুস্পষ্ট বিবৃতি 
না থাকলেও, অনেকসময় নানা তন্তে ও পুরাণকথায় তার আভাস সূচিত 
হয়েছে এবং দু-এক জায়গায় অবান্তর অনুশাসনের জঞ্জাল ঠেলে তা “বাঁবস্ত 
আত্মসত্তা নিয়ে মূর্ত হয়েও উঠেছে। 

সর্বত্র সিদ্ধ ভাবক বা 'বিভীতিযোগের প্রবর্তসাধকেরাই সম্ভবত ধর্মের 
স্রচ্টা। নিজের রহস্যানুভবকে নানা বিশবাস কল্পকাহিনী ও অনুষ্ঠানের 
আকারে তাঁরাই সর্বসাধারণের চিত্তে সংন্রামিত করেছেন। প্রকাতির রহস্য 
সর্বপ্রথম ধরা পড়ে ব্যাক্তির হৃদয়ে এবং ব্যাক্তই তখন গণাঁচত্তকে অভিনবের 
পথে টেনে বা হিশ্চড়ে নিয়ে চলে। হয়তো অবচেতন গণচিত্তে প্রথম দেখা 
দেয় নব-সাঁষ্টর অরুণলেখা। তবু সে-চিন্তের রহস্যানৃভূতি ও ভাবক- 
বাত্তকে আশ্রয় করেই তার আঁভব্যাক্ত ঘটে এবং ব্যাক্তাবশেষকে যোগ্য আধার- 
রূপে পেলে তবে তার আকৃতি চরিতার্থ হয়। আভিনবের আলোকচ্ছটায় 
গণচেতনাকে সহসা দপ্ত করে তোলা প্রকৃতিপাঁরণামের আঁদচ্ছন্দ নয়। এখানে- 
সেখানে আধার বেছে প্রথম একটি-একটি করে দীপের শিখা জলে- তারপর 
শুরু হয় গণদেবতার বিপুল জ্যোতিরৎসব। ভাবকের চিন্ময় অভীপ্পা ও 
অনুভব সাধারণত গাঁথা হয় “উপাঁনষৎ” বা রহস্যশাস্ত্ের মন্তমালায় এবং দু- 
চারটি দাঁক্ষত ছাড়া অপরের তাতে অধিকার থাকে না। ক্রমে ধর্ম সাধনার 
পরম্পরাগত প্রতাঁকের ভিতর দিয়ে সর্বসাধারণের হিতার্থে তার বিতরণ বা 
সণ্য়ের ব্যবস্থা হয়। আঁদমানবের চিত্তে এই প্রতীকরাশিই ছিল ধর্মের 
মর্মরহস্যের বাহন। 

ধর্মসাধনার এই দ্বিতীয় স্তরের পরে দেখা দিল তৃতীয় একটা স্তর । তার 
লক্ষ্য হল অধ্যাত্ম যোগাঁবদ্যার রহস্যের ঢাকা খুলে তার সত্যকে সবার মধ্যে 
তোলা । এখনথেকে আধ্যাত্কতাই হল ধর্ম সাধনার মর্মকথা। শুধু; তা-ই 
নয়, তাকে সাধক-সাধারণের আঁধগম্য করবার জন্য প্রকাশ্য অনুশাসনের ব্যবস্থা 
হল। পূর্বে যেমন রহস্যতল্ছের মধ্যে বিদ্যা ও সাধনার িশেষ-বিশেষ পদ্ধাত 
প্রচলিত ছিল, এবার তেমনি প্রত্যেক ধর্মে তার নিজস্ব মতবাদের অনুকূল 
দর্শন ও সাধনার বিশিষ্ট ধারা দেখা দিল।...চিন্ময়-পারণামের এমানতর 
অন্তরঙ্গ ও বাঁহরঙ্গ দুটি তন্ত্রের মধ্যে মরমী সাধক বেছে 'নয়েছেন 
আগেরটি, আর ধার্মিক নিয়েছেন পরেরটি। বস্তুত দুটি পদ্ধাততে দেখা 
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দিয়েছে প্রকতিপারণামের একটা যুগ্মবিভাব : একটিতে পাঁরণামশাক্তি 
সীমিত পাঁরসরের মধ্যে সংহৃত হবার ফলে তীক্ষবীর্ধ হয়ে উঠেছে, 
পড়ছে। প্রথমাঁটর লক্ষ্য একাগ্রতাঁসদ্ধির দ্বারা শাক্তকে ফলোল্মখ করা, 
আর দিবতয়াটর দ্বারা সাধিত হচ্ছে তার ব্যাপ্ত এবং প্রতিজ্ঠা। শীক্ত- 
পাঁরণামের বাহরঙ্গ প্রবাত্তর দরুন মরমীদের অভীপ্সালম্ব গোপন সম্পদ 
সবার ভোগে এল বটে, কিন্তু তার মাহাত্ম্য শুচিতা ও তীব্রসংবেগ কুশ্ঠিত হল। 
মরমীদের সাধনার মূলে ছল অতর্ক্য বোধিজাত 'দব্যভাবাবেশে উৎসারত 
বিজ্ঞানের বীর্ঘ। চিৎ-শক্তির *নগুঢ় সংবেগেই তাঁদের অতীপীন্দ্র় সত্যের 
অপরোক্ষ সাক্ষাৎকার ঘটত। কিন্তু গণাচত্তের তো সে-বীর্য নাই-থাকলেও 
আছে অপূর্ণ অমাজত অপাঁরপুজ্ট ভ্রণের আকারে । তাকে ভিত্তি করে একটা- 
কিছু গড়ে তোলা কখনও নিরাপদ নয়। তাই জনসাধারণের বাঁহরঙ্গ-সাধনার 
জন্য সত্যকে সাজাতে হল বাদ্ধকল্পিত মতবাদের সঙ্জায়__তাদের উপাসনা- 
পদ্ধাতিতে রইল শুধু ভাবের আবেগ এবং অনাড়ম্বর অথচ অর্থপূর্ণ আচারের 
অন,জ্ঠান মাত্র । সেইসঙ্গে গণাচত্তে চিদ্বীর্ষের বৈন্দব-সত্তা হল ব্যামশ্র এবং 
তরালত--তাকে হাতের মুঠায় পেয়ে দেহ-প্রাণ-মনের অবরবাঁত্ত তার নকল 
করতে শুরু করল। এমাঁন করে বিজাতীয় বৃত্তির ছোঁয়াচে আসলের সঙ্গে 
নকলের খাদ মিশলে যেমন রহস্যাবদ্যার বীর্যহাঁন ও অপভ্রংশের সম্ভাবনা 
আছে, তেমাঁন অদৃশ্যশাক্তির সাধনায় আঁজত 'বভাতির অপব্যবহরেরও আশঙ্কা 
আছে । এই ভয়েই প্রাচীনকালের মরমী সাধকেরা 'বদ্যাগ্াপ্ত, আধকারিভেদ 
ও কঠিন বাঁধ-নষেধের দ্বারা সাধনরহসাকে এত করে আগলে রাখতে চাইতেন। 
[বিদ্যার আতিপ্রচার এবং তজ্জানত ব্যভিচারের আরেকটা অবাঞ্ছিত আতঙ্ককর 
পারণাম হল অধ্যাত্মতত্বকে বুদ্ধির খোপে পুরে আড়ষ্ট মতবাদে পর বাঁসিত 
করা এবং জীবন্ত সাধনার প্রাণশাক্তকে অন্ধ আচার-অনুজ্ঠান ও ব্রত-নয়মের 
স্তূপীকৃত জঞ্জালের তলায় চাপা দেওয়া । তার ফলে 'দনে-দিনে ধর্মের বিগ্রহ 
অসাড় এবং প্রাণহীন হয়ে ওঠে। তবু এ-দুগগাতির দায় প্রকীতিকে বহন 
করতেই হয়; কেননা শুধু শক্তির সংহরণ নয়-তার পাঁরব্যাপ্তও যে পাঁর- 
ণাঁগিনী প্রকৃতির চিন্ময় প্রবেগের একটা স্বারাসক সাধন। 

অধাত্সীসাদ্ধর জন্য আপগ্ত-প্রামাণ্য ও আচার-অনুচ্তানের 'পরেই প্রধানত 
যাদের নির্ভ'র, এমনি করে সেইসব ধর্মের উৎপত্তি হুল। অনুভূতির কিছ-- 
না-কিছ সত্য তাদের মধ্যে আছে বলে সমাজে তারা টিকেও থাকে। 
জনসাধারণের বৃদ্ধিমান্দ্য কেবল আচারের 'দিকটাকে বড় করলেও, দু-চারজন 
সাধকও যতাঁদন এসব ধর্মের অন্তার্নীহত সনাতর্ন সত্যটিকে সম্প্রদায়ের 
পরম্পরায় জিইয়ে রাখেন অথবা যৃগে-যুগে প্রাণের স্পর্শে নতুন করে তাকে 
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রাঙিয়ে তোলেন,_ততদন তীব্রসংবেগী অধ্যাত্মাপপাসুর ব্রহ্মাজজ্ঞাসা এবং 
আত্মমদমুক্ষাকে তৃপ্ত করবার সামর্থযও এদের থাকে । তার ফলে এসব ধর্মে 
কালক্রমে দেখা দেয় উদারপল্থী আর নবাঁবধানী এই দ:’ধরনের সাধনার ধারা । 
প্রথমটির ঝোঁক ধর্মের সাবলীল আদিম রূপাঁটি বজায় রাখবার দিফে। তার 
মতে ধর্ম বহনভাঁঙাম__মন্দষ্যপ্রকীতির সর্বত্র তার প্রভাব ছড়িয়ে আছে। কিন্তু 
নবাবধানী সাধক এই লোকরঞ্জনাকে মোটেই আমল দিতে চান না। তাঁর মতে 
ধর্ম হবে অনাড়ম্বর! বিশ্বাস আচার ও উপাসনার এমন-একটি সহজ ও 
সংস্কৃত রূপকে তিনি দাঁড় করাতে চান, যা সাধারণ মানৃষেরও বুদ্ধি হৃদয় 
ও শীলসাধনার প্রবৃত্তকে অনায়াসে পারতৃপ্ত করতে পারে। তার দরুন 
ধর্মের রাজ্যে দেখা দিয়েছে যুক্তিবাদের আতিশয্য। অতীন্দ্রিুর অনুভবের যে 
সাধনা অলখের সঙ্গে চিত্তকে যোগযুক্ত করবে, তার প্রতি নব্য নোম্ঠকের 
বশেষ-কোনও প্রীতি দি আস্থা নাই। অধ্যাত্মসাধনার জন্য বাহশ্চর মনের 
বৃত্তসমূহের অনুশনলনই যথেম্ট-এই তাঁর মত। এইজন্যেই নবাবিধানী 
সম্প্রদায়ে প্রায়ই দোখ, মানুষের ধর্মজীবন রসহীন অনুদার ও কার্পণ্যেপহত। 
তাছাড়া বাাঁদ্ধর নোতবাদ সেখানে আতমান্রায় প্রশ্রয় পেয়ে, আধ্যাত্মকতার সব 
বভূঁত ছাটিতে-ছাঁটতে অবশেষে কিছুকেই আর মানতে চায় না। তার মতে 
তখন ধর্ম মিথ্যা, অধ্যাত্ম অনুভব িধ্যা-সত্য শুধু বুদ্ধির এষণালব্ধ 
ববত্তটুকু । কিন্ত চিৎসত্তার ছোঁয়াচ না পেলে বুদ্ধি কেবল জড়ো করবে 
অর্থকরী অপরা বিদ্যা ও কল-কারখানার উপকরণ, প্রাণগঙ্গার গোমুখীকে 
শুকিয়ে ফেলে আভশপ্ত জীবনে আনবে মৃত্যু ও বিস্রীদ্তর মার এবং এমাঁন করে 
আবার সে চক্রাবৃত্ত আঁবদ্যাশাক্তর কবলে ফিরে যাবে । এছাড়া তার দেউলিয়া 
শক্তির ভান্ডারে প্রাণকে বাঁচাবার বা তাকে নতুন করে স্যান্ট করবার আর- 
কোনও উপায় অবাঁশিন্ট থাকবে না। 

প্রাচনকালের অধ্যাত্মসাধনায় যে অখণ্ড সোধম্যের বোধ ছল, তাকে 
বিপর্যস্ত না করে প্রসারিত করতে পারলেই অধাত্মপারণামের প্র্াত নির্কশ 
হত, অথচ তাতে থাকত আদিম অখন্ডভাবনার অটুট ছন্দ। অর্থাৎ সংহাতির 
সঙ্গে 'িচ্ছুরণের জড় মিলিয়ে একটা উদারতর সামঞ্জস্যের সূত্র আবিত্কার 
করা তখন কিছুই কাঠন হত না। এদেশে দেখোঁছ ধর্মসাধনার বেলাম্ম বোধর 
আদম প্রোতকে কখনও কেউ খর্ব করেনি, কিংবা প্রকীতিপারণামের সমগ্র ছন্দে 
যাতিভঙ্গ ঘটায়ান। কারণ ভারতবর্ষে ধর্ম কখনও একচ্ছত্র মতবাদের 
গোঁড়াষতে বাঁধা পড়েনি । ধর্মের বিচিত্র রূপায়ণের বিপ্দল সমারোহকে 
এদেশ যে স্বীকারই করেছে শুধু তা নয়, ধর্মবোধের ক্রমিক বিকাশে যা-কিছ- 
বৈশিষ্ট্য দেখা দিয়েছে, অপক্ষপাতে তাকেই সে জীর্ণ করবার চেস্টা করেছে-- 
কাউকে ঠেকিয়ে রাখতে বা ছেটে ফেলতে চায়নি। তাই দেখ রহস্যবিদ্যার 
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সাধনাকে ভারতবর্ষ চরমে তুলেছে যেমন-তেমনি সবধরনের অধ্যাত্মবিচারকে 
আপন কোলে স্থান দিয়েছে, অধ্যাত্ম অনুভব সিদ্ধি ও সাধনার প্রত্যেকটি 
ধারাকে অনুসরণ করেছে তার তুঙ্গাশখর হতে সাগরগহন পযন্ত-_বিচরণ 
করেছে তার অমিত প্রসারের ক্‌লে-ক্‌লে। প্রকৃতিপারণামের স্বাভাবিক 
রীতিতে যে-বদান্যতা আছে, তার অনুবর্তনে এদেশ ঘটে-ঘটে চিন্ময় আবেশ 
ও অভ্যুদয়ের সকল ধারাকে সহজেই স্বীকার করেছে. রক্মসাফুজ্যের কোনও 
সাধনাকে প্রত্যাখ্যান করেনি, অধ্যাত্মপ্রগাতর প্রত্যেকাট পথ ধরে চলেছে চরম 
লক্ষ্যের দিকে-এমন-কি তার উৎকটতম আ'তিশয্যকেও বাজিয়ে নিতে সে ভয় 
পায়ান। অধ্যাত্বপারণামের বিভিন্ন ভূমিতে মানুষ দাঁড়িয়ে আছে। প্রত্যেককে 
তার আধকার অন্যায়ী স্বধ্মানুকূল সাধনার পথ দোঁখিয়ে দিতে হবে_ এই 
হল এদেশের ধর্মনীীত। তাই অধ্যাত্ম্বাধের তুঙ্গতম শিখরে িদাকাশের 
অনুত্তর মাহমায় অবগাহন করবার আকৃতি নিয়েও আঁদমানবের লন্প্তাবশেষ 
ধর্মসাধনাকে সে উপেক্ষা করোনি, বরং একটা গভীরতম অনুভবের ব্যঞ্জনা 1দয়ে 
তাকে মহায়ান করতেই চেয়েছে। এমন-কি সাম্প্রদায়ক ধর্মের একান্ত 
কুনোমকেও সে কোনঠাসা করে রাখোনি। আধ্যাঁক্মকতার সাধারণ লক্ষ্য ও 
সাধনার সঙ্গে একটা গোব্রসম্পর্ক থাকলেই তাকে সে স্থান দিয়েছে গণসভার 
অগণিত বৈচিন্যের মেলায়। কিন্তু ধর্মসম্পর্কে এই উদার সাবলশলতাকে সে 
প্রতিষ্ঠিত করতে চেয়েছে ধর্মশাঁসত সমাজব্যবস্থার 'পরে। সে-ব্যবস্থার 
মূলসত্র হল পর্বে-পর্বে মানুষের প্রকৃতিকে এমন করে ফুটিয়ে তোলা, যাতে 
শেষ পর্বে এসে সে চরম অধ্যাত্মসাধনার একটা অবাধ অবকাশ পায়। সামাজিক 
কাঠামোর এই অপাঁরবর্তনীয়তা একসময়ে হয়তো জীবনকে আচারে যেমন 
সংহত করেছে, তেমাঁন বিচারে মীক্তসাধনার ভীত্তকেও করেছে দ্‌ঢ়মূল। তার 
দরুন একদিকে নিষ্ঠার বীষ' যদিও সমাজকে আত্মরক্ষার শাক্ত দিয়েছে, তবুও 
আরেকাদিকে অখণ্ড-ওদার্যের স্বভাবছন্দকে বিকৃত করে তার মধ্যে এনেছে 
আত্মসঙ্কোচ ও দানা-বাঁধবার প্রবৃত্তির আনন্ঠকর আতিশয্য। সমাজের একটা 
দঢড়াভাত্ত অবশ্যই চাই। ধকন্তু পাঁরণামের লীলায়নে লীলায়িত হবার 
সামর্থও তার থাকা উচিত। সমাজে ভ্রম থাকবে, কিন্তু সে-ক্রমের 
স্বভাব হবে উপচয়-_আড়ম্টতা নয়। 

তবু বলব, ভারতবর্ষে ধর্ম ও অধ্যাত্মপারণামের এই বহুভগ্গিম প্রকাশ 
একটা স্বাস্থ্যের লক্ষণ । এদেশ ধর্মসাধনায় মানুষ্রে জীবন ও প্রকীতির সব- 
খানকে ঠাঁই দিয়েছে, তার আধ্যাত্মক সম্ভাবনাকে কোনাঁদকেই খর্ব করতে 
চায়ন। অথচ বৃদ্ধির স্বাতন্ত্যকে কুণ্ঠিত না করে কিংবা বুদ্ধির পারপল্থী 
না হয়ে তার স্বাভাঁবক স্ফাার্তকে সে অধ্যাত্ম এষণায় অনুকূলে নিয়োজিত 
করেছে। তার ফলে পাশ্চাত্যদেশের মত বাঁদ্ধর দ্বন্দ্ব ও আঁতপ্রাধান্যের নীচে 


চিন্ময় মানবের বিবর্তন ৮৭৭ 


চাপা পড়ে মানুষের স্বাভাঁবক ধর্মবোধ এদেশে শুঁকয়ে ওঠোন, কিংবা 
ইহসর্বস্ব জড়বাদের কুটিল আবর্তে তাঁলয়ে যায়ন। ধর্মের সমস্ত খঃ- 
নাটিকেই মেনে নেওয়া, কোনও মত ক পথকে প্রত্যাখ্যান না করে সবার উধ্বে 
থাকা ধর্মসম্পর্কে এমনতর বিশবজনীন সাবললতাকে নানা অবাঞ্ছিত 
বিকৃতির প্রসূতি বলে শাাদ্ধবাদী নৈম্ঠিক হয়তো হাঁকিয়ে দিতেই চাইবেন। 
1কন্তু এর একটা প্রত্যক্ষ শুভফল দেখাছি আধ্যাত্মক এষণা সাধনা ও 'সাঁদ্ধর 
আঁতাবচিত্র ও অনুপম এশবযে” তার বহুষুগব্যাপী আয়ুষ্য এবং অধৃষ্য 
প্রতিষ্ঠায়, তার লোকাতত সর্বজনীনতায় এবং তার তৃঙ্গতা সক্ষমতা ও 
[ব*বতোমুখ বৈপুল্যে। এমন ওদার্য ও সাবলনলতা ছাড়া প্রকাতিপাঁরণামের 
{বরাট আকৃতি পাঁরপূর্ণ িাদ্ধির কুলে কোনমতেই পেশছতে পারে না। 
ব্যাক্তির আকৃতি ধর্মের কাছে চায় অধ্যাত্ম অনুভবের একটা প্রবেশিকা কিংবা 
তারই অনুকূল কোনও সাধন- চায় দিশারী আলোর অচপল দীপ্তি, অনাগত 
সৃখাবতীর পথানদেশ, ইহোত্তর 'সা্ধর আশ্বাস কিংবা ঈশ্বরের সাযূজ্য। 
সাম্প্রদায়িক ধর্ম তার সংকীর্ণ মত ও পথের অনুশীলন দ্বারা ব্যাক্তমনের এ- 
দাঁব সহজেই মেটাতে পারে। কিন্তু প্রকৃতির গভীরতর আকৃতি হল মানুষের 
মধ্যে চিন্ময় স্বভাবকে ফুটিয়ে তোলবার আয়োজন করা-এই মতের 
মানুষকেই দিব্য মানুষে রুপান্তারত করা। এই লক্ষ্যের দিকে মানুষের 
আদর্শবোধ ও সাধনশাক্তকে প্রচোদিত করবার জন্য প্রকীতির হাতে একমান্র 
উপায় আছে ধর্ম। তাই তৈরী আধার পেলে ধর্মবোধকে উদ্দীপ্ত করেই 
প্রকীত মানুষকে উত্তরায়ণের পথে এগিয়ে যাবার সঙ্কেত দেয়। তার জন্যই 
সাধনপদ্ধাতর এত অগুন্তি বৈচিত্র্য সে সৃষ্ট করেছে। তারা কেউ স্থাণ্‌, 
অপাঁরবর্তসহ, ইতোনাস্তি-বাদী- কেউবা সাবলীল, বহুভাঙ্গম, স্বচ্ছন্দ- 
পাঁরণামী। যে উদার ধর্মে বহু ধর্মের সঙকলন ও সমন্বয় আছে, প্রত্যেকের 
অন্তরের সঙ্গে সুর মিলিয়ে সাধনার দেশ দিতে পারে যে-ধম্ তাকেই 
বলতে পাঁর মহাপ্রকীতির আকৃতির সর্বাপেক্ষা অনুগত সনাতন মানবধর্ম। 
এই ধর্মই হবে মানুষের বহুধাপুস্ট ও পনীষ্পত fচন্ময়ী এষণার জন্মভু, 
জণশবের তপস্যা সাধনা ও সাদ্ধর বিশাল গুরুকুল। অতাতে ধর্মের সাধনায় 
যত প্রমাদ ঘটে থাকুক, তার একমাত্র সাধ্য ও অনাতিবত্নীয় সার্থকতা এই যে, 
মনের অবিদ্যাগহন পথে আজও সে আমাদের দীপঙ্কর-উপচায়মান আলোর 
ইশারায় সে-ই আমাদের "নিয়ে চলেছে fচৎপুরুষের আত্মীবদ্যা ও পূর্ণ সংীবতের 
জ্যোতিলৌোকের দিকে । 

রহস্যবিদ্যা বা অতীন্ট্রিয়বিজ্ঞানের লক্ষ্য হল প্রকৃতির নিগ্ঢ় সত্য ও 
শীক্তর আ'ককার দ্বারা সন্কীর্ণ জড়ত্বের দাসত্ব হতে মানুষকে 
মুক্ত করা। প্রাণের 'পরে মনের এবং জাড়ের "পরে প্রাণ-মনের যে 


৮৭৮ দব্য-জনঈীবন 


অব্যক্ত রহস্যময় প্রভাব বাইরে অস্ফুট থেকেও ভিতরে-ভিতরে অপরোক্ষভাবে 
কাজ করে চলেছে, তাকে হাতের মুঠায় এনে ইন্টাসাদ্ধর অনুকূলে রৃপায়ত 
করাই রহস্যাবদ্যার বিশেষ লক্ষ্য। সেইসঙ্গে সে চায়, 'বরাট-পুরুষের 
জড়োত্তর স্থাতর তুঙ্গতায় গভীরে কি অন্তারক্ষে যেসব লোক ও সতের 
সংস্থান আছে, তাদের সঙ্গে যুক্ত হয়ে সেই যোগাঁসাদ্ধির দ্বারা উত্তরজ্যোঁতির 
সত্যকে আয়ত্ত করতে এবং মানুষের প্রকৃতিজয়ের সঙ্কল্পকে সফল করতে । 
এমনতর একটা অভাপ্সা চিরকাল মানুষের মধ্যে আছে। কেননা বোধর 
ইশারা কি ওপারের আদেশ এই বিশবাসই তার চিত্তে জাগায় যে, সে একটা মৃৎ- 
পিণ্ড নয় শুধু-সে আত্মস্বরুপ, মনোময় ও ক্রতুময়। শুধু ইহলোকের কেন, 
প্রকীতির শিক্ষানাবাঁশ না করে তার "পরে ওস্তাদ করবারও সামর্থ্য তার 
আছে। রহস্য-বিজ্ঞানীরা জডজগতের রহসাও জানতে চেয়োছলেন। তাঁদেরই 
সাধনার ফলে জ্যোতার্বদ্যার উন্নাতি ও রসায়নের সৃষ্টি হয়েছে, জ্যামাতি ও 
সংখ্যা্গাণতের চর্চা অন্যান্য বিজ্ঞানকেও প্রগাঁতর পথে এগিয়ে দিয়েছে । কিন্তু 
তাঁদের মূখ্য কারবার ছিল আঁতিপ্রাকৃত রহস্যকে 'িয়ে। এই অর্থে রহস্য- 
বিদ্যাকে বলতে পার আতপ্রাকতের বিজ্ঞান। কিন্তু বস্তুত তার সকল প্রয়াস 
পর্যবাঁসত হয়েছে জড়ের গণ্ডি ছাপিয়ে জড়োত্তরের ভূমিতে উত্তীর্ণ হওয়াতে । 
সত্য বলতে রহস্যাবদ্যা কিন্তু অসম্ভবের আলেয়ার পিছনে ছোটে না। 
ব*্বপ্রকীতির এলাকা ছাঁড়য়ে এমন-কোথাও সে যেতে চায় না, যেখানে অলীক 
কল্পনা বা অলোঁককের খেয়ালকে ইচ্ছা করলেই সদ্ধরূপ দেওয়া চলে। 
আমরা যাকে আঁতপ্রাকৃত বলি, বস্তুত তা প্রকাতির অন্যস্তরের ক্রিয়া কোনও 
নির্গঢ় কারণে জড়ের স্তরে ব্যক্ত হয়েছে। অথবা তার মূলে রয়েছে রহস্য- 
বিজ্ঞানীরই কোনও সাধনবীর্য। তিনি চান, সশীক্ত বিরাট-পুরুষের উধর্ব 
বিভূঁতিতে প্রজ্ঞা ও বীর্ষের যে-ভান্ডার সণ্চিত আছে, তাকে আধগত ক'রে এই 
মর্তযভূমিতে তার শক্ত ও ক্রিয়াকে মূর্ত করতে । লোক-লোকান্তরের মধ্যে 
একটা ওতপ্রোত সম্পর্ক থাকলে এ-কিছ7 অসম্ভব ব্যাপার নয়। আজপর্যন্ত 
প্রাণ-মনের সকল শাক্তই বর্তমান ভৌম-কল্পে স্ফৃরিত হয়ান। সুতরাং 
তাদের স্ফুরণোল্মখ সামর্থযকে জড়বস্তৃতে ক জড়ের ব্যাপারে সংক্রমিত করা 
_এমন-কি উধর্বলোক হতে তাদের নামিয়ে এনে বিশ্বের সাম্প্রাতক ব্যবস্থার 
সঙ্গে যুক্ত করা বিভাতযোগীর অসাধ্য নয়। সার ফলে যোগার শংখ; 
নিজের নয়, অপরেরও দেহ-প্রাণ-মনের ’পরে লোকোস্তর মনঃশাক্তর আঁধকার 
সম্প্রসারত হবে-এমন-কি বিশ্বের শীঁক্তস্পন্দকেও তাঁর "নয়ান্তিত করবার 
সামর্থ্য জন্মাবে। সম্মোহনশাক্তর কথা এযুগে সবাই জানে । আতপ্রাকৃত 
শাক্তর আবিষ্কার ও তন্্সম্মত প্রয়োগের এও একটা নিদর্শন, যাঁদও বিজ্ঞান 
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ও প্রক্রিয়ার ঘ্ুটিতে এ-বিদ্যার অধিকার এখনও আমাদের কাছে সঙ্কুচিত। 
অতাসীন্দরয়-শাক্তর অতাঁক্ত বা নিগ্‌ঢ ক্রিয়া কতবার মানুষকে ছ:য়ে-ছঃয়ে যায়, 
কিন্তু মানুষ তার ধরন জানে না- হয়তো-বা দ:’চারজন তার একটুখাঁন হাঁদস 
পায়। প্রাতিমহুর্তেই অপরের আধার হতে কিংবা বশ্বশাক্তর বিপুল ভান্ডার 
হতে আমাদের মধ্যে ঝরে পড়ছে বা আঁবম্ট হচ্ছে সংজ্ঞা ভাবনা বেদনা সংবেগ 
ও সঙ্কল্পের কত ইঙ্গনা, প্রাণ ও মনঃশাক্তর কত আপ্লাবন। আধারকে 
লোড়িত করে তারা আমাদের "পরে ছাপ রেখে যাচ্ছে-_িন্তু আমরা ক 
তার সন্ধান রাখ? এই আন্দোলনের ধরন বুঝতে পারা, তার অন্ভাঁনণহত 
প্রকৃতি-শক্তিকে আয়ত্ত করে কাজে লাগানো বা তার 'রাম্ট হতে আত্মরক্ষা করা 
রহস্যবিদ্যার অন্যতম উদ্দেশ্য । কিন্তু ওতেই তার অনুশীলনের প্রয়োজন 
নিঃশেষ হয়ে যায় না। কেননা এই স্বল্পাধীত 'বদ্যার বিশাল পারিধিতে বহু 
বিচিত্র প্রয়োগবিজ্ঞানের যে বিপুল রহস্য নিহত আছে, তার কতটুকু পাঁরচয়ই- 
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আধুনিক যুগে জড়বিজ্ঞানের আবিক্কিয়ার পরিসর বেড়ে যাওয়াতে 
জড়প্রকৃতির অনেক 'নগৃঢ় শাক্তই মানৃষের আয়ত্তে এসেছে এবং নিজের জ্ঞান- 
বুদ্ধি মত তাদের সে কাজেও লাগিয়েছে । কিন্তু সঙ্গে-সঙ্গে রহস্যবিজ্ঞানেরও 
পসার কমেছে । অবশেষে তাকে বাতিল করা হয়েছে এই যুক্তিতে যে, জড়ই 
[বিশ্বের একমাত্র তত্ব প্রাণ ও মন তার একদেশশ পাঁরণাম মান্ত। বিশ্বের সকল 
রহস্যের চাঁব জড়শক্তির হাতে, এই বিশ্বাসের বশে প্রাণ ও মনের বাঁত্তকে 
বিজ্ঞান নিয়ন্ত্রিত করতে চেয়েছে__-তাদের প্রাকৃত বা বৈকৃত ব্যাপ্রয়া ও প্রবৃত্তির 
মূলে জড়শাক্তর যে-ক্রিয়া আছে তার সূত্র ধরে। অধ্যাত্মবিজ্ঞান তার 
দৃন্টিতে মনো বিজ্ঞানেরই একটা শাখা মাত্র । বিজ্ঞানের এ-প্রচেষ্টা সার্থক হলে 
মানবজাতির আস্তিত্বসম্পকেই শাঁঙকত হবার কারণ ঘটতে পারে। মন যখন 
তৈরী হয়নি কিংবা ধর্ম বুদ্ধির দৈন্য ঘোচেনি, তখন প্রকৃতির প্রলয়ঙ্করণশ 
শক্তির ভাণ্ডার হাতে এলে তার অপপ্রয়োগে আনাড়ী মানুষ কতখানি দূর্দেব 
তা বোঝা গেছে। জড়শাক্ত দিয়ে প্রাণ- ও মনঃ-শাক্তকে আয়ত্ত করতে গিয়েও 
মানুষ এই 'বিপদই ডেকে আনবে_ কেননা তার এ-প্রচেন্টা হবে জীবনের মর্মা- 
ধিজ্ঠান্রী নিগৃড়শাক্তর রহস্য না জেনেই কৃত্রিম উপায়ে তাকে বশ করতে যাওয়া । 
পাশ্চাত্যদেশে রহস্যবিদ্যা সাবালকা হয়ান কোনকালেই, কেননা দর্শন ও 
সাধনতন্দের দিক 'দয়ে তার বাঁনয়াদ পাকা ছিল না বলে তার তেমন পুস্টিও 
হতে পারেনি। তাই বিজ্ঞানের এলাকা থেকে তাকে বিদায় করা কঠিন হয় 'নি। 
শাক্তকে ব্যাবহারিক প্রয়োজনে খাটাবার মন্ত্র আর তন্ন আঁবিজ্কার করবার অপ- 
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চেম্টাতেই তার সমস্ত শাক্ত নিয়োজিত হয়েছে । তাই, শেষপর্যন্ত তার 
উদ্ভ্রান্ত সাধনা তাকে টেনে নিয়েছে ইন্দ্রজাল ও আভচারের রাজ্যে, মরমী অন:- 
ভবের আনবচনশঈয়তাকে ঘরে স্যাম্ট করেছে বভাঁতযোগের কল্পমায়া এবং 
বিজ্ঞানের তিলকে তাল করে তার মিথ্যা গুমরই বাড়িয়েছে শুধু । একে 
বুদ্ধির ভিত পাকা নয়, তাতে আজগুবির এই নেশা- এতেই রহস্যাবদ্যার মরণ 
হল। বিজ্ঞানের সব্যসাচী বাণে-বাণে জর্জারত করলেও তাকে রক্ষা করতে 
কেউ এাগয়ে এল না। 'কন্তু মিশরে এবং প্রাচ্যখণ্ডে এবদ্যার অনুশীলন 
হয়োছল আরও উদার ভত্ততে। তার পাঁরণত রূপ বিশেষ করে দেখতে পাই 
এদেশের তল্লশাস্ত্রে। তন্ত্রের রহস্যাবদ্যা বহুশাখ অতীপীন্দ্িয়-বিজ্ঞানই নয় 
শুধ-তা ধর্মসাধনারও অব্ক্ত-মূলের প্রাতিষ্ঠাভীম। এমন-ক অধ্যাত্ম 
সাধনা ও 'সাঁদ্ধর একটা সিদ্ধমার্গ আবিম্কারও তার অন্যতম বিপুল কীতি। 
বস্তুত রহস্যাবদ্যার অনুস্তম সার্থকতা প্রাণ-মন-চেতনার নিগূঢ স্পন্দ ও 
অতীশীন্দ্রয় শাক্তাবভাঁতর ছন্দ আবিন্কারে এবং তাদের স্বরৃপশাক্ত বা 
সাধনবীর্ঘ দ্বারা আমাদের প্রাণময় মনোময় ও চিন্ময় আধারের সামর্থ্য 
বাড়ানোতে। 

সাধারণের বিশ্বাস, রহস্যাবদ্যা কেবল যাদু আর তল্বমন্রের ব্যাপার কিংবা 
আতপ্রাকত শীক্তসাধনার শাস্ত। কিন্তু এ শুধু রহস্যাবদ্যার একটা ?দিক। 
রহস্যচারিণী প্রকীতি-শীক্তর এই প্রচ্ছন্ন দিকটা যারা খানিকটা বা মোটেই তালয়ে 
দেখোন, কিংবা তার সম্ভাবত সামর্থ্য নিয়ে কখনও নাড়াচাড়া করোনি,_তারা 
একে কুসংস্কার বলে উীড়য়ে দিতে চাইলেও এ তো নিছক কুসংস্কার 
নয়! বিজ্ঞান যেমন আজ নানা অসাধ্য সাধন করছে, তেমাঁন মল্ত্রশাস্বের 
প্রয়োগে প্রকৃতির সংপ্তশীক্তকে যাল্তিত করে প্রাণ ও মনের সঙ্গোপন বীর্যকে 
অপ্রাকৃত উপায়ে অথচ অদ্ভূত সাফল্যের সঙ্গে কাজে লাগানো নিতান্ত অসম্ভব 
কিছু নয়। কিন্তু রহস্যবিদ্যার এইটি যেমন মুখ্য প্রয়োগ নয়, তেমনি এ- 
প্রয়োগের 'সাদ্ধর পাঁরসরও সঙ্কীর্ণ। কারণ প্রাণশাক্ত আর মনঃশক্তির লীলা 
সক্ষম বিচিত্র এবং সাবলশল-_তার মধ্যে জড়শাক্তর মত নিয়মের কাঠিন্য নাই। 
অতএব তাদের তত্ব প্রবৃত্ত ও প্রয়োগের রহস্য জানতে হলে বোঁধর সক্ষম ও 
সাবলীল সংবেদন প্রয়োজন। এমন-কি প্রাণ-মনের চিরপারিচিত বৃত্তির রহস্য 
ও প্রয়োগ বুঝতে গেলেও বোধির সাহায্য ছাড়া অগ্রসর হবার উপায় নেই। 
তাই ষল্ন-মন্ত্ের বাঁধা গং অনেকসময় বিদ্যার সূক্ষনপ্রচারে ব্যাহত ক’রে তাকে 
যেমন আড়ষ্ট ও বন্ধ্যা করে, তেমনি প্রয়োগের দিক দয়েও বহু প্রমাদ অপচার 
আঁসদ্ধি ও মৃঢ় গতানুগাঁতিকতার কারণ হয়। জড়কেই [িশ্বমূল মনে করার 
কুসংস্কার আমরা 'দিনে-দিনে কাটিয়ে উঠাঁছ। সুতরাং প্রাচীন রহস্যাবদ্যার 
একটা নবীন রূপায়ণ এবং প্রাক্কৃত-মনের গোপন রহস্য ও বিভূতির বৈজ্ঞানিক 
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গবেষণার সঞ্গে-সঙ্গে, চিন্ময় ও অপ্রাকৃত বা অতীন্দ্রয়বৃন্তির গভীর অনু- 
শীলনের দিকে আমাদের ঝোঁক হওয়া এখন স্বাভাঁবক। কোথাও-কোথাও 
তার লক্ষণও দেখা দিয়েছে । কিন্তু এ-সাধনায় সিদ্ধিলাভ করতে হলে রহস্য- 
বদ্যার সত্যকার ভিত্ত চর্যা ও লক্ষ্য ক ছিল, এ-পথের সাধককে কণ 'বাঁধ- 
নিষেধ ও সতকর্বাণী মেনে চলতে হত-তার পুনরাবিন্কার আবশ্যক । রহস্য- 
বিজ্ঞানের বিশেষ লক্ষ্য হবে_ প্রাণ- এবং মনঃ-শক্তির নিগূঢ় সত্য এবং বীষকে 
আঁধগত করা এবং গৃহাহিত চিৎসন্তার মহত্তর বভূতিসমূহকে আঁবচ্কার 
করা। ব্যক্ত ও বিশ্বের আঁধচেতনভূমি হল রহস্যাবদ্যানুশীলনের প্রধান 
ক্ষেত্র। তাই তাকে বলতে পার আঁধিচেতনার 'বজ্ঞান__যাঁদও অনুষঙ্গক্রমে 
অবচেতন ও আঁতচেতন ভাঁমর সত্গেও তার একটা সম্বন্ধ আছে। রহস্যাবিদ্যার 
অনুশীলনে আমাদের আত্মজ্ঞান ও বশবজ্ঞানের পাঁরাঁধ যাঁদ বাড়ে এবং সে- 
জ্ঞান সত্যের বীর্কে এই জীবনেই স্ফুরিত করে, তবেই তার সাথ কতা । 
মানুষের মৃন্ময় আধার চিন্ময়-পাঁরণামকে সার্থক করতে হলে, পরা 
বদ্যাকে বুদ্ধি দিয়ে বোঝবার ও মন দিয়ে ধারণা করবারও একটা অপাঁরহার্য 
প্রয়োজন আছে। সাধারণত প্রাকৃতভূমিতে আমাদের ভাবনা ও কমের মৃখ্য- 
সাধন হল বুদ্ধি, কেননা ভুয়োদর্শন অবধারণ ও যুঁক্তযোজনার দ্বারা মনের 
বাঁচন্র অনুভবকে সে-ই গৃুঁছয়ে নেয়। অধ্যাত্ম প্রগাতি বা চিল্ময়-পাঁরণামকে 
সর্বাঙ্গসম্পন্ন করতে হলে শুধু যে বোধি, অন্তর্দৃষ্টি, অন্তঃসংজ্ঞা ও নিষ্ঠা- 
পৃত হুদয়দ্বারা চদ্াবলাসের প্রত্যক্ষ গভীর আস্বাদন-এই বৃত্তিগুীলকে 
উজ্জবল করে তুলতে হবে, তা নয়। সেইসঙ্গে বুদ্ধকেও করতে হবে প্রীত- 
বোধিত এবং তৃপ্ত । জাগ্রত চিত্তের ভাবনা এবং বিচার যাতে মন্মষ্যপ্রকতির এই 
অনূত্তম উৎকর্ষ ও প্রবৃত্তর তত্বসাধনা আর লক্ষ্য সম্পর্কে একটা সুশৃঙ্খল 
যাঁক্তযুক্ত ধারণায় পেশছতে পারে এবং তার অন্তার্নীহত সত্যের বষয়ে সচে- 
তন হতে পারে, তারও আয়োজন করতে হবে। সত্য বটে, িন্ময়-পাঁরণামের 
অন্তরঙ্গ সাধন হল অধ্যাত্ম অনুভব ও তত্তৃসাক্ষাৎকার, বোঁধজাত অপরোক্ষ- 
বিজ্ঞান এবং অন্তশ্চেতনার পাঁরস্ফকুরণে আত্মার একটা অলোৌ কিক প্রত্যক্ষ 
ধদব্যদর্শন ও প্রাতিভসংবতের সামর্থ্য । কিন্তু সেইসঙ্গে বুদ্ধির বিচার ও 
যুক্তি দিয়ে এদের সমর্থন করবার গুরুত্বও নিতান্ত কম নয়। বহনসাধকের 
পক্ষে বুদ্ধির ব্যাপার বাহুল্য মনে হতে পারে_ কেননা তত্তবস্তুর অপরোক্ষানন 
ভবের দণী'প্ততে তাঁদের অন্তর উজ্জ্বল বলে অন্তরাবৃত্ত সম্বোধর রসেই 
তাঁরা তৃপ্ত। কিন্তু চিন্ময়-পরিণামের সমাম্টধারার দিকে তাকালে মনে হয়, 
এক্ষেত্রে বাদ্ধরও সহযোগিতা অপাঁরহার্য। পরমার্থসত্য যাঁদ চিন্ময় তত্ব 
হয়, তাহলে তার স্বর্প কি এবং জীবজগতের সঙ্গে তার সম্পকহি-বা কি 
মানুষের বুদ্ধি নিশ্চয় তা জানবার দাবি করতে পারে। অবশ্য অপরোক্ষ 


৮৮২ পদব্য-জশবন 


[চিন্ময় তত্তের রাজ্যে বুদ্ধি নিজে আমাদের 'নয়ে যায় নাঃ "কল্তু তাহলেও 
বৃত্তির রেখায় চিন্ময় সত্যের একটা ছাব একে তাকে সে মনের কাছে স্পষ্ট 
করে তুলতে পারে এবং তা অপরোক্ষ এষণার অনুকূল সাধনও হতে পারে। 
সাধকজীবনে বাঁদ্ধর এ-আনক্ল্যটুকুর যে বিশেষএকটা মূল্য আছে, তা 
বলাই বাহুল্য । 

চিন্তাশাক্তর মারফতে মানুষের মন চিন্ময় সত্যের একটা স্থূল ধারণা 
করতে পারে, তার সাঁবশেষ ও 'নির্বিশেষ দুটি 'বিভাবেরই ন্যায়াসদ্ধ রূপাঁট 
বুঝতে পারে এমন-কি তাদের অন্যোন্যসম্পর্ক এবং আরোহ-অবরোহের 
ধারাঁটও তার কাছে অস্পষ্ট নয়। তাছাড়া বিশবমূলকে চিন্ময় বললে যুক্তর 
দৃষ্টিতে ক-ক সদ্ধান্ত অপরিহার্য হয়ে পড়ে, তাও তার জানা আছে। তত্তব- 
বস্তুকে এমনি করে বুঝে নিয়ে যুক্তির কাঠামোয় দাঁড় করানো বৃদ্ধির একটা 
মুল দাঁব ও প্রধান দায়। কিন্তু এছাড়া তার একটা বড় কাজ হল-_অনুভবের 
যাচাই করে তার রাস টেনে ধরা । সমাঁধ বা অনুরুপ অপরোক্ষানূভবকে মেনে 
নিতে তার দ্বিধা নাই। কিন্তু তবু সে জানতে চায়, বিশবসত্যের কোন্‌ 
সুনিশ্চিত তত্তসংস্থানের পরে তার ভীাত্ত। বাস্তাবক গোড়ার সত্যকে 
জানবার কি যাচাই করবার সুযোগ না থাকলে, আমাদের তক্বুদ্ধি স্বচ্ছন্দেই 
অলোকিক অনুভবকে অনিশ্চিত ও দুর্বোধ বলে সন্দেহ করতে পারে কিংবা 
সত্যাশ্রত নয় বলে তার প্রাতি বিমুখ হতে পারে। তাছাড়া অধ্যাত্ম অনুভবের 
মূলকে না হ’ক, তার পল্লবনকে বুদ্ধ বিশ্বাস করতে পারে না এইজন্যে যে, 
বস্তুত সে-পল্লবন হয়তো প্রমাদদুস্ট, প্রাণময় মানসের কম্পনাবিকারে কলুষিত 
কিংবা ভাবাবেগ হীন্দ্রিয়সংবিৎ না নাড়ীতন্তের অপেরণা দ্বারা বিপযস্ত। 
ইন্দ্রিয়-প্রাণ-মনের পক্ষে ভুলপথে চলা আশ্চর্য কিছুই নয়। হীন্দ্ুয়গ্রাহ্য জড়ের 
সীমা হতে অলক্ষ্য অতনীন্দ্রয়ের রাজ্যে উৎক্রান্ত বা উৎক্ষিপ্ত হবার সময় কখনও 
তারা আলেয়ার পিছনে ছোটে, কখনও উপলব্ধ তত্ত্বের সংস্কারদুষ্ট দরব্যাখ্যার 
দ্বারা বস্তুর স্বরূপসতঢ্কে বিকৃত করে, কখনও-বা স্বচ্ছদৃম্টর অভাবে চিন্ময় 
সত্যের ব্যঞ্জনাকে আচ্ছন্ন ও বিশত্খল করে ।...রহস্যবিদ্যার সাধনা ও 'সাদ্ধকে 
যুক্তবুদ্ধ অপ্রমাণ বলে উড়িয়ে দিতে হয়তো পারবে না। কিন্তু তাহলেও 
আতপ্রাকৃত শাক্তর অনুভূত লীলায়নের মূলে যে তর তন্ম ও তাৎপর্যের 
প্রেরণা, তাদের যৌক্তিকতা সম্পর্কে একটা জিজ্ঞাসা তার থাকবেই । বিভূতি- 
যোগা তাঁর বিদ্যার ষে-অর্থ করেন, তা-ই কি তার তুত্ব না তার অন্যকোনও অর্থ 
আছে-ব্াদ্ধর এ-প্রশন অসঙ্গত নয়। কেননা 'বভূঁতিষোগের স্বরূপ ও 
প্রয়োজনের গভীরতর তাৎপর্যকে ভুল বোঝা, অথবা অধ্যাত্ম অনুভবের সমগ্র 
পরিবেশে তার যোগ্য স্থানটি আবিচ্কার করতে না পাঁরা সাধারণ ষোগনর পক্ষে 
{কছু অসম্ভব নয়।...বুদ্ধর তাহলে 'তনাঁটি কাজ : প্রথমত তত্ত্বের অবধারণ, 


চিন্ময় মানবের বিবর্তন ৮৮৩ 


তারপর যুক্তির কান্টপাথরে তাকে কষে দেখা, এবং সবশেষে সংহত ও সংযত 
আকারে তাকে রূপ দেওয়া ৷ ' 

স্বাভাবিক প্রবৃত্তিতে। অবশ্য এক্ষেত্রে দর্শন বলতে বুঝব আধ্যাত্মক 'বচার 
শাস্ত। প্রাচ্যখণ্ডে এধরনের দর্শনশাস্ত্র দেখা দিয়েছে অগুনাত : যেখানেই 
অধ্যাত্মসাধনার উৎকর্ষ ঘটেছে, বুদ্ধির কাছে তার রূপটি স্পষ্ট করবার জন্য 
সেখানেই দর্শনের সৃন্টি হয়েছে । প্রথমত বোধর দর্শনকে বোধির ভাষাতে 
ব্যক্ত করবার চেষ্টা হয়েছে যেমন উপানিষদের অতলান্ত ভাবনা ও গভীর-গহন 
বাণীতে । তারপর তাকে ধরে গড়ে উঠেছে তত্তসমীক্ষার ববিতক‘বহুল পদ্ধাত 
_যুক্তি ও ন্যায়ের সৃদ্‌ঢ় শৃঙ্খলায় গাঁথা। তার মধ্যে দোৌখ অন্তরের উপ- 
লব্ধির বিবৃতি-কখনও বাদ্ধর কাছে (যেমন গীতায়), কখনও-না তর্ক 
প্রমাণের, দরবারে । কোথাও-বা পাই তত্বসাক্ষাৎকারের অনুকুল টিত্তভূমি বা 
সাধনক্মের বৈজ্ঞানিক বর্ণশা_ যেমন পাতঞ্জলদর্শনে। পাশ্চাত্যদেশে কিন্তু 
বৃত্তি; তাই সেখানে আধ্যাত্মক প্রেতির সঙ্গে বিচার-বুদ্ধির গোড়া থেকেই 
ছাড়াছাঁড় হয়ে গেছে এবং সেইজন্যে পাশ্চাত্যদর্শন বিশ্বের রহস্যকে বুঝতে 
চেয়েছে শুধু বুদ্ধি ও তক্শাস্তের সাহায্যে। তবু সেদেশে পিথাগোঁরয়ান্‌ 
জ্টোইক ও এপাকউীরিয়ান্‌ প্রস্থানে একটা প্রাণের সাড়া ছিল, কেননা তাতে 
বিচারের সঙ্গে আচারেরও যোগ ছিল-_সাধনার একটা ধারা ধরে আধারকে 
আন্তর অনুভবের এশ্বর্ষে সার্থক করবার একটা প্রয়াস ছিল। এই সমন্বয়- 
রাত অধ্যাত্ম-বিজ্ঞানের সানুদেশে পেশছল পরের যুগের “অর্বাচীন-্রশ্চানঃ 
বা 'নীও-প্যাগান' দর্শনে_ যার মধ্যে প্রাচ্যের সঙ্গে প্রতীচ্যভাবের মিলন ঘটল। 
কিল্তু তারপরেই শুরু হল প্রাতীল্রয়া। ব্বী্ধচর্চার আতিশয্যে দর্শনের সঙ্গে 
জশবনস্পন্দের সকল যোগ ছিন্ন হল--চিন্ময় প্রেরণার উৎসমূল শুকিয়ে গেল। 
কিংবা শৃষ্কতর্কের খাত বেয়ে তার একটা শীর্ণধারা জীবনে ও কর্মে বেচে 
রইল জশবনরসহখন পরোক্ষতার দৈন্য নিয়ে। তাই ওদেশে চিরকাল ধর্মের 
ওকালাতি করে এসেছে দর্শনশাস্ নয়-_“শরীয়ৎ বা “মজহবাঁ” তত্বকথা । 
কদাচিৎ কোনও সাধকের প্রবল প্রাতভা এক-আধটা অধ্যাত্মশাস্তরের সৃষ্টি 
করলেও এদেশের মত অধ্যাত্মসাধনা ও িদ্ধির যেকোনও সার্থক রৃপায়ণের 
পাশে দর্শনশাস্নের একটা অপারহার্য উপাগ্গ জুড়ে দেবার রেওয়াজ কোন- 
কালেই ওদেশে ছল না। অবশ্য শচল্ময় অনুভবকে দর্শনের কাঠামোয় যে 
জান st SS CEG কেননা চিন্ময় সত্যের অপরোক্ষ ও 
অথণ্ড অনুভব আমরা পাই বোধির সহায়ে-তত্ববস্তুর সাক্ষাৎ সংস্পশশ্বারা। 
দার্শীনকের রাত সেখানে পরোক্ষ সাধন, অতএব অবান্তর । তাছাড়া অধ্যাত্ম 
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অনুভবকে বুদ্ধির কম্টিপাথরে যাচাই করবার পদ্ধাতি অনেকসময় অনৈশ্চিত্য 
এবং বাধারও স্াঁষ্ট করতে পারে, কেননা বুদ্ধির অবরদশীপ্ত দিয়ে বোঁধর 
উত্তরজ্যোতিকে পরখ করবার মধ্যে প্রমাদ ঘটবার সম্ভাবনা খুবই স্বাভাবিক। 
অন্তরের উপলাব্ধর সত্যকার যাচাই হতে পারে একমান্র অন্তর্মুখ ববেকশাক্ত 
দিয়েই যার মধ্যে আছে অধ্যাত্মচেতনার উপায়কুশলতা । সেখানে উধর্বলোকের 
শৃক্তপাত অথবা অন্তর্যামীর স্বভাবজ্যোতির প্রেরণা হয় আমাদের যথার্থ 
দিশারী । তব; বুদ্ধির উৎকর্ষ সাধনাও 'নরর্৫থক নয়, কেননা চিৎশাক্ত ও তর্ক 
বৃদ্ধির মধ্যে যোগাযোগের একটা সেতু থাকা নিতান্তই আবশ্যক। চিন্ময় 
বাদ্ধর না হ’ক, চিদবাসত বুদ্ধির দীস্ততেই আমাদের আল্তর পাঁরণাম 
পৃণ্কল হয়। নইলে গৃহাশায়ী সত্য 'দিশারীর অভাবে বাদ্ধর প্রসাদহীন 
অন্তর্বত্তি হয়তো প্রমাদী ও উচ্ছৃঙ্খল, অচিৎ-বৃত্তির সাঙকর্যে আবিল কিংবা 
ব্যাপ্তিচেতনার ন্যনতাহেতু অপূর্ণ ও একদেশদর্শ হয়। অতএব আবদ্যা- 
শাক্তকে অখণ্ড সবশবদ্যায় রূপান্তরিত করতে হলে চাই চিন্ময়ী বুদ্ধির 
একটা অন্তারক্ষলোক, যেখানে উধর্বলোকের ভাস্বতন দশীপ্ত ব্যাহত হয়ে 
প্রচারত হবে আধারস্থ অপরা প্রকাতির তন্ব্ে-তল্ত্ে। 

কিন্তু শুধু ধৰ্ম সাধনা, বিভতিযোগ বা অধ্যাত্বীবচার "দিয়ে প্রকীতির পরতর 
এবং মহত্তর আকৃতি কখনও সম্পূর্ণ সফল হয় না। চিন্ময় অনুভবের দিকে 
যতক্ষণ তারা চেতনার মোড় ফিরিয়ে না দিচ্ছে, ততক্ষণ এই তিনাঁট পথের 
কোনাঁটই মানুষের মনোময় আধারে 'চল্ময়সত্বের উন্মেষ ঘটাতে পারে না। 
সে-উন্মেষ সিচ্ধ হয়, যখন এই 1তনাঁট সাধনার অন্তলক্ষ্কে অপরোক্ষ-অনু- 
ভব দ্বারা আমরা আয়ত্ত কার এবং উপলাব্ধর তিল-তিল সয়ে কিংবা সর্ব- 
প্লাবিনী 'বিদ্যতীতে অন্তরকে নতুন করে গড়ে তুলি চেতনার রূপান্তর দ্বারা 
_দেহ-প্রাণমনের এই কণ্ককে বিদীর্ণ করে আবিঃ-স্বরূপে নিমৃক্ত কার 
গৃহাশায়ী চিৎপুরুষকে। অধ্যাত্ম প্রগাতর এই চরম লক্ষ্যের দিকেই আর- 
সব সাধনার আভসার। বাঁহরঙ্গ-সাধনার দায় নির্বাহ করে জীব যখন অন্ত- 
রঙ্গ-সাধনার অবন্ধনতায় মুক্তি প্রায়, তখনই তার সত্যের আভযান শুরু হয় 
_দিগন্তের কোলে উপক দেয় 'হরণ্যবর্তানর জ্যোতিলেখা। এতকাল 
মনোময় মানুষ শুধু ওপারের রহস্যের সঙ্গে তার পারচাতকে মাজত 
করেছে-অনুভব করেছে উত্তরায়ণের একটা অস্ফুট সংবেগ, শীলাবশুদ্ধির 
একটা আদর্শচেতনা। লোকোত্তর কোনও সত্য কি শক্তির সংস্পর্শে হয়তো- 
বা তার হয়ে প্রাণে ও মনে নতুন একটা উদ্দীঠানা জেগেছে। ধর্মভাবনা 
শীলসাধনা ও 'বিভতিযোগ অতীত যুগে সৃষ্ট করেছে পুর্ত ও গ্াঁণন্‌কে, 
সাধু-সঞ্জন বা জ্ঞানী পুর্ষকে- যাদের বলতে "পার মনোময় মানবত্ষের 
আকাশপ্রদীপ। িল্তু শুধু “মনসা নয় “হৃদা-সনীষা' সত্যকে অনুভব 


চিল্ময় মানবের বিবর্তন ৮৮৫ 


করবার আঁধকার মানুষ পেল যখন, তখনই জগতে দেখা দিল খাঁষ যোগ’ সন্ত 
প্রবক্তা ও মরমীর মেলা। আর এইধরনের উত্তমপুরূষদের আঁবর্ভাব হল 
যেসব সম্প্রদায়ে, তারাই সনাতন ধর্মরূপে অধিকার করল জগদ্‌গুরুর আসন, 
সমগ্র মানবজাতির হৃদয়বোদতে জবালাল চন্ময়ী অভীপ্সা ও সাধনার 
হোমশিখা । 

চেতনার পটে িল্ময়-ভাবনার 'নর্মক্ত ও 'বাঁবক্ত প্রকাশ প্রথমে দেখা দেয় 
জ্যোতির্ঘন একটি বন্দ রূপে । অগ্রবুদ্ধ ও বাহশ্চর প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মনের 
সংস্কারান্ধতার মসীঘনতায় সে যেন একটা অরুণিমার উপচয়- যেন লোকোত্তর 
অনুভবের একটা চকিত বিদ্যুৎ। আলো আসে শঙ্কিত চরণে ধীরে-ধীরে 
তার গুণ্ঠন ঘোচে, কেটে যায় সাধবসকম্পিত প্রকাশের জাঁড়মা। তাই তার 
আদপবের সূচনায় দেখ ধর্মবোধের একটা আবছায়া, যাকে ঠিক অধ্যাত্মচেতনা 
না বলে বলতে পার প্রাণ ও মনেরই একটা আকৃতি ক আশ্বাস-চিল্ময় আধার 
বা উপাদানের একটুখানি আশ্রয় পেয়ে। লোকোত্তর অনুভবের যে-ছোঁয়াচ- 
টুকু এইসময়ে মানুষ পায়, তা-ই দিয়ে সে চায় মনশ্চেতনাকে বা শীলাচারের 
আদর্শকে উজ্জবলতর করতে, কিংবা তার দেহ ও প্রাণ-বাসনার চরিতার্থতা 
ঘটাতে । কেননা সত্যকার অধ্যাত্মপাঁরণামের জন্য তখনও তার চিত্ত তৈরন 
হয়ান। পাঁরণামের প্রথম সূচনা মূর্ত ধরে আমাদের প্রাকৃত প্রবৃত্তির চিন্ময় 
জারণাতে- যেন তাদের রন্ধে-রন্ধে ছাড়য়ে পড়ে দিব্ভাবের একটা আবেশ বা 
দেশনা। হয়তো প্রাণ-মনের বিশেষকোনও, চক্রে কি বৃত্তিতে নেমে আসে 
লোকোন্তর একটা অনুভাব বা আস্রবের দ্যোতনা। চিদ্‌্বাঁসিত ভাবনায় ঝালিক 
হানে উৎসার্পিণ কোন্‌ বিজলীশিখা, হৃদয়ের আবেগে ও রসচেতনায় কোথা 
হতে জাগে উধচেতনার জোয়ার, চাঁরত্রে দেখা দেয় চিদাবিষ্ট শীলাচারের একটা 
দীপ্তি, প্রাণের প্রবৃত্তিতে উপচে ওঠে কী-এক চিন্ময়ী প্রেরণার উদ্বেলন। এমান 
করে আধারের প্রাণললায় উচ্ছবাসত হয় আনর্বচনায় নবায়নের প্রবর্তনা। তখন 
অনুভব হয়, মনেরও ওপারে আছেন এক অন্তজ্রযোতির্ময় নিত্যযুক্ত শাস্তা ও 
নিয়ন্তা-_ মানুষের অন্তর সাড়া দেয় তাঁর গোপন ইশারার বৈদন্যতীতে। তবু 
এ-অনুভবের আলোকে জীবনের আদ্যন্ত প্রদীপ্ত হয়ে ওঠে না, সব-কিছ_ 
তার ছাঁচে নতুন করে গড়ে ওঠে না। কত্ত বোধির এই চাঁকত দশীপ্ত যখম সংহত 
হয়ে একটা বিশেষ ধারায় প্রবাহত হয়, কিংবা তার অন্তঃস্থ fচিদ্‌ঘন রুপায়ণ 
সমগ্র জশবনে ব্যাপ্ত হয়ে প্রকৃতিকেও জারিত করে, তখনই আধারে শুর হয় 
চল্ময় দিব্যভাবনার ক্রিয়া। তার ফলে জগতে দেখা দেয় ভক্ত সন্ত খাঁষ যোগী 
প্রবক্তা ধর্মবীর বা 'খুদাই-খিদমতগার'এর বাহনী। অধ্যাত্বজ্যোতিতে 
চিদ্‌বীষে বা সমাধরসে উল্লসিত প্রাকৃতসস্তার একদেশকে আশ্রয় করে তাঁদের 
আধিজ্ঠান। যোগী-ধাঁষরা চিন্ময় মনোলোকের অধিবাসী--তাঁদের মনন ও 
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দর্শনকে প্রেষিত এবং আকারত করে এক অন্তর্গঢ় লোকোত্তর বৃহৎ জ্যোতির 
বিজ্ঞানময় দীপ্ত। ভক্তের হৃদয় জুড়ে জলে এক চিন্ময়ী অভীপ্সার দহন 
নিঃশেষে নিজেকে সপে দিয়ে আঁতিপাতি করে বাঞ্কিতকে খোঁজবার অন্তহীন 
ব্যাকুলতা। সন্তের অন্তরের অন্তরে ঘটে চৈত্যপুরুষের উদ্বোধন আপন 
স্বধার বীর্যে তিনিই নেন তাঁর ভাবোদ্বেল প্রাণময়-পুরুষের প্রশাসনের ভার। 
আর কর্ম যোগীর স্ফুরন্ত প্রাণপ্রকীতির মধ্যে নামে চিংশাক্তর উত্তর-প্রবেগ। 
তাঁর সমস্ত চিত্তের মোড় তা 'ফাঁরয়ে দেয় উদ্দীপ্ত চিত্তের কর্ম সাধনার দিকে 
ঈশবরনার্দম্ট কোনও জবনরত অথবা কোনও দিব্যশক্তি দিব্যভাবনা বা দিব্য 
আদর্শের আরাধনার আভমুখে। এদের মধ্যে সর্বোত্তম হলেন মুক্তপুরুষ ৷ 
অন্তর্যামী চিদাত্রাকে জেনে বিশবচেতনায় অবগাহন করেও, আবার অধ্যাত্মযোগে 
তিনি নিত্যযুক্ত রয়েছেন বিশ্বোস্তরের সঙ্গে। অথচ জীবন ও কমে প্রত্যা- 
খ্যান না করে বাসৃদেবের 'নামত্তরুপে বিশ্বের কুরুক্ষেত্রে গ্রহণ করেছেন 
সব্যসাচীর কর্মভার। এই অধ্যাত্মরূপায়ণের অনুত্তম সিদ্ধ দেখা দেয় আত্মা 
মন হৃদয় ও কর্মের পূর্ণ প্রমুক্তিতে-বিশবাঁচিতের 'দব্যরসায়নে জাঁরত করে 
নতুন ছাঁচে তাদের ঢেলে নেওয়ায়।* এমনি করে জীবের চিন্ময়-পরিণাম 
উত্তীর্ণ হয় গোৌরীশঙ্করের উত্তুষ্গতায়__দিকে-দকে উৎক্ষিপ্ত হয় তার 
উত্তমা প্রকৃতির শৃষ্গরাঁজ। আর এই উচ্ছিত মহাবৈপুল্যের ওপারে দেখা 
দেয় আতিমানসের সোপানমালা- উধের্ব উৎসারিত হয়ে চলেছে কোন্‌ অব্যক্ত 
অনুস্তরের রহস্যলোকের 'দিকে। 

মানুষের মনোময় আধারে চিন্ময়-পুরুষের উন্মেষের সাধনাকে প্রকৃতি আজ 
অধ্যাত্মলোকের এই সান্দদেশে এনে পেশছে দিয়েছে । এইবার প্রশ্ন হতে পারে, 
মানুষের এসাদ্ধির বাস্তব তাৎপর্য কি এবং তার আঁধগত খাদ্ধরই-বা কি 
পরিমাণ। আধুনিকের জড়সর্বস্ব বিদ্রোহী চিত্ত চিজ জগতের প্রতি প্রকাতি- 
পাঁরণামের এই সুস্পষ্ট ইশারাকে খুব সৃনজরে দেখোঁন। তার ধারণা, একে 
চেতনার যথার্থ পাঁরণাম বলা ভুল-কেননা এক্ষেত্রে আধ্যাত্রকতার নামে 
অজ্ঞানের মূড্তাকে ফুলিয়ে-ফাঁপিয়ে আকাশে তোলা হয়েছে এবং তাতে মানুষ 
প্রগাতর সাধনা হতে ভ্রম্টই হয়েছে। মানুষের সত্যকার জশবনবত হল প্রাণ- 
শক্তির উন্মেষ ঘটানো, বাস্তবতার ভূমিতে জড়ীয়-মনের উৎকর্ষ সাধন করা, 
উদ্বেল ভাব ও ম্‌ঢ় আচারকে যুক্তির শাসনে আনা এবং বস্তুতন্ন বুদ্ধির 
গবেষণা ও কাঁতির শক্তিকে উত্তরোত্তর তাঁক্ষ' করে তোলা এ-ফগের রায় 
হল : ধর্ম অতাঁতযশের একটা কুসংস্কার, অতএব আধুনিক সমাজের একটা 
অবাঞ্ছনীয় বাহুল্যমা। অধ্যাত্সসাধনা ও সিদ্ধিতে আছে শুধু ভাবকালির 


* গীতোন্ত অধ্যাত্সসাধনা ও 'সাম্ধর তাৎপর্যও অ-ই। 


চিল্ময় মানবের বিবত'ন ৮৮৭ 


ধোঁয়া। ভাবক অবাস্তবতার উপাসক--নিজেরই রচিত অতীন্দ্রিয় কুহকের 
ধাঁধায় 'দশাহারা। অবশ্য এ-সিদ্ধান্ত জড়বাদীর, কেননা জড়কে বিশ্বের 
একমাত্র তত্ত্ব মেনে জীবনের বাঁহরঙ্গকেই সে বড় করে দেখেছে। কিন্তু 
ভিতরের ফাঁকি ধরা পড়ে একাদন তার এ-িদ্ধান্তের প্রামাণ্য বাতিল হতে 
বাধ্য। উৎকট জড়বাদী ছাড়াও, ইহসর্বস্ব বুদ্ধিজীবীদের বস্তুতল্ত চিত্তে 
আরেকধরনের জড়বাদ বাসা বেধেছে । অধ্যাত্ববাদ মানুষের বিশেষ-কোনও 
উপকারই করেনি- এই হল আধুনিক মনের লোকায়ত একটা সংস্কার। সে 
বলে : আধ্যাত্মিকতার সাধনায় জীবনসমস্যার কি কোনও সমাধান হয়েছে? 
জীবনের যেসব জল প্রশ্নের সঙ্গে মানুষ আবহমান কাল যুঝে এসেছে, ধর্ম 
তার কোন: গ্রাম্থটা মোচন করেছে? ভাবক যখন জীবন থেকে সরে দাঁড়ান 
ইহাবমুখ তপস্যার ঝোঁকে কিংবা ভাবের চক্ষু; উলটে দিয়ে, তখন জীবনের 
বাস্তব সাধনায় তান উদাসীন? আবার কখনও তাঁর সাধনাবস্তকে সকল 
দুঃখের দাওয়াই রূপে লোকের সামনে যাঁদ হাজর করেন, তখন তার মধ্যে 
এমনাঁকছ বৈশিষ্ট্য থাকে না, যা একজন 'কাঁরতকর্মা বা জ্ঞানবুদ্ধিসম্পন্ন 
সাধারণ মানুষের ব্যবস্থাতে ছিল না। বরং ভাবকের অনাঁধকারচর্চায় মানুষের 
সহজাঁস্থাতও পর্যাকুল হয়ে ওঠে। কেননা তাঁর প্রবৃত্তসামর্থযহাীন ভাবকালর 
অনভ্যস্ত আলোক সাধারণ বুদ্ধিকে ধাঁধয়ে দিয়ে বকারের সৃষ্ট করে এবং 
জীবনের গুরুতর অথচ সহজবোধ্য বাস্তব সমস্যাকে শুধু ঘুলিয়ে তোলে । 

কিন্তু চিন্ময়-পরিণামের তাৎপর্যকে কিংবা আধ্যাত্রকতার প্রয়োজনকে 
এইধরনের মাপকাঠিতে মাপতে যাওয়া অন্যায়, কারণ অতীত বা বর্তমানের 
দায় নয়। সে চায় মানুষের আধার ও জীবনের একটা অকাঁজ্পত রুপান্তর 
তার 'বিজ্ঞানসাধনার একটা নতুন বাঁনয়াদ। ভাবকের মধ্যে যে ইহাবিমুখীনতা 
বা তপশ্চর্যার ঝোঁক দোখি, সে শুধু জড়প্রকীতির সীমায়নের বিরুদ্ধে তার 
বিদ্রোহের একটা একান্তিক রৃূপ। জড়প্রকাতিকে সে ছাঁড়য়ে যাবে_ এই তার 
বাধর বিধান। সুতরাং প্রকাতির রূপান্তর ঘটাতে না পারলে, প্রকাতিকেই তার 
ছাড়তে হবে বাধ্য হয়ে। কিন্তু তাবলে 'নাঁখল মানবের জীবনধারা হতে 
চিন্ময় মানুষ তো নিজেকে কোনকালেই সম্পূর্ণ বিষুস্ত রাখেননি ।** কারণ, 
মৈত্রী করুণা সর্বাত্মভাব ও সর্কভূতের কল্যাণে নিজেকে উৎসর্গ করবার 
পুণ্যসভ্কজ্পই* যে তাঁর চিন্ময়-ভাবনার বাসন্ত উচ্ছৰাসে রসের যোগান আনে। 
এই 'দিব্যপ্রেরণাই বারবার তাঁকে টেনে এনেছে সমাজের বুকে, প্রাচীন খাঁষ বা 


* গখতা দুষ্টবা। করুপা ও মৈত্রীকে (ববসুধৈব কুটুদ্রকম_') বৌদ্ধেরা মনে করতেন 
ক্ষাধিহারের সর্বোস্তম সাধন; ক্রিশ্চানেরাও প্রেমকে সবার উপরে স্থান 'দির়েছেন। এসমস্তই 
চিল্ময়ভাবনার স্কুরতার নিশানা । ৃ 


রি 


৮৮৮ দিব্-জনীবন 


নবীদের মত তাঁকে করেছে প্রাকৃত মানুষের দিশারী । কখুনও-বা [সস্‌ক্ষার 
প্রোতি নিয়ে তান মতেরি ধুলায় নেমে এসেছেন। তাঁর সে সংবেগের মধ্যে যখন 
চিংবীযের অপরোক্ষ প্রচোদনা আঁহত হয়েছে, তখন তাঁর সৃষ্টিও হয়েছে 
যুগান্তরের প্রবর্তক। তবু বলব, ভাবকের আধ্যাত্মিকতা জশবনসমস্যার 
সমাধান করতে চেয়েছে বাহরঙ্গ কোনও সাধনের পরে নির্ভর করে নয়_ যাঁদও 
তাকে একেবারে উপেক্ষাও সে করোন। কিন্তু অন্তরঙ্গ সাধনদ্বারা চেতনা ও 
প্রকীতির রূপান্তর ঘটানোতেই সে জীবনের সকল প্রশ্নের সত্য সমাধান খংজে 
পেয়েছে । 

অধ্যাত্সসাধনার ফলে আজপযন্ত মানুষের চেতনায় কোনও 'বপ্পব আসেনি, 
শুধু তার ভাণ্ডারে সণ্চিত হয়েছে সূক্ষমভাবের কিছ অভিনব উপাদান। 
অর্থাৎ চেতনার এশবর্য বাড়ালেও অধ্যাত্মসাধনা তার গোল্রান্তর ঘটায়ান__ 
স্পর্শমাণর ছোঁয়ায় জীবনকে সে সোনা করে তোলোনি। তার কারণ, মানুষের 
গণচেতনা কোনকালেই চিন্ময় প্রবেগকে সমগ্রভাবে ধারণা করতে পারোন। 
আধ্যাত্রকতার আদর্শ হতে বারবার সে চ্যত হয়েছে, 'িংবা তার শাঁস ছেড়ে 
ছোবড়াকেই বড় করে দেখেছে । আঁচতের সাধনাকে আশ্রয় করে চিতিশক্তির 
কারবার চলবে জাঁবনের সঙ্গে, অথবা রাম্দ্রক বা সামাজক কোনও মকরধবজ 
দিয়ে সংসারের সকল ব্যাধ সে দূর করবে_ এটা আশা করাও আমাদের অন্যায় ৷ 
রোগের নিদান না জেনেও এমানতর হাতুড়ে চিকিৎসা করতে পারে আমাদের 
প্রাকৃত-মন। বারবার ব্যর্থ হয়েও চিকিৎসার একই পদ্ধাতিকে সে আঁকড়ে 
আছে, তাই তার এই ব্যর্থতার কলঙ্কও দূর হবার নয়। বাইরের 'বপ্লব যত 
সর্বনাশা-হ”ক, তাতে প্রকৃতির রূপান্তর কখনও সিদ্ধ হবে না শুধু প্রাচীন 
অনর্থটাই নতুন রূপে দেখা দেবে। এতে মানুষের পরিবেশ বদলায়_ স্বভাব 
বদলায় না। এত করেও মানুষ সেই আগেকার মত আবদ্যার দাস হয়ে আজও 
মনের কারায় বন্দী আছে-বিদ্যার অপপ্রয়োগ বা অসার্থক প্রয়োগ আজও তার 
কপালের 'লখন। অহামকা, প্রাণের অন্ধবাসনা ও উত্তালতা, দেহের ক্ষুধা 
এদের শাসনই জীবনের প্রাত পদে সে মেনে চলেছে। তার বাহমখ দৃস্টিতে 
আধ্যাত্কতার সর্বতোগ্রাহা স্বচ্ছতা নাই। 'নজেকে যেমন সে জানে না, 
তৈমনি জানে না কোন্‌ শাক্তর ব্রীড়নকরূপে সংসারে সে তাঁড়ত হয়ে চলেছে। 
জীবনের যে-কাঠামো সে গড়ে তুলেছে, ব্যস্টি ও গোষ্ঠীর দিক দিয়ে তার একটা 
সার্থকতা হয়তো আছে। কেননা এ-ব্যবস্থা তাদের, অধুনাতন 'স্থধিতির 
অনুকূল, এতে আছে মানুষের দেহ এবং প্রাণের স্বাঁদছন্দ্য ও কল্যাণের খানিকটা 
বরাদ্দ, তার মানাসক পুষ্টির একটা চলনসই আয়োজন । কল্তু তার বর্তমানের 
গাঁণডকে ছাঁড়য়ে যাবার কোনও সঙ্কেত এতে নাই-_তার রূপান্তরসাধনার 
কোনও আশবাসও নাই । ব্যাক্ত বা সমাজকে পর্ণ তায় প্রাতীচ্ঠত করতে হলে 
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এখনও মানুষকে বহুদূর উত্তরায়ণের পথে এগিয়ে যেতে হবে। চাই আধারের 
চিন্ময় গোল্রান্তর, বহিশ্চর চিত্তের সম্পুটকে ফুটিয়ে তোলা চাই গৃহাচর 
চন্ময়সংবিতের কমলদলে-তবেই-না জীবনে সত্য ও সার্থক রূপান্তরের 
সূচনা হবে। চিন্ময় মানুষের লক্ষ্য তাই। "তান চান নিজের চিন্ময়সত্তাকে 
আ'বন্কার করতে এবং তাঁর মত অপরকেও উত্তরায়ণের আভসারে প্রেরণা দিতে । 
তাঁর মানব-হিতৈষণারও এ-ই রূপ। কেননা তান জানেন, বাইরের হিতৈষণায় 
মানুষের দুঃখের সামায়ক উপশমই হতে পারে--তার বেশী নয়। 

সত্য বটে, মানুষের অধ্যাত্মভাবনার লক্ষ্য এখনও জীবনের ওপারপানে 
1নবদ্ধ রয়েছে--এপারপানে নয়। এও মানি, আজপর্য্ত গোত্রান্তর ঘটেছে 
ব্যান্টরই-গোম্ঠীর নয়। শুধু দাঁট-একাঁট মানুষের জীবনে ফুটেছে 
সার্থকতার ফুল, কিন্তু গণ-জীবন তেমান উষরই থেকে গেছে, অথবা তার মধ্যে 
রসের অনুষেক হয়েছে অলক্ষ্য। প্রকাতির চিন্ময়-পরিণাম এখনও অপূর্ণ, 
এখনও সে চলাত-পথের পথক-_-বলতে গেলে সবে তার চলার শুরু । তাই 
চিন্ময় সংবৎ ও বিজ্ঞানের একটা 'ভীত্তরচনার দিকে প্রকৃতির বিশেষ ঝোঁক। 
সে চায় তিলে-তিলে চিন্ময় সত্যের শাশ্বত" প্রাতমার একটা পাদপনঠ বা আদল 
গড়তে । এইজন্য পাঁরণামশীক্তকে সে ব্যাক্তর আধারে সংহত ও 'বিগ্রহঘন করে 
তুলতে চাইছে। নইলে শাঁক্তর প্রসারণ ও 'বিচ্ছুরণ দ্বারা বিপ্লব ঘটানো সম্ভব 
হয় না, অতএব "চন্ময় মানবগোম্ঠীও গড়ে ওঠে না। অবশ্য গোম্ঠীরচনার 
চেষ্টা ইীতপূর্কেও হয়েছে। কিন্তু সাধারণত তার লক্ষ্য ছিল ব্যাক্তির অধ্যাত্ম- 
পুণ্টির একটা গর্ভাশয় তোর করা। সমস্টিগত রুপান্তরের আয়োজন যতক্ষণ 
সম্পূর্ণ না হয়, ততক্ষণ ব্যক্তির একমাত্র সাধনা হবে চৎ-সত্যের সিদ্ধ বা 
সাধ্যমান অন্তরঙ্গ অনুভবকে প্রাণ-মনের আধারেও ফুটিয়ে তোলা- সোনার 
কাঠি ছঃইয়ে তাদেরও সোনা করে নেওয়া। সমস্ত আয়োজন পূর্ণ হবার 
পূর্বেই একটা বৃহৎ চল্ময় পাঁরবার গড়বার প্রয়াস ব্যাহত হয়-কখনও 
অধ্যাত্মাবদ্যায় শাক্তসন্ডারের দিকটা ভাল করে না জানার দরুন, কখনও-বা 
ব্যক্তিগত সাধনার ভ্রুটাবিচ্যাতিতে। আবার কখনও সত্যকে গ্রহণ করতে 
গগয়ে প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মনের অন্ধসংস্কার তাকে আচ্ছন্ন অসাড় ও বিকৃত করে 
ফেলে এবং তার ছোঁরাচেও সংঘের সাধনা বিপর্যস্ত হয়। ম্্ুনস-বুদ্ধির 
প্রধান সাধন হল যাঁক্ত। কিন্তু যুক্ত-বুদ্ধি দিয়ে মানুষের জীবনধর্মের 
ণিরাচারত বৃত্তির মোড় ফেরানো যায় না_ শুধু; অদল-বদল ও হরণ-প-রণের 
নানা কসরতে তাদের বহুরুপ করে তোলাই চলে। এমনক চিদ্বাঁসত 
মনের সমগ্র শক্তিপ্রয়োগেও জীবনের গোল্রান্তর ঘটে না। চিন্ময় ভাবনা আনে 
অন্তরের মুক্ত ও দণীপ্ত, মনের মধ্যে আনে উন্মনী ভূমির সান্নকর্ষ এমনকি 
অমনশীভাবের ঘরেও তাকে নিয়ে যায়, আত্মশাক্তর নিগ়্ আবেশে ব্যাক্তর 
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বাহঃপ্রকাতিকে করে নির্মল এবং উধর্বাশখ। কিন্তু শুধু মনকে অবলম্বন 
করে সে-ভাবনা যাঁদ গণচেতনাকে উদ্বুদ্ধ করতে চায়, তাহলে মতের স্মণ্টি- 
জশীবনকে একটা নাড়াই সে দিতে পারে, কল্তু তার রূপান্তর ঘটাতে পারে না। 
এইজন্য মতর্টচেতনার রূপান্তরের দিকে আজও চন্ময়-মনের ঝোঁক পড়েনি । 
শুধু সমন্টিজীবনে একটা আলোড়ন তুলে ইহবিমুখ 'সাঁদ্ধর সন্ধানে সে খুশশ 
থেকেছে কিংবা বাইরের সমস্ত বিক্ষেপ ও ব্যখানকে বর্জন করে আত্মমু'ক্তি 
বা ব্যক্তর 'সাঁদ্ধকে সে আঁকড়ে ধরেছে একমাত্র প্র্ষার্থ বলে। বস্তুত 
আঁবদ্যাকাল্পত প্রকৃতির পূর্ণ রূপান্তর ঘটাতে হলে, মনেরও উজানের আর- 
কোনও শাঁক্তকে আমাদের সাধনর.পে গ্রহণ করা চাই । 

ভাবকের বিরুদ্ধে আরেকটা আপত্তি তাঁর 'বদ্যার ব্যাবহাঁরক পাঁরণাম 
সম্পর্কে নয়, কিন্ত তাঁর উপলব্ধ সত্য ও তার সাধনপদ্ধাত 'ানয়ে। বলা হয়, 
ভাবকের সাধনপদ্ধাত নিছক ব্যাক্তগত-ব্যক্তচেতনার বৃত্তি ও সংস্কারের 
এলাকা ছাড়য়েও সে-সাধনা সত্য কি না, তা প্রমাণ করবার উপায় নাই ৷ কিন্তু 
এ-তর্ক নিতান্তই অসার। কারণ ভাবকের লক্ষ্য আত্মজ্ঞান এবং রহ্গজ্ঞান। 
সে-জ্ঞান অন্তরাবৃত্ত দৃম্টিতেই ফোটে--পরাক্‌ দৃষ্টিতে নয়। বস্তুর 
পারমার্থক স্বরূপজ্ঞানও যাঁদ তার লক্ষ্য হয়_তাও তো মিলবে না ইন্দ্রিয়ের 
বাহর্কত্ত এষণায়, বাইরের উপরভাসা তথ্যের পরে প্রাতিঙ্ঠিত তত্বসমশক্ষায়, 
1কংবা পবোক্ষপ্রমাণজন্য আনাঁশচত সাধনসামগ্রীর আশ্রিত জল্পনায়। সে-জ্ঞান 
আসবে স্বরৃপসত্যের চল্ময় 'বগ্রহের সঙ্গে চেতনার অপরোক্ষ সাঁন্বকর্ষ ও 
সম্প্রয়োগ হতে, কিংবা তাদাত্ম্যবিজ্ঞানকে আশ্রয় করে। সে-জ্ঞানে প্রমাতা 
আত্মা প্রমেয় আত্মার সঙ্গে আবিনাভূত হয়ে জানবে তার সত্ব ও বাতির তত্ব। 
...আপত্তি ওঠে : কিন্তু এ-উপায়ে যে-জ্ঞানলাভ হয়, সে তো সর্বসাধারণগম্য 
অদ্বিতীয় কোনও তন্তু নয়, কেননা ব্যক্তিভেদে আমরা যে সত্যেরও র্‌পভেদ 
দেখতে পাই। অতএব তাকে পরমার্থসত্য না বলে ব্যক্তিমনের বিকল্প বলাই 
ঠিক। কিন্তু অধ্যাত্মীবদ্যার তত্বরুূপ না জানলেই এমন আপাঁত্ত উঠতে পারে। 
চিন্ময় সত্য চিদ্বস্তুরই সত্য_ব্াদ্ধর সত্য নয়, কিংবা গাঁণতের সিদ্ধান্ত কি 
ন্যায়ের উপপত্তিও নয়। এ-সত্য অনন্তের সত্য, অনন্ত বৈচিন্র্যে বভাবত 
অখণ্ডের সত্য--অতএব রুপাঁবভাবনার অন্তহীন এশবর্ষে রূপায়তও সে হতে 
পারে। চিল্ময়-পাঁরণামের বেলায়, একই সত্যের আঁভমুখে বহ্হাবধ সাধনা 
ও উপলব্ধির বিচিত্র ধারা যে বিতত থাকবেই--এ-তথ্য অগ্ন্বীকার্য। অনুভবের 
এই বৈচিত্র্য হতে প্রমাণ হয় যে, আমরা যে-সত্যের ঈম্মুর্থীন হয়েছ, সে-সত্য 
জশবন্ত- আচ্ছন্ন বা বিকাল্পত নয়, অতএব তাকে প্রাণহীন বাঁধা গৎএর 
পাথুরে কাঠামোয় বন্দী করবার উপায় নাই। তকর্ব্মদ্ধির আড়ষ্ট কাঠিনোর 
কাছে সত্যের একাটমাত রূপ রয়েছে--সবাই তকে মানতে বাধ্য। তার মতে, 
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জগতে একটিমাত্র ভাব কি ভাবধারা সর্বাজৎ হবে, সবাই একাটমান্র সনামত তথ্য 
বা তথ্যের সমাহারকে শিরোধার্য করবে। কিন্তু এ তার অন্ধভাবে অন্যায় 
ভাদলুম- কেননা এতে শুধু জরড়ত্বের সঙ্কীর্ণ সত্যের সংস্কারকে প্রাণ-মন- 
চেতনার সাবলীল ও বহুভঙ্গিম সত্যের "পরে চাপানো হয়। 

এই আতিদেশের ফলে আমাদের অনিম্টও হয়েছে কম নয়। এ আমাদের 
চিন্তার সঙ্কোচ ও সঙ্কীর্ণতা এনেছে-_ এনেছে গোঁড়াীম ও পরমত তা । 
আমরা ভুলে গেছি যে দৃষ্টিভাঙ্গর বহুমুখী বোচন্র্য না থাকলে সত্যের সমগ্র 
রূপটি কখনও প্রত্যক্ষগোচর হয় না, চিত্তের সঙ্কোচ ও সঙ্কীর্ণতা শুধু ভুলকে 
অকিড়ে থাকবার প্রবৃন্তিকে ঝাঁজালো করে তোলে । তার ফলে দর্শনের দৃষ্টি 
কানা হয়ে যায় উষর তকের গোলকধাঁধায়, ধর্মের রাজ্যে চড়াও হয় অসাহষ্কৃতা 
গোঁড়াম ও সাম্প্রদায়ক ব্াদ্ধর মতুয়ার। চিন্ময় সত্য ভাব ও চেতনার সত্য 
চিন্তার সত্য নয়। মনোরম ভাবনায় সে-সত্যের একাঁটমান্র বিভাব প্রাত- 
ফলিত বা রুপায়িত হতে পারে, তার অনন্ত তত্ব বা বিভতির একাঁটকে শুধু 
তর্জ মা করা যায় মনের ভাষায়, কিংবা তার 'বাঁচন্র বীর্যের একটা তাঁলিকামান্র 
তৈরী করা চলে ৷ কিন্তু সত্যকে জানতে হলে তার তত্ত্বরসে সঞ্জশীবত হয়ে তার 
সঙ্গো একাকার হতে হবে। এই সঞ্জীবনী তাদাত্মভাবনা ছাড়া অধ্যাত্মীবদ্যায় 
কারও আধকার জন্মায় না। অধ্যাত্ম অনুভবের মৌলিক তত্ব সর্বত্র এক, তার 
চেতনাও এক-_এমন-কি চিৎসর্তের উদ্বোধন ও প্2ীষ্টর বেলাতেও সে একই 
সামান্য রীতির অনুবর্তন করে। কন্তু এই অনাতিবর্তনীয় এক্যের তত্তুকে 
আশ্রয় করেই তার মধ্যে মঞ্জারত হয়ে ওঠে অনুভূতি ও চিদাঁবলাসের অগাঁণত 
বৈচিত্র্যের সম্ভাবনা । সম্ভুতির এই অবন্ধন ললাকে সংহতি ও সৌষম্যে 
ছন্দোময় কবে তোলা, আবার তার যে-কোনও ধারাকে আবিচল নিষ্ঠায় চরম 
পর্যন্ত অনুসরণ করা--আমাদের অন্তর্গঢ় শচৎশাক্তর পাঁরস্ফুরণের এই দুটি 
প্রবৃন্তিই পরস্পরের পরিপূরকরূপে অপাঁরহার্য। তাছাড়া প্রাণ-মনকে 
চিন্ময় সত্যের সুরে বেধে তার প্রকাশের বাহনরূপে গড়ে তোলবার সাধনাতে 
সাধকের সংস্কারান্যায়শী বৈচিন্র্য থাকবেই-যতাঁদন এই ছন্দোনুবর্তন ও 
সীমিত প্রকাশের দায় হতে সে মুক্ত হতে না পারছে । প্রাণ ও মনের এই 
সংস্কারনিষ্ঠা হতেই সাধকদের মধ্যে সম্প্রদায়ভেদের উৎপান্ত এবং এইজন্যে 
দেখ সত্যোপলাব্ধর 'ববূতিতে নানা মুনির নানা মত। কিন্তু আধ্যাত্মিক 
এষণা ও প্রশ্গীতর স্বাতল্ত্য নিরঙ্কুশ হয় এই বোৌঁচন্র্য ও মতভেদের ফলে। সমস্ত 
ভেদের উধের্য ওঠা সম্ভব বটে, কিম্তু তা অনায়াস হতে পারে নির্বর্ণ অনুভবের 
ভামতেই। নইলে যতক্ষণ মনের র্‌পায়ণ চলে, ততক্ষণ ভেদ ঘোচে না! 
একমাত্র উল্মনশী ভূমির তুঙ্গতম চেতনাতেই চিন্ময় সত্যের চিন্রবিভূতি 
 অদ্বৈতানূভবের বৃন্তে সম্যকূদর্শনের সহস্রদল সুষমায় ফুঠে ওঠে। 


৮১৯২ দিব্য-জ বন 


স্বভাবতই চিন্ময় মানুষের অভিব্যাক্ত বহুপর্বা হবে এবং প্রত্যেক পর্বে 
দেখা দেবে সত্তা চেতনা ভাবনা চারিত্র মেজাজ ও জাবনায়নেরও সংখ্যাতীত 
ব্যান্ট রূপায়ণ। অল্তঃকরণের স্বভাববশে ও জ'বনচর্যার তাগিদেও প্রত্যেক 
সাধকের ব্যাক্তগত ও যোগভূমিগত বৈশিষ্ট্য অনুসারে অগাঁণত বৈচিত্রের সৃষ্টি 
হবে। তাছাড়া বিশুদ্ধ স্বরৃপানৃভূতি ও স্বরূপাভব্যাক্তর রাজ্যও যে 
অদ্বয়বর্ণের ভাস্বর দীস্তিতেই শুধু উদ্ভাসিত, তাও তো নয়। সেখানেও দেখা 
দিতে পারে এক প্রথমজ অদ্বৈতের আমিতাঁবপুল চিন্রলীলা। বহু জীবাত্মায় 
একই পরমাত্মা ক্ঢ় থাকলেও প্রাতি জীবের প্রকাতি অনুসারে তার আস্ম- 
স্বর্পেরও চিন্ময় আভব্যাক্ত ঘটবে । একের বৃন্তে বহর মেলা বিসৃম্টির 
নিত্যাবধান। আতমানসী চেতনার অদ্বতভাবনা ও অভঙ্গসমাহারের 
তন্নীতেও বাজবে এই সহস্রদল সৌষম্যের সুর-কেননা বিশ্বের চিন্রবর্ণকে 
অবর্ণে বিলুপ্ত করা কখনও প্রকৃতি-স্থ চিৎপুরুষের অভিপ্রায় হতে পারে না। 


পণ্টাবংশ অধ্যায় 


ত্রিপর্বা রূপান্তর 


প্‌র/ঘো মধ্য আত্মনি তিষ্ঠাত ঈশানো ভূতভব্যস্য। 
ধৃূমকঃ ৷ 
তং স্বাচ্ছরশীরাৎ প্রবৃহেৎ...মৈষেন ॥ 
কঠোপানষং ৪।১২,১৩; ৬১৭ 


আত্মার মধ্যাবন্দুতে আছেন এক পুর্ষ_ভূত-ভব্যের ঈশান তানি অধুমক 
জ্যোতির মত সেই পুরুষকে.. “নিজের হতে পৃথক করতে হবে অনেক ধৈর্ষে। 
_কঠ উপনিষদ (81১২,১৩; ৬1১৭) 
তদয়ং কেতো হৃদ আ বি চচ্টে। 
ধাশ্বেদে ১1২৭ ।১৭ 
হৃদয়ের এই বোধ-চেতনা দেখেছে সে-সত্যকে। 
-_ধ্রগ্যেদ (১1২৪।১২) 


অহমজ্ঞানজং তমঃ। 


নাশয়াঙ্যাখভাবস্থো জ্ঞানদীপেন ভাগ্ৰতা ৷ গীতা ১০।১১ 
জ্ঞানদপ দিয়ে। 


গীতা (১০1১১) 


নশচশনাঃ স্থ্রপার বধ! এষামস্মে অচ্ভর্নীহভাঃ কেতৰ সন্যুঃ। 
বর।ণেহ বোধ্যার;শংস। 
অথা বয়মাদিত্য ব্ৰতে তবানাগসো অদিতয়ে স্যাম। 
ফাগ্ষেদ ১।২৪।৭,১১,১৫ 
নীচমুখী এইসব রশ্মি, কিন্তু তাদের কন্দ রয়েছে উধের্ব; আমাদের অন্তরে 
তারা হ’ক নি-হিত।...হে বরুণ, এইখানে জাগো-বিছিয়ে দাও তোমার প্রশাসন; 
আমরা যেন থাকি তোমার ব্লততে--নি্কলুষ থাকি আদতির কাছে। 
_ধশ্বেদ (১।২৪।৭.১১.১৫ ) 


কঠোপনিছৎ ৫।২ 


হংস তিনি--শুচতে নধর,” খত হতে জাত--স্বয়ং তান খত এবূং বৃহৎ। 
-কঠ উপনিষদ (৫1২) 


হংসঃ শুচিষং...ফধতজ...ধাতং বং 


কল্পনা করতে পার : চিন্ময়-পরিণামদ্বারা প্রকৃতি শুধু পরমার তত্বের 
বোধ জাগিয়ে মানুষকে আপন কবল হতে মুক্ত করতে চায়। কিংবা অনন্ত- 
স্বরূপের শক্তিরূপে যে"আবদ্যার আবরণে নিজেকে সে ঢেকেছে, তার ছলনাকে 
অপসারিত করতে চায় জীবের চেতনা হতে। তার জন্যে মহাপ্রস্থানের পথ 
ধরে অমত্যভূমির উধ্বস্ধিতিতে প্রাতষ্ঠিত হওয়াই একমাত সাধনা। অতএব 


৮৯৪ দব্য-জনীবন 


মতয-পাঁরণামের ফাঁদ হতে একবার যে বেরিয়ে পড়েছে, অনাবূটন্তই তার পরমা 
[নয়াতি।...এই যদি মহাপ্রকাতির আকৃতির চরম সীমা, তাহলে বলতে পারি 
এতদিনে তার কর্তব্য মোটের উপর শেষ হরে গেছে, সুতরাং নতুন-কিছন য়ে 
এখন আর মাথা ঘামাবার প্রয়োজন তার নাই। মুক্তির পথ তৈরী হয়েই আছে 
মানুষের জন্য, সে-পথ ধরে চলবার সামর্থযও আঁজ ত হয়েছে, সাঁষ্টর চরম লক্ষ্য 
সম্পর্কে কোনও অস্পম্টতার আভাসটুকুও কোথাও নাই। এখন শুধু বাকী 
আছে, প্রত্যেক -জীবের আপন পুষ্টিমার্গের. ছকাঁট ঠিকমত চিনে 'নয়ে 
আধ্যাত্মকতার পথ ধরে সংসারের রঙ্গমণ্চ হতে একে-একে বিদায় নেওয়া ৷... 
কিন্তু পূর্বেই বলেছি, জীবাত্মায় শুধু আত্মদশীপ্তর স্ফুরণই প্রকৃতি-পাঁরণামের 
একমাত্র তাৎপর্য নয়, প্রাকৃত আধারের আমূল সম্যকৃ-রৃপান্তরও তার আরেকটা 
লক্ষা। এই মতের বুকেই প্রকাতি চায় আত্মার চিদ্ঘন গ্রহের সার্থক 
আঁবভাব ঘটাতে, আবদ্যা হতে বিদ্যায় উত্তীর্ণ হয়ে তার প্রারব্ধ ব্রতকে 
উদযাপন করতে_আপন গুণ্ঠন মোচন করে অবারিত করতে চায় অনন্ত 
সন্মাত্রের নরন্ত-আনন্দনিষ্যন্দিন চিন্ময়ী মহাশাক্তর রূপাটি। স্পষ্টই তখন 
এখনও সে ভার অস্পষ্ট কুর্বম্‌”__ চোখের সামনে দেখতে পাচ্ছে কী বিপুল 
কর্তব্য তার পড়ে আছে। সানু হতে তুঙ্গতর সান তে আরোহণ করতে হবে 
তাকে, অবন্ধয ক্রতুর পাখায় ভর করে দিগন্তাবথার দৃষ্টি দিয়ে তাকে 
মহাবৈপুল্যের নিঃসীম পাথার ছাইতে হবে-_এই জড়াবশ্বেই সাঁমদ্ধ করতে হবে 
fচদাত্মার স্বপ্রাতিজ্ঠার বাহ্ীশখা। এতাঁদনে তার পারণামশাক্তি শুধু এখানে- 
সেখানে দৃটি-চারটি মানুষকে আত্মসচেতন করে শা*বতস্বরূপের সন্ধান 
দিয়েছে, অধ্যাত্যোগে দিব্-পুরূষের সঙ্গে তাদের যুক্ত করেছে, অথবা 
প্রতিভাসের আবরণ সাঁরয়ে তত্তার্থের বিদুৎ হেনেছে তাদের দ্াঁষ্টতে। এই 
আলোকসম্পাতের সহচারণ হয়ে, কিংবা তার আদতে কি অন্তে হয়তো দেখা 
দিয়েছে আধারের একটা আধাঁশক রূপান্তর । কিন্তু যে আমূল পূর্ণ রূপান্তর 
অঁভনবের নিশ্চিত প্রাতষ্ঠার আশ্বাস আনে, সিসক্ষার অ-পূর্ব সার্থকতায় 
এই মর্তয-প্রকৃতিতেই নব-সত্তের চিরন্তন আবির্ভাবের আয়োজন করে-_তার 
সিদ্ধবার্যের আভাস কিন্তু মোক্ষমার্গের এঁকান্তিক সাধনায় ফোটেনি। 
এপর্যন্ত জগতে অধ্যাত্মচেতারই আবির্ভাব হয়েছে, প্রকাতির ঈশানো ভব্যস্য 
আতমানস সত্ত্বের আভব্যাক্ত হতে এখনও বাকী আছে। 

কারণ আর-কছুই নয়-_মর্তযভূমিতে চিত্তত্তের সিনজ্কুশ স্বারাজ্য প্রতিষ্ঠা 
আজও সম্ভব হয়নি। চিংশ'ক্ত এতাঁদন মনকে দেখিয়েছে শুধু অমনাীভাবের 
কিংবা চিন্ময় ধামে উত্তরণের পথ। মন হতে চিতেরশ্শববেক সাধিত হয়েছে, 
ধচদবাঁসত হূদয়-মনের দশীপ্ততে আধার়সর্তের প্রসার ঘটেছে_কিন্তু মনের 
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সমস্ত উপাধি ও সংস্কার হতে মুক্ত হয়ে অকুণ্ঠ ঈশনার স্ফুরদ-বণর্ষে চিৎসত্তা 
এখনও নিজেকে আধারে প্রাতীন্ঠত করতে পারোন, অন্তত তার সে-প্রয়াস 
এখনও পূর্ণসার্চক হয়ন। আমাদের সুপাঁরাচিত সাধনসম্পাত্তর বাইরে 
আরেকটি সাধনের আভাসমান্র দেখা দিয়েছে, 1কল্তু এখনও তার অমোঘ বীর 
অবাধে স্ফুরিত হয়নি। তাছাড়া, অনাঁদ আবদ্যার পাঁরবেশে সে-সাধন যাঁদ 
শুধু ব্যাক্তিগত সাধনার একটা অপার্থিব 'বিভাতি হয়, যাকে ব্যাক্তির কৃচ্ছু- 
তপস্যাদ্বারা পৃথিবীতে নামিয়ে আনতে হবে-তাহলেও তো চলবে না। চাই 
পার্থিব সত্তর একটা নতুন থাক--চিন্ময় সাধন যার স্বভাবের সহজ সম্পদ 
হবে। আঁবদ্যার ভিতরে প্রাতাঞ্ঠত থেকেই মন যেমন এতকাল 'বদ্যার এষণায় 
উত্তরায়ণের পথে চলেছে, তেমাঁন এবার 'বদ্যার 1ভীত্ততে আতমানসের প্রাতিজ্ঞা 
হবে_ যে-অতিমানস স্বভাবের প্রেরণায় উপচে উঠবে নিজেরই উত্তরজ্যোতর 
উদারলোকে। 'কন্তু চিন্ময় মানুষ আতিমানসভূঁমিতে সমাক উত্তীণ হয়ে 
মতাপ্রকৃতিতে তার বীর্ধাবভীতিকে যতক্ষণ নামিয়ে না আনছেন, ততক্ষণ এই 
নতুন. ধারার প্রবর্তনা সম্ভব হবেনা । মন ও আতমানসের মধ্যে যে দুস্তর 
ব্যবধান, তার মধ্যে সেতুবন্ধন করা চাই-যেখানে আজ মহাশন্যতার নৈঃশব্দা, 
রুদ্ধপথ মুক্ত করে সেইখানে গড়া চাই আরোহ আর অবরোহের সোপানমালা । 
তার উপায় হল প্রকীতির 'ত্রপবা রূপান্তরসাধনা-হাতপূর্কেই প্রসঙ্গত যার 
উল্লেখ করেছি। প্রথমত চাই চৈত্য বা তৈজস রূপান্তর-ষাতে আমাদের 
অধুনাতন সমগ্র প্রকাতি চৈত্যসত্তার সাধনশাক্ততে গোত্রান্তারত হবে। সেইসঞ্গে 
বা তাকে ভত্তি করে আসবে শিন্ময় রূপান্তর, অর্থাৎ উধর্বলোক হতে সমগ্র 
আধারে নেমে আসবে 'দব্য জ্যোতি শাক্ত জ্ঞান বল আনন্দ ও শুচিতার 
1নর্বারিত প্লাবন- যার প্রবেশ সন্টারত হবে দেহ-প্রাণ-মনের অণতে-অণুতে, 
এমন-কি অবচেতনারও অন্ধতামস্্রায়। সবার শেষে দেখা দেবে অতিমানস 
রূপান্তর- যখন আঁতিমানসে আরুঢ় হয়ে সে-চেতনার হিরণাবত'নি প্রপাতকে 
এই সত্ত্ব ও প্রকৃতির সমগ্র আয়তনে নামিয়ে আনা হবে। 

চিন্ময় রূপান্তরের ভূমিকারূপে চাই প্রকৃতি-স্ধ পুরুষ বা চৈত্যন্তরত্তার 
গুণ্ঠনমোচন। আধারে এই পুরুষ প্রথম থাকেন সম্পূর্ণ আড়াল হয়ে। 
অথচ তান আছেন বলেই আমাদের ব্যম্টি জবসত্তা প্রকৃতির ঘূর্ণাবর্তে অটুট 
হয়ে টিকে আছে। প্রাকৃত আধারের সমস্ত উপাদান বিপরণামী এবং 
ক্ষয়িফু, কেবল চৈত্যসত্তাই তার মধ্যে স্বর্‌ূপত অপাঁরণামী ও আঁবনশ্বর ॥ 
আমাদের আত্মবভাবনার নিরূঢ় সকল সামর্থ্য তাঁতে নিহত থেকেও তাঁর 
উপাদান নয় । আত্মবিভূতির দ্বারা তিনি অনুপাহত বলে অসম্যক্‌ 
বিভাবনার ন্নতা তাঁকে বেড়ে পায় না। বাহশ্চেতনার নিয়ন্তা হয়েও তান 
তার অপূর্ণতা ও আবিলতার, বটি ও বিচ্যাতর মাঁলন স্পর্শে কলা্কত 
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নন। এই চৈত্যপুরুষ সকল সত্বের অন্তার্নীহত ভাগবত-ঙ্গ্যোতর ধূমহশন 
শিখা--যার দীপ্তকে আমাদের কোনও কর্ম বা অনুভবই স্তিমিত বা কলুষিত 
করতে পারে না। তাঁর চিন্ময় সত্ব অপাপাঁবদ্ধ এবং জ্যোতির্ময়। তাঁর সে 
নিরাবরণ জ্যোতির্মীহমা তাঁকে আধারস্থ পুরুষ-প্রকাতির মর্মসত্যের সঙ্গে 
অব্যবহত অন্তরঙ্গ ও অপরোক্ষ সংাঁবতের নিত্যযোগে যুক্ত করেছে। 
সত্য-শিব-সুন্দর তাঁর স্বভাবের সগোত্র ও স্বরুপ ধাতুর নির্‌ঢ বভূঁত বলে, 
সত্য-শব-সুন্দরের সম্বোধি হতে কোনকালেই তিনি বিচ্যত নন। আবার 
যা তাদের প্রতীপচারী কিংবা স্বভাবধর্ম হতে ভ্রম্ট, সেই অসত্য আশব ও 
অসুন্দরকেও তান জানেন। কিন্তু তাঁর দেহ-প্রাণ-মনর্পণী বাঁহশ্চর 
সাধনাকে এরা ক্ষুব্ধ ও 'বিপ্লুত করলেও, এদের কৃত অধ্যাস পরামর্শ বা 
িপারণাম হতে তান সম্পূর্ণ নির্মুন্ত। কারণ আধারের 'স্থরসত্বরূপী 
চৈত্যপৃর্ষ দেহ-প্রাণ-মনকে তাঁর যন্দরৃপে ব্যবহার করছেন। তাই তাদের 
নিমিত্ত ও পাঁরিবেশদ্বারা পারবৃত হয়েও তান তাদের থেকে 'বাবিক্ত এবং 
তাদের চাইতে বৃহৎ । 

চৈত্যপুর্ষ আধারে ‘আঁধার ঘরের রাজা’ না হয়ে প্রথম হতেই যদ সবার 
কাছে নিরাবরণ মাঁহমায় প্রকাশ থাকতেন, তাহলে আমাদের অধ্যাত্মপারিণাম 
এখনকার মত এত দুঃসাধ্য বিকলাষ্গ ও আবর্তসগ্কুল হত না-_ চেতনার বাসন্ত 
পুম্পোচ্ছৰাসে মুখর থাকত জীবনের নন্দনকানন। কিন্তু চৈত্যপুরুষকে ঘিরে 
রয়েছে রহস্যযবানকার দুর্মোচন স্থূলতা । তাই হৃদয়দেউলের মণ্ণিকোঠায় 
যে-দীপ জহ্লছে, তার এতটুকু আভাসও আমরা পাই না। অন্তরের গভশর 
কন্দর হতে তাঁর বাণী বাইরে ভেসে আসে, কিন্তু মন জানে না তার উৎস 
কোথায়। তাঁর ইসারা বাইরে ফোটবার আগেই মনোধাতুর প্রলেপে ঢেকে যায়। 
তাই মন তাকে নিজের বৃত্তি বলে ধরে নেয় এবং তার মর্যাদা জানে না বলে 
নিজের খেয়ালমত কখনও তাতে কান দেয়, কখনও-বা দেয় না। মন যখন 
প্রাণের উত্তাল সংবেগে আঁভভূত থাকে, তখন চৈতাপুরুষের কোনও প্রশাসন 
প্রকৃতির পরে খাটতে চায় না কিংবা তাঁর অন্তর্গট চিন্ময় ধাতু ও স্বভাবধর্মের 
কোনও স্ফুরণ আধারে ঘটে না। আবার মন যদ একান্তভাবে নিজের প্রবৃত্তি 
বুদ্ধি-বিবেচনা ও সঙ্কল্পকে আঁকড়ে থাকে, অতিরিক্ত আত্মবি*বাসের দরুন 
নিজের ধূমাঁঙ্কত. দীপাঁশখাকেই চলার পথের আলো করে, তাহলে চৈত্য- 
পুর্ষও মানস-পারণামের উত্তরপর্বের প্রতীক্ষায় নিজেকে প্রচ্ছন্ন এবং স্তিমিত 
রাখেন। কারণ চৈত্যপুরুষ হৃদয়ে আসন পেঙেঁছেন পারণামের প্রাকৃত 
ধারাকে বহন করবেন বলে। সে-পাঁরণামের আদকাণ্ডে একে-একে চলতে 
থাকে দেহ প্রাণ ও মনের প্াষ্ট--কখনও স্ব-তল্্র স্বজাবের নিয়মে, কখনও-বা 
যৌথকারবারের ঠোকাঠুকির ভিতর দয়ে। এমাঁন করে 'বাঁচত্র অনুভবের 
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মেলায় তাদের উপচয় ও পাঁরণাম ঘটে। আর দেহ-প্রাণ-মনের এই চিন্রানূভূতির 
সকল রস চৈত্যপুর্ষ পিপ্পলাদ হয়ে সণ্টয় করেন এবং তাকে জরর্ণ করে 
আমাদের প্রাকৃত সত্তার উত্তরপাঁরণামের আয়োজনকে পূর্ণাঙ্গ করেন। কিন্তু 
তাঁর এ-লীলা চেতনার বাঁহরঙ্গনকে মুখর না করে চলে আধারের অলক্ষ্য 
গহনে। প্রথম দিকে, আধারে জড়- ও প্রাণ-পাঁরণামের প্রাধান্য থাকতে জীবের 
মধ্যে আত্মবোধ জাগে না। জাবচেতনার ক্রিয়া তখনও চলে, কিন্তু তার বাহন 
ও ধরন হয় জড়ময় ও প্রাণময়--কিংবা মন জেগে থাকলে মনোময়। অগুকুরা- 
বস্থায় থাকে যখন, কিংবা পাঁরণত অবস্থাতেও যতক্ষণ সে আতমান্রায় বাহর্মখ 
থাকে, ততক্ষণ চিদৃ্বৃত্তর গভীরতাকে ঠিকমত সে বুঝতে পারে না। আমরা 
তখন অনায়াসে নিজেকে অন্নময় প্রাণময় ক বড়জোর প্রাণ-শরীরভোক্তা মনোময় 
সত্ব বলে ভুল কাঁর-কিল্তু জীবাত্মার সত্তাকে একেবারেই আমলে আন না। 
মৃত্যুর পরও আত্মা বলে একটা-কছু থাকে- এর চাইতে আত্মার কোনও স্পষ্ট 
ধারণা আমাদের নাই। আত্মা যে ক বস্তু, আমরা তার কিছুই জান না। 
কদাচিৎ আত্মসচেতনতা স্ফারত হলেও আত্মার বাবক্ত সত্তার কোনও চেতনা 
সচরাচর আমাদের থাকে না, কিংবা আধারে তার অপরোক্ষ প্রভাবেরও কোনও 
পারচয় আমরা পাই না। 

পাঁরণামের পরবেপর্বে আধারের অন্তর্গ্ঢ অংশগুলকে প্রকীতি আমাদের 
মধ্যে ধীরে-ধরে এবং অতি সন্তর্পণে জাগিয়ে তোলে। আমাদের দৃ্টিকে 
ক্রমেই সে অন্তরাবৃত্ত করে-_কিংবা অন্তরের গোপন 'িভুতিকে প্রারচাতর 
সীমায় টেনে আনতে চায় বিচি ইঙ্গিত ও রূপায়ণের উপচণয়মান স্পম্টতায় ৷ 
এর মধ্যেই চৈত্যসত্তা প্রচ্ছন্ন বিগ্রহে আমাদের আধারে রূপায়িত হয়ে উঠেছে-- 
চৈত্যপদরষের আকারে দেখা দিয়েছে চিন্ময় জীবসত্তের একটা পাঁরণত কায়। 
এই চৈত্যপুরূষ এখনও আঁধচেতনার অন্তরালে কণ্টাকত আছেন-__ আধারের 
সত্যকার মনোময় প্রাণময় ও ভূতসূক্ষনময় পুরুষের মত। িস্তু ওই গহন হতেই 
চেতনার বাঁহঃস্তরে তিনি তাঁর নিগ্‌ড অনুভাব ও ইঞ্গনা উৎক্ষিপ্ত করেন। 
এই উৎক্ষেপের মিশ্রপ্রবৃন্ততে আমাদের নিত্যপাঁরাচত এবং আত্মারূপে কাঁল্পত 
বাহশ্চর ব্য্যহসত্তার একদেশ গড়ে ওঠে। এই ব্যহ আত্মচেতনায় অধ্যস্ত 
একটা হীন্ড্রিয়গ্রাহ্য রূপায়ণমাত্। সেখানে অবিদ্যার স্তিমিতালোত্ষে আমরা 
দেহ-প্রাণ-মন হতে 'বাবক্ত আত্মা বলে একটা-কিছুর অনচ্ছ আভাস অনুভব 
কার। তাকে শুধু প্রাকৃত আত্মভাবের একটা মনোবিকল্প বা অস্পষ্ট সহজ- 
প্রত্যয় ভাবতে পারি না। মনে হয়, তার অনুভাব যেন হীন্ড্রয়গ্রাহ্য হয়ে 
আমাদের জীবনের কর্মে এবং চারনে সংক্লামিত হচ্ছে । যা-কিছু সত্য শিব 
ও সুন্দর, যা-কিছ্‌ সক্ষম শুচি মহৎ তারই ডাকে সাড়া দেওয়া, হৃদয়ের সচেতন 
'আকাঁত দিয়ে তাকে বরণ করা, ভাবনা ও বেদনায় আচারে ও চাঁরত্রে তাকে 
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রূপাঁয়ত করবার জন্য প্রাণ-মনকে উন্মুখ ও উদ্যত রাখা- চৈত্যুপুরুষের অন্ত- 
গঁঢ় অনুভবের এই হল সর্বজনপারচিত এবং সুস্পষ্ট একটা নিশানা । কিন্তু 
এ-ই তাঁর আবেশের একমাত্র লক্ষণ নয়। এই বৈশিল্ট্যট্‌কু যার মধ্যে নাই, কিংবা 
এর প্রেতিতে যে সাড়া দেয় না, আমরা তাকে আত্মবান বলতে পার না- বাল 
অমানূষ, হৃদয়হীন। কারণ চৈত্যপুরুষের অনুভাবেই আধারে 'নিগড় 
সুসূক্ষয বা সুদিব্য ভাবনার স্পম্টতর সহজ পাঁরচয় আমরা পাই। এও জান, 
একমাত্র এরই ঈশনায় আমাদের প্রকৃতিতে পূর্ণতাসাদ্ধর একটা সার্থক 
আয়োজন ধীরে-ধরে উপচিত হবে। 

কিন্তু বাহশ্চেতনায় এই চৈত্য অনুভাব খুব স্বচ্ছ হয়ে ফোটে না, ?িংবা 
অসঙ্কঈর্ণ ও বিবিক্ত হয়েও থাকে না। তা যদ হত, তাহলে আধারের চৈত্য- 
বৃত্তিগলকে বিশেষ করে চিনে নিয়ে আমরা সজ্ঞানে ও শেষ পর্যন্ত তাদেরই 
অনুশাসন মেনে চলতাম। কিন্তু মাঝ থেকে চৈত্য অনৃভাবের সঙ্গে জাঁড়য়ে 
যায় সক্ষন দেহ-প্রাণ-মনের সুক্ষত্বাতসৃক্ষতর কতগুলি সংস্কার যারা নিজেদের 
ইস্টাসদ্ধির প্রয়োজনে তাকে খাটাতে চায় । এরা তার চিদবীর্যকে কুণ্ঠিত করে 
_স্বপ্রকাশের সবাচ্ছন্দ্যকে করে পঙ্গু অথবা বকারগ্রস্ত। এমন-কি তাকে 
স্খাঁলত ও 'দিগ্ভ্রান্ত করতে কিংবা নিজেদের প্রমাদ মাঁলন্য ও সঙ্কর্ণতা দ্বারা 
কলুষিত করতেও তারা 'দ্বধা করে না। এমান করে ব্যামশ্র ও হৃতশঞ্তিঃ 
হয়ে সে-অনুভাব যখন বাইরে ফোটে, তখন আধারের বাহর্মখ স্বভাব তাকে 
অন্ধভাবে অকিড়ে ধরে আনাঁড়র মত- আপন ছাঁচে ঢালতে চায়। তাতে তার 
ব্যামিশ্র ও পথভ্রষ্ট হবার আশঙ্কা আরও প্রবল হয় এবং সে-আশঙ্কা সত্যেও 
পরিণত হয় অনেকসময়। এইজন্যই দোখ, আধারে 'নাহত চৎসত্তার শুদ্ধ 
উপাদান ও শুদ্ধ বৃত্ত বাইরে আসতে অপপ্রয়োগের মোচড় খেয়ে আরেক 
চেহারায় ফুটে ওঠে সহজ পথের মোড় বে'কে হাজির হয় ভুলের দুয়ারে । 
তাইতে বাহর্বত্ প্রকাতিতে চেতনার যে-রূপায়ণ দেখা দেয়, তার মধ্যে চৈত্য- 
সত্তার অনুভাব ও ইঞ্গনার সঞ্চে এলোমেলো হয়ে জাঁড়য়ে থাকে মনের নানা 
ভাবনা ও সংস্কার, প্রাণের উদ্ধত বাসনা ও সংবেগ এবং চিরাভাস্ত শরারবৃন্তির 
যত ঝামেলা । শুধু কি তা-ই? দেহ-প্রাণ-মনের মধ্যে উধর্বায়নের যে একটা 
শুভেচ্ছা-প্রণোদিত অথচ মূড় প্রচেম্টা আছে, তাও এসে যোগ দেয় এই 
স্তামতবনর্য চৈত্য অনুভাবের সঙ্গে । একে তো মনের মধ্যে ভাবসাঙ্কর্ষের 
অন্ত নাই- আবার তাকে ঘিরে আছে আদশ“বাদের অস্পজ্টতা, কখনও-বা তার 
সর্বনাশা প্রমত্ততা। তাছাড়াও আছে হৃদয়ের উত্তাল আবেগ, ফেনোচ্ছল বেদনা 
ভাবরস ও ভাবাল্‌ূতার শকরবর্ধণ, প্রাণপুরুষের উৎসাহমৃখর উদ্যাত- আছে 
দেহের নাড়শীতে-নাড়ীতে সন্টরমাণ বিদ্যুতের রোমান্ট। এইসব বিক্ষোভের 
সমাযোগে যে সঙ্কুল চেতনার উদ্ভব হয়, আমরা তাকেই আত্মা বলে ভুল কাঁর_ 
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তার ব্যামশ্র ও পর্যাকুল ব্‌ত্তকে ভাঁব আত্মার পাঁরস্পন্দ বা উান্সাষত চৈত্য- 
সত্বের ক্রিয়া, কিংবা প্রবুদ্ধ অন্তরের সিদ্ধবার্য। চৈতাসন্তা স্বয়ং কলুষ বা 
ব্যামশ্রভাব হতে 'নমিক্ত-কিল্তু তার প্রবর্তিত ঁবভাবনার কোনও রক্ষাকবচ 
থাকে না বলেই আধারে এই বিভ্রাট ঘটে । 

তাছাড়া চৈত্যপুরষ প্রথম হতেই পূর্ণকল জ্যোতিঃদ্বরূপে আপনাকে 
প্রকট করেন না। তাঁর উন্মেষ হয় কলায়-কলায়- ক্রীমক উপচয় ও রূপায়ণের 
মন্থর ধারায়। আধারে প্রথম তাঁর বিগ্রহ থাকে অস্পম্ট--তারপর বহুকাল 
থাকে ক্ষীণবল ও অপাঁরপুস্ট, আবিশদ্ধ না হলেও অপূর্ণ। কেননা তাঁর 
আত্মরূপায়ণের সংবেগ নির্ভর করে অধ্যাত্সবীযের »পরে যাকে আবিদ্যা ও 
আঁচাঁতর বাধা ঠেলে বাহশ্চেতনায় আত্মস্ফুরণের অজ্পাধিক সার্থক আঁধকার 
অজন করতে হয়। আধারে চৈত্যপুরূষের আবির্ভাব প্রকীতিতেও চিদ্‌- 
উন্মেষের সূচনা আনে। সে-উন্মেষ শীর্ণ ও বিকল হলে চৈত্যস্তও খর্ব ও 
নির্বল হয়। আমাদের স্তিমিত চেতনার দৈন্যে চৈত্যপৃরূষণ্ যেন তাঁর 
অন্তর্গ্ঢ় তত্বভাব হতে বিচ্যত হয়ে পড়েন--সত্তার গভীরে নাহত উৎসমূলের 
সঙ্গে তাঁর যোগধারা যেন বাচ্ছন্ন হয়। কারণ এখনও দুয়ের মধ্যে ভাল 
করে পথ কাটা হয়নি, চলার পথে এখনও অতাঁ্কত বাধা আসে, যোগযোগের 
সূত্রাট এখনও ত্রাটত বা ভারাক্রান্ত হয়ে পড়ে অন্য-কোথাকার বিজাতনয় 
প্রাতিবেদনের আবজরনায়। এছাড়া আঁধগত 'বত্তের অনুভাবকে বাঁহঃকরণের 
'পরে সংক্রামিত করবার সামর্থাও তরি কুণ্ঠিত। এ-দৈন্যকে তাঁর পূরণ করতে 
হয় বাহশ্চর করণশীক্তির দুয়ারে ভিক্ষা করে, তাঁর প্রকাশ ও প্রবৃত্তির প্রোতকে 
দাঁড় করাতে হয় বাঁহঃকরণের আহৃত তথ্যের 'পরে_ শুধু চৈত্যসত্তার প্রমাদহখন 
অপরোক্ষ অনুভবের ’পরেই নয়। এইজন্যই চৈত্যসন্তার সত্যদনীপ্ত স্তিমিত কি 
বিকৃত হয়ে মনের মধ্যে যখন একটা ভাব বা ধারণামাত্রে পর্যবাঁসত হয়, কিংবা 
তার বেদনা হৃদয়ে একটা অনিশ্চিত আবেগ বা ভাবালুতার রূপ ধরে. তার 
সতাসম্কজ্প প্রাণপুরুষের অন্ধ উৎসাহ বা উত্তাল উত্তেজনার চাণুল্যে 
উদ্বেল হয়ে ওঠে তখন চৈত্যপুরুষের তাকে বাধা দেবার শক্ত থাকে না। 
এমন-কি অভাবের তাড়নায় এইসব মেকী মালকে খাঁটি বলে তাঁর ঘরে তুলতে 
হয় এবং তাদের দিয়েই খজতে হয় জশবনসাধনার সার্থকতা । ' এদের ঠেলে 
ফেলতেও তাঁন পারেননা, কেননা হদয়-প্রাণ-মনের সমস্ত ভাবনা বেদনা প্রবেগ 
ও উদ্দশপনাকে জ্যোতিময় 'দিবাচেতনার দিকে প্রচোদিত করা তাঁর অন্যতম 
ব্রত। কিল্তু এ-ৱতের সিদ্ধি প্রথম আসে ব্যামিশ্র বিকল ও মল্থর হয়ে। 
সঙ্গে তাঁর অধ্যাত্মযোগ 'নাঁবড় হয় এবং বাইরের সঙ্গে যোগাযোগের পথও হয় 
প্রশস্ত। তখন সে-যোগবশর্যকে বিশুদ্ধ আকারে ও তাঁরসংবেগে হুদয়ে- 


৯০০ দিব্-জীবন 


প্রাণে-মনে সণ্চারিত করা অসম্ভব হয় না, কেননা প্রভুশাক্তর উত্তরোত্তর উপচয়ে 
ব্যামশ্রভাবের আক্রমণকে প্রাতিরোধ করবার শাক্তও তাঁর জল্মে। এমাঁন করে 
চৈত্যপুরুষের প্রভাব সমগ্র প্রকৃতিতে ক্রমে স্পষ্ট হয়ে ওঠে ।...কিন্তু শুধু 
এই '‘ববর্তন হবে মন্থর ও 'বিলাম্বিত। তাই আত্মসচেতন মানুষ যখন এই 
গুহাহিত পুরুষকে তার জীবনযজ্ঞের পুরোধা করবার দ্গার্নবার প্রোত অনুভব 
করে, কেবল তখনই প্রকাতির পাঁরণামে দেখা দেয় একটা আভনব চল্ময় প্রবেগ 
-যা তার তৈজস রূপালন্তরকে আসন্নতর করে । 

এই মন্থর পরিণাম দ্রুততর হয়, মন যখন আধারের গভগরে এক দেহোত্তর 
মৃত্যুঞ্জয় সত্তার সুস্পষ্ট ও অবাঁধিত অনুভব পায় এবং তার স্বরূপ জানবার 
আকৃতিতে চণ্চল হয়ে ওঠে! কিন্তু এই জিজ্ঞাসার পথে প্রথম বাধা আধারের 
বিচিত্র উপাদানের সাঙ্কর্য। চিত্তের বহু ব্যাকৃতিকেই চৈত্যসত্তু বলে ভুল 
বোঝবার সম্ভাবনা আমাদের পদে-পদে । প্রাচীন যুগের গ্রীক ও অন্যান্যজাতির 
পরলোক-কম্পনার যে-ববৃতি পাই. তাতে স্পষ্টই দেখি, আত্তমসত্বের একটা 


অবচেতন বিগ্রহ, অবতমসাচ্ছন্ন একটা সংস্কার-কায় কিংবা ছায়াপুরুষ ক 
প্রেতপরুষকেই ভুল করা হয়েছে জ'বাত্মা বলে। এই প্রেতকায়কে ওদেশে 


বলে স্পিরিট বা িৎসত্: কিন্তু কথাটা সত্য নয়। তথাকথিত 'স্পারট 
আঁধকাংশক্ষেত্রে প্রাণশাক্তর একটা বিসৃন্টি মাত্র । তার মধ্যে মৃতব্যাক্তর যা- 
কিছু বৈশিষ্ট্য, তার জীঁবিতকালের যত মুদ্রাদোষ, তাদেরই পুনরাবৃত্তি চলে। 
কখনও-বা মৃত্যুর পরে সক্ষমদেহকে আশ্রয় করে মনের খোলাটার যে-অনব্ৃত্তি 
চলে, তাকেই বলা হয় স্পিরিট। বস্তুত দেহ ছাড়বার পরও প্রাণময় সত্তর 
একটা পৃরঃক্ষেপ যে কিছুকাল ধরে স্থায়ী হয়, তথাকথিত স্পারটের তত্ব 
তাকে কখনও ছাপিয়ে ওঠে না। মৃত্যুর পর জবসত্তের পারত্যক্ত কোশসমূহের 
যে-অবশেষ বা কজ্পছবি, তার সংস্পর্শে এসেই মরণোত্তর 'স্থাতি সম্পর্কে 
মানুষের বৃদ্ধি এমনি করে ঘুলিয়ে ষায়। তাছাড়া ব্যাপারটা আরও ঘোরালো 
হয়ে ওঠে আমরা আধারের আধচেতন ভাগ ও তার আধি্ঠাতা পুরুষের রূপ 
ও বিভূতির কোনও খবর রাখি না বলে। এই অজ্ঞতার দরুন অন্তর্মন, বা 
অক্তঃপ্রাণের বিশেষ কোনও 'বিভাতিকে আমরা চৈত্যসত্ত বলে ভুল কাঁর। পরমার্থ- 
সং যেমন এক হয়েও বহু, আমরাও ঠিক তা-ই । আমাদের fচৎপুরুষ এক, কিন্তু 
প্রকীতির প্রাত ব্যাকীতিতে তিনি প্রাতর্প হয়ে ফুটছেন£ আমাদের আধারের 
প্রাত পর্বে চিংশক্তির 'বিশেষ-একটা আবেশ নিধ্প পুরুষের আঁধচ্ঠান। 
তাইতে অন্তরাবৃত্ত হয়ে সত্তার গভীরে অনুভব কাঁর মন-আত্মা, প্রাণ-আত্মা ও 
দেহ-আত্মার পরম্পারিত 'স্থাত। অন্তরে এক মঝোময় পুরুষ আধাজ্যত 
আছেন, যাঁর বিভাঁতর একাংশ ফোটে বাঁহশ্চর মনের নানা প্রত্যক্ষ ভাবনা ও 
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প্রবৃত্তর আকারে । তেমান প্রাণময় পুরুষের খানকটা প্রকাশ পায় প্রাণপ্রকাতির 
নানা বাসনা বেদনা সংঁবৎ সংবেগ ও বাহশ্চর জীবনযোন-প্রযত্তে। আবাব 
অন্নময় পুরুষ তাঁর আপন বিভুতিকে অংশত প্রকট করেন দৈহাপ্রকাতির নানা 
অভ্যাস সহজবাঁত্ত ও ব্যবাস্থত-প্রবৃত্তর ভিতর দিয়ে। আত্মপুরুষের এই 
বিভাতিপুরষেরা বস্তুত িৎসন্তারই লীলায়ন। অতএব আধারে সামায়ক ক্ষুণ্র- 
প্রকাশদ্বারা তাঁরা সীমিত হন না, কেননা এ-রূপায়ণ তাঁদের পূর্ণবৈভবের 
আংশিক স্ফুরণ মাত্। অথচ তাকে আশ্রয় করে আমাদের মধ্যে একটা মনোমষ 
প্রাণময় বা অন্নময় ব্াক্তিসত্বের আবর্ভাব ঘটে, যা চৈত্যপুরূষেরই মত কলায়- 
কলায় বার্ধতি হয়। প্রত্যেকটি সত্বের প্রকৃতি স্বতন্ন- সমগ্র আধারের "পরে 
তার প্রভাব ও 'ক্রিয়াও স্বতন্ত। কিন্তু তাদের ক্রিয়া ও প্রভাব আমাদের 
বাহশ্চেতনায় ব্যামশ্র হয়ে ভেসে উঠে সৃষ্ট করে একটা সত্ত্রাভাসের পাঁচামশালন 
পণ্ড, যার মধ্যে সব-কিছুরই ভাগ থাকে । এই বহির্বত্ত সত্তীভাস একাদকে 
নিত্যানুবৃত্ত হলেও, আরেকাদকে এই জীবনেরই সীমিত প্রয়োজনের খাঁতবে 
সে নিত্যপারণাম ও প্রবহমান । 

কিন্তু এই পণ্ডসত্ত্বের এমনি গড়ন যে তার মধ্যে একটা সুষম ও একরস 
সমগ্রভাবনার স্থান হয় না। তার পাঁচমিশালী উপাদানের জন্যই আমাদের 
আধারের বিভিন্ন বৃত্তির মধ্যে আবশ্রাম এত কোলাহল আর ঠোকাঠুকি। 
আধারের সমস্ত বৃত্তিগুলিকে সংযামিত করে একসুরে বে'ধে নেবার ভার পড়েছে 
প্রাকৃত বুদ্ধি ও সম্কল্পের "পরে। কিন্তু তাদের হট্টগোল ও রেষারোষকে 
থাময়ে একটা চলনসই শৃঙ্খলা ও 'নয়মানুবার্তিভা আনতেও তারা 'হিমাসম 
খেয়ে যায়। তাই আমরা সাধারণত প্রকৃতির তাড়নায় বা তার প্রবাহে ভেসে চাঁল। 
প্রকৃতির যখন যে-খেয়াল চড়াও হয়ে ভাবনা আর কমের যন্গুলোকে দখল করে, 
তখন তার হুকুমটাই বাধ্য হয়ে আমাদের মানতে হয়। এমন-কি আমরা যাকে 
স্াঁচান্তত সঙ্কল্প মনে কার, আসলে তাও হয়তো প্রকাতির একটা খেয়ালখুীশর 
খেলা । প্রকৃতির অরাজক রাজ্যে শৃঙ্খলা এনে ভাবনা বেদনা সংবেগ ও সাধনাকে 
যে যাক্তবৃদ্ধি ও স্থিরসঙ্কষ্পের দৌলতে আমরা গুছিয়ে তাল তার মধোই- 
বা পূর্ণতা ও চৌকস-দৃম্টির পরিচয় কোথায় ? পশুর জগতে প্রকৃতির নিজস্ব 
একটা প্রাণময় ও মনোময় বোধির লীলা চলে। অভ্যাস ও সহজপ্রবৃত্তির 
শাসনে পশু যন্নের মত প্রকাতিকাল্পত ব্যবস্থার অনৃবর্তন করে, সুতরাং 
চিন্তপঁরিণামের অনিয়ততা তাকে পীড়িত করে না। কিন্তু মানুষ আস্মসচেতন, 
তাই পশুর মত প্রকৃতির যন্ত্র হয়ে চলতে গেলে মনূষ্যত্বের দাবিকে তার 
ছাড়তে হয়। তার আধার যে সহজাত বাঁদ্ধ ও প্রবৃত্তির একটা কুরুক্ষেত্র হবে 
এবং তার *পরে প্রকৃতির যান্ত্রিক বিধানের শাসন চলবে-এ-জুলুম তার সইবে 
না। মানূষের মন সচেতন। অতএব আধারের বহিরগগনে বিচিত্র বৃত্তি ও 
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উপাদানের যে জটলা আর হানাহানি, তাকে শাসনে আনবার «একটা স্বতঃপ্রণো- 
দিত চেষ্টা সে করবেই। হয়তো গোড়ার দিকে সে-চেম্টা আঁকশংকর হবে, 'কিল্তু 
তবু এ-কোলাহলের মধ্যে সৌষম্যের মূ্ঘনাকে ক্রমেই যে সে স্পষ্ট করতে পারবে 
-এ আশা তার আছে ।...এমাঁন করে প্রথম সে সৃষ্টি করে- যাকে বলতে পারি 
ছন্দোবদ্ধ একটা হট্রগোল। হয়তো সে ভাবে, ইচ্ছা আর মনের জোরেই 
নিজেকে সে চালিয়ে নিচ্ছে, যাঁদও সত্য বলতে মনের রাস পুরাপুর তার হাতে 
নাই। বস্তুত মানুষের অন্তররাজ্য জুড়ে আছে চিরাভ্যস্ত 'বাঁচত্র প্রবৃত্তির 
একটা সঙ্কুল সণ্চয় শুধু নয়। তার মধ্যে যখন-তখন উত্থক্ষপ্ত হয় দেহ ও প্রাণের 
নতুন প্রোতি ও সংস্কার- যারা সবসময় বশ্য নয়, প্রত্যাশিতও নয়। আবার 
অসংলগ্ন ও বেসুরা চিন্তবৃন্তর ঝাঁক এসে তার যুক্ত ও সগ্ুকল্পের 'পরে 
হুকুম চালায়তার আত্মগঠন স্বভাবের পুন্টি ও জাবনসাধনার ব্যবস্থায় 
নিয়ন্তার আসন দখল করে। মানুষ স্বরূপত আদ্বতীয় পুরুষ হয়েও 
আত্মবিভাবনার বৈচিন্রে সে চিন্রপুরুষ। এই চিন্নপুরুষের বৈভবকে অন্তর- 
পুরুষের শাসনে না আনলে তার স্বারাজ্যাসাদ্ধ অসম্ভব। কিন্তু শধু 
বাঁহশ্চর মনের সঙ্কল্প ও যুক্তি-ব্বাদ্ধ দিয়ে এ-সাধনা সম্যক fসদ্ধ হয় না। তার 
জন্যে অন্তরের গভীরে ডুবে আবিষ্কার করতে হবে. মানুষের সমস্ত আত্ম- 
{বভাবনা ও কর্মের আদতে আছে কোন হাদি সান্নাবচ্টঃ' পুরুষের সর্বজযা 
প্রবর্তনা। প্রকৃতপক্ষে চৈত্যপুরূষই মানুষের আত্মপ্রকাতির হৃৎশয় নিয়ন্তা ৷ 
কিন্তু বাইরে সেশীনয়ন্ণের ভার হয়তো থাকে বভীতিপুরূষদের কারও হাতে 
সুতরাং তাদের কাউকে অন্তবতম আত্মস্বরূপ বলে ভুল করা আমাদের পক্ষে 
বাচন্র নয়। 

মানুষের ব্যার্তসত্বের পরস্পরীণ পাঁরণামের মূলে আছে এমনিতর 'বাভন্ন 
প্রাতভূ-আত্মার প্রশাসন_ পূর্বেই একথাব উল্লেখ করেছি। এইবার প্রকৃতির 
পরে অন্তর্ধযামীর প্রশাসনের দক 'দয়ে ব্যাপারটাকে বিচার করলে মন্দ হয় 
না।...কোনও-কোনও মানুষের মধ্যে অন্নময়-পুরুষই তার চিত্ত সংকল্প ও 
প্রবৃত্তির নিয়তা। এদের আমরা বাল দেহাত্ববাদী। অন্ক্ষণ এরা শুধু 
দেহের স্বাচ্ছন্দ্য আর তার িরাভ্যস্ত প্রয়োজন ও প্রবৃত্তির তাগিদ নিয়ে ব্যস্ত 
থাকে। দেহ-প্রাণ-মনের গতানুশীতিকতা ছাঁড়য়ে তাদের দৃষ্টি কখনও দূরে 
যায় না, সুতরাং আধারের আর-সমস্ত উল্মুখীন বৃত্ত ও সম্ভাব্যতাকে তারা 
ওই সংকীৰ্ণ চোঁহদ্দিটুকুর মধ্যে ঠোঁকয়ে রাশে। শীকল্তু দেহাত্ববাদশরও 
অন্তরে ছাইচাপা সোনা আছে। তাই নরাকার পশুর মত শুধু জল্ম-মরণ আর 
প্রজনন নিয়ে, শুধু ইতর বাসনা ও প্রবৃত্তির তৃপ্তি খুজে চিরকাল সে দেহ আর 
প্রাণের অন্ধকারায় বন্দী থাকতে পারে না। অবশ্য তার স্বভাবের ঝোঁক 
ওইদিকেই। কিম্তু তবু তার 'পরে এসে পড়ে ওপারের আঁত ক্ষীণ রশ্মিরেখা, 
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যার ইশারায় উত্তরায়ণের পথে এগয়ে যাওয়া তার অসম্ভব নয়। ভূতসক্ষে্রর 
আধম্ঠাজা অন্নময়-পুরুষের প্রেরণা পেলে, তার কল্পনায় এই দৈহ্য জীবনেরই 
সুন্দর ও নিখুত একটা সূক্ষমতর আদর্শ জাগতে পারে। তখন 'নজের ক 
গোঙ্ঠীর মধ্যে তাকে মূর্ত করবার সাধনায় সে মেতে উঠতেও পারে ।...কারও- 
কারও চিত্তে সঙ্কল্পে ও প্রবৃত্তিতে প্রাণময়-পুরুষের প্রশাসন প্রবল। তারা 
প্রাণাত্মবাদী। তারা চায় আত্মপ্রাতিষ্ঠা, আত্মবিস্ফারণ ও প্রাণের সম্প্রসারণ । 
জীবনে তাদের চাই দু্দম মনোবেগ, উচ্চাশা, প্রবৃত্ত ও বাসনার তৃপ্তি এবং 
অহামিকার চারতার্থতা- চাই ঈশনা শাক্ত উত্তেজনা ও যুঘ্‌ৎসার মন্ততা, 
অন্তরে-বাইরে দুঃসাহসের পথে চাই দুর্বার আঁভযান। উত্তাল প্রাণময় অহ্‌- 
লতার প্াষ্ট ও প্রচারের কাছে সব-ীকছুকে তারা বাল দিতে পারে । তবু তাদের 
মধ্যে মনোময় বা চিন্ময় ধমের অপারণত অথচ উপচীয়মান একটা আভাস 
উপাকঝাঁক দেয়, যাঁদও প্রাণশাক্ত ও প্রাণাত্রভাবনার উৎকর্ষকে তা ছাঁপিয়ে 
উঠতে পারে না। দেহাম্বাদী হাজার হলেও মাটির জীব-মাটির বুকে 
[থাতিয়ে গিয়ে মাটি আঁকড়ে পড়ে থাকা তার স্বভাব। কিন্তু প্রাণাত্মবাদশ 
তার চাইতে চণ্চল বলদৃপ্ত ও কর্মমুখর। তার মধ্যে আছে ঝঞ্জার বন্ধহারা 
প্রমন্ততা, যা এক-একসময় কোনও শাসনই মানতে চায় না। প্রাণাত্মবাদী 
মর্ত্তত্বের জীব-ক্ষিততত্তের নয়। তাই তার মধ্যে স্থাতর চাইতে গাঁতই 
প্রবল এবং স্ফুরত্তা ও 'সসক্ষা তার স্বভাবধর্ম। দুর্ধর্ষ প্রাণোচ্ছল চিত্ত ও 
সঙ্কল্প স্ফুরন্ত প্রাণশক্তিকে হাতের মূঠায় আনতে পারে বটে, কিন্তু তার 
[জগশষার সাধন হয় হঠকারিতা এবং বলাংকার- সমন্বয় ও সৌষম্য নয়। 
বীর্ধশালন প্রাণাত্মবাদী পুরুষের চিত্ত ও সঙ্কল্প যাঁদ যাক্ত-বৃদ্ধির অকুণ্ঠ 
সমর্থন ও আনুকূল্য পায়, তাহলে গড়ে ওঠে অনিরুদ্ধ প্রাণোচ্ছলতার উৎকৃষ্ট 
একটা নিদর্শন। অজ্পাধিক ভারসাম্য থাকলেও সে-আধারে তখন দেখা দেয় 
শাক্ত ও সাদ্ধর একটা অধৃষ্য সংবেগ- যা স্বভাব ও পাঁরব্শেকে অবম্টব্ধ করে 
জশবনের কুরুক্ষেত্রে আত্মপ্রাতষ্ঠার বিজাঁয়নী মৃর্ততে ফুটে ওঠে। উৎসার্পণী 
প্রকৃতির সম্ভাবিত সৌষম্যাসদ্ধর এই হল দ্বিতীয় ধাপ। 

পরিণামের ধারায় আরও খানিকটা এগয়ে গেলে পেশছই মনোময়-প্রুষের 
আঁধকারে। সেখানে দেখা দেয় মনোময় মানুষ। আর-সবাই যেমন দেহ- 
বা প্রাণ-রাজ্যের আঁধবাসশ, এ তেমাঁন বিশেষ করে মনোরাজ্যের অধিবাসী । 
মনোময় মানুষ চায় আধারের সবখানি মানসী 'সিপ্ধির ছটায় দীপ্ত করতে। 
মনের আদর্শ রুচি ভাব বা আকৃতির তর্পণই তার জীবনব্রত। এ-সাধনা 
কঠিন বটে, ?কল্তু সিদ্ধ হলে তার পাঁরণামও হয় অমোদ্বীর্য। তাই মনের 
সাধনায় আত্মপ্রকৃতির মধ্যে ছন্দসূবমা আনা একাদকে যেমন কঠিন, আরেকদিকে 
তৈমান সহজও। সহজ এইজন্যে যে, মনের সবকম্পশাক্তকে একবার আয়ত্তে 
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আনলে, বুদ্ধি এবং যাক্তর জোরে দেহ আর প্রাণকেও সে আপুন দলে ভাড়ির়ে 
নিতে পারে। তখন দেহ আর প্রাণের ওদ্ধত্যকে শাসনে রাখা কিংবা তাদের 
দাবিকে খর্ব কি অবদমিত করা তার পক্ষে কঠিন হয় না। দেহ-প্রাণকে 
এমনভাবে গায়ের জোরে মনের অনুকুল সাধনে রূপান্তারত করে, প্রয়োজন 
হলে তাদের শাক্তকে এতখান দাবয়ে রাখা যায় যে, তাদের দ্বারা মনের রাজ্যে 
শ।ন্তিভজ্গোর কোনও আশঙ্কা থাকে না কিংবা মনকে তারা ভাব বা আদশের 
উচ্চমণ্ হতে টেনে নামাতে পারে না। কিন্তু এসাধনা আবার কঠিন এইজন্যে 
যে, দেহ আর প্রাণের শাঁক্ত মনঃশাক্তর অগ্রজা, অতএব একটুখানি শাক্তসণ্য় 
করলেই শাস্তা মনকে তারা এমনি চেপে ধরতে পারে যে তাদের ঠোঁকয়ে রাখবার 
তার আর-কোনও উপায় থাকে না। মানুষ মনোময় জীব, অতএব মনই হবে 
তার প্রাণ-শরীর-নেতা'। কিন্তু মন এমনই নেতা যে, তার দলই তাকে চালিয়ে 
নেয় বেশির ভাগ- এমন-ক এক-একসময় দলের ইচ্ছা ছাড়া তার স্বতল্ত 
কোনও ইচ্ছাও থাকে না। বীর্য থাকতেও মন যেন অচিতির আর অব- 
চেতনার সামনে 'নবীর্য হয়ে পড়ে । তার স্বচ্ছতাকে আবল করে তারা 
তাকে ভাঁসয়ে নেয় সহজবাত্ত ও অন্ধসংবেগের স্রোতের টানে । দস্সির 
স্বচ্ছতাসর্তেও মুগ্ধহৃদয় ও অন্ধপ্রাণের প্ররোচনায় ?ানব্শোধের মত সে সায় দেয় 
অজ্ঞান ও প্রমাদের, কুকর্ম ও কুঁচন্তার কারসাজতে, কিংবা নিরুপায় হয়ে চেয়ে 
থাকে- প্রকীতি যখন তাকে জানিয়েই অনর্থ অন্যায় ক সত্কটের পথে পা বাড়ায় । 
মনের মধ্যে স্বচ্ছ ও অকুণ্ঠ ঈশনার বীর্য থাকলেও, আধারে মানস সৌষম্যের 
ছন্দই সে অজ্পাঁধক ফুটিয়ে তুলতে পারে-কিন্তু সমগ্র সত্তা ও প্রকৃতিকে 
বৃহৎসামের অখণ্ড রাঁগণশতে ঝঙ্কৃত করতে পারে না। তাছাড়া অপরা 
প্রকৃতির প্রশাসনজাঁনত এই সৌষম্যের ফলও আনাশ্চত। কেননা এতে প্রকীতির 
একটা দক প্রবল হয়ে সার্থকতার পথ খজে পায়, কিন্তু সেইসঙ্গে আর-সবদিক 
প্রবলতর শাক্তর চাপে কানা হয়ে থাকে। সুতরাং এ শুধু চলাত-পথের 
পাথেয়, যাল্রাশেষের সিদ্ধ নয়। তাই আঁধকাংশ মানুষে দোখ, প্রকৃতির একটা 
{দক কখনও একেশ্বর হয়ে আধারে যে আধাঁশক সৌম্য এনেছে, তা নয়। বরং 
সে নিজেকে ফাঁপিয়ে তুলে আধারের আর-সবন্ত সৃষ্টি করেছে অব্যবস্থিত 
ব্যাক্তসত্তের একটা দোটানা--পাকা-আমর সঙ্গে কাঁচাআমর ভেজাল 'দয়ে। 
কখনও-বা কেন্দ্রশাক্তর শাসনের অভাবে 'কংবা পূর্বাসদ্ধ অংশত-সাম্যের 
গবলোড়নে আধারের ভারকেন্দ্রকে বিচাঁলত করে অরান্ুকতাও এনেছে। জীবনের 
পাওয়া পর্যন্ত এমনিতর অব্যবস্থা চলবেই। বস্তৃত টৈত্যপুরুষই আধারের 
কেন্দ্রবিন্দু-অথচ তিনি আছেন যবনিকার অন্তরালে । অধিকাংশ মানুষে 
তিনি শুধু অন্তগ্গৃঢ় সাক্ষী মাত। অথবা তান যেন সাক্ষীগোপাল রাজা 


ভ্রপর্বা রূপান্তর ৯০৫ 


তাঁর হয়ে মল্তীরাই রাজ্যের কর্ণধার । রাজ্যের সমস্ত ভার তানি ছেড়ে 
দিয়েছেন তাদের হাতে, বিনা প্রাতবাদে তাদের মতে সায় দেওয়া ছাড়া তাঁর 
আর-কোনও কাজ নাই । মাঝেমাঝে নিজের একটা মত ব্যক্ত করলেও মন্ত্রীরা 
যেকোনও মুহূর্তে তাকে ঠেলে যাখ্ীশ-তাই করতে পারে। চৈত্যসত্তার 
পুরধাক্ষপ্ত জীবসত্তে যতক্ষণ উপযুক্ত সামর্থের অভাব, ততক্ষণ অন্তররাজ্ো 
এই যথেচ্ছাচার চলে। কিন্তু জীবসত্তব স্বপ্রাতিষ্ঞ হলে সে হয় অন্ত 
চৈত্যসত্তার যোগ্য বাহন। চৈতাপুরুষ তখন পুরোধা প্রকৃতিকে আপন শাসনে 
আনেন। আঁধার ঘর হতে বেরিয়ে রাজা যখন নিজের হাতে রাজ্যের ভার 
নেন, তখনই আমাদের আধারে এবং জীবনে খতচ্ছন্দ সৌষম্যের নির্মুক্ত 
আঁবর্ভাব হয়। 

জীবাত্মার এমাঁনতর পাঁরপূর্ণ অভ্যুদয়ের প্রথম পর্ব হ’ল বাঁহশ্চেতনাতেও 
চিন্ময় সত্যের অপরোক্ষ সন্বিকর্ষ। জনবাত্মা স্বরূপত "িচল্ময় বলে অপরা 
প্রকাতিতেও সে উত্তরজ্যোতর দু্যাত খোঁজে । সে-জ্যোতির এতটুকু আভাস 
যেখানে, তারই দিকে আমাদের আধারের্‌ িন্ময়ী বৃত্ত ঝুকে পড়ে। চিন্ময় 
তত্ত্বকে জীবাত্মা প্রথম খোঁজে সত্য শব ও সুন্দরের মধ্যে- জগতে যা-কছ 
সূক্ষন শুঁচ উত্তঙগ ও, মহৎ, তার আয়োজনে! এমনি করে তর্তুবস্তুর বাহ্য- 
[বিভঁতির ভিতর 'দয়ে সত্যের ছোঁয়াচ পেলে আত্মপ্রকীতির খানিকটা শোধন ও 
পাঁরবর্তন হয় বটে কিন্তু তার মর্মস্থল আলোড়িত হয়ে সমগ্র এবং আমূল 
রূপান্তর সাধত হয় না। তার জন্যে চাই তত্বস্তুর অপরোক্ষ সাক্ষাৎকার, 
কেননা তৎস্বরূপের স্পর্শ ছাড়া সত্তার মম মূলে বিদ্যুতের শিহরন কে আনবে, 
সোনার কাঠি ছঃইয়ে কে জাগাবে প্রকাতিতে আভনব রূপান্তরের আকুল 
বেদন ? মনের কজ্পকাতি হৃদয়ের ভাবোচ্ছবাস বা আত্মশাক্তর প্রক্ষোভ-_-এ- 
সবারই একটা প্রয়োজন ও মূল্য আছে। সত্য শিব ও সুন্দর পরমার্থসতেরই 
অনন্তবীর্যের আদ্যাবভূতি-_এমন-কি তাদের যে-রুপায়ণকে মনের চোখে 
দেখ, হূদয়-দিয়ে অনুভব কার কি জীবনে মূর্ত করে তুলি, তারাও রচে জীব- 
সত্তবের উদয়নের সোপানমালা। কিন্তু তারা যে-তৎস্বরূপের বিভূতি, শুধু 
ভাবনার অপরোক্ষ অনুভবেই যে আমাদের হৃদয়ে তাদের সত্যক্বক্পপ ধরা 
পড়বে, একথা ভূললে তো চলবে না। 

জীবাত্বা এই অপরোক্ষ অনুভবের প্রয়াস মুখ্যত করতে পারে চিত্তের 
মননবাত্তর মধ্যস্থতায়। অর্থাৎ বুদ্ধি ও অন্তঃপ্রজ্ত বোধিচিন্তের "পরে 
অধ্যাত্মচেতনার একটা ঝলক পড়লে ওইাঁদকে সে তাদের মোড় 'ফারয়ে দিতে 
পারে। মননধর্মী চিত্তের শেষ ঝোঁক অব্যক্তের 'দকে। এযণার চরমে সে 
এক চন্ময় সদ-বস্তু বা নৈর্ববাক্তক তকুভাবের আভাস পায়-ীবশ্বের বচন 
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বভাঁততে 'নজেকে ব্যক্ত করেও যা সমস্ত 'বিসৃষ্ট বা রুপায়ণের অতাঁত। 
সেইসঙ্গে তার মধ্যে স্ফুরিত হয় এক অলখদযৃতির অন্তরঙ্গ বাঞ্জনা--এক 
পরমসতা পরমশিব পরমসুন্দর পরমানরঞ্জন পরমানন্দের প্রভাস । ক্রমেই 
চেতনায় তার স্পর্শ নাবড় হয়, তার অধরা-অছোঁয়ার মায়া গাঢ় হয়ে ওঠে 
চিন্ময় গোচরতার উপচীয়মান আশ্বাসে, আধারের মম'মূলে অন্াবিদ্ধ হয় সেই 
শাশ্বত আনন্তোর সান্দ্র সম্প্রয়োগ-যা এই ব্যাকৃত আনন্ত্যের লশলায় উপচে 
উঠেও ফুরিয়ে যায়ন। এই অপুরুষাঁবধ অব্যক্তের একটা নিবিড় প্রৈষা আছে 
-যা মনের সবখানিকে নিজের ছাঁচে গড়তে চায়। সেইসঙ্গে বিসৃন্টির 
লশলাবৈচিত্রেও দিনে-ীদনে স্পষ্ট হয় ওই অব্যাকৃতেরই নিগ্ড খতের পাঁর- 
চয়। মন প্রথম হয় মুনির মন_ মননের তৃঙ্গশৃঙ্গে যাঁর বিহার। তারপর 
ফোটে অধ্যাত্মযোগনীর চিত্ত_নিবর্ণ মননের রাজ্য ছাড়িয়ে যিনি পেপছেছেন 
অপরোক্ষ অনুভবের উষালোকে। তখন মন হয় শুভ্র শান্ত বৃহৎ ও নৈর্বা- 
1ঞ্তক-প্রাণেও সন্টারিত হয় এই শান্তির রসায়ন। 'কল্তু প্রকাতির পূর্ণ 
রূপান্তর তাতেও সিদ্ধ হয় না, কেননা ক্রমেই এ-মনোনিবৃত্তি ঝুকে পড়ে 
অন্তরে অচলস্থাতি ও বাইরে উপশমের দিকে । প্রপন্টোপশমের নিরঞ্জন 
শুভদ্রতা তখন নবায়মান প্রাণোচ্ছবাসের এষণা হতে পরাঙ্মুখ হয়। তাই 
প্রকাতিতে চিদ্বীরধকে আঁহত করে তার পূর্ণ রূপান্তরসাধনের প্রবৃত্তিও 
তার থাকে না। 

মননের সহায়ে আরও এগিয়ে যাবার চেষ্টা করেও উপশমের এই আবেশ 
মানুষের কাটতে চায় না। কেননা িদাবস্ট মনের স্বাভাবিক গাঁত ভধর্যমুখাী 
হলেও, নিজের এলাকা ছাড়িয়ে যেতেই তার রূপের সংস্কার যখন খসে পড়ে, 
তখন অরুপের অলক্ষণ অব্যক্তের অতলে নিঃশব্দে সে তাঁলয়ে যায়। তার 
চেতনায় তখন ফোটে কটস্থ আত্মা ও শুদ্ধ চিল্মাত্ের অচল প্রাতিষ্ঠা, অন্- 
পাঁহত সন্মান্রের নির্বর্ণ নিরঞ্জন ব্যঞ্জনা, নীরূপ অনন্ত ও নিরাভধান 'নার্ব- 
শেষের নিঃসগ্গ মাহমা। প্রথম হতেই নাম-রূপের সকল দ্বন্দ, সদসৎ শুভা- 
শুভ বা সুন্দর-অসন্দরের সকল সংস্কার উৎখাত করে সোজাসুজি দবন্দাতীত 
সৈই তৎস্বরূপের দিকে এগোনো চলে-_যান শাশ্বত অদ্বৈত আনন্ত্যের পরম 
বিজ্ঞান, যাঁর অনির্বচনীয় অনুভ্তরতায় হারয়ে যায় চিদাত্স্বরূপের চরম ও 
পরম মানসপ্রত্যয়। তার ফলে চিদাবেশে চেতনা উদ্দীপ্ত হয়ে ওঠে, কিন্তু 
প্রাণ তাঁলয়ে যায় নিঃসাড়তায়, দেহরাতির সকল কোলাহল: স্তব্ধ হয়, জীবাত্মা 
অবগাহন করে অব্যাকৃত প্রশান্তির চিন্ময় নৈঃশব্দে/। . কিন্তু এই মানসী 
1সাদ্ধতেও আধারের সম্যক রূপান্তর সিদ্ধ হয় না। এতে শুধু তৈজস 
রূপান্তরের ভূমিতে দেখা দেয় অধ্যাত্মচেতনার তুঙ্গশ'্গে চিল্ময়-পাঁরণামের 
দশপ্তচ্ছটা-_িন্তু পরাবর সমস্ত প্রকৃতি তাতে দিব্য হয়ে ওঠে না। 
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অপরোক্ষ সম্প্রয়োগের আরেকটি সাধন হল হৃদয়। হৃদয়ের পথ ধরে 
জাবাত্মার সাধনা ও সিদ্ধি ক্ষিপ্র এবং সুনিবিড় হয়, কেননা হৃৎশয় অনাহত- 
চক্লই জীবাত্মার গুহ্যধাম। তাছাড়া আমাদের ভাবকায়ের সঙ্গেও তার 
স্বাভাবিক একটা নাড়ীর যোগ আছে। তাই সাধনার শুরুতে হৃদয়ের ভাব- 
রাশিকে উদ্বেল করেই জাবাত্মা তার সহজ বীষ ও সাল্দ্র অনুভবের প্রাণো- 
চ্ছল সংবেগকে স্ফুরিত করে। হৃদয়ের সাধনা বস্তৃত ভাঁক্ত ও প্রেমের 
সাধনা-চিরস্ন্দর চিরকল্যাণ চিরনান্দিত সতাস্বরূপের উপ্পাসনা। প্রেম 
সেখানে পরাৎপর চিন্ময় তত্ব । অন্তরের সমস্ত ভাবাবেগ ও চিত্তরঞ্জন সকল 
বৃত্তি তখন একাগ্র হয়ে, উপাস্যের কাছে প্রাণ ও আত্মার এমন-কি সমগ্র 
প্রকীতির অকুণ্ঠ নিবেদনে পায় আত্মাহীতির একটা পরম তৃপ্ত। কিন্তু ভন্তি- 
সাধনার সিদ্ধি শতধারায় উছলে ওঠে তখনই যখন নৈর্বাক্তক অব্যক্তের ভীম 
পার হয়ে সাধকের মন পৃরুষোত্তমের অনুভব পায়। সে-অনুভবে আধারের 
সমস্ত বৃত্ত তাঁক্ষ] দাঁপ্ত এবং সান্দ্ৰ হয়, হৃদয়ের ভাবরাশ ও উল্মাদনা অথবা 
ইন্দ্িয়ের চিল্ময়ী সংবিৎ সমস্তই চরমকোঁিতে উত্তীর্ণ হয়, নিঃশেষ আত্ম- 
নিবেদনে সকল আকৃতির অন্তিম অবসান হয় শুধু সম্ভাবিত নয়- হয় 
অনুত্তরণীয়। সাধকের ভাবদেহকে আশ্রয় করে অন্তরের অস্ফুট িল্ময় 
মানুষাট তখন ফোটে ভক্তহৃদয়ের মাধুরী নিয়ে। এই পরা ভাঁক্তর সঙ্গে 
যদ চৈত্যপ্রুষের সত্তা ও প্রশাসনের অপরোক্ষ সংাঁবং যুক্ত হয়, ভাব- 
সতের সঙ্গে চৈত্যসত্ত্ের সমাযোগে সমগ্র জীবন ও প্রাণের সকল বৃত্তি চিল্ময়ী 
1হরণ্যদয্যাতিতে কল্যাণদীপ্ত হয়ে ওঠে দিব্যোন্মাদের আঁগ্নদহনে ও 'ঁবশ্ব- 
মৈত্রীর অমৃতরসায়নে, তাহলেই মর্ত্য আধারে ফোটে শিবজ্যোতিময়ি সাধ্দত্বের 
চরম চমৎকার--প্রক্কাতর অভূতপূর্ব রূপান্তরে সার্ক হয় পরমপুরুষের 
মধ্যে আপনাকে বিলিয়ে দেবার ব্যাকুল সাধনা । কিন্তু প্রকাতির সম্যক্‌ 
রূপান্তর এতেও সিদ্ধ হয় না। এরও পরে চাই, আত্মপ্রকাীতকে উল্লঙ্ঘন না 
করেই চিন্তের মননধমের এবং চেতনার মনোময় ও অন্রময় বৃত্তির 'হরণময় 
রূপান্তর । 

এই বৃহৎ রূপান্তর খানিকটা সিদ্ধ হয়. যদ হৃদয়ের দিব্য অনুভবের 
সঙ্গে ব্যাবহারক সঙ্কজ্পবৃত্তির উৎসর্গ ভাবনা যুক্ত হয়। যে প্রাণসংবেগ 
চিন্তকে জঙ্গম করে বাহর্বস্ত কর্মের প্রেরণা জোগায়, তারও মধোঁ সন্চারত 
হওয়া চাই উৎসম্ট সঙ্কল্পের প্রোতি, নইলে সঙকল্পশুদ্ধির সাধনা সফল হবে 
না। ইচ্ছার সঙ্গে জাঁড়য়ে আছে যে-অহমিকা, আর তার মুলে আছে যে- 
বাসনার প্ররোচনা, ধশরে-ধীরে তাদের বিলীন করে দেওয়াতেই কর্ম সগকজ্পের 
উৎসর্গ এবং শুদ্ধি সিদ্ধ হয়। অহমিকা প্রথমত পরা প্রকাঁতির 
কোনও উত্তরাবধানের কাছে আপনাকে নত করে দেয়। তারপর 
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নিঃশেষে নিজেকে সে মুছে ফেলে মনে হয় যেন সে কোপ্পাও নাই, অথবা 
থাকলেও আছে কোনও উত্তরশাক্ত বা উত্তরসত্যের বাহনর্‌পে, কিংবা পরম- 
প্যরুষের নামন্তরূপে তার সঙ্কল্প ও কর্মকে উৎসর্গের বোদমলে সপে 
দিয়ে। যে খতের প্রশাসন বা সত্যের দীপ্ত তখন সাধকের দিশারী হয়, 
মানস অনুভূতির চরমাঁশখরে তাকে সে প্রত্যক্ষ করে একটা অনাবরণ স্বচ্ছতা 
কি শাক্তর বৈদুযুতী ক তত্ত্বভাবের প্রেরণার্পে । অথবা, হয়তো সে চল্ময় 
সতাসঙকল্পের সত্যকেই নিত্যসহচর অন্তর্ধামীরূপে অনুভব করে--সে-ই 
যেন আলো হয়ে বাণী হয়ে শক্তি হয়ে চিন্ময় পুরুষ হয়ে কিংবা শুদ্ধসন্তার 
মআঁধঙ্ঠানমান্র হয়ে তাকে কর্মের পথে চালনা করে। অবশেষে এমনি করে তার 
অনুভব উত্তীর্ণ হয় লোকোত্তর চেতনার দিব্ধামে । সেখানে সে দেখে. তার 
সমস্ত কর্ম স্পান্দত ও প্রশাঁসত হচ্ছে এক অন্তর্যামী মহাশক্তি বা আধি- 
'ঠানতত্তের আবেশে. সুতরাং আপন ইচ্ছা বলে কিছুই তার নাই--তার অকুণ্ঠ 
ম'ত্মসমর্পণে সে-ইচ্ছা একাকার হয়ে গেছে ওই খতম্ভরা মহাশাক্ত ও মহা- 
সত্তারই সত্যসঞ্কল্পের সঙ্গে ।...চিত্তের সাধনা. সঙ্কলেপের সাধনা আর হদয়ের 
সাধনা- এ তনের ন্রিবেণীসঙ্গম ঘটলে. আমাদের বহিশ্চর সত্তায় ও প্রকৃতিতে 
এমন-একটা চৈত্য বা চিন্ময় পাঁরবেশ রাঁচত হয়, যাতে উন্মুক্ত চিত্তের বাচন 
শতদল উদার আনন্দে উল্মশীলত হয় চৈত্যপুরুষের অন্তজের্যোতর দিকে. 
কৃটস্থ চিদাত্খা বা ঈশ্বরের দিকে, পারতোব্যাপ্ত ও সবন্রানুবিদ্ধ অনুস্তর 
তত্তের সদ্য-অনুভূত আবেশের দকে। আত্মপ্রকৃতিতে তখন একটা বহুশাখ 
বৃপান্তরের বীর্ধযবন্তর 'বিভতি, আত্মগঠন ও আত্মাবসৃম্টির একটা চিন্ময় 
প্রবেগ দেখা দেয় এবং একই আধারে ভক্ত অধ্যাত্মাবৎ ও কর্ম যযোগীর পরম 
সমন্বয়ে ফোটে মানবতার পর্ণমাহিমা । 

[কিন্তু এ-রুপান্তরকে অখণ্ড পূর্ণতার গহন ওদার্যে পেশছতে হলে 
আত্মচেতনার স্থাবর ও জঙ্গম দুটি বিভাবকেই অল্তরাবর্তনদ্বারা আধারের 
মর্মমূলে- সত্তার অন্তর্গ্‌ৃঢ় 'চদাঁবন্দুতে প্রাতিষ্ঠত করা চাই। জাবনের 
সমস্ত ভাবনা ও কমকে তখন ওই অক্ষীয়মাণ উৎস হতে উৎসারিত করতে 
হবে। বাইরে দাঁড়য়ে শুধু অন্তরপুরুষের অনৃশাসনের অনুবর্তনই 
প্রকৃতির রূপান্তরের পক্ষে পর্যাপ্ত নয়। তারও পরে চাই বাহশ্চর ব্যাক্তি- 
সত্ত্বের সম্পূর্ণ নিরসনদ্বারা বোধসত্ব অন্তরপুর্ষের ভূমিকায় প্রাতাণ্ঠিত 
হওয়া। ীকলন্তু তার পথে দুটি প্রধান বাধা। প্রথমত, অন্তরাবাত্তর 
প্রয়াসকে অপরা প্রকাতি মূঢ়ের মত রুখে দাঁড়ায়, কেনক্গা চিরাভ্যস্ত বহির্মৃখশ 
প্রবৃত্তির সংস্কার কাটিয়ে ওঠা তার পক্ষে সহজ নয়। দ্বিতীয়ত, বাঁহশ্চেতনা 
আর 'িনগড় চৈত্যসত্তার মাঁণকোঠা_এ-দয়ের সুৃদুরবিস্কৃত অন্তরালটি ছেয়ে 
থাকে আঁধচেতন প্রকীতির এমন-সব আবর্ত এবং তরঙ্গ, যাদের সবাইকে 
কোনমতেই অন্তরাবৃত্তি-সিদ্ধির অনুকূল সাধন বলা চলে না। বহিশ্চর 
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প্রকীতির সমস্ত ভাঁঙ্গমার একটা বদল চাই । তাকে প্রশান্ত ও পাঁরশুদ্ধ করে 
তার সমস্ত শাক্ত ও উপাদানের এমন সক্ষন্ন পাঁরণাম ঘটানো আবশ্যক, যাতে 
তার অধিকাংশ খাদ ক্ষায়ত হয়ে ঝরে পড়ে বা মালয়ে যায় । আধারের 
এমনতর শহদ্ধিতেই সত্তার গভীরে ডুবে একটা আঁভনব চেতনার বাঁনয়াদ গড়ে 
তোলা সম্ভব হয়-যা ভূতাত্মার অন্তরে ও অন্তরালে অধাচ্ঠিত হয়ে তার সঙ্গে 
অন্তরাত্মার সেতুবন্ধন করবে। আমাদের মধ্যে এমন-একটা চেতনার উপচয় 
বা আবিভাব চাই--সত্তার উত্তুঙ্গ-গভনর মাহমার ঈদকে দল মেলবে যে দনে- 
দিনে, বিশবাত্মা ও বিশ্বশাক্তর অনুভাবের কাছে ক 'বিশ্বোত্তীর্ণের শক্তি- 
পাতের কাছে আপনাকে অনায়াসে অনাবৃত করবে এবং শান্তি জ্যোতি শাক্ত 
ও আনন্দের উত্তর-প্লাবনে পরিপ্লূত হবে। সে-চেতনা প্রাকৃত ব্যক্তিসত্ের 
সঙকীর্ণ সীমাকে বহহ্দুর ছাড়িয়ে যাবে- ছাড়িয়ে যাবে বহিশ্চর চিত্তের 
ক্ষীঁণদুযাতি অনুভবের খদ্যোতকে, প্রাকৃত জীবনচেতনার হঈনবর্ঘ আকু তকে, 
স্থলদেহের আচ্ছন্ন এবং সঙ্কীর্ণ সাঁমবংকে। 

অপরা প্রকৃতির শুদ্ধি ও প্রশমের সাধনা পূর্ণ বা পর্যাপ্ত হবার পূর্বেই 
অন্তরপুরুষ ও বাহঃসংবিতের মাঝের দেয়ালটাকে ভেঙে দেওয়া যায়-_ 
ওপারের দুর্ধর্ষ আহবানে জাগ্রত অভীপ্সার তীরসংবেশে, দুম সঙ্কলপ 
প্রচণ্ড প্রয়াস বা সার্থক সাধনবীর্ষের উদ্যত অভিঘাতে। কিন্তু ওই 
হঠকারিতার ফলে সাধকের সমূহ বিপদ ঘটাও অসম্ভব নয়। অতাকতে 
অন্তররাজ্যে ঢুকে সাধক হয়তো নানা অপরিচিত ও দুবেোধ অতঙীন্দ্রিয 
অনুভূতির জাঁটল জালে জাঁড়য়ে যায়। অথবা বিশবচেতনা কি আধচেতনার 
নানা মনোময় প্রাণময় কি ভূতসূক্ষমময় ও অবচেতন সংবেগে উদত্রান্ত হয়ে 
কখনও সে অনিয়ন্ত্রিত বিক্ষেপ-শাক্তির অন্যায় তাড়নায় ঘুরে বেড়ায়, কখনও 
তলিয়ে যায় অন্ধকারের অতল গহহরে, কখনও-বা প্রলোভন ও প্রবণ্ঠনাব 
আলেয়ার পিছনে ছুটে চলে কোন্‌ পথহনীন কান্তারে। আবার অজ্ঞাত 
শাক্তর রহস্যময় প্রভাব কখনও তাকে তমসাচ্ছন্ন কোন্‌ সমরাঙ্গনে ঠেলে দেয়-- 
সেখানে কোথাও অদৃশ্য বাধার গুগ্তঘাত চেতনায় বিদ্রমের সৃঘ্টি করে, 
কোথাও-বা তার প্রকাশ্য বিদ্রোহের প্রচণ্ড বিস্ফোরণ দেখা দেয়। . অন্তঃ- 
সংবিতের প্রাতিভবৃক্ততে কখনও অলোকিক সত্ব বাণী বা অনুভাবের প্রাীতিভাস 
ফুটে ওঠে। তারা আসে যেন ইম্টদেবতা বা তাঁর বার্তাবহের রূপে, জ্যোতিঃ- 
স্বরূপের চিল্ময়ী বীরাবভূতির আকারে, সিম্ধিপথের দিশারী হয়ে-_ অথচ 
আসলে তাদের প্রকৃতি হয়তো ঠিক তার বিপরীত । সাধকের স্বভাবে হয়তো 
আছে আকাশচুম্বী অহমিকা, প্রবৃত্তির উত্তাল বিক্ষোভ, দূরাকাজ্ক্ষার উৎকট 
আ'তশব্য, শান্তর মিথ্যা দর্প বা এমানিতর মারাত্মক কোনও ব্যসন। অথবা 
হয়তো তার চিত্ত ধূমাচ্ছন্ন, সৎ্কল্প শিথিল ও দ্বিধাগ্রস্ত, প্রাণশক্তি কৃপণ 
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অপ্রতিচ্ঠত ও দোদুল্যমান।-তখন আধারের এইসব ত্রাঁটুকে আশ্রয় করে 
তার চেতনায় বিরোধ শাক্তর আবেশ হয়। তারা তার সাধনাকে পন্ড করে, 
অধ্যাত্মজাঁবন ও িল্ময়ী আকৃতির সত্য পথ হতে ভ্রন্ট করে নানা অবান্তর 
অনুভবের গোলকধাঁধায় ভুলের পথে নিয়ে যায় এবং এমনি করে চিরদিনের 
জনা সত্যোপলব্ধির দুয়ারে আগল টেনে দেয় । প্রাচীন সাধকেরা এসব 
সঙ্কটের কথা জানতেন এবং তাদের প্রাতিরোধেরও ব্যবস্থা করোছিলেন। 
শিক্ষার্থর কাছে এইজনোোই তাঁরা দাব করতেন দক্ষা সংযম ও চিত্তশুদ্ধির 
সাধনা--শিষ্যত্বের নানা অশ্নপরীক্ষা। পথের যান দিশারী বা নায়ক, যান 
সতাদশর্শ এবং সত্যজ্যোতর ধারক ও সন্টারক- সেই সদ্ধগৃরুর ানদেশের 
কাছে শিষ্য আপনাকে সম্পূর্ণ নুইয়ে দেবে এবং তাঁনও তার হাত ধরে দুস্তর 
সওকটের সব বাধা পার করে দেবেন, অবন্ধা অনুশাসনদ্বারা তার সাধনপথ 
আলোকিত করবেন. এই কথাই তাঁরা জানতেন এবং মানতেন। এতেও কিন্তু 
সকল '1বপদ কাটে না। যতক্ষণ সাধকের চিন্তে অক্ষুন্ন আজরঁবের স্ফুরণ বা 
উপচয় না হয়__আত্মশহীদ্ধর অটুট সঙকজ্প, সত্যের অনুশাসনের 'দ্বধাহনীন 
অনুবর্তন, পরা সংবতের কাছে নিঃশেষে আত্মসমর্পণ, আত্মপ্রতিজ্ঠাকাম 
সঙ্কণর্ণ অহং-এর নিরসন অথবা পরম-দেবতার দ্বারা তার অকুণ্ঠ বশীকার 
প্রভাত দৈবী সম্পদের আবির্ভাব না হয় ততক্ষণ শ্রাত পদক্ষেপে সাধকের 
পতনের ভয় থাকে। এইসব দৈবী সম্পদের স্ফুরণ সূচিত করে- এইবার 
সাধকের আধার তৈরী হয়েছে, তার মধো আত্মোপলাব্ধি এবং চেতনার 
গোল্রা্তর ও রূপান্তরের যথার্থ আকৃতি এইবার জেগেছে । এরপর 
উত্তরণের পথে তারা আর-কোনও স্থায়ী বাধার সম্টি করতে পারে না। অবশ 
এতেই সাধনা একান্ত সহজ হয়ে ওঠে না._কিন্তু সাধকের সম্মুখে জ্যোতিঃ- 
পথ এখন থেকে নিরগগল ও সুগম হয়। 

অন্তরাত্মায় অবগাহনের সাধনাকে সহজ করবার একাঁট সার্থক উপায় হল 
পুরুষ ও প্রকৃতির বিবেকসাধন। মন ও তার বাত্তসমৃহ হতে সাধক 
ইচ্ছামাত্ত নিজেকে বাবিক্ত করতে পারলে, হয় মন দনস্পন্দ হয়ে পড়ে, নয়তো 
সাক্ষীর উদাসীন দৃষ্টির সম্মুখে চলে মনোবাৃত্তর বাহবৃত্ত ললা। তখন 
মনের গহনে যে বিশদ্ধসত্ব মনোময়-পৃরুষ রয়েছেন, তাঁর সাক্ষাৎকার সম্ভব 
হয়। এইভাবে প্রাণবৃস্ত হতে 'বাবক্ত হয়ে শুদ্ধু প্রাথময়-পুরুষকেও দর্শন 
করা চলে। এমনকি দেহের প্রবৃত্তি ও বৃভুক্ষা হতে নিজেকে সারয়ে নিয়ে, 
দৈহাচেতনার নৈঃশব্দ্যে অবগাহন করে আমরা এক অশ্রময়-পুরষের অনুভব 
পেতে পারিনি দৈহাসন্তার মর্মমুলে শুদ্ধস্বরূর্পে অধিষ্ঠিত থেকে বাইরে 
উৎসারিত করছেন অন্নময় চিতিশাক্তির লশলায়ন। আবার প্রকৃতির এই প্রিধা 
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প্রবৃত্তি হতে ক্রমান্বয়ে বা যুগপৎ 'বাবিক্ত হলে সত্তার গভাঁর স্তব্ধতাষ় 
নির্বিকার কটস্থ সাক্ষিপুরূষের দর্শন মিলবে। এ-দর্শনে আত্মমৃক্তির 
চিন্ময় অনুভব এলেও, তাতে প্রকৃতির রুপান্তর নাও ঘটতে পারে। কারণ 
পুরুষ এ-অবস্থায় আত্মবিমনক্তি ও স্বরুপাবস্থানে তৃপ্ত হয়ে প্রকৃতির প্রাত 
তাটস্থ্য অবলম্বন করতে পারেন। হয়তো তার ক্রিয়াকে তান আর অনু- 
মন্তারূপে উজ্জীবিত বা প্রবার্ধত করতে চান না- শুধু নিঃস্পৃহ ভোগের 
গতানুগাঁতক অনুবৃক্ততে তার সাণ্চিত সংবেগ নিঃশোঁষত হয়ে যাক, এইটুকুই 
চান। অথবা এই তাটস্থ্যকে আশ্রয় করে প্রকাতির সমস্ত প্রবৃত্ত হতে নিত্য- 
বাঁবক্ত থাকতে চান। কিন্তু শুধু উদাসীন দ্রষ্টত্বই পুরুষের স্বভাব নয়--. 
জীবের সমস্ত ভাবনা ও কর্মের বিজ্ঞাতা প্রবর্তক ও শাস্তাও 'তান। এই 
প্রভৃত্বের আংশিক চারতাথ্ তা ঘটে- পুরুষ যখন মনোময়-ভূমিতে অবস্থিত, 
কিংবা প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মনের যতক্ষণ তিনি উপযোক্তা । কিন্ত প্রকৃতির ’পবে 
খানিকটা প্রভুত্ব করতে পারলেই তার রূপান্তরাসাদ্ধ হয় না-কেননা আংশিক 
প্রশাসনের বীর্য এত তীক্ষণ নয় যে আধারকে তা আমূল পালটে 'দতে পারে । 
পূর্ণ রূপান্তরের জন্যে চাই মনোময় প্রাণময় ও অন্নময় পুরুষের আধকারকেও 
আতন্রম করে সত্তার আরও গভীরে তলিয়ে গিয়ে গৃহাহিত গহবরেজ্ঠ 
চৈতাসত্তার সাক্ষাৎকার--অথবা আতচেতনার অনুস্তর মাঁহমার দিকে আত্মসত্তার 
উল্মীলন। অল্তজের্যাতিতে প্রভাস্বর জীবচেতনার এই মাঁণকোঠায় 
অনুপ্রবিষ্ট হতে হলে, দীর্ঘকালের ক্লান্তিহীন দুশ্চর তপস্যায় সাধককে 
প্রাণধাতুর যে অনচ্ছ ব্যবধান চিংকেন্দ্রের দুর্গম পথ জুড়ে আছে তা পার হয়ে 
যেতে হবে। বিবেকসাধনার দ্বারা দেহ-প্রাণ-মনের বিরামহীন যত উদ্দামতা 
আর বুভূক্ষাকে ঠোঁকিয়ে রাখা. হৃদয়চক্রে একাগ্রভাবনার কীলককে নাহত করা, 
কৃচ্ছতপস্যা এবং আত্মশোধন, প্রাণ-মনের সর্বাবধ প্রাক্তন সংস্কারের উচ্ছেদ, 
'চরাভাস্ত প্রয়োজনের মিথ্যা প্ররোচনার নিরোধ, বাসনাপ্রণোদত অহন্তার 
নরসন- এসমস্তই এই কঠিন সাধনার অঙ্গ। কিন্তু র্‌পান্তরসিদ্ধির 
বশর্যবন্তম মাঁম'ক সাধন হল- প্রত্যেকটি সাধনাঙ্গকে ঈশ্বরের কাছে অকুণ্ঠ 
আত্মীনবেদন ও আধারের সকল অংশের পূর্ণ-সমর্পণের "পরে প্রাতিচ্ঠিত 
করা। সদশগুর্র বোধিদীপ্ত প্রাজ্ঞ দেশনার একান্ত অনুবরতনও এক্ষেত্রে 
স্বভাবত অপরিহার্য সবার পক্ষে-কেবল দু-চারজন উচ্চকোটির সাধক ছাড়া । 

নিষ্ঠাপৃত সাধনার ফলে অল্তর-বাহিরের দেয়ালের আড়াল ভেঙে অপরা 
প্রকৃতির স্থূল আবরণ যখন বিদীর্ণ হয়, তখন এই বিদারণের ভিতর 'দয়ে 
অন্তবেদতে নিত্যসিম্ধ চিদশ্নির দীপ্তশিখা বিকীর্ণ হয়, প্রকৃতি ও চেতনার 
মর্সেমর্মে শুরু হয় অতিসক্ষম পাবকশান্তর দাহন। আর সেই দাহনে 
1বশুল্ধীকৃত আধারের সক্ষন পাঁরমণ্ডলে, অন্তঃপ্রাণ ও অন্তর্মনেরও ওপারে 
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সত্তার গভশরগহনে রয়েছে যে বিচিন্র চিন্ময় অনুভব তার স্প্রুুরণ ঘটে । চৈত্য- 
পুরুষের কণ্টক একে-একে তখন খসে পড়ে এবং চৈত্যসত্বের পুর্ণোপাঁচিত 
মহিমা চেতনায় প্রাতীঙ্ঠিত হয়। এই চৈত্যসন্তাকে সাধক তখন অনুভব করে 
দেহ-প্রাণমনের ভর্তারূপেআধারস্থ চিৎশাক্তর 'নাঁখল বশর্ধাবভীতির ঈশান- 
রূপে । িৎকেন্দ্রে আধন্ঠিত এই পুরুষই তখন প্রকাতির শাস্তা ও 'নিয়ল্তা, 
এবং তাঁর লোকোন্তর মাহমার এই পাঁরচয়। তাঁর অবন্ধ্য দেশনা ও প্রশাসনে 
অন্তর হতে খতজ্যোতির অনুসৃতির সহজ প্রোতি উৎসারত হয় --আধারে যা- 
কিছু তমশ্ছল্ল অনৃত বা দৈবী 'সিদ্ধির প্রাতিকৃূল, তা ব্যাহত হয়। সত্তার 
রষ্পে-রন্ধে অণুতে-অণতে তাঁর দশীপ্ত ছাড়য়ে পড়ে। চিত্তের যত ভাবনা 
বেদনা সংজ্ঞা সঙকল্প বাসনা প্রবৃত্ত আশয় সংস্কার ্রিয়া বা প্রাতীক্রিয়া, স্থল 
অভ্যাসের চেতন কি অবচেতন যত তাগিদ, এমন-কি আধারের অব্যক্ত কুহরে 
যা-কিছু ছদ্ম আস্তরণে প্রচ্ছন্ন নিবাক ও রহস্যঘন হয়ে আছে-সে-সমস্ত 
বৃত্তির যত স্পন্দন রূপায়ণ দিশা বা ঝোঁক সব তাঁর অপ্রমত্ত ধ্ুবজ্যোতিতে 
আলোকিত হয়ে ওঠে । সে আলোকে তাদের বিপর্যাস ও জাটিলতা দূর 
হয়, সহজ গ্রন্থিমোচন হয়-_তাদের তামাসকতা প্রতারণা ও আত্মবণ্ণনার সত্য- 
রূপাঁট রেখায়িত হয়ে তাদের ব্যসন নির্মল হয়। এমাঁন করে আধারের সব- 
কিছু স্বচ্ছ নির্মল ও স্বচ্ছন্দ হয়ে ওঠে, সমগ্র প্রকৃতিতে ফোটে উধর্ষমুখী 
চৈত্য প্রেরণার স্বরগ্রামে বাঁধা ধতচ্ছন্দা চিন্ময় সৌষম্যের মূ্ছনা। আধারের 
হৃতাবশেষ তামাঁসকতা বা প্রাতিকৃলতার অনুপাতে এসাধনা কখনও দ্ুত 
কখনও বা বিলাম্বত লয়ে চলে। কিন্তু তবু সিদ্ধির চরমকোটিতে উত্তীর্ণ 
না হওয়া পর্যন্ত কখনও তার তালভঙ্গ হবার আশঙ্কা থাকে না। পাঁরশেষে 
সত্তার সমগ্র চেতনায় দেখা দেয় এমন-এক সবতোমুখা প্রতিভা-যা অনায়াসে 
চিন্ময় অনুভবের সমস্ত বোৌচিন্যের গহনে অবগাহন করে । আমাদের প্রত্যেক 
ভাবনা বেদনা সংজ্ঞা প্রবৃত্তর মধ্যে যে-জ্যোতিঃসত্যের অনুস্যাতি আছে, তার 
ধারণা তখন সাধকের পক্ষে সহজ হয়। আর তার বেতালে পা পড়ে না, কেননা 
তামসিক জড়ত্বের অন্ধ দুরাগ্রহ হতে, রাজাঁসক উল্মাদনা ও বৈষমাচণ্চল 
প্রবৃত্তর আবর্তসগ্কুল পাঁঙ্কল অশুচিতা হতে, এমন-কি জ্যোতিরাভিমানী 
সাত্কতার সক্ষম সঙ্কোচ আড়ষ্ট কাঠিন্য ও কৃত্রিম সমত্বের বাহানা হতে--এক- 
কথায় আবদ্যা-প্রকৃতির সর্বাবধ শাসন হতে সাধক তখন 'নচ্কাতি পায়। 

এই হল 'সদ্ধির প্রথম পর্ব। তার 'দ্বতীয় পর্বে আধারে িল্ময়-অনু- 
ভবের একটা আম্্রব নামে। কটস্থ আত্মস্বর্পের উপলব্ধি, বুগনম্ধ শিব- 
শক্তির অনুভব, বিশবচেতনার দীপ্ত প্রত্যয়, িশ্বপ্রকৃতির অতীন্দ্রয় শাক্ত- 
লীলার অপরোক্ষ সংবিৎ, সর্বাত্মভাবের গভীর আবেশে ঘটে-ঘটে বাহঃপ্রকৃতির 
মর্মেমর্মে অন্প্রাবিষ্ট চেতনার নিবিড় ও নিরঙকুশ ব্যঁতষঙ্গ, চিন্তে বিজ্ঞানের 
দীপ্ত, হৃদয়ে ভাক্ত প্রেম ও হযাদিনীশাক্তর 'দব্যাবভা, দেহে ও হীন্দ্য়ে 


ভ্রপর্বা রুপান্তর ৯১৩ 


লোকোন্তর অনুভবের পহণ্যচ্ছটা, অতন্দ্র কর্মে শুদ্ধ হৃদয়-মন-চেতনার খতম্ভর 
ওদার্যের বৈদ্যতশী, সঞ্কল্পে ও আচরণে তাঁরই জ্যোতিময়ী দেশনার নৈশ্চিতা 
তাঁর চিন্ময় শাঁক্তপাতের আনন্দসংবেগ_এমানতর এ*্ব্যের অজস্রতায় 
সাধকের জীবনে নেমে আসে চিন্রভানুর জ্যোতির বন্যা। আধারের অন্তঃশনঈল 
ও অল্তরতম সত্ব এবং প্রকৃতির বাহর্ন্মীলনের ফলে এই সিদ্ধ আসে । তাই 
চেতনায় তখন চৈত্য-পুরুষের অপ্রমত্ত ধুবসম্বোধর সহজ দীপ্ত ফোটে- 
যার অপরোক্ষ দর্শন-স্পশনের সামর্থ্য মানসপ্রত্যয়ের সকল সীমা ছাঁড়য়ে যায়। 
তাঁর অনাবিল শুদ্ধ চিদ-:বিলাসে তখন স্ফরত হয় ভূতধাত্রী প্রকৃতির সাক্ষাৎ 
ও অন্তরঙ্গ অনুভব, পরমাত্মা ও পরমপুরুষের অপরোক্ষ সাক্ষাৎকার, পরম- 
সত্যের ও তার খতম্ভরা চিন্রাবভূতির প্রত্যক্ষ বিজ্ঞান ও দশন, চিল্ময় 
ভাবোল্লাস ও বেদনার সহদূরাবগাঢ় এবং অব্যবাহত সংবিৎ, সম্যক-সঙ্কলপ ও 
সম্যককর্মের বোধিদীপ্ত আবতথ 'বানয়োগ। বাহরাত্মার 'দ্বধান্দোলিত 
অনৈশ্চিত্য নিয়ে নয়, কিন্তু অন্তর্যামী কবিক্রুতুর প্রেরণায় এবং পরা প্রকৃতির 
নিগৃঢ় শক্তির উন্মেষে তখন তান স্ফারত ও নিয়ন্তিত করতে পারেন আত্ম- 
সত্তার এক অভূতপূর্ব ভূমিকা । 

চৈত্যসন্তার পূর্ণ উন্মীলন না হতেই যদ প্রাণময় ও মনোময় পুরুষের 
উল্মীলন ঘটে, তাহলেও আধারে এসব িদ্ধির খানিকটা মূর্ত হতে পারে। 
কেননা আধারের অন্তর্গঢ় সক্ষম ও বৃহত্তর হদদয়-প্রাণ-মনেরও 
অপরোক্ষ চিল্ময়-সাল্বকর্ষের একটা স্বাভাঁবক সামর্থ্য আছে। শকন্তু 
আধচেতন ভূমি হতে বিদ্যার সঙ্গে আবিদ্যারও উৎক্ষেপ হয় বলে সেক্ষেত্রে 
সাধারণ অনুভবের ধরন হয় ব্যামশ্র। তার ফলে সত্তার পৃশীবস্ফারণ ব্যাহত 
হয় মনের কোনও সঙ্কীর্ণ সংস্কার, হৃদয়ের কোনও পক্ষপাতদষ্ট সঙ্কুচিত 
প্রবাত্ত অথবা স্বভাবের 'বিশেষ-কোনও ঝোঁকের জন্য। হয়তো চৈত্যসন্তেব 
উন্মেষ হয়ান, অথবা তার পৃর্ণোল্মীলনে বাধা পড়েছে; তখন বৃহত্তর জ্ঞান ও 
শাক্তর আবেশে সাধকের অধ্যাত্ম অনুভবে বদি অলোৌকিকত্ব বা অসাধারণতার 
ছেয়াচ লাগে, তাহলে তার চিন্তে অহামিকার আতিস্ফশীতি দেখা দিতে পারে। 
এমন-ক আধারে কখনও-কখনও দব্যভাবের বসল্তোংসবের জায়গা জুড়তে 
পারে আসরভাবের উত্তাল আলোড়ন, অথবা [ব*বশাক্তর এমন-সব অর্রবিভূতি 
নেমে আসতে পারে-যারা এতটা সর্বনাশা না হলেও কিছু কম দুর্ধর্ষ নয়। 
[কিন্তু চৈত্যপ্‌রুষের পূর্ণ উল্মীলনে সে-ভয় থাকে না। কেননা তাঁর দেশনা 
ও প্রশাসন অনুভবের সকল ক্ষেত্রে সণ্টারিত করে সমাক.-সম্ভূতির খাতম্ভরা 
দাত ও অপরাহত সৌষম্যের নিবিড় ব্যঞ্জনা- যা চৈত্যসত্বের স্বভাবধর্ম । 
অতএব এমনিতর একটা তৈজস অথব বিশেষ করে তৈজস-চিল্ময় রূপাম্তর 
আধারে যদি ঘটে, তাহলেই মানুষের মনোময় প্রকৃতিতে দেখা দেবে সৃচির- 
প্রত্যাশিত বৈপ্লাবক যুগান্তরের সূচনা । 


১১৪ 1দব্য-জনীবন 


1কন্তু এধরনের অনুভব ও রূপান্তর তত্বত ক স্বভাবত্ব তৈজস বা চিন্ময় 
ভাঁমর হলেও, তাদের 'বাঁশম্ট অর্থীবক্রয়াকারিতা কল্তু দেহ প্রাণ ও মনের 
ভূমিতেই দেখা দেয়। সাধারণত তাদের িদবীর্ধ* স্ফারত হয় দেহ-প্রাণ- 
মনের সবখাঁন জুড়ে চৈত্যদীপ্তির বচ্ছুরণে। কিন্তু তার আকৃতি-প্রকীতিতে 
সাধনসামগ্রীর অপকর্ষের একটা ছাপ থাকেই-_নিষ্ঠাপৃত তপস্যার ফলে তারা 
যতই প্রসারত উধর্বায়ত বা বিরলীকৃত হ’ক না কেন। মনের ওপারে সত্য 
বার্ঘ ও আনন্দের যে অদ্বৈতসম্পুটিত বহধাঁবসৃন্টর উদার-গহন বাস্তব- 
প্রত্যয় রয়েছে, মর্ত্য আধারে তার একটা অনাতিস্ফুট প্রাতাবম্ব মাত্র পড়ে। 
কেননা আমাদের বর্তমান প্রকৃতির শোধনমার্জন আতানিখ১ত হলেও তা মানস 
সংস্কারের এলাকা ছাঁড়য়ে যেতে পারে না, অতএব তাকে উল্মনন ভূমির স্বরূপ- 
জ্যোতির যোগ্য বাহন বাল কী করে? এইজন্যই তৈজস বা তৈজস-চল্ময় 
রূপান্তরেরও "পরে চাই শুদ্ধ চিন্ময় রূপান্তরের পূর্ণতম প্রবেগ। অন্তরাত্মা 
বা ‘হৃদি সাল্লবিজ্টঃ পরমাত্মা ও পরমপুরূষের আভমুখে চেতনার যে অন্তরা- 
বৃত্ত অগ্র্যা-গাতি, তার আপূরণ চাই অনুত্তমা িল্ময়ী স্থিত ঘা লোকোত্তর- 
পদের প্রতি আত্মোল্মীলনের উধর্মুখী আকৃতির দ্বারা । তার জন্যে উত্তর- 
জ্যোতির দিকে চেতনার দল মেলা চাই। আঁধমানসের পর্বে-পর্বে আতিমানস- 
প্রকীতিতে রয়েছে চিৎসন্তার যে শাশ্বত নির্মুক্ত প্রকাশ, যেখানে স্বয়ম্ভুবীষেরি 
জ্যোতির্ময় প্রস্ফুরণে সাধনবৈকল্যের অণুতম সম্ভাবনাও থাকতে পারে না 
(যেমন আছে আমাদের প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মনের ভূমিতে )-সেই উধর্বলোকে 
চেতনার উত্তরণ চাই। তৈজস-রৃপান্তরের পর এ-উদয়ন অনেকটা সহজ হয়। 
কেননা চৈত্যসত্তার অকুণ্ঠ আঁবর্ভাব সঙ্কুচিত ব্যাক্তভাবনার একাধিক 
আবৃতিকে অপসারিত করে যেমন ি*বচেতনার উদারলোকে আমাদের সত্তাকে 
প্রসারিত করে, তেমনি আবার বিভজ্যবৃন্ত বাবিক্ত মনের দীপ্র-কৃঠিন আবরণের 
আড়ষ্ট পাশ মোচন করে লোকোত্তর আতিচেতনার দিকেও চেতনাকে উল্মীলিত 
করে। তৈজস-চিন্ময় রূপান্তরের প্রবেগে, আপন উৎসমূলের দিকে 
নবোদ্ভাঁসত অধ্যাত্মচেতনার নিরূঢ় প্রোতিতে, মানস আবরণ ক্ষীয়মাণ হয়ে 
অবশেষে 'িদনর্ণ বিকীর্ণ ও বলুপ্ত হয়ে যায়। সাধক যাঁদ 'চদাঁবম্ট মনের 
সাধারণ ভাঁমতে শুধু ভাগবত-সত্তার অপরোক্ষানুভবে তৃপ্ত থাকে, তাহলে এই 
আবরণ-বিদারণ ও অনূত্তরের শান্তপাত সম্ভব নাও হতে পারে- চৈত্যসন্তার 
পৃর্ণোন্মীলন হয়নি বলেই। কিন্তু কোনও গঢ় কারণে আতিপ্রাকৃত ভূমির 
আভাস মানসক্ষেত্রে প্রতিফলিত হয়ে যাঁদ তীব্র অভীপ্দার আগুন জহালয়ে 
তোলে, তাহলে হয় “হরণ্ময় পালের” আবরণ উন্মোচিত হয়, নয়তো তার মধ্যে 


* তৈজস ও চিল্ময় উল্মীলনের অনুভব হতে, চেতনার মেড ইহবিমুখ হয়ে নিবাপের 
দিকেও ঘুরে বেতে পারে। ধকল্তু এখানে আমরা সে-অনুভবের 'বিপাককে দেখছি শুধু 
প্রকীতির প্রত্যাশিত রৃপাল্তরের সাধনরূপে । 
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দেখা দেয় মনোন্মনীর বিদাররেখা। কখনও-বা তৈজস-চন্ময় রূপান্তর পূর্ণ - 
সিদ্ধ হবার পৃবেই-এমন-কি তার অস্ফুট সূচনা বা প্রগাতর অর্ধপথেই এই 
উত্তরায়ণের আকুতি জাগে । কেননা প্রবূদ্ধ চৈত্যসত্ত্ব একবার সে-আতিচেতনার 
আভাস পেলে তার প্রাতি শরবৎ তন্ময় না হয়ে পারে না। অভশখপ্সার প্রবেগে 
কিংবা আন্তর প্রস্তুতির ফলে, উধর্জ্যোতির অবতরণ বা উধর্বচ্ছাদনের বিদারণ 
নিরৃপিত কালের পূর্বেও ঘটতে পারে। অথবা আধচেতন ভূমির কোনও 
গঢ় প্রয়োজনে বা উধর্বলোকের আবেশে কি চাপে অগ্রত্যাশিতভাবেও সে- 
জ্যোতি চিত্তের সচেতন আকৃতির কোনও প্রতনক্ষা না রেখে আধারে নেমে 
আসতে পারে । তখন মনে হয়, যেন 'দব্য-পুরুূষের চিন্ময় স্পর্শে সহসা সকল 
চেতনা উদ ভাস্বর হয়ে উঠেছে । অবশ্য এমানতর শাক্তপাতে মনের রাজ্যে 
একটা যুগান্তর আসতে পারে। কন্তু অবরভুঁমর চাপে অকালে শাক্তপাত 
ঘটাবার চেষ্টা করলে 'বিঘব-বিপদের আশঙকাও আছে, কেননা চিন্ময়-পারণামের 
উধর্ধপর্কে অনুত্তরের প্রথম সমাগমকে 'নর্বাধ করতে হলে চাই চৈত্যসত্বের 
পূর্ণকল উল্মেষ। তবে কিনা চল্ময়-পাঁরণামের ধারা ব্যান্তভেদে বাচন ও 
বহুমূখী এবং সবসময় তার নিয়ল্তরণের ভারও আমাদের হাতে থাকে না। তাই 
উধর্বাবভাবনী যে-চিংশাক্ত আমাদের উত্তরায়ণের প্রবার্তকা, তার নিগন় প্রৈষার 
বশে পরিণামের যে-কোনও পরব সাম্ধিতে অপ্রত্যাশতভাবে চেতনার মোড় ফিরে 
যেতে পারে-তার অল্তঃশলা প্রথম প্রোতির ইঙ্গনাতে ৷ 

মনের ঢাকনায় চিড় দেখা দেবার পরে, সাধকের চোখে কখনও অজানা 
লোকোত্তরের একটা আ-ভাস ফোটে, কখনও উদ্যত চেতনার উদয়ন ঘটে তার 
দিকে, কখনও-বা আধারে তার শাক্তপাত হয়। আ-ভাস ফুটলে সাধক 
তার উধের্বে প্রসারত দেখে এক চির আনন্ত্য ও শাশ্বত সদ্‌ভাব, অথবা এক 
অনল্ত-সত অনল্ত-চিতৎ ও অনন্ত-আনন্দ- এক নিঃসীম আত্মভাব, এক নঃস'ম 
শাক্ত, এক 'নিঃসশম উল্লাসের স্বয়ম্ভূ মাহমা। তারপর বহুকাল ধরে মাঝে- 
মাঝে ঘন-ঘন বা নিরবচ্ছেদে এই দর্শনের আবৃত্তি চলে- অন্তরে তার জনা 
জাগে ব্যাকুল একটা অভাী”সা। কিন্তু সাধক এর বেশী আর এগোতে পারে 
না। কেননা এ-অবস্থায় হৃদয় মন বা আধারের খানিকটা যাঁদ-বা বিকচ হয়েছে 
উপরপানে, তবু সমস্ত অবরপ্রকাতি এখনও তার আচ্ছন্ন গুরুভার দিয়ে প্রশ্গাতর 
আকৃতিকে ঠেকিয়ে রেখেছে ।...কিন্তু নীচে থাকতেই লোকোত্তর আভাসনের 
এই প্রাথামক উদার সংবিৎ ফোটবার আগে কি তার কিছুদিন পরেও চেতনার 
উদয়ন ঘটতে পারে । মন তখন হয় উধর্বলোকের সানু সণ্চারী। এই সানু- 
দেশের পারচয় ঠিক না জানলেও, উত্তরণের ফল নানাভাবে আমাদের অনুভব- 
গোচর হয়। অনেকসময় চেতনার অন্তহীন উদয়ন ও প্রত্যাবর্তনের একটা 
সংাবৎ জাগ্গে-কিল্তু তাহলেও ওখানকার খবর ধরা কি এখানকার ভাষায় তার 
তজ-মা করা অমাদের সাধ্যে কুলায় না। তার কারণ, উত্তরভূমি এতকাল মনের 
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কাছে আঁতচেতন ছিল। তাই মন সেখানে আরুঢ় হয়েও গচেতন সমীক্ষা ও 
িশেষাবগাহী অনুভবের সামর্থ নকে প্রথমদিকে টিকিয়ে রাখতে পারে না। 
কিন্তু চিতিশাক্তির ক্রমোল্মেষে মন যখন আতিচেতন বস্তুর সম্পকে ধীরে-ধনরে 
সচেতন হয়ে ওঠে, তখন আর উল্মনী ভূমির বিজ্ঞান ও অনুভব তার অগোচর 
থাকে না। যে আ-ভাসক দর্শনের কথা পূর্বে বলেছি, সে তখন রূপান্তরিত 
হয় অনুভবে । তার ফলে, মন কখনও উত্তীর্ণ হয় নারবশেষ আত্মস্বরূপের 
নিস্তব্ধ নিঃসীম প্রশান্তির উত্তরভামতে। কখনও সে আরুূড় হয় চির- 
ভাস্বর জ্যোতিলেৌকে বা দযুলোকের আনন্দনিকেতনে । কোথাও অনন্তশাক্তর 
অপরোক্ষ অনুভবে সে হয় স্পন্দিত_-দিব্-সদৃূভাবের আবপ্লুত চেতনায় 
কন্টাকত। কোথাও সে ডুবে যায় চিন্ময় সোন্দর্য ও প্রেমের অতল সায়রে, 
অথবা জ্যোতির্ময় 'দব্যজ্ঞানের অনন্ত প্রসারে অবাধে সণ্চরণ করে। 'ফরে 
আসবার পরও চিন্ময় অনুভবের সংস্কার তার থাকে, কিন্তু মনের মুকুরে 
তার ছায়া পড়ে আচ্ছন্ন এবং অস্পষ্ট হয়ে। অনুভবের ঝাপ্‌সা খণ্ডস্মূতি 
তখন আর অবরচেতনায় কোনও বীর্যসণ্টার করে না, তাই উদ্দীপনার শেষে 
আবার সে 'ঝামিয়ে পড়ে অভ্যস্ত লৌকিক ভূমির কোলে- শুধু বৈদ্যতশহনন 
অনুভবের স্মাতি বা চাকত আভাসটকু তার মনের ভাণ্ডারে জমা হয়। ক্রমে 
সাধকের মধ্যে স্বেচ্ছাকৃত উদয়নের শান্ত ফোটে । তখন িন্ময়ভূঁমিতে উধর্ব- 
[বহারদ্বারা অজতি সম্পদের খানিকটা সে প্রাকৃত চেতনার অঙ্গীভূত করে 
নেয়। সাধারণত এ-উদয়ন সমাধিতে ঘটে । কিন্তু জাগ্রংচেতনার একাগ্র আভ- 
নিবেশদ্বারাও উত্তরভূমিতে আরুঢ় হওয়া অসম্ভব নয়। আবার চিত্তের 
চিন্ময়তায় ধ্যান ছাড়াও যেকোনও মৃহূতে সগোত্র ভূমির উধর্বাকষণণে 
এ-অবস্থা আসতে পারে ।...কিন্তু এমনতর আ-ভাসিত দর্শন বা উদয়নে আতি- 
চেতনার স্পর্শ আধারে প্রভাস্বর দীপ্তি প্রমুক্তি ও আনন্দের উচ্ছলতা আনলেও 
তার ফল সদূরাবগাহী হয় না। চিন্ময়-রুপান্তরের সম্যক সিদ্ধির জনা 
আমাদের আরও-কিছ চাই--চাই অবর হতে উত্তর চেতনায় সাধকের আধরুড় 
[নত্যাস্থাতি এবং তার সঙ্গে অপরা প্রকতিতে পরমা প্রকৃতির নিত্য-নরূ্‌ঢ 
অবতরণ বা সার্থক শাক্তপাত। 

এই অবতরণ বা শাস্তপাতই হল চিন্ময়-রৃপান্তরের তৃতীয় িভাব, 
আঁধর্‌ঢ়-স্থাতর পক্ষে যাকে অপাঁরহার্য বলতে পাঁর। উপর হতে 
উপচীয়মান প্রবেগে অমৃতের নির্ঝর আধারে নেমে আসছে, চিৎসন্তার বা তার 
1চল্ময়ী বৃত্তি ও বভূঁতির নিরবচ্ছিন্ন নিষ্যন্দকে উ্সৃক চেতনা ধরে রাখছে 
তার কমলপুটে-এই হল শাক্তপাতের রীতি । আ-ভাসিক দর্শন বা সাময়িক 
উদয়নের ফলেই সাধারণত শাক্তপাত সম্ভব হয়। কিন্তু তাছাড়া কখনও তা 

০ 

আপনা হতেও দেখা দেয় _আকাঁস্মক আবৃতি-ীবদারণ বা অনূভ্রবণের ফলে, 
ধারাসারে বা আস্রবের আকারে । উত্তরজ্যোতির একটি শিখা নেমে আসে মনে 
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প্রাণে কি দেহে, এবং অবরসত্তাকে তা স্পর্শ করে, আবৃত করে, বিদ্ধ করে। 
কিংবা লোকোত্তরের সত্তা সংবৎ ও শান্তর ধারা কি তরঙ্গ সহসা চেতনাকে 
পারপ্লুত করে। অথবা কোথাহতে আধারে আনন্দের ফোয়ারা উথলে ওঠে-- 
জ্যোৎস্নাপুলাকত মাধুরীতে ছেয়ে যায় সকল দিক। তখনই বুঝতে হবে-- 
অতিচেতনার সঙ্গে আধারের সেতুবন্ধন হল ।॥ প্রথমত গ্রাহক-চিত্তের সংস্কার- 
বশে এসব অনুভবের যথার্থ তাৎপর্য ও পুঙ্খানুপুগ্খ পারচয় রহস্যাচ্ছাদনের 
অন্তরালে ঢাকা পড়ে ষায়। কিন্তু এপারে-ওপারে বারবার আনাগোনার ফলে 
ক্রমেই তারা যখন সুপরিচিত ও স্বাভাঁবক হয়ে দাঁড়ায়, তখন আর তাদের 
কোনও তত্ব চেতনার কাছে গোপন থাকে না। তখন উধর্বলোকের গঞ্গোন্রশ 
হতে নামে দব্যজ্ঞানের বিপুল প্লাবন- ঝলকে-ঝলকে, অক্ষীয়মাণ শতধারায় 
অবশেষে নিরন্ত 'নর্ঝরে- ফুটে ওঠে চিত্তের উপশম বা নৈঃশাব্দ্যের পটভূমিতে । 
লোকোত্তর দর্শন ও খতম্ভরা প্রজ্ঞা হতে জাত বোধ, প্রতিভা বা ধদব্শ্রাতির 
আবেশ জাগে আধারে, 'নার্চার বিবেকদীপ্তির বৈশারদ্যে বৃদ্ধির তামাঁসকতা 
ও ব্যামশ্রভাবের ধাঁধা দূর হয়-খতের ছন্দে বাঁধা হয় জীবনতন্ত্রীর সুর। এক 
অভিনব চেতনার 'দিব্যসামর্থ্য গড়ে তোলে উত্তর মনের স্বয়ম্ভু-মননজাত প্রজ্ঞার 
বৈপল্য, প্রভাস-মানস বোঁধি-মানস বা আঁধমানসের দর্শন ও ভাবনার নবীন 
বৈভব, প্রাকৃত দর্শন কি ভাবনারও আতভাবী চিন্ময় অপরোক্ষ অনুভবের 
লোকোত্তর বীর্য, প্রাকৃত আধারে চিন্ময় ধাতুতে সণ্টারত মহাসম্ভীতর অকুণ্ঠ 
সংবেগ। হৃদয় ও হীন্দ্রিয়ের সংবেদনশক্তি সূক্ষত্র তীক্ষণ ও বৃহৎ হয়ে বিশব- 
ব্রহ্মাণ্ডকে গ্রাস করে, ঈশ্বরকে দর্শন শ্রবণ স্পর্শন ও আস্বাদন করে, 'বিশ্বোত্তর 
তাদাত্ম্যানূভবে আত্মাকেই 'বিশবাভেদে উপলাব্ধ করে একরসপ্রতায়ের নিবিড় 
আসঙ্গে। এই মৌলিক রূপান্তরকে আশ্রয় করে অনুভবের আরও-কত 
বৈশিষ্ট্য, চেতনার আরও-কত পরিণাম মঞ্জারত হয়ে ওঠে । আধার জুড়ে এ 
মহাবপ্লবের কোথাও শেষ নাই-কেননা এ যে তার "পরে আনন্ত্যের দুর্বার 
অভিঘাত। 

এই হল চিল্ময়-রুপান্তরের স্বরূপ । কখনও তার ক্রিয়া ব্লমবাহণী ও 
অনাতদ্রুত, কখনও-বা ক্ষিপ্ৰ ও ক্রাষ্তিকারী। এই রূপান্তরের প্রভাবে বারবার 
চেতনার উদয়ন ঘটে এবং অবশেষে লোকোত্তর ভূমিতে অধিরঢ হয়ে সেইখান 
থেকে সে দেহ-প্রাণ-মনের উপদ্ুন্টা এবং প্রশাস্তা হয়। এই আঁধরঢুভাবের 
[সদ্ধির সঙ্গে ক্রমেই নাবড়তর ধারার আধারে নেমে আসে উধর্কভূমির চেতনা 
ও বিজ্ঞানের বীর্ধীবভূঁতি এবং অবিশ্রান্ত উপচয়ের ফলে তা সাধকের স্বভাব- 
গত হয়ে দাঁড়ায়। এক জ্যোতির্ময় সামর্থ ও প্রজ্ঞাদীপ্ত প্রবেগ প্রথমে মনকে 
অধিকার করে নতুন ছাঁচে ঢালে, তারপর প্রাণে আবিষ্ট হয়ে তারও রূপান্তর 
ঘটায় এবং অবশেষে সত্কাঁচিত দৈহ্যচেতনায় সঞ্চারিত হয়ে তার সঙ্কীর্ণতাকে 
পরাভূত কবে জাগায় সাবলশল বৈপ্যল্য- এমনকি নিরঙ্কুশ অনন্তসমাপাত্তির 


৯১৮ দব্য-জীবন 


ছল্দ। কারণ আনন্ত্যবোধ এই আঁভনব চেতনার স্বভাব ৮» এর আবর্ভবে 
আত্মপ্রকাতির এক স্বচ্ছন্দ ওঁদার্যের আভিঘাতে সকল সঙ্কোচ ভেঙে যায়_- 
চেতনা নিত্যাবকাঁশত থাকে শাশ্বত আনন্ত্যের আমতাবশাল সংবতে। 
অমৃতত্বের অনুভব তখন চিরাগত বিশ্বাস বা ক্ষাঁণক উপলাব্ধর বিষয় না হয়ে 
স্বাত্রানূভবের একটা সহজবান্ত হয়। পরমপুরুষের 'নিত্যসান্িধ্য, অন্ত- 
যণামর্‌ূপে তাঁর দ্বারা বিশ্বের ও সর্বভূতের প্রশাসন, অন্তরে-বাইরে সর্ব 
তাঁর চৎশাক্তর উল্লাস, আনন্ত্যের নিত্যনির্ধারত প্রশান্তি এবং আনন্দ-এ 
সমস্তই যেন হয় অবিচ্ছেদ ও অপরোক্ষ অনুভূতির বস্তু । বিশ্বের সকল রূপে 
সকল দৃশ্যে সাধক তখন দেখে শাশবতকে, সংস্বরূপকে। সকল শব্দে শোনে 
তাঁর মন্দ, সকল স্পর্শে পায় তাঁর অনুভব । নিাখল জুড়ে সে দেখে ঘটে- 
ঘটে তাঁরই রুপোল্লাসের বিসৃম্টি-আর হৃদয়ের উদ্বেল ভান্তর আনন্দে, 
নাখলের নিবিড় বাহুবন্ধনে, চিন্ময় তাদাত্ম্যাননভবের পুলকে নিত্য আপ্লুত 
চর তার চেতনা ।...এমান করে মনোময় জীবের চেতনা আবার্তত হয়-কংবা 
অলক্ষ্যে আবিম্ট ও রুপান্তারত হয় চিন্ময়-পুরুষের চেতনায়। তিনটি 
রূপান্তরের এইটি হল 'দ্বিতীয়-__যা ব্যক্ত ও অব্যক্তের মধ্যে সেতুর মত, বিষ 
পদের অন্তারক্ষর্পে যা প্রকাতির চিৎপারণামের বিশিষ্ট একাট পর্বসান্ধ। 
চিৎসন্ডা যাঁদ প্রথম হতেই লোকোন্তর ভূমিতে প্রাতিষ্ঠিত থেকে ভূত ও 
চিত্তের অক্ষত নিলণঞ্ছন পটভূমিকায় তার জ্যোতিময় রূপের রেখা ফোটাতে 
পারত, তাহলে আধারের অখাণ্ডিত চিল্ময়-পাঁরণামও ক্ষিপ্র এবং সসাধ্য হত। 
কিন্তু প্রকৃতির ধরনধারন তো বস্তুত সহজ নয়। তার চলনে আছে নানা বৈচিত্র্য 
সার্পলতা ও কুটিল রেখার বাহুল্য । তার দিগন্তাবথার দৃষ্টিতে ফোটে 
আরব্ধ ব্রতের সকল খটিনাটি। সমস্যাকে সে কাঁঠন হতে কঠিন করে-_ সহজ 
সমাধানের ম্লান বীর্য আনন্দ চায় না বলেই। আধারের প্রত্যেকাট বাঁত্তর 
স্বভাব ও স্বধর্মকে অক্ষুন্ন রাখতে হবে-তদের পুরানো ছাঁচের প্রত্যেকটি 
িখনকে অটুট রেখে । তারপর তার ক্ষুদ্রতম ভাগ ও ক্ষীণতম স্পন্দকে 
অযোগ্য হলে 'বধ্বস্ত করে আ:্র-িকিছুকে তার জায়গায় বসাতে হবে, আর 
যোগ্য হলে সোনা করে নিতে হবে উত্তর-সত্যের স্পর্শ দিয়ে । তৈজস- 
রূপান্তর সিদ্ধ হলে এ-সাধনা অবশ্য দুঃখদায়ক হয় না_ যাঁদও সেক্ষেত্রেও 
চাই দীর্ঘাদনের নিষ্ঠাপূত তপস্যা এবং প্রগাঁতর সম্পকে সজাগ দাঁজ্ট। 
চৈত্যসন্তার নির্মন্ত প্রকাশ না হলে িন্ময়-রূপান্তরের আংঁশক 'সাদ্ধ নিয়েই 
সাধককে তৃপ্ত থাকতে হবে। আর নিখুত পূুণব্তার”আকৃতি বা আত্মার 
বৃভূক্ষা যাঁদ অদম্য হয়, তাহলে বাধ্য হয়ে তাকে সাধনার দুর্গম পথে চলতে 
হবে কণ্টকাঁবন্ধ চরণে অফুরন্ত দিকত্রান্তের দিকে চেয়েচেয়ে। কারণ, 
ণবশেষ-কোনও উজ্জল মুহুর্তেই সাধারণত আমাদের চেতনা সানুসণ্ারী হয়, 
নইলে প্রায়ই সে মনোভাীমিতে থেকেই শাক্তিপাতকে গ্রহণ করে। কখনও উপর 


ত্রপর্বা রূপান্তর ৯১৯ 


হতে চদ্‌বাঁযে‘র 'বাবক্ত একটি ধারা নেমে আসে এবং আধারে আহত হয়ে 
চিন্ময় এশ্বর্যে তাকে জ্যোতিম্মান করে। কখনও-বা উপর্যুপাঁর ধারাপাতে তার 
মধ্যে ক্রমে চিৎসত্তার স্থাত ও স্ফুরপ্তা উভয়েরই ঝাঁর্য প্রাতন্ঠিত হয়। কিন্তু 
অনস্তর ভূমিতে শাশ্বত প্রতিষ্ঠা লাভ না করলে আধারের সম্যক্‌ রূপান্তর 
অংশত সিদ্ধ হবারও আশা নাই । তৈজস-রুপান্তরদ্বারা পূর্ব হতে নিজেকে 
প্রস্তুত না করে অজ্ঞানে উত্তরশান্তকে নামিয়ে আনবার চেষ্টা করলে, অপরা 
প্রকীতির অমেধ্য ও দোষদুস্ট আধার তার তীব্রসংবেগকে ধারণ না করতে পেরে 
বিকল বা বিদীর্ণ হয়ে যেতে পারে-াদব্য সোমধারার পাঁরস্রবে বিশনর্ণ অপক্ 
পাত্রের মত। অথবা আধারে আশ্রয় না পেয়ে অবতীর্ণ শাক্ত আবার গুটিয়ে 
যেতে বা চলকে পড়তেও পারে । হয়তো উপর হতে নেমে আসছে শাক্তর 
1বশেষ প্রবেগ ॥। সাধকের অশদ্ধাচত্ত বা প্রাণময় অহন্তা তাকে যাঁদ আপন 
ভোগৈশবধেরি তৃপ্তিসাধনায় নিয়োজিত করে, তবে তার অবাঞ্ছিত পাঁরণাম হবে 
অহামিকার আতিস্ফাত এবং নানা সিদ্ধাই ও বিভুতির পিছনে ছোটাছুটি । 
আবার আধারে পাঁজ্কল কামবাসনার আতিশয্য থাকলে, উধর্য হতে অবতীর্ণ 
আনন্দধারাকে সে কলুষিত মন্ততার আবর্তে ফেনিয়ে তুলতে পারে । শন্তি 
কুশ্ঠিত হয়ে ফিরে যায়_যাঁদি আধারে দুরাকাত্ক্ষা মিথ্যা আভমান বা এমানতর 
প্রতিকূল কোনও হবনবৃত্ত থাকে। তামসিকতা কিংবা যেকোনও আবদ্যা- 
বৃত্তির প্রাতি আসাক্ততে জ্যোতির ধারা প্রত্যাহৃত হয়- দেবতা বিমুখ হয়ে চলে 
যান অমাজিতি হৃদয়ের অঞ্গন হতে। আবার কখনও প্রত্যাহৃত শাক্তর 
উচ্ছিষ্ট পাঁরণামকে নিয়ে আধারে শুরু হয় আসুরী শক্তির দেবাবরোধী 
প্রমন্ততার তাণ্ডব। সর্বনাশ যদ এতদূর ঘাঁনয়ে নাও আসে, তব; গ্রহীতার 
অসংখ্য শ্রাট-বিচ্যতিতে কিংবা আধারের সহস্র বিকলতায় রূপান্তর ব্যাহত 
হয়। শাক্ত মাঝেমাঝে নেমে আসে, কিন্তু তার ক্রিয়া চলে আড়ালে- 
আড়ালে । আর্জত দৈব’ সম্পদকে জীর্ণ করতে কিংবা আধারের বিদ্রোহ অংশকে 
অনুকূল করতে সাধকের দীর্ঘকাল কেটে যায়__ততাঁদন শক্তি গূহাহত ও 
স্তামত হয়ে থাকে । এখনও অমানিশা যেখানে ছেয়ে আছে, সেখানে আঁধারে 
বা স্বজ্পালোকের পান্ডুরতায় আলোর তপস্যা চলে। আধারের বীর্ধহীনতায় 
যেকোনও মুহুর্তে শাল্তর ক্রিয়া স্থগিত হতে পারে। হয়তো এ-জন্মে যতটন্কু 
করবার সাধক তা করে নিল-_সরমিত সামর্থোর বাইরে আর তার পা বাড়াবার 
সাধ্য নাই। হয়তো তার মন তৈরঈ রয়েছে, কিন্তু অন্ধ প্রাণ পূর্ব-সংস্কারের 
মোহ কাটিয়ে নবাীঁনকে বরণ করতে চায় না। অথবা প্রাণ যাঁদ-বা রূপান্তরের 
অনুকূলে, 'ক্রিণ্ট চেতনার অপরিহার্য বিপর্যয় ও তার নিগঢ় শক্তির 
অভাবনশয় বচ্ছুরণের অনুকূলে পঙ্গু অযোগ্য দেহ সাড়া দিতে পারছে না। 

তাছাড়া, আধারের প্রত্যেকটি অংশকে তার স্বভাব ও স্বধর্ম অনুসারে 
পৃথকভাবে সংস্কৃত করতে হবে। তার জন্যে চেতনাকে পর্যায়ক্রমে প্রত্যেকটি 
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অংশে নেমে আসতে হয় এবং প্রত্যেকের বত মান অবস্থা $ ভাবষ্যৎ সাধ্যের 
মাপে তার শোধন-মাজন করতে হয়। ডউধর্বতন কোনও চিন্ময় ভূমি হতে 
শাক্তসগ্গর দ্বারা র্‌পান্তর-সাধনার প্রয়াস করলে কিন্তু প্রকৃতির অভীষ্ট 
সিদ্ধ হত না। কেননা উত্তরশন্তির তীব্রসংবেগে জীবধাতুর উধর্ব পাতন উন্নমন 
বা আভনবের সূন্টি সম্ভব হলেও আধারের অবরভাগ তাকে আপন বলে মেনে 
নিতে পারত না। কারণ এ তো আধারের সমগ্র সম্যক ও স্বচ্ছন্দ পাঁরণাম 
নয়_এ যে তার স্বভাবের প্রাতি বলাংকার। তাতে তার কোনও অংশ যাঁদ-বা 
মুক্তির ডাকে সাড়া দিয়েছে, তেমনি আবার আরেক অংশ অসাড় হয়ে গেছে 
অপ্রত্যাঁশত নিম্পেষণে কিংবা অনাদরে ও অবহেলায় অমার্জত অবস্থাতেই 
থেকে গেছে। স্বভাবের প্রাতিকূলে বাইরে-থেকেচাপানো কোনও ীনার্মাত 
ততক্ষণ নিরঙ্কুশ স্থায়ত্বের দাব করতে পারে, যতক্ষণ তার মূলে সিসক্ষার 
ধারানষেক আনরুদ্ধ থাকে । আধারের অবরভাগেও িংশীক্তর অবতরণ 
এইজন্যই আবশ্যক । কিন্তু তবু উত্তরতত্তের পূর্ণ বীর্কে ফুটিয়ে তোলবার 
পথে অনেক বাধা জমে ওঠে । উপর হতে নীচে নামবার পথে শান্তর যে 
1বপরিণাম তরলায়ন ও অপচয় ঘটে, তাইতে তার পারপাকে একটা সঙ্কোচ ও 
অপূর্ণতার ছোঁয়াচ থেকেই যায়। মহাবিদ্যার দীপ্তি চেতনায় নেমে আসে-- 
কিন্তু তার তাৎপর্যকে আমরা ভুল বুঝ, প্রাণ ও মনের প্রমাদের সঙ্গে তাব 
সত্যের সংমশ্রণ ঘটাই। তাই আধারে তার প্রকাশ হয় স্তিমিত এবং বিকৃত-_ 
তাতে যতখানি আলো থাকে, ততখানি আত্মসম্পৃর্তির সামর্থ্য থাকে না। 
আঁধমানসের জ্যোতিঃশাক্ত স্বারাজ্যের মাহমা য়ে স্বধামে কাজ করছে_ এ 
হল এক কথা । আর সেই জ্যোতি দৈহ্য চেতনার অন্ধ পারবেশে নিষ্প্রভ হয়ে 
কাজ করছে- এ হল আরেক কথা । ভেজাল-মেশানো 'ফিকা শাক্ত যে স্বভাবের 
বীষ" হারিয়ে জ্ঞানে বলে ও ক্রিয়ায় দুর্বল হবে_সে তো বলাই বাহুল্য। 
তার ফলে আধারে আমরা দেখব শান্তর খণ্ডিত বীর্য, তার অসমগ্র পাঁরণাম 
কিংবা কুশ্ঠিভ প্রচার মান্র। 

এইজন্যই প্রকৃতির মধ্যে চিৎশাক্তর স্ফুরণ এত মন্থর ও আয়াসসাধ্য। প্রাণ 
ও মন জড়ের আয়তনে যখন নেমে আসে, তখন ‘নিমিত্ত ও পারবেশের সঙ্গে 
নিজেকে খাপ খাইয়েই তাদের কাজ করতে হয়। জড়ধাতু এবং জড়শাক্তর 
তামাঁসকতা আর আড়ষ্ট অসারতা প্রাণ-মনকে খর্ব ও বিকৃত করে। তাই জড় 
আধারের পূর্ণ রূপান্তর দ্বারা তাকে একেবারে নতুন ধাতুতে গড়ে নিজেদের 
স্বাভাবিক সত্যবঈর্যের বাহন করা তাদের সাধ্যে কুন্বায় না। প্রাণচেতনার 
সহজস্ফৃর্তিতে যে-সোন্দর্য ও যে-মাঁহমা আছে, জড়ের আড়ম্টতাকে আতন্রম 
করে আধারে তার প্রকাশ উদার ও স্বচ্ছন্দ হতে পারে না। তাই পদে-পদে 
প্রাণের প্রোতি কৃণ্ঠিত হয়, তার দিব্য ভাবনার দণপ্ত সত্যের তুলনায় মর্তয 'সিসক্ষার 
সংবেগ স্তিমিত হয়, তার সমষ্ট আধারের অন্তরের প্রকাশবেদনায় আকুল হয়ে 
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ফেরে জাগ্রত বোধির কল্পনা । মনেরও সেই দশা ঘটে। জড় ও প্রাণের আধারে 
আত্মমহিমাকে ফোটাতে গিয়ে প্রাতি পদে তাকে চলতে হয় রফা আর রেয়াত 
করে, তাই তারও দিব্য ভাবনা উনীকৃত হয়। তার জ্ঞানে ও সংকল্পে স্বচ্ছতা 
থাকে, কিন্তু সেই অনুপাতে শক্তি থাকে না-যাতে এই অবরধাতুকে সে কম্প- 
লোকের সে-স্বচ্ছতাকে ফুটিয়ে তুলতে বাধ্য করবে। বরং প্রাণের উত্তাল 
আ'বলতায় ও জড়ত্বের ম্‌ঢ় সঙ্কোচে তার বাধ কুণ্ঠাহত হয়, সও্কম্প হয় 
দিবধাগ্রস্ত, জ্ঞান ব্যামশ্রভাবের কুহোলিকায় আচ্ছন্ন । পাঁরবেশের প্রাতকৃলতায় 
আত্মবীর্যের সমগ্র সামর্থ্যকে ফুটিয়ে তুলতে পারে না বলেই প্রাণ আর মন 
জড়ের জীবনকে পূর্ণায়ত বা গোল্রান্তারত করতে পারে না। তার জন্য তারা 
কোনও উধর্তন শাক্তর প্রত"ক্ষায় থাকে_যে তাদের বন্ধন ঘুচিয়ে খুলে 
দেবে স্বারাজ্যাসাদ্ধর দুয়ার । কিন্তু উধ্বলোকের চিন্ময়-মনোময় শাক্তও 
প্রাণ ও জড়ের আধারে নামতে এসে ওই একই কুণ্ঠার নাগপাশে বাঁধা পড়ে। 
অবশ্য উত্তরশান্ত মনের চাইতে আরও-খাঁনক এাঁগয়ে যায়, দীপালির অনেক 
দীপই সে আধারে জবালিয়ে তোলে । কিন্তু তাহলেও সঙ্কোচ আর 'বিকাতি 
হতে তারও নিস্তার নাই। চিৎশাক্তর স্বাভাঁবক বীর্য অখাণ্ডিত, অর্থাৎ 
চেতনা ও শাক্তর কোনও অনুপাত-বৈষম্য তার মধ্যে নাই। কিন্তু এক্ষেত্রে 
অবতারিত চেতনায় আর তার অর্থীক্রয়াকারতায় সেই বৈষম্যই দেখা দেয় 
চেতনার যা সঙ্কল্প, শান্তর তা সাধ্যে কুলায় না এবং তাইতে তার সৃষ্ট 
উনীকৃত হয়। কখনও-কখনও উধশাক্তর আবেশে একটা অপ্রত্যাশিত 
ওলট-পালট হয়ে যায় আধারে_ মনে হয় গোল্রভূ-চেতনার এবার বৃঁঝ উজান- 
বওয়া শুরু হল। কিন্তু বস্তুত তার স্রোতাপান্তর ফল যে অবন্ধ্য অথ ন্রিয়ায় 
পর্যবসিত হবেই, জোর করে তা বলা যায় না। 

অব্যাহত অর্থীক্রয়ার বীর্যকে অক্ষুন্ন রেখে একমাত্র আতিমানসই আধারে 
অবতরণ করতে পারে । কেননা অতিমানস কবিক্রুতু-তার কৃতি স্বারাসক ও 
স্বতঃস্ফৃতণ তার ইচ্ছায় ও জ্ঞানে কোনও ভেদ নাই বলে ক্রিয়াফলেও কোনও 
বন্ধ্যতা নাই। স্বকৃৎ খত-চেতনাই আঁতমানসের স্বভাব। সতরাং তার 
স্বরূপ বা ক্রিয়ার আপাতসঞ্কুচিত বৃত্তির মূলে আছে নিজেরই স্বেচ্ছাতন্তিত 
আকৃতি, পরতন্লতার জুলুম নয়। তার স্বয়ংকৃত সঙ্কোচ তার বিভূতিমা্র, 
তাই ক্রিয়া আর ক্রিয়াফলে সেখানে থাকে সৌষম্যের ছন্দ এবং পাঁরণামের 
অপারহার্ধতা ৷...কিন্তু অধিমানস আবার মনেরই মত বিভজ্যবাত্ত। তার 
বৈশিষ্ট্য হল সোঁষম্যের বিশেষ-একটি ছন্দকে বেছে নিয়ে স্ব-তন্তভাবে তাকে 
রূপায়িত করা। তার প্রবৃত্তি সংবর্তুল বলে একটা অখণ্ড ও পূর্ণকল সৌধম্য 
সে সৃষ্টি করতে পারে বটে, কিংবা সৌষম্যের বহ:ধাবৃত্ত ছন্দোরাজিকে 
এক্যের ভাবনায় সংহত বা সংশ্লিষ্ট করতে পারে। কিন্তু মন প্রাণ ও জড়ের 
উপাধিতে রুষ্ট হয়ে কাজ করতে হয় বলে সৌষম্যের অখণ্ডতাকে সে গড়ে 
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তোলে স্ব-তন্ম খণ্ডের অন্যোন্যসংযোগদ্বারা। তার সমগ্রত্রের ভাবনা ব্যাহত 
হয় নির্বাচনী ভাবনার তাগদে-কেননা প্রাণ-মনের যৈ-উপাদান নিয়ে এখানে 
তার কাজ, ওই তাগিদ তার মধ্যেই প্রচ্ছন্ন আছে। তাই তার চিন্ময় সৃষ্টিও 
হয় অখণ্ড পূর্ণতার মধ্যে নিজস্ব স্বাতন্ত্র্য নিয়ে 'বাবিক্ত। সম্যকাবিজ্ঞানের 
অভঙ্গ বিসূম্টির শতদল গড়া তার সাধ্যের বাইরে । এইজন্যেই- বিশেষত 
আধারে নামবার সঙত্গে-সঙ্গে-তার স্বাভাঁবক জ্যোতিঃশাক্তর ক্রামক অবক্ষয় 
ঘটে বলে কৃতকৃত্যতার চরমে সে পেশছতে পারে না এবং তাইতে নিজেকে 
প্রমুক্ত ও সার্থক করবার জন্যে অতিমানসের উত্তরশাক্তকে তার আবাহন 
করতে হয়। আত্মসম্পূতির তাগিদে তৈজস-রৃপান্তর যেমন চিন্ময়- 
রূপান্তরের অপেক্ষা রাখে, প্রথম চিল্ময়-রুপান্তরও তেমান অপেক্ষা রাখে 
আতিমানস-রূপান্তরের। উধর্বপরিণামের প্রত্যেকটি ধাপ এপর্যন্ত কেবল 
উত্তরসংক্লান্তর ইঙ্গিত এনেছে । কিন্তু পারণামের চরম-প্রত্যাশিত আমূল 
ও অখন্ড রূপান্তরের প্রাতিষ্ঠা হবে আবদ্যালেশশন্য বিদ্যার ভূমিতে এবং 
তা সিদ্ধ হতে পারে মতর্টজীবনের "পরে একমাত্র আতমানসের শান্তপাত ও 
সাক্ষাৎ আবেশদ্বারা । 

এই তৃতীয় রূপান্তরই চরম রূপান্তর । আঁবদ্যার দীর্ঘপথ আতিবাহনের 
অবসানে জীবকে বিদ্যার ভূমিতে প্রাতম্ঠিত করা, তার শাক্ত ও চেতনাকে তার 
জীবনের সাধনা ও আত্মবিভাবনার ধারাকে অখন্ড আত্মবিজ্ঞানের নিরঙ্কুশ 
অর্থক্রয়াকারতার ভিত্তিতে নতুন করে রূপায়িত করা_এই হল আঁতমানস- 
রূপান্তরের স্বধর্ম। এর জন্যে উধর্তপাঁরণামিনী প্রকীতির তৎপর উদ্যাঁতর 
মধ্যে খত-চিতের অবন্ধ্য বীর নেমে আসে এবং প্রকাতির অন্তর্গঢ় আতিমানসী 
ভাবনার প্রবেগকে মহন্ত দেয়। তার ফলে এই মর্তাভূমিতেই আতমানস ও 
প্রকাশের প্রথম নিদর্শনর্পে। 


বড়াবিংশ অধ্যায় 
উদয়ন-__অতিমানসের দিকে 


ধতেন যাবৃতাব্ধাবৃতস্য জ্যোতিষস্পতখী। 
হাশ্বদ ১1২৩৫ 
খাতজ্যোতির পাঁত যাঁরা-খত 'দয়ে ধতকে করেন বাঁধত। 


-ঞগ্বেদে (১1২৩৫) 
তিশ্রো বাচঃ জ্যোতিরগ্রা। 
ব্রিধাতু শরণং শর্ম, তিবর্তু জ্যোতিঃ। 
হাখ্বেদ ০1১০১।১,২ 


জ্যোতিরগ্রা তিনটি বাক্‌...ল্রিপর্বা শান্তিসদন- ঘ্রিবর্তনি জ্যোতি। 
_খগ্বেদ (৭1১০১।১,২) 
চত্বার্ধন্যা ভুবনানি নাখশজে চারণ চক্রে যদতৈরবধত ॥ 
হাগ্বেদ ১।৭০।১ 


আরও চারটি চারু ভুবন রচেন তান আত্মরূপায়ণের তরে_যখন খতসমূহের 
*বারা বর্ধিত হন তাঁন। 
_ফখ্বেদ ( ৯1৭০১ ) 
সং দক্ষেখ মনসা জায়তে কাঁবঃ; ধাতস্য গড । 
গ্‌ৃহাহিতং জানম নেমমদ্যতম্‌ | 
্ধগ্ৰেদ ১।৬৮।৫ 
দক্ষ মন নিয়ে প্রজাত হন সেই কাব; খাতের গরভজ তান, গৃহাহিত জল্ম তাঁর 


-আধখানি উদাত। 
“-ফরণ্বেদ (৯1৬৮৬) 


.বৃহচ্ছবসঃ...জ্যোতিনিত্ক ত+...প্রচেতসঃ...বিশ্ববেদসঃ...খাতাৰৃ্ধঃ । 
হাখ্বেদে ১০।৬৬।৯ 


তাঁরা বৃহৎ-শ্রবাঃ, জ্যোতিষ্কৎ, প্রচেতা, বিশ্ববেদাঃ, ধতে বর্ধমান। 


--ধণ্বদে ( ১০৬৬১ ) 
উদ-বয়ং তমসস্পার জ্যোতিত্পশ্যন্ত উত্তরম্‌। 
দেবং দেবনা সূর্যমগল্স জ্যোতরত্তমম্‌ূ ॥ 
ধ্ধশ্ৰেদ্‌ ১৫০।১০ 


তমসার পারে উত্তরজ্যোতিকে দেখে আমরা এলাম দেবত্বের আধারে দিব্য সূর্যের 
কাছে- এলাম উত্তমজ্যোতিতে। 


-খণ্বেদ (১1৫০।১০) 

তৈজস-রুপান্তর ও চিন্ময়-রুপান্তরের প্রাথামক স্তরসম্পর্কে একটা 
সুস্পষ্ট ধারণা থাকা আমাদের অসম্ভব নয়। আমরা জানি, জ্ঞান ও 
অনুভবের যুগনম্ধ অখণ্ড-অদ্বয় পরমাসদ্ধিতে রূপান্তরেরও লিম্ধবীের 
সম্যক পরিচয়। এ-সিদ্ধিকে মানুষের করায়ত্ত বলা চলে, যদিও তেমন সিদ্ধের 


৯২৪ 1দব্য-জশবন 


সংখ্যা এখনও মুষ্টিমেয়। কিন্তু আতমানস-রূপান্তরের , সাধনা আমাদের 
নিয়ে যায় স্বল্পাবজ্কতের রাজ্যে । দৃষ্টির সম্মুখে যে উত্তগ্গ চেতনার আভাস 
সে মেলে ধরে, দূরান্তরের পাঁথক তার চাঁকত ছাব এখানেও য়ে এসেছে 
বটে, কিন্তু তার আন্ধ-সম্ধির পারপূর্ণ মানাচন্রটি এখনও আমাদের অগোচরে । 
চেতনার যে-মালভূমিতে আছে অতমানস গৌরাঁশঙ্করের উচ্ছত মাহমা, সে- 
সুদূরকে মনের কোনও ছকে ক নকশায় বন্দী করবার তৃপ্ত, কিংবা মনের 
কোনও দর্শন বা বিবৃতির আমলে আনবার সামর্থ্য আজও আমাদের প্রত্যাশার 
বাইরে । যে-চেতনার মধ্যে সংবতের ধরন একেবারে আরেক থাকের, 
অনুদ্ভাঁসত ও অরুপান্তারত প্রাকৃত-মনের প্রত্যয় দিয়ে তাকে প্রকাশ করা 
কি তার মধ্যে প্রবেশ করা বাস্তবিকই দুঃসাধ্য । প্রাতিবোধের চাকত ঝলকে 
কখনও যাঁদ-বা জ্যোতির দুয়ার খুলে যায় এবং ওপারের দর্শন বা প্রত্যয় 
চেতনার মর্মমূলে রূঢ় হয়-তবু তাকে তরজমা করবার জন্য চাই অবাস্তবের 
দীনতালাগ্ছিত এই মামুলী ভাষার চাইতে বীর্যশাল আর-কোনও বাণীর 
বৈদন্যতী, নইলে অধরার তত্ত্বকে ধরবার কোনও উপায়ই যে আমাদের নাই। 
পশুর চেতনায় যেমন মানবমনের উত্তুঙ্গাশখরের কোনও পাঁরচয় ফুটতে পারে 
না, তেমান আতি-মানসের লীলায়নকে প্রাকৃত-মনের ধৃতিশান্তর সামান্যবৃত্ত 
দয়ে ধরা যায় না! মানসোত্তর অন্তারক্ষচেতনার অনুভব যাঁদ মনের ভান্ডারে 
সাণচত থাকে, তবেই উপমানের সহায়ে অতিমানসের বাঙ্ময় আমাদের বৃদ্ধির 
কাছে যথাযথ অর্থবহ হতে পারে; কেননা বিবৃত বস্তুর সজাতীয় একটা- 
কিছুকে অনুভব করেছি বলে, এই কুঁ্ঠিত বিবাতিকেই আমরা জ্ঞাতার্থে 
অনুরূপ জ্বেয়ার্থের পরিকজ্পনাতে তরজমা করতে পাঁর। আতমানস প্রকৃততে 
আবগাহন করা মনের সাধ্য নয়। তবু উধর্চেতনার এইসব জ্যোতিঃসঙ্কেতের 
অনুসরণে আঁতমানসের দিকে তাকাতে গিয়ে মন হয়তো সেই ‘খতং সত্যং 
বৃহৎ'এর 'চল্ময় স্বরাট মাহমার আ-ভাসকে খাঁনকটা চিনতে পারবে । 

কিন্ত আতমানসের উপান্তে অন্তারক্ষ-চেতনার যে-জ্যোতিলেনক রয়েছে, 
তারও সম্যক পাঁরচয় দেওয়া আমাদের পক্ষে সম্ভব নয়। সে-সম্পর্কে সামান্য- 
প্রত্যয়ের পাশ্ডুর ভাষায় আভাসে-ই্গিতে শুধু পথ চলবার উপযোগী কতগালি 
সঙ্কেত দেওয়া চলে। তবে ভরসার কথা এই যে, উধর্যচেতনার প্রকাতি ও 
ধরন যতই স্বতন্ত্র হোক, মর্তাপারণামের ধারায় প্রাকৃত আধারে তার যে 
প্রাথামক রুপাঁসাদ্ধ দেখা দিয়েছে, তা আমাদের অন্তার্নীহত বাঁজভাবের 
স্ফুরণ মান্। অর্থাৎ উধর্চেতনায় পূর্ণস্বরূপের যেআস্ভাস ও বীর্য ভ্রণের 
মত স্তিমিত হয়ে ছিল, মৰ্ত্য আধারে তারই ঘটছে চরম চমৎকার । তাছাড়া 
আরও-একটা কথা। প্রকৃতিপারণামের মূলাধার হতে উদয়নের উত্তুষ্গতম 
শিখর পর্যন্ত সর্বত্র দোখ তার প্রগাঁতির ধারায় একই ছঈদ--যদিও ক্ষেত্রবশেষে 
সে-ছন্দের চালে সামান্য অদল-বদল হয়েছে । তাই এই ছন্দঃসূত্রটি আবিষ্কার 


উদয়ন- আতমানসের দিকে ৯২৫ 


করে, মহাপ্রকীতির উজানধারাকে অন্তত কিছুদূর অনুসরণ করা আমাদের 
পক্ষে অসাধ্য নয়। বৌদ্ধ-মন হতে িন্ময়-মনে উত্তরণের রীতি-প্রকৃতি কি, তার 
খানিকটা আমাদের জানা আছে। এই 'সাদ্ধকে আদাবন্দু করে নব-চেতনার 
উত্তরাবভূতির অয়নপথাঁট আমরা চিনে নিতে পাঁর এবং চন্ময়-মন হতে 
আঁতমানসের দিকে দূরতর আভিযানের একটা রেখাছাঁব পাই। কিন্তু এ-ছবি 
স্বভাবতই অস্পষ্ট, কেননা দার্শানকের সমীক্ষা এক্ষেত্রে একটা সামান্যববৃতির 
অবস্তুতন্রম ভূমিকাই শুধু রচনা করতে পারে। তাকে আপূরণ করতে 
বৈজ্ঞানিকের বিশেষবিবৃতি আমরা পাব ভাবকের 'বিদযন্ময় বাণীতে-সান্দ্ 
এবং অপরোক্ষ অনুভবের রহস্যদশীপ্তির চিত্রলেখায়। 

আধমানসের ভিতর দিয়ে আতিমানসে উত্তীর্ণ হবার অর্থ হল চিরাভাস্ত 
প্রাকৃত চেতনার আতিপ্রাকৃত চেতনায় রূপান্তর । অতএব স্বভাবতই তা মনের 
সকল সাধ্যসাধনার বাইরে । সেখানে আমাদের ব্যাক্তগত অভীপ্সা ক প্রয়াস 
দোসর ছাড়া পেশছতে পারে না, কেননা আমাদের সমস্ত সাধনপ্রয়াস প্রকাতির 
অবরশান্তর লীলা মাত্র। আবদ্যাশক্তির এমন-কোনও বৈশিষ্ট্য কি উপায়- 
কুশলতা নাই, যাতে সে আপন জোরে তার আঁধকারবাঁহর্ভুত বস্তুকে আয়ন্ত 
করতে পারে। প্রকাতির প্রাক্তন যত উদয়ন, তার মূলে রয়েছে নিগ্‌্ড় চিৎ- 
শান্তর সংবেগ-যার প্রথম স্ফুরণ হয়েছে অচিতিতে, তারপর আবিদ্যায়। 
প্রকীতির অতীত ব্যাকীতি হতেও মহত্তর যে-চিদবিভীতির সম্ভাব্যতা যবনিকার 
অন্তরালে প্রচ্ছন্ন ছিল, তার সংবৃত্ত বীর্ধকে 'ববৃত্ত করা চিংশান্তর ব্রত। কিন্তু 
তবু তার জন্য অব্যক্তের পরে চিৎশাক্তর স্বধামে স্বভাবছন্দে স্ফুরিত এইসব 
উত্তরবিভূতির একটা চাপ আবশ্যক হয়। সেই চাপে আমাদের অধিচেতনায় তাদের 
একটা প্রাতিষ্ঠাভীম গড়ে ওঠে, যেখানে থেকে বাঁহশ্চর পাঁরিণামের ন্রিয়াকে তারা 
প্রভাবিত করতে পারে । অধিমানস এবং আতমানসও মত প্রকৃতিতে নিগুড় 
ও সংবৃত্ত হয়ে আছে। 'কন্ত আজও আধচেতনার অন্তলোকে আমাদের 
নাগালের মধ্যে তাদের কোনও পসিদ্ধরূপের স্ফুরণ হয়ন। আজপরযন্ত 
বাহশ্চেতনায় বা আমাদের আধগম্য আধিচেতনায়, আতিমানস কি আধমানসের 
কোনও সত্ৃমৃর্তি বা সংহত প্রকৃতি গড়ে ওঠবার অবকাশ পায়ান। চিৎশক্তির 
এসব উত্তরাবভভীত আমাদের আবদ্যাভভীমর কাছে এখনও অতিচেতন। 
অন্তঃসংবৃত্ত আধমানস ও আতমানস তাদের নিভৃত গুহাশয়ন ছেড়ে জেগে 
উঠবেই। কিন্তু সেইজন্যেই চাই, আতিচেতনার সত্তা ও বীর্য আমাদের মধ্যে 
নেমে আসক মুস্তধারায়- আধারকে উল্লসিত করে আমাদের সম্তায় এবং বার্ষে 
আপনাকে মূর্ত করুক । এই শক্তিপাতের প্রবেগেই প্রকীতি তার অভ্যস্ত 
সংস্কারের গণ্ডি ভেঙে আপনাকে অভূতপূর্ব রূপান্তরে সার্থক করবে। 

কল্পনা করা যাক : শান্তপাত ছাড়াই, শুধু উত্তরশক্তির নিগ্‌়ে প্রৈষাতে 
দশর্ঘযুগব্যাপটী প্রকৃতিপারণামের ফলে আমাদের মর্তাচেতনার সঙ্গে অধুলান - 
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আতচেতন উত্তরভূমির একটা নিবিড় যোগ ঘটল এবং সত্তার গহনে আঁধিচেতন- 
ভাঁমতে অধিমানসেরও একটা বিগ্রহ ফুটে উঠল। তার দরুন বাহশ্চেতনাতেও 
ধণরে-ধশরে উত্তরচেতনার একটা আ-ভাস জাগল। এমনি করে পাঁথবীতে ক্রমে 
দেখা দল মনোময় সত্ত্বের একটা থাক্‌। তাদের চন্তা ও কর্ম 'নর্বাহিত হয় 
শুধু যুক্তি-বাদ্ধি বা বিচার-বুদ্ধি দিয়ে নয়_কিল্তু বোধিবাসত চিত্তের 
বাত্ত দিয়ে। একে বলতে পার উদয়নের পথে রূপান্তরের প্রথম পর্ব । তারপর 
হয়তো দেখা দিল আঁধিমানসের ব্যাপ্রিয়া-যা তাদের নিয়ে যাবে চেতনার 
প্রত্যন্তভূমিতে, আতিমানস বা বিজ্ঞানঘন 'দব্যভাবের জ্যোতির্ময় উপকূলে ।* . 
ণিন্তু এ-কজ্পনার বিরুদ্ধে দুটি আপান্ত। প্রথমত এ ধরনের উত্তরণ হবে 
প্রকীতির অযথাবিলম্বিত একটা কৃচ্ছুসাধনামান্র। দ্বিতীয়ত এর ফলে হয়তো 
আমরা পাব মানস সিদ্ধিরই একটা উন্নত অথচ অসম্পূর্ণ সংস্করণ। চেতনার 
পরে নবস্ফৃরিত উত্তরবৃত্তর ঈশনা প্রবল হলেও, অবরমানসের ছোঁয়াচে 
তখনও তাদের ক্রিয়াতে একটা বিপর্যয় ঘটবেই। হয়তো বিজ্ঞানের নবদণীপ্ত 
চিত্তের পাঁরসরকে বহুদূর উদ্ভাসিত করবে_উধর্ককরমের প্রত্যয়ও ফোটাবে 
তার মধ্যে। কিন্তু তাহলেও চেতনাকে আঁবদ্যাকবাঁলত ব্যামিশ্রভাব 
হতে বাঁচানো যাবে না, যেমন জড় ও প্রাণের সত্কোচবৃন্ত হতে মনকে 
বাঁচানো যায় না। রূপান্তরকে সত্য ও সার্থক করতে হলে চাই 
উধ্বশান্তর অপরোক্ষ ও নির্মুন্ত আবেশ। আর সেই আবেশের কাছে চাই 
অবরচেতনারও কুণ্ঠাহীন নাত ও সমর্পণ, চাই তার দুরাগ্রহের সম্পূর্ণ নিবৃত্ত 
_ আধারের "পরে সমস্ত দাবি-দাওয়া ছেড়ে রূপান্তরের জ্যোতিঃপ্রবাহে তার 
স্বতন্ন প্রবৃত্তির সকল স্পৃহা ভাসিয়ে দেওয়া চাই। আবেশ ও সমর্পণের এই 
বৃুগল-বিধান আমাদের প্রবুদ্ধাচত্তের চিন্ময় আকৃতি ও অটল সঙ্কল্পের 
আশ্নিবীে এই মুহূর্তে যদি সার্থক হয়, সমগ্র আধারের অন্তরে-বাইরে 
উধর্তপ্রোতা রূপান্তরের অনুকূলে যাঁদ একটা সাড়া পড়ে যায়_-তাহলে 
প্রকৃতির মন্থর পাঁরণামের ’পরে নির্ভর না করে জাগ্রত চেতনার দণপ্ত প্রবেগে 
আমরা ঈপ্সিত রূপাল্তরকে ক্ষিপ্রসণ্গারী করতে পাঁর। মনোময় মানুষের 
প্রবৃদ্ধ সংঁবৎ ও সঙ্কজ্পের *পরে উপর হতে আঁতমানসী চিৎ-শীক্তর আবেশ 
এবং কণ্ট্‌কের আড়াল হতে উৎসার্পিণী চিং-শাক্তির উল্মুখ প্রোত- এই দুটি 
মনোবণর্যের সঙ্গমে এই অভাবনীয় রূপান্তর সিদ্ধ হতে পারে। তার জন্য 
প্রাত পদক্ষেপে লক্ষযুগ আতিবাহত করে, আবদ্যাকবালত জাবের 
অন্ধচেতনার আশ্রয়ে প্রকৃতিপারিণামের যে কচ্ছ-মল্ধরশাভধান--তার মুখ চেয়ে 
থাকবার কোনও আবশ্যক নাই। 

রূপান্তরের প্রথম শর্ত এই । আজ যে-মানুষ মনোময় জাব মান, তাকে 
অন্তশ্চেতন হয়ে আধারের নিগ্‌ড় ধর্ম ও প্রবৃত্তির শাসনভার তুলে নিতে হবে 
তাকে হতে হবে 'ঈশানো ভূতভব্যস্য অল্তর্মনোময় চৈত্য-পুর্ষ। অপরা 
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প্রকৃতির ক্রীড়নক হয়ে আর তাকে কাল কাটাতে হবে না, পরা প্রকৃতির স্ব্যতন্ত্য 
ও সৌযষম্যের 'পরে রচিত হবে তার স্বপ্রাতিষ্ঠার অচল আসন। যুক্তি দিয়েও 
বুঝ, চিৎপারণামের একটি বিশেষ লক্ষণ এই হবে যে, আত্মপ্রকৃতির প্রবৃত্তির 
পরে জীবের নিরঙ্কুশ 'নয়ল্্ণ এবং 'বশ্বপ্রকীতির ব্যাপারে সচেতন যোগ- 
যুক্তির সামর্থ ক্রমেই তার বেড়ে যাবে। বিশ্বের যা-কিছু ব্যাপার, জড় প্রাণ 
দি মনের যত-কিছ- প্রবৃত্তি, সমস্তই এক চিন্ময়ী বিশবশীক্তর খেলা- এক 
চিন্ময় বিরাট-পুরুষের আত্মীবভাবনারূপে বস্তুস্বভাবের ব্যম্টি ও সমষ্ট 
সত্যের লীলায়ন। কিন্তু জড়ের মধ্যে এই চিল্ময়ী সিসক্ষা অচিতির আবরণে 
নিজেকে আবৃত করে বাইরে ফোটায় এক অন্ধ বিশ্বশান্তর নিশ্চেতন প্রমন্ততা- 
যা জের অনজ্ঞাতসারে 'াবশ্বের একটা ছক বা পাঁরক্পনাকে রূপ "দয়ে 
চলে। এই শান্তপারণামের সৃচ্টিও হয় তারই অনুরূপ ৷ জগতে দেখা দেয় 
নিশ্চেতন ব্যক্তভাবনার ফলে জড়ের বিগ্রহ অর্থাৎ বিশ্বে বস্তু পণ্ড আবির্ভূত 
হয়-জশবসত্ত্ব নয়। এই পিণ্ডেরও একটা “সংঘাত” আছে, নিজস্ব গুণ ও ধর্ম 
আছে_ আছে আত্মসত্তার বৈশিষ্ট্য এবং চারনত্র। কিন্তু তাদের 'বন্যাস ও 
সংহতির ক্রিয়া চলে প্রকৃতির যন্দ্রবং আবর্তনে। তার মধ্যে পিন্ডব্যন্তির বাঁবক্ত 
সংবৎ প্রবর্তনা কি কর্তৃত্বের আভাসও থাকে না-কেননা এই জড়ময় ব্যক্তি- 
ভাবনায় দেখা দেয় প্রকৃতির প্রবৃত্তি ও বিস্‌ষ্টর বাক্যহারা আঁদরূপে, তার 
উত্তরস্যষ্টর নিষ্প্রাণ বাঁনয়াদ। তারপর তির্যকষোনতে দোঁখ. শান্ত আড়াল 
ছেড়ে ধীরে-ধাঁরে বাইরেও সচেতন হয়ে উঠেছে_ তার প্রবর্তনায় শর বস্তু- 
[পন্ডের নয়, জীবসত্ত্বেরও রূপায়ণ ঘটছে। কিন্তু তখনও জাবসত্বের চেতনা 
অপারিস্ফুট, কেননা তার সংজ্ঞা বেদনা ও কর্মদায় থাকলেও শান্তির প্রবর্তনাকে 
সে অন্ধভাবে অনুসরণ করে চলে তার বুদ্ধিতে বা দৃষ্টিতে সে-প্রবর্তনার 
কোনও অর্থই স্পষ্ট হয়ে ফোটে না। নির্‌ঢ প্রকৃতির দ্বারা আরোঁপত ইচ্ছা 
কি রুচির বাইরে তার নিজস্ব বলতেও যেন কিছুই থাকে না। মানুষের মধ্যেই 
প্রথম দেখা দেয় অবেক্ষক বুদ্ধির তৎপরতা-ফোটে সুস্পষ্ট ইচ্ছা ও রুচির 
চেতনা । তব; মানুষের চেতনা সঙ্কীর্ণ এবং বহিবৃত্ত। তার জ্ঞানও তাই 
অপূর্ণ এবং সীঁমিত--তাতে তার বুদ্ধির খানিকটা মাত ছাড়া পায়। তাই 
নিজেকে বা জগৎকে বোঝা তার অর্ধেক বোঝা শুধ তারও বেশির ভাগ 
হাতড়ে-হাতড়ে কাজে-কর্মে ঠেকতে-ঠেকতে বোঝা । তার বাঁদ্ধ যেখানে 
যৃক্তিঘেষা, সেখানেও সে-যুক্তির মূলে আছে সতের আকারে গাঁথা মনগড়া 
1সম্ধান্তের প্ররোচনা। এখনও মানুষের বৃদ্ধিতে জ্যোতির্ময় দিব্যদচ্টি 
ফোটেনি-_যা বস্তুর তত্ত্বকে অপরোক্ষ করে যাথাতথ্যতার সহজ বিধানে স্বভাব- 
সত্যের সঙ্গে সত্যদর্শনের ছন্দ মিলিয়ে তাদের গে'থে নেবে । অবশ্য এই 'দিব্য- 
দৃষ্টির খানিকটা আভাস দেখা দিয়েছে মানুষের বোধ অন্তর্দৃষ্টি ও সহজ” 
সংস্কারের সীমিত সণ্চয়টকুর মধ্যে। কিন্তু তাহলেও তার ব্াপ্ধর স্বাভাবিক 
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ঝোঁক গবেষণা যুক্তি এবং বিচারের দিকেই। ভূয়োদর্শন অর্থাপান্ত ও 
উস চুদ 
করানো, কিংবা চারদিক দেখে-শুনে নিজের সাধ্যমত অকাজের একটা ছক পাতা 
-এই হল বৃদ্ধির ধর্ম। কিন্তু তার এ-সাধনাতেও আধখানি সিদ্ধি মেলে, 
কেননা আধারের যেসব শাক্ত যন্তমূঢ় প্রকৃতির অন্ধপ্রা় অনুচর, তারা তার 
জ্ঞান ও সঙ্কল্পের পথে প্রীতি পদে অতাকিতি বাধা এবং তামাঁসকতার বিপর্যয় 
সৃচ্টি করে চলে। 

কিন্তু চেতনার সামর্থের এই কি সীমা, এই কি তার পারণামের শেষ পব, 
উত্তুঙ্গ অভিযানের শেষ শিখর 2-ানশ্চয় নয়। একে পেরিয়েও আছে বৃহত্তর 
অন্তরঙ্গ বোঁধর অকুণ্ঠ বীর্য, যা বস্তুর মর্মমূলে অন্দাবদ্ধ হবে, তাদাত্ম্য- 
ভাবনার জ্যোতিতে আলোকত করবে প্রকীতির রহস্যললা, মানুষের জীবনে 
আনবে অবন্ধ্য প্রশাসনের সামর্থয-অন্ততপক্ষে তার নিজের বিশ্বে সৌযম্যের 
একটা ছন্দ। একমাত্র অখণ্ড ও নিম-ক্ত বোধিচেতনাই অপরোক্ষ-সান্নকর্ষ ও 
মর্মাবগাহট দৃষ্টি দিয়ে বস্তুর স্বরৃপসত্যকে আয়ত্ত করতে পারে । অন্তর্গ় 
এক্য অথবা তাদাত্ম্যের ভাবনা হতে জাত খতম্ভরা হীন্দ্রিয়ংাবং দিয়ে সে-ই 
চেনে বস্তুর মর্মসত্যকে এবং প্রকৃতির সত্যের সঙ্গে প্রকাতির খতের পাঁরণয় 
ঘটায় ।...এমনি করেই জব সচেতনভাবে চিৎশাক্তর 'ব*বলশলার যথার্থ 
অংশভাক্‌ হবে। অর্থাৎ ব্যম্টিপুরুষ যেমন হবে আত্মপ্রকৃতির ভর্তা ও নিয়ন্তা, 
তেমনি বিশ্বশাক্তর লীলায়নেও সে হবে বিরাট-পুরুষের 'িত্যজাগ্রত 
অংশহর নিমিত্ত বা যন্তস্বরূপ। বিশবশাক্ত তার ভিতর দিয়ে কাজ করবে 
যেমন, সেও তেমাঁন কাজ করবে 'বিশবশান্তর ভিতর দিয়ে এবং খতম্ভরা বোধি- 
চেতনার সৌষম্য এই কর্মব্যাতহারকে একটি অখন্ড ব্রিয়ায় পর্যবাসত করবে। 
এমনি করে প্রবুদ্ধচেতনার উপচয়দ্বারা িশবললার অন্তরঙ্গ শাঁরক হবার 
সিদ্ধিতে প্রাকৃত চেতনার আতিপ্রাকৃত ভূমিতে উত্তরণের সূচনা দেখা দেবে। 

এমন-একটা খতসষমার লোক কল্পনা করা অসম্ভব নয়, যেখানে মানস 
বুদ্ধিই বোধির আলোকে দ৭প্ত হয়ে স্বরাজ্যের নিরঙ্কুশ অধিকার পেয়েছে। 
কিন্তু এই মরতভঁমিতেই বোঁধর শাসন এমন অনায়াসে প্রাতাচ্ঠিত হবে__এ- 
আশা করা চলে না, কেননা প্রকীতপরিণামের আদিম আকৃতি বা অতীত 
ইতিহাস কোনটাই তার অনুকূল নয়। বোধির রাজা এখানে শুরু হলেও 
তার প্রাতিষ্ঠা যে সম্পূর্ণ সুনিশ্চিত ও অনতিবর্তনীয় হবে, তাই-বা কি করে 
বাল ? এখানে চৎসন্তার অবরাবভূতির উন্মেষে দেখ্য দিয়েছে দেহ-প্রাণ-মনের 
ব্যামশ্রচেতনার যে-জঞ্জাল, তাকে নিয়েই বোধির কাজ চলবে-_সৃতরাং তার 
ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে চলা তার পক্ষে কোনমতেই সম্ভব হবে না। অবরচেতনাকে 
প্রভাঁবত করতে বোঁধচেতনাকে তার রাজ্যে ঢুকতেই হধৈ; তখন অবরচেতনার 
সঙ্গে জড়িয়ে গিয়ে তার বাঁষে জারিত না হয়ে সে পারবে না- চারদিক থেকে 
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তাকে চেপে ধরবে আমাদের খণ্ডিত মনের 'বভজ্যব্‌ত্ততা এবং কুশ্ঠিতবীর্য 
আবিদ্যাশাক্তর সঙ্কোচ। বোধবাঁসত ব্াদ্ধর তীক্ষণ দীপ্ত আচাত ও 
অবিদ্যার গুহায় প্রবেশ করে তাদের রঙ বদলে দিতে পারে, কিন্তু তাদের নিবিড় 
অন্ধতাকে নিজের মধ্যে বিলীন করে দেবে-এতখানি বৈপৃল্য এবং বীর্য তার 
নাই। তাই সমগ্র চেতনাকে আপন ধাতুতে ও শক্ততে আমূল রূপান্তরিত 
করা তার সাধ্যের বাইরে । কিন্তু আমাদের বর্তমান অবস্থাতেও চৎশান্তর 
সঙ্গে চিত্তশান্তর খানিকটা শারকানী সম্পর্ক আছে। তাই দেখ মানুষের 
প্রাকৃত বৃদ্ধি আজ এতদূর জাগ্রত যে, তার ভিতর 'দিয়ে বিশ্বের চেতনশাঁক্তর 
অনাতিব্যাহত সণ্চরণের ফলে বাঁদ্ধ আর সঙ্কল্প আধারের অন্তরে-বাইরে 
খানিকটা কতৃত্ব করবার অধিকার পেয়েছে_যাঁদও তাদের কর্তৃত্বে আছে অনেক 
কুণ্ডা ও আনাড়পনা এবং পদে-পদে ভুল করবার ও খণ্ড়িয়ে চলবার বিড়ম্বনা, 
যাতে মহাপ্রকৃতির বিরাট বিশবলনীলার সঙ্গে বুদ্ধির সুর মেলানো সকল সময় 
সম্ভব হয় না। আধারে পরমা প্রকীতির উন্মেষের সূচনায়, জীবশান্ত ও ব*ব- 
শাক্তর মধ্যে এই-যে শারকানগ সম্পর্কের দ্যোতনা, তার বীর্য ক্রমেই উপাঁচিত 
হয়ে ব্যান্বীবগ্রহে মহাশাক্তর বিপুল ও 'নাবড় লীলায়নের সমগ্র ছাবাট 
সাধকের চেতনায় ফুটিয়ে তুলবে । অনায়াসে তখন সে বুঝতে পারবে মহা- 
প্রকৃতির আকৃতি কোন্‌ ধারায় ফুটতে চাইছে তার আধারে । উপচীয়মান 
বোধ ও বোধির 1নশ্চত প্রত্যয় তখন তাকে আরও ক্ষিপ্র ও সচেতন প্রগাঁতির 
অব্যর্থ সাধনার সঙ্কেত দেবে । গৃহাচর মনোময়প্রুষ বা চৈত্যপুরূষ যখন 
তার জীবনের পুরোধা হবেন, তখন তার স্বয়ংবরণ ও অনুমতির সামর্থ 
আবসংবাদিত হবে, অবন্ধন সত্যসঙ্কল্পের অবন্ধ্য চারতাথ তার অনুভবও 
চেতনায় হবে দপ্ততর। কন্তু তখনও এই অবন্ধন সঙ্কজ্পের সামর্থ্য তার 
আত্মপ্রকৃতির সীমার মধ্যেই অবরুদ্ধ থাকবে, অর্থাৎ তার আপন আধারের 
ক্রিয়াকে অপরোক্ষদ্যাষ্টর নিত্যজাগ্রত প্রশাসনে রাখবার সামর্থ্য তার আরও 
নির্মুন্ত এবং অসগ্কুচিত হবে। তাও যে গোড়াতেই খুব সহজসাধ্য হবে তা 
নয়__কেননা তখনও হয়তো নিজের সৃম্টির জালে নিজেই সে বাঁধা পড়বে, 
কিংবা প্রাচীন ও নবীন চেতনার 'মশ্রণজাত বৈকল্যের দ্বারা উপহত হবে। 
তবু সাধকের মধ্যে তখন হতে দেখা দেবে ঈশনা ও বিজ্ঞানশাক্তর অকুণ্ঠ 
উপচয়, উত্তরসত্ব ও উত্তরপ্রকৃতির দিকে আত্মোন্মলনের একটা নিশ্চিত 
সূচনা । 

আমাদের তথাকাঁথত স্বাধীন ইচ্ছার ধারণায় অনেক গলদ আছে । আমরা 
স্বাধীন ইচ্ছা বলতে বুঝ মানবীয় অহন্তার এঁকান্তিক ব্যাক্তস্বাতল্ল্য । ভাবি, 
ব্যান্তর ইচ্ছা তখনই স্বাধীন, যখন সে তার [বাবক্ত এষণার চঁরিতার্থতা খোঁজে 
_যখন সবাইকে ছেড়ে নিজের খুশিতে একলা পথে চলবার সবতর্ল্দ্যে কোনাঁদক 
থেকেই তার সঙ্কোচের সম্ভাবনা থাকে না। কিন্তু একথা ভুলে যাই, আমাদের 
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আত্মপ্রকীতি বিশ্বপ্রকৃতিরই একটা অংশ, আমাদের আত্মচেতনা 'বিশ্বোত্তীর্ণ 
চেতনারই বিভূতি। অতএব অপরা প্রকাতির পারতন্ত্য হণ্ঠে আমাদের সমগ্র 
আধার একমান্র পরা প্রকৃতির বৃহত্তর সত্যের সঙ্গে তাদাত্ম্যবোধের দ্বারাই 
মুক্তি পেতে পারে । ব্যম্টিজীব পূর্ণ স্বতন্ত্র হয়েও 'বাঁবক্ত স্বৈরাচার অবলম্বন 
করতে পারে না, কেননা ব্যন্তির সত্ব ও প্রকাতি বিরাট-পুরুষ ও বিশ্বপ্রকাতির 
অন্তর্ভূক্ত এবং পরাৎপর িশ্বোত্তীর্ণের প্রশাসনে বিধৃত। অতএব উদয়নের 
দৃটি ধারা দেখা দিতে পারে । একাট ধারায়, আপন কেস্থ সত্তার সঙ্গে তদাত্মক 
হয়ে সাধক অনুভব করে এবং আচরণে ফোটায় স্বয়ম্ভু সত্তার অখণ্ড স্বাতন্ত্য। 
এমানিতর স্বানুভব হতেও শাক্তর প্রচণ্ড 'বচ্ছুরণ সম্ভব । কিন্তু এই 'িচ্ছুরণ 
হয় ঘটে সাধকের প্রাকৃত-শান্তরই অতিক্রান্ত ও বর্তমান কুণ্ডলীর স্ফণততর 
পাঁরসর হতে-_নয়তো এ হয় তার ব্যন্টীবগ্রহে বিশবশাক্ত বা পরমা শাক্তর 
স্বচ্ছন্দ বিস্ফোরণ, অতএব তার মধ্যে ব্যক্তিসত্তের কোনও প্রবর্তনা থাকে না। 
সুতরাং এক্ষেত্রে বিরাটের সঙ্কল্প বা পরা শান্তর নৈর্বান্তক লখলায়নের 
অনুভব ছাড়া ব্যক্তিগত স্বাধীন ইচ্ছারও কোনও অনুভব ফোটে না।... 
আরেকটি ধারায়, সাধক নিজেকে অনুভব করে পরম পুরুষের চিন্ময় নিমিত্ত- 
রূপে, অতএব তার কর্মে তাঁরই বায স্ফুরিত হয়। সে-বীর্ষের খেলায় 
উপচে ওঠে পরমা প্রকতিরই অবন্ধন সামর্থয-যার াঃসীম ও শনর্বাধ প্রচার 
নিত্যপ্রচোঁদত হচ্ছে অনুস্তরের স্বরূপসত্য ও স্বধার দ্বারা এবং মাহেশবরণ 
শাক্তর অবন্ধ্য সঙকল্পের সংবেগে ।..কন্তু উভয়ক্ষেত্রে প্রাকৃতশাক্তর যল্ত্রা 
বর্তন হতে মুক্তির একমাত্র উপায় হল- কোনও মহত্তর চিন্ময় শাক্তর আনুগত্য 
স্বীকার করা, কিংবা সাধকের নিজের জীবনে ও বিশ্বের লশলায় সেই শাক্তিরই 
প্রকট আকৃতি ও প্রবৃত্তির সঙ্গে স্বেচ্ছায় একাত্ম হয়ে চলা। 

চেতনার উধর্বলোকে উত্তীর্ণ হবার পর আধারের নবলব্ধ বীরের ক্রিয়া 
যে বাঁহশ্চর প্রকৃতির প্রশাসনেও বিস্ময়কর সাম্যের পাঁরচয় দেয়, তার মূলে 
আছে শুধ; বাক্তির স্বাতন্ত্যসাদ্ধি নয়--কিন্তু তার চিন্ময় দৃম্টির ওদার্য এবং 
তার ফলে বিশ্বাত্মক ও 'বিশ্বোস্তীর্ণ দিব্যরুতুর সঙ্গে তার সোঁষম্য বা তাদাত্ম্যের 
অনুভব । পুরুষ যখন অবরশান্তর দাসত্ব ছেড়ে আপনাকে উত্তরশাক্তর বাহন 
করে তখন তার ইচ্ছা বশ্বগত প্রাণশক্তি মনঃশাক্তি ও জড়শাক্তির 'বাঁচত্র বৃত্তির 
যন্ত্ম্‌ঢ় নিয়ন্ত্রণের কবল হতে মুক্তি পায়ুআর সে অপরা প্রকৃতির শাসনকে 
অন্ধের মত মেনে চলে না। তখন তার মধ্যে দেখা দিতে পারে প্রবর্তকের বীর্য 
_এমন-কি বি*বশক্তিরও "পরে ব্যাক্তর আধিপত্য । কিন্তু এই ঈশনার অধিকার 
পুরুষোল্তমের নিমিত্ত বা প্রাতিভূরুপেই সে পায়। 'ব্যাক্তর খুশি তখন অনন্ত- 
স্বর্পের মঞ্জুরি পায় সে-খুশিতে অনন্তের কোনও সত্যের প্রকাশ হয়েছে 
বলে। এমন করে ব্যাক্তির ভাবনা ক্রমে সার্থকতর প্রবং বীর্যবন্তর হয়_যতই 
সে নিজেকে বিশ্বাত্বক ও 'বিশেবান্তীর্ণ পুরুষ-প্রকৃতির ঘনাবগ্রহরূণপে উপ- 
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লব্ধি করে। কারণ গোন্রান্তরের পথে যত সে এগিয়ে চলে, ততই সে দেখে, 
তার প্রমূক্ত চেতনার বীর্য দেহ-প্রাণ-মনের সীমিত শক্তির পজিকে বহুদূর 
ছাঁড়য়ে গেছে । তখন এক অভূতপূর্ব চেতনার উত্তরজ্যোতি ও শক্তির বিপুল 
সংবেগ আধারে উৎসারিত এবং অবতীর্ণ হয়ে তাকে পাঁরপ্লৃত করে- তাকে 
ঘিরে রচনা করে দহ্যলোকদযাতির অপ্রমেয় পারবেষ। তার স্পর্শে সিদ্ধ 
প্র্ষের প্রাকৃত জীবনও আঁধচেতনা ও আতিচেতনা িল্ময়শ আদ্যাশক্তির 
লোকোত্তর বীষের 'দব্য সাধন হয়। প্রকাতির সমস্ত পাঁরণামকে তখন তানি 
অনুভব করেন এক সর্বগত পরমচৈতন্যের ললার্পে- দেখেন, অক্ষুণ্ন স্বাত- 
ন্ত্ের খুঁশতে যে-কোনও ভূমিতে স্বকৃত যে-কোনও 'িশেষণকে অঙ্গীকার 
করে এক সর্বগত পরমা শাক্তর বীর্য স্ফুরিত হচ্ছে। [সদ্ধের জ্ঞানময় 
দৃষ্টিতে এ-জগৎ 'বশ্বাত্মক ও বিশোত্ীর্ণ পুরুষের কবিক্রতুর খেলা, সর্বে 
শানী সর্বাবৎ বি*শবজননীর মহাসঙ্কর্ধণের িলাস--জীবকে তাঁর বুকে তাঁরই 
আতপ্রাকৃত চিৎস্বরূপের সাযুজ্যে টেনে নেবার জন্যে। এতাঁদন বদ্ধজীব- 
রূপে পুবৃষ ছিলেন আবপ্যা-প্রকৃতির অচেতন বা অর্ধচেতন সাধনর্পে অব- 
রূদ্ধ লশলায়নের ক্ষেত্র। আজ তাঁর মধ্যে ফুটেছে চিদঘনাবিগ্রহ পুরুষোত্তমের 
পরমা প্রকীতি-তাঁর আত্মা তাঁরই চিন্ময় 'নির্মন্ত স্ব-তন্ত্র লীলাধার ও 'নামত্ত- 
মাত্র। সে-প্রকৃতির চিদবিলাসের তিনিও অংশভাক্‌-কেননা তান জানেন 
কি তার আকৃতি, কি তার সাধনা । আবার তান জানেন পরাবর 'দিব্য- 
পুরুষরূপে তাঁর আত্মস্বর্পের বিরাট ও লোকোত্তর মাহমা। সেইসঙ্গে 
জানেন, তাঁর জীবত্ব একটা 'িস্তত্ত বিভ্রম নয়-কেননা জীবস্বরূপে যেমন 
[তিনি একাধারে অন্তহীন পরমচেতনার সঙ্গে তাদাত্ম্যভাবে সমাপন্ন অথচ তাঁরই 
আত্মবিভাবনার ব্যাম্টাবগ্রহ, তেমান আবার চিদ্‌বিন্দুরূপে তাঁর লীলার সাধন । 

এমাঁন করে পরমা প্রকৃতির fচন্ময়ী লীলার সহচর হবার উপক্রমেই সর্ব- 
শেষ আতিমানস-রূপান্তরের শুরু । কেননা প্রকৃতির যাল্রারম্ভে দেখা 'দিয়ে- 
ছিল অন্ধ যন্ত্লীলার যে পর্যাকুল ছন্দ, এই রূপান্তরে তা উত্তীর্ণ হয় 
জ্যোতির্ময় রূপায়ণের অবন্ধন উৎসারণে, চিৎস্বরূপের স্বয়ম্ভু সত্যের ধ্রুব- 
চ্ছন্দে। প্রকৃতিপারণামের প্রথম পর্বে ছিল জড়ের মুঢ় যন্ত্রাচার। তারপর 
দেখা দিল অবরপ্রাণের স্পন্দন_যা অপরা প্রকৃতির অন্ধ অনুবর্তনে ও 
স্বধর্মের যন্তবং অনুশীলনে নিজের সঙ্কর্ণ গাত-প্রকীতির ছুদ্দ বজায় 
রাখতে চায়। তারপর মানুষের মধ্যে দেখা দিল ওই অপরা প্রকৃতিরই শাসনে 
প্রাণ ও মনের একটা অর্থপূর্ণ ব্যামশ্রতা এবং প্রকৃতির নাগপাশ হতে মুক্ত 
হয়ে তার শাস্তারূপে আপন প্রয়োজনে তাকে খাঁটয়ে নেবার একটা দ্বন্দ্ব- 
সঙ্কুল প্রয়াস। সবার শেষে ফুটল স্ব-সৃৎ সৌষম্য ও স্ব-কৃৎ কর্মের বৃহৎসাম-- 
সর্বভূতাশয়ে স্থিত চিন্ময় সত্যকে আধার করে। এই উত্তরভূমিতে খত-চিতের 
অপরোক্ষ অনুভবে উন্দণপ্ত হয়ে মানুষ পূর্ণজ্জানে অনুসরণ করবে তার বার্ধ- 
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বিভাঁতর শাশ্বত বিধান, পরমপুরুষের নিমিত্ত হয়েও সৃষ্টির সাধনায় থাকবে 
তার অকুণ্ঠ ঈশনা ও কর্মদায়, তার জীবনে ও আচরণে উছলে “উঠবে পূর্ণানন্দের 
প্রস্রবণ। আজ অসহায় জীব িশ্বচক্রের অন্ধ আবর্তনের সঙ্গে বাঁধা পড়েছে। 
কিন্তু সেদিন সর্বাত্মভাবের জ্যোতিরঃচ্ছল আনন্দে তার বন্ধনের বিভ্রম বিলুপ্ত 
হবে-াবিশ্বোত্তীর্ণা পরমা প্রকৃতির প্রশাসনে বিধৃত জীব ও বিশ্বের অন্যোন্য- 
সঙ্গমের ছন্দসুষমা 1হরণ্যদন্যাতিতে তার চেতনায় ঝলসে উঠবে । 

কিন্তু এই পরমাসাদ্ধ স্পষ্টই দীর্ঘযূগের দুশ্চর সাধনার অপেক্ষা 
রাখে । কেননা রূপান্তরের বেলায় শুধু পুরুষের সায় ও সহায়তা থাকলেই 
চলে না, সেইসঙ্গে চাই প্রকৃতিরও সায় এবং আনূক্ল্য। শুধু উন্মুখ ভাবনা 
ও উদ্বুদ্ধ সঙ্কল্পের ব্রতদনক্ষা ও স্বীকৃাতিই যথেষ্ট নয়-আধারের সর্বত্র 
সণ্টাঁরত হওয়া চাই চিন্ময় সত্যের শাশ্বত বিধানকে স্বীকার করে তার কাছে 
নিজেকে লুটিয়ে দেবার আকুলতা। আধারের পর্বে-পর্বে জাগ্রত হওয়া চাই 
নিত্যপ্রবুদ্ধা িল্ময়ী মহাশাক্তর শাসনকে অকুণ্ঠাচত্তে পালন করবার 
অভীপ্সা। অন্ধ প্রকাতিপারণামের ফলে দুরাগ্রহের ম্‌ঢ়তা আধারের আনাচে- 
কানাচে পঞ্জীভূত হয়ে উঠেছে-স্বীকৃতির পক্ষে তারাই বিপুল বাধা রচনা 
করে। আধারের বহু অংশ এখনও অচিতি ও অবাঁচাতির কবাঁলত, মৃঢ় 
অভ্যাসের সংস্কারে আচ্ছন্ন, তথাকাঁথত প্রকৃতির আইনে বাঁধা । প্রাণ মন 
ব্যাক্ত-সত্ব চাঁরন্র বা নিসর্গবাত্ত--সবারই আছে চিরাভ্যস্ত যন্ত্রাচার। প্রাকৃত 
দেহ-প্রাণমনের মধ্যে অভাববোধ অন্ধ আবেগ ও জান্তব বাসনার তাড়না 
মজ্জাগত হয়ে আছে-তাদের অতল গহনে শিকড় মেলেছে পুরানো বৃত্তির 
কত অনুশয়, যাদের ওপড়াতে গেলে আচাতির পাতাল পর্যন্ত খড়তে হবে। 
এরা আধারের পাকা দখল নিয়ে আছে-তাই আঁচাতর অবরাবধানের অনু- 
ব্তন এরা করবেই । প্রাণ আর মনের চেতনায় অহরহ এরা ফেনিয়ে তুলবেই 
অতীতের যত সংস্কার এবং আধারে তাদেরই প্রকীতির শাশ্বত অনুশাসন 
প্রাতষ্ঠত করতে চাইবে । আধারের যে-অংশ এমনতর আচ্ছন্ন যল্মূ্ড 'কি 
আঁচাতর কবাঁলত নয়, তাদের মধ্যেও অপূর্ণতা আছে-_আছে অপূর্ণতার প্রাতি 
আভনিবেশ। অন্ধসংস্কারের প্রতি দ;রাগ্রহও তাদের কিছু কম নয়। প্রাণ 
যেমন তার আত্মপ্রুতিষ্ঠা ও কামনাতর্পণের মোহ ছাড়তে পারে না, মনও 
তেমান কিছুতেই নিজের বাঁধা-চাল ছাড়া চলতে পারে না-আর স্বেচ্ছাতেই 
উভয়ে মেনে চলে আঁবদ্যার অবরধর্মের প্রবর্তনা। অথচ পরমা প্রকৃতির 
অলওঘ্য অনুশাসনে উধর্পারণামের শারক তাদের হতেই হবে, আত্মসমর্পণ 
করতেই হবে। পর্ব'সংক্রান্তির প্রত্যেক ধাপে পূরষর সায় চাই। তেমাঁন 
প্রকীতিরও প্রত্যেক অংশকে সায় দিতে হবে উত্তরশাক্তর উধর্থগ প্রেরণার অনু- 
কূলে, নইলে পুরুষের একক সৎকল্প সার্থক হবে" না। অতএব অভ্যস্ত 
প্রকাতিকে পরমা প্রকৃতিতে রূপান্তারত করবার এই-যে নিরূঢ আকৃতি- এই 
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স্বোস্তরায়ণের প্রত মনোময়পুরুষেরও স্বতপঃপ্রবৃত্ত একটা উল্মুখীনতা চাই। 
তাছাড়াও চাই 1চৎসত্তার উত্তরসত্যের সচেতন অনুবর্তন--পরমা প্রকৃত হতে 
উৎসারত জ্যোতি ও শক্তির কাছে সমগ্র আধারের নিঃশেষ সমর্পণ। এ- 
তপস্যা কাঠন ও দীর্ঘসাধ্য হলেও আধারকে নিজেই এর দায় বরণ করতে হবে, 
নইলে আতিমানস-রূপান্তর সম্ভব হবে না। 

স্পষ্টই বোঝা যাচ্ছে, তৈজস ও চিন্ময় রূপান্তর সদ্ধপ্রায় না হলে চরম 
ও পরম আতিমানস-রূপান্তরের সূচনাই হতে পারে না- কেননা শুধু ওই 
দুটি রূপান্তরের ফলে আবদ্যার মঢ়সংবেগ নিঃশেষে পারণত হতে পারে 
লোকোত্তর আনন্ত্যচেতনার 'হরণ্যবর্তান সত্যসঙ্কল্পের ছন্দোনুবর্তনে ৷ 
পরমপুরূষ ও পরমা প্রকৃতির কাছে সমগ্র আধারের বিবশ সমপর্ণ সম্পর্ণ 
সহজ হবার পূর্বে দীর্ঘকাল ধরে নিরন্তর একাগ্র কঠোর তপস্যা এবং এঁকা- 
তিক সও্কজ্পের অশ্রান্ত উদ্যাত একান্ত আবশ্যক । সাধনার প্রথম পর্বে চাই 
তীব্র এষণা ও নিজ্ঠাপূত প্রয়াসের সঙ্গে-সঙ্গে পরা সংবিতের কাছে হৃদয় মন 
ও আত্মার প্রমুখ সমর্পণ। তারপর সাধনার মধ্যপর্কে দেখা দেবে আমার 
সাধনা তাঁরই পরা শান্তিতে উদ্দীপ্ত-এই বোধ নিয়ে সেই শক্তির 'পরে পূর্ণ 
ও সচেতেন নিভরতা। আর তার চরমপর্বে সে অখণ্ড নির্ভর পর্যবাঁসত 
হবে--আধারের সকল অংশে ও সকল ক্লরিয়ায় প্রকৃতি-স্থ পরমসত্যের ল'লা- 
য়নের কাছে বিবশ হয়ে আপনাকে সপে দেওয়ায় । এই বিবশ সমর্পণ তখনই 
পূর্ণাঙ্গ হয়, যখন আধারের তৈজসরৃপান্তর সিদ্ধ হয়, কিংবা িন্ময়-রৃপান্তর 
অনেক দূর এগিয়ে যায়। কারণ এ-সমর্পণ মন প্রাণ দেহ_এমন-ীক অচিতি 
ও অবচেতনারও সচেতন আত্মসমর্পণ । মনের সমপণে, তার প্রাক্তন যত ভাব 
সংস্কার ধারনা কল্পনা ও চিরাভ্যস্ত বৌদ্ধ-সমীক্ষা-_সবার জায়গায় প্রথম 
জাগবে বোধি-মানসের, তারপর আধমানসের প্রবর্তনা। তারপর সেই 
প্রবার্তিকা শাক্ত চিত্তে সন্টারত করবে খধতচিতের অপরোক্ষ ব্যাপ্রয়া, খতম্ভরা 
প্রজ্ঞা ও 'বিবেকদৃষ্টির সাক্ষাৎ প্রোত- এককথায় প্রাকৃত-মনের সম্পূর্ণ 
বজাতীয় একটা আভিনব চেতনার স্ফুরত্তা ।...তেমান প্রাণের সমর্পণে, তাকে 
ছাড়তে হবে চিরপোধষিত যত বাসনা বেদনা আবেগ ও ভাবোচ্ছবাস, যত 
গতানূগতিক ক্রিয়া-প্রাতিন্রিয়ার প্রবেগ ও হীন্দ্ররবোধের কুণ্ডলিত বৃত্ত । 
তার জায়গায় আসবে নিষ্কাম নির্মুস্ত অথচ স্বয়ংতল্ত এক জ্যোতির্ময় সংবেগ 
যা ব*বজনীন নৈর্বান্তক জ্ঞান শান্ত ও আনন্দের সৃষুমৃণ-নির্ঝর । সমস্ত 
জশবনের তনল্তে-তল্তে সেদিন র্লাণত হবে তার আবিঃস্বরূপের মছনা। 
অথচ আজ তার প্রাণচেতনায় তার এতটুকু স্পন্দন, তার গুহাহত 
বিপূল আনন্দ ও সাধনবীর্যের একটনকু আভাস নাই ।...আবার দৈহ্য- 
চেতনাকেও ছাড়তে হবে তার নিসর্গ বৃত্তি ও অন্ধ আসীন্তর গোঁড়াঁম, অভাব- 
বোধ ও গতানৃগাঁতিক প্রকাতির আবর্তন, জড়াতীতের প্রত অশ্রম্ধা ও সংশয়, 
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জড়াশ্রয়শ দেহ-প্রাণ-মনের বাঁধা-চালের অর্নাতবর্তনীয়তা সম্পর্কে মূঢ় আস্থা । 
তখন আধারে উৎসারিত এক আভনব শাক্তর প্লাবন এদের গাপিয়ে নেবে, ষ৷ 
জড়ের বিগ্রহে ও সংবেগে সঞ্চারত করবে তার বৃহত্তর ধর্ম ও প্রবৃত্তির বিপুল 
বীর্য ।...এমন-কি আধারের আচাতি ও অবচেতনার মধ্যেও তখন চেতনার দীপ্তি 
জাগবে । উত্তরজ্যোতির বিদন্যৎঝলকে তারা চাঁকত হবে-চিাতিশান্তর পূর্ণতার 
পথে বাধা না হয়ে দিনে-দিনে হবে চিৎস্বরূপের আধার এবং পাদপাীঠ।...... 
1কন্তু প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মনের নেতৃত্ব বা আধপত্য আধারে যতদিন অব্যাহত 
থাকবে ততাঁদন এ পরমাঁসাদ্ধ আসবে না। এইজন্যেই তো চাই গূহাশায়ী চৈত্য- 
পুরুষের পূর্ণকল উন্মেষ, চাই তৈজস ও চিন্ময় সঙ্কল্পের অপ্রাতিহত প্রবেগ । 
দীর্ঘকাল ধরে তাদের জ্যোতি ও শাক্তর ধারাসম্পাতে আধারের প্রত্যেকাট 
কোষকে আভাঁষন্ত করে সমগ্র প্রকীতিতেই নিয়ে আসা চাই তৈজস ও চিন্ময় 
রূপান্তর । 

আতিমানস-রূপান্তরের জন্য আরও-একটা সাধনা অপারহার্য। অন্তঃ- 
প্রকীতি আর বাহঃপ্রকীতির মধ্যে যে-আড়াল গড়ে উঠেছে, তাকে ভেঙে ফেলে 
সমগ্র আধারকে একটি সুরে বাঁধা চাই। সে-সুর হবে অন্তরের সুর 
বাহমখ চেতনা অন্তরাবৃত্ত হয়ে একাগ্র এবং সনপ্রাতিষ্ঠ হবে অন্তরাত্মার চিদ্‌- 
বিন্দুতে, অন্তরের সত্যদর্শন ও সত্যসঙ্কজ্পের প্রেরণায় তার সমস্ত ব্যবহার 
অনায়াসে উদ্দীপ্ত হবে, স্বপ্রাতিষ্ঠার এই অচলভাঁম হতে তার ব্যান্তচেতনা 
উন্মীলত হবে বিশবচেতনার দিকে । পরাক-বৃ্ত হূদয় প্রাণ আর মন যতই 
অধ্যাত্সমুখী হ’ক না কেন, তাদের অপারসর আধারে খত-চিতের পরম 
আবির্ভাব যে হতেই পারে না-একথাও কি বলতে হবে? আধারের চকে- 
চক্রে চিৎ-শন্তির জ্যোতিঃহকমল দল মেলবে, চৈত্যসত্তা স্বাতন্ত্যের পূর্ণ 
বীর্য নিয়ে প্রস্ফুীরিত হবে, সাধারণ চেতনার পর্যায় হতে চিত্ত ধ্যানচিন্তের 
যোগভামকায় উন্নীত হবে-এই প্রাথামক গোত্রান্তরের শান্তিতে পুরুষ যাঁদ 
অন্তররাজ্যের [বশালতায় প্রতিষ্ঠিত না হয়, তাহলে রূপান্তর-ীসদ্ধির 
লোকোত্তর মহিমা কি করে তার মধ্যে ফুটবে ? শুধু তা-ই নয় । সাধকের ব্যন্টি- 
ভাবনাকে বিশ্বাত্মভাবনার সীমাহীন ওদার্যে পাঁরব্যপ্ত করতে হবে-_তার ব্যম্টি- 
মন নবায়িত হবে ব*বমানসের অবন্ধন বৈপুল্যে, উদ্দীপ্ত এবং প্রসারত ব্যাম্ট- 
প্রাণ স্পন্দিত হবে বিশ্বপ্রাণের বিভতিস্পন্দের ছন্দে, দেহের শিরায়-শিরায় 
বইবে বিশ্বপ্রকীতির 'নর্বারিত শান্তির প্রবাহ__তবেই-না এই বর্তমান বিশব- 
কল্পের বেষ্টনী পোঁরয়ে তার পক্ষে বিরাটের অবরার্ধ হতে চল্ময় পরম- 
পরার্ধের জ্যোতিলেোকে উত্তরণ সম্ভব হবে। তাছাড়া আজ যা আতিচেতনার 
ধূসরলোকে রয়েছে, তার একটা সুস্পষ্ট সংবিং জাগা চাই তার মধ্যে । যে দিব্য 
জ্যোতি শান্তি জ্ঞান ও আনন্দের নিরন্ত নির্ঝর তুর্যাতীত্ত হতে আধারে আবরাম 
বরে পড়ছে, তার সংবং ও সংবেগ অনুবিদ্ধ করবে তার চেতনা -চিন্ময়-রৃপা- 
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*গতরের রসায়নে তাকে নতুন করে গড়ে তুলবে । চৈতাপুরুষের প্রগাতি বা 
প্রমুক্তি সিদ্ধ হবার পূর্বেই চিন্ময়রুপাল্তরের দল-মেলা শুরু হতে পারে, 
কেননা উপর হতে িন্ময়ের শাক্তপাত তৈজসকে জাগিয়ে দিয়ে আপন অনু- 
ভাবদ্বারা তার রুপান্তর সম্পূর্ণ করতেও পারে। তার জন্য চাই শুধু চৈতা- 
সত্তার একটা প্রবল আকাতি_চদবীর্যের ওই ধারাসারে আপনাকে 'নাষন্ত 
করবে বলে। কিন্তু অতিমানস-রুপান্তরের লীলায়নে অনুস্তর জ্যোতির এমন 
অকাল-সম্পাতের সম্ভাবনা নাই-কেননা আতমানসের শান্তপাত কোনও 
ব্যবধান মানতে চায় না বলে আধারের প্রস্ততি নিখুত না হলে তার কাজ শুরু 
হয় না। অপরা প্রকৃতির সামথেণর সঙ্গে পরা শান্তর মহাবীর্যের এতই 
বৈষম্য যে অপাঁরণত আধার তার প্রবেগকে হয় ধারণ করতে পারে না, বা ' 
ধারণ করলেও সত্সমুদ্রেকের স্বচ্ছতা নিয়ে তাকে গ্রহণ করতে পারে না. 
[কিংবা গ্রহণ করলেও জীর্ণ করতে পারে না। তাই আধার তৈরী না হওয়া 
পর্যন্ত আতমানসের বীর্য কাজ করে পরোক্ষভাবে-আধমানস কি বোঁধ- 
চেতনার আড়াল দিয়ে, কিংবা নিজেরই কোনও অবরবিভীতির মাধ্যমে, যার 
আহ্বানে আংশিক বা পুরাপুঁর সাড়া দেওয়া আধারের অধ রূপান্তারত 
চেতনার পক্ষে কাঠন হয় না। 

[চন্ময়-পাঁরণাম হয় কলায়-কলায়_এই তার সনাতন রীতি । একটি মুখ 
পর্ব সম্পূর্ণ আয়ত্ত হলে তবে অমনতর আরেকটি পর্বসিদ্ধির নিশ্চিত আঁধ- 
কার মেলে। অতাকিতি ক্ষিপ্র উদয়নের প্রবেগে যাঁদ-বা কখনও ছোটখাট দু- 
চারটি পর্ব: গ্রাস করে বা 'ডাঁঙ্য়ে যাওয়াও চলে, তবু সাবধানী সাধককে 
আবার ফিরে দেখতে হয় নীচের স্তরের কোনও পিছুটান রইল ক না-_সামনের 
সঙ্গে পিছনের জোড় পোল্ত হল কি না। অপরা প্রকৃতির মন্থর ও অনিশ্চিত 
সাধনা যে চিন্ময়ী 'সাদ্ধ অর্জন করতে বহু শতাব্দী কি বহু যুগযুগান্ত 
কাটিয়ে দিতে পারত, মানুষের অধ্যাত্সপ্রয়াস তাকে সংক্ষপ্ত করে আনে দ-- 
চার জন্মের মধ্যে_ এ-কথা সত্য । অবশ্য এই কালসংক্ষেপ নিভ'র করে সাধনার 
তীব্রসংবেগের তারতম্যের পরে । কিন্তু সাধকের শরবৎ তল্ময়গতিতে ও 
প্রগাঁতর ধাপগুলি কখনও উড়ে যায় না, কিংবা ভ্রমান্বয়ে তাদের আতিক্রম কর- 
বার দায়ও চোকে না। তাছাড়া তীব্রসংবেগও সম্ভব হয়_ প্রবুদ্ধ অন্তর- 
পুরুষ সাধকের সাধনোদ্যমের শারক হন বলেই, অর্ধরূপান্তীরুত অপর! 
প্রকৃতির মধ্যে পরমা প্রকৃতির শান্ত পূর্ব হতে সক্রিয় রয়েছে বলেই । তাইতে 
আঁচাত ও আঁবদ্যার আঁধারে যে-সাধনা হাতড়ে-হাতড়ে চলত, তা তখন বিদ্যার 
উপচশয়মান শাক্ত ও জ্যোতর প্রচ্ছন্ন পরিবেশে স্বচ্ছন্দ হয়ে চলে। প্রকাতির 
জড়পাঁরণাম আচ্ছন্ন-মন্থর- লক্ষষূগেও তার একটি পর্ব শেষ হয় না। প্রাণ- 
পাঁরণাম মন্থর হলেও আর-একট: দ্ুত-তার পর্বে ত্তরণের বেগ হয়তো সহহ্র- 
যুগের কোঠায় পেশছর। আবার কালপুর্ষের গদাইলশ্‌করী চালকে মন 
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হয়তো ক্ষিপ্র করে আনে শতের কোঠায় । কিন্তু চিদাত্মার আবেশে প্রকাতি- 
পাঁরণামের এই বিলম্বিত লয় কল্পনাতীত সংক্ষিপ্ত হর্তে পারে। তবু 
সঙওকষণদবারা পারণামের ধ্রারাকে ভিতরে-ভিতরে গুটিয়ে নিয়ে সাধনার পর্ব- 
সংক্ষেপ করা তখনই সম্ভব হয়, যখন চদাত্মশাক্তর আবেশে আধার প্রস্তুত 
হয়েছে এবং তাতে শুরু হয়েছে আতমানসের অপরোক্ষ বীর্যাধান। প্রকাতির 
যেকোনও রূপান্তর বলতে গেলে অলৌকিক একটা প্রাতিহার্য। 'কল্তু 
তাহলেও তার একটা রত আছে। পাকারাস্তার নিরাপত্তার "পরে 'নিভর 
করেই তার দীর্ঘতম পদক্ষেপ সম্ভব হয়, পাঁরণমনের স্মাস্থর ও স্ানাশ্চত 
ভিত্তি পেলেই দেখা দেয় তার ক্ষিপ্রতম উৎপ্নবন। তাছাড়া এক সর্বাবং 
নিগঢ় প্রজ্ঞাই তার সব-কিছুর প্রশাস্তা-এমন-কি তার চালচলনের আপাত- 
দুবোধ ছন্দেরও। 

প্রকীতির এই খতের িধানমতে আতিমানসের দিকে চরম উদয়নের পথেও 
দেখা দেয় সাবিন্যস্ত যোগভাঁমির পরম্পরা, চিদবাসিত মন হতে আতিমানস 
পফ'ন্ত চেতনার উত্তরায়ণের একটা সোপানমালা_ কেননা এমনতর একটা 
আরোহ-্রম না থাকলে চেতনা কিছুতেই সে দুরুত্তর উত্তুঙ্গতায় পেশছতে 
পারত না। পূর্বেই বলেছি, প্রাকত-মনকে ছাঁড়য়ে আমাদেরই আধারের আঁত- 
চেতন গাহায় নিহত আছে সত্তার সোপানায়ত দশা ভূমি বা বিভূতির পর্ব 
রাজ, উধর্মানসের কত স্তর, চিন্ময় সংবিং ও অনুভবের কত পরম্পরা । 
এই অন্তরিক্ষলোকের যোগাযোগ ও আনুকূল্য না থাকলে মন আর আঁত- 
মানসের আমত ব্যবধানকে অতিক্রম করা কিছুতেই সম্ভব হত না। বস্তুত 
এই উত্তরজ্যোতির গঙ্গোন্রী হতেই আধারে চিল্ময়ী মহাশাক্তর নিগ্‌় ধারা 
নেমে আসে এবং তার আবেশে তার তৈজস বা চিন্ময় রূপান্তর সিদ্ধ হয়। 
কিন্তু সাধনার প্রথম পর্বে আমরা এই আবেশের কোনও সুস্পষ্ট আভাস 
পাইনা, কেননা চেতনার অগোচরে ধরা-ছোঁয়ার বাইরে তখন তার ক্রিয়া চলে। 
তাইতে প্রথমে চাই মানস প্রকৃতিতে চিংশ'ক্তর দশপ্ত স্পর্শ । তার উদ্বোধন 
প্রৈষা সাধকের হৃদয়ে প্রাণে ও মনে নিরূুড় হয়ে লোকোত্তরচেতনার দিকে 
তাদের উন্মুখ করবে। এক সসূক্ষন্ন জ্যোতি বা রসায়নী মহাশন্তি তাদের 
বৃক্তিকে শোধত শাণত এবং উধর্বায়ত করবে, এক অগপ্রাকৃত উত্তরচেতনার 
অভিষেকে তাদের জ্যোতিজ্মান করবে । এর জন্য উপর হতে শাক্তপাতের সং- 
[বং আবশ্যক হয় না--অন্তর হতে চৈত্যসন্তা ও চৈত্যসত্তের অদৃশ্য শাক্তর 
আবেশই তার জন্যে যথেষ্ট । ঘটে-ঘটে, চেতনার সকল স্তরে, সকল বস্তুতে 
চিংসত্ের আবেশ রয়েছে। অতএব অখণ্ড সচ্চদানন্দর সালোক্য সামীপ্য 
ও সংস্পর্শের পরমচেতনা হৃদয়ে প্রাণে মনে এমন-কি দৈহ্য চেতনাতেও যে- 
কোনও মুহূর্তে স্ফাারত হতে পারে । আধারের 'ভত্রদুয়ার যাঁদ অকৃপণ- 
ভাবে উন্মুক্ত থাকে, তাহলে অন্তরের মাঁণদশীপ্ত বাঁহশ্চেতনার আসন্নতম হতে 
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প্রত্যন্ততম ভাগকে উদ্ভাসিত করতে পারে। এও গোল্লান্তরের একটা রীতি । 
তাছাড়া উপর হতে চিংশাক্তর গঢ় সম্পাতের ফলেও চেতনার মোড় ফিরে 
যেতে পারে। তখন শাক্তর আস্রব অনুভাব ও পাঁরণামকে আমরা সুস্পষ্ট 
অনুভব কার বটে, কিন্তু কোন্‌ তুঙ্গাশখর হতে সে-ধারা নেমে এল তা বুঝতে 
পার না কিংবা শাক্তপাতের অপরোক্ষ সংবেগকেও প্রত্যক্ষ কার না। লোকো- 
স্তরের এমনি ছোঁয়ায় চেতনার উৎক্ষেপ কখনও এত প্রবল হয় যে, প্রকাতি- 
পঁরিণ।মের স্বাভাঁবক রীতি লঙ্ঘন করে সাধক শরবৎ তল্ময়তায় আত্মা ও 
প্রন্দের লক্ষ্যকে বিদ্ধ করতে চায়। পরমপুরুষের যাঁদ তাতে সায় থাকে, 
তাহলে আর সাধনার পথে ধাপ গুনে-গুনে চলবার কথাই ওঠে না। তখন 
প্রকৃতি ও সাধকের মধ্যে নাড়ীচ্ছেদ হয় ক্ষিপ্র এবং সুনিশ্চত। কারণ, কোনও 
পাথকের বেলায় মহাপ্রস্থানের বিধানই যাঁদ সত্য হয়ে উঠে, তাহলে সে- 
বিধান তো রৃপান্তরাসাদ্ধর ক্রমায়ত ছন্দ মেনে চলবে না। তার গাঁততে 
থাকবে মন্ডূকপ্রুতির আকাঁস্মকতা, বিদহ্যদ্বেগে মতের বাঁধন ছিড়ে সাধক 
তখন ছিটকে পড়বে চিজজগতের অঙ্গনে_ তারপর প্রারব্বক্ষয়ে দেহপাতের 
প্রতীক্ষা ছাড়া ইন্টাসাদ্ধর আর-কোনও সাধনা তার বাকী থাকবে না। 1কম্তু 
মর্তজীবনের রূপান্তর যাঁদ অন্তর্ধামশীর আভপ্রায় হয়, তাহলে {চন্ময়-ভাব- 
নার প্রথম ছোয়াতে সাধকের মধ্যে জাগবে উধ্বশীক্তর উৎসমূলের একটা 
চেতনা ও এষণা। তার সংবেগে এই আধারই তখন প্রসারত ও উীচ্ছুত হয়ে 
ওই লোকোত্তরের তুঙ্গাস্থাততে প্রাতন্ঠিত হতে চাইবে এবং তার বৃহত্তর 
খধতের বিদয্যল্ময় স্পর্শে ঘটবে চেতনারও নবসঞ্জীবন। কিন্তু আধারের এই 
রূপায়ণ পর্বেপর্বে সাধিত হয় এবং তার চরমক্ষণে উত্তরায়ণের সোপানশেষে 
ঝলসে ওঠে বেদের সেই “উরোৌ আনবাধে" প্রদ্যোতিত মহাভূবন, যা অনন্ত 
জ্যোতির্ময় পরমচেতনার নিত্যধাম। 

বিশ্বপ্রকীতির অন্যত্র যেমন, এখানেও তেমাঁন পরিণামের ওই একই ধারা। 
অর্থাৎ চেতনার উধর্বায়নের সঙ্গে-সঙ্গে এখানেও দেখা দেয় সম্প্রসারণের 
একটা প্রবেগ, উত্তরভূমিতে আরুট চেতনা অবরভূমিদের নিজের মধ্যে আকর্ষণ 
করে, অনুত্তরের উত্তরশাক্তর আবেশে সমগ্র আধারে স্ফুরিত হয় একটা আতি- 
নব অভঙ্গসমাহরণের সৌষম্য এবং ওই তত্শান্তির ক্রিয়া ও রূঢ় বীষেরি 
সংবেগ প্রকৃতির প্রান্তন পাঁরণামের রম্ধে-রম্ধে যথাসম্ভব সণ্তারিত হম্ম। এই 
অভঙ্গসমাহরণের আকৃতিই হল প্রকাতিপারণামের চরমপর্বের মুখ্য বৈশিষ্ট্য 
চেতনার উত্তরভূমিতে সব-কিছুকে তুলে এনে একটা নতুন ছন্দের সৃস্টি করা 
_এ-ব্যাপারটা উদয়নের অবরপর্বে অসম্পূর্ণ থাকে । মন জড় আর প্রাণকে 
পৃরাপুর মনোধর্মী করে তুলতে পারে না, তাই প্রাণপুরুষ আর দৈহ্যচেতনার 
অনেকখানই অবমানস এবং অবচেতনা কি অচেতনার রাজ্যে পড়ে থাকে । 
এতে আধারকে নিখ*ত করে গড়তে গিয়ে মনকে একটা দারুণ বাধার সম্মুখীন 
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হতে হয়। আধারের পারচালনায় মনের সঙ্গে অবমানস অবচেতনা ও 
অচেতনার চিরকাল যে-ভাগাভাগ চলছে, তার সুযোগ নিয়ে আধারে তার! 
মনোরাজ্যের আইন ছাড়া নিজেদেরও আইন জার করে। তার জোরে প্রাণ- 
পুরুষ ও দৈহাচেতনা মনের আইনকে না মেনে, নিজেদের প্রবৃত্ত ও নিসর্গ 
বৃত্তির প্ররোচনাকে অনুসরণ করে মনের যাক্ত ও পাঁরণতবুদ্ধির সঙ্গত 
দেশনাকে কানেও তোলে না। এইজন্যই রূপান্তরের ব্যাপারে মনের পক্ষে 
মূশকিল হয় আপন গশ্ডির বাইরে যাওয়া। নিজের আলোর পৃণণদশীপ্তিটুকু 
যার মধ্যে সে ফোটাতে পারে না, যুক্তির শাসনে এনে পুরাপদার আপন ছাঁচে 
যাকে ঢালতে পারে না, তাকে সে চিন্ময় করে তুলবেই-বা কি করে_ কেননা 
চিন্ময়সমাহরণের সাধনা যে তার চাইতে কঠিন। অবশ্য চিংশাক্তকে আবাহন 
করে আধারের কোথাও-কোথাও- বিশেষত নিজের কাছাকাছি মনন আর হৃদয়- 
বৃত্তির এলাকায়__-চিন্ময়তার খানিকটা সৌরভ ছড়ানো বা রং ধরানো মনের 
পক্ষে অসম্ভব নয়। কিন্তু তার এটুকু আয়োজনও আপন সামার মধ্যে 
কোনাদন পারপূর্ণ হয়ে ওঠে না-তার সম্যক সিদ্ধি তো দূরের কথা । অধ্যাত্ম- 
চেতনা যখন মনকে সাধন করে কাজ করতে যায়, তখন সাধনের অপকষের 
দরুন তাকেও শাক্তসত্কোচ করে চলতে হয়। হয়তো সে চিত্তকে দিব্য- 
জ্যোতিতে উদ্ভাঁসত করে, হৃদয়ে সণ্টারিত করে 'দিব্ভাবনার শচীস্নগ্ধ 
কূলছাপানো সংবেগ, কিংবা জীবনে চিন্ময় বিধানের অনবার্ততা আনে_ 
কিন্তু চারাঁদককার বাধাকে তবু সে ছাঁপয়ে উঠতে পারে না। প্রাণের অবর- 
বৃন্তিকে নিয়ন্বিত কি নিরুদ্ধ করা, দেহকে সংযমের কান নিগড়ে বাঁধা- এই 
তার সাধ্যের সীমা । তাতে দেহ-প্রাণ মাজত ক নাজতি হলেও চিন্ময় হয়ে ওঠে 
না, ?কংবা পাঁরপূর্ণ উন্মেষের ফলে তাদের রূপান্তর ঘটে না। তার জনো 
সে-চেতনাতে নামিয়ে আনতে হয় এমন-কোনও উত্তরশাক্তর স্ফুরদবীর্য, যা 
তার সগোন্র বলেই স্বাতল্ত্যে প্রতিষ্ঠিত থেকে আপন স্বভাবের দীপ্তি ও 
শীক্তকে আধারে পূর্ণাবচ্ছারত করতে পারবে। 

কিন্তু আধারে এই নবশাক্তর অবতরণ ও বীর্যাধান সার্থক হতে বহু 
[বলম্ব ঘটতে পারে। কারণ আধারের অবরভাগেরও আত্মতুন্টি আর আত্ম- 
পৃম্টির একটা দাঁব আছে, সুতরাং রূপান্তরসাধনের জন্য আপন দাবিদাওয়া 
ছাড়তে তাদেরও রাজী করা চাই। কিন্তু মুশাকল এইখানেই । কেননা 
আধারের প্রত্যেক অঙ্গ চায়-অপকৃম্ট হলেও স্বধর্মেরই অনুবর্তন। পর- 
ধর্ম যত উত্কৃষ্টই হ’ক, তবু তা তাদের বজর্নীয়॥ চেতনায় হ’ক কি 
অচেতনাতেই হ+*ক-_সবাই চায় আপন বৃত্তর স্কুতি* আপন প্রবৃত্তি ও প্রাতি- 
ক্রিয়ার সার্থকতা, আপন জীবনস্পন্দ ও জাবনরসের 'বাঁশিল্ট আস্বাদন 
এমন-কি জাঁবনছন্দে যাদ আনন্দের নিরাকৃতি বা দুঞ্খশোক-সন্তাপের অমা- 
ণনশাও থাকে, তবু তাকেই আঁকড়ে ধরতে হবে মাঁরয়া হয়ে। কেননা মিষ্ট 
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না হয়ে কট; হলেও সেও তো একটা রস-তমসাচ্ছন্ন শোকের রস, দুঃখ- 
সন্তাপের মধ্যেও পীড়ন করে ও পীড়ন সয়ে কামনাতর্পণের নিগড় রস! 
আধারের এই ম্‌ঢ়ভাগ হয়তো-বা উপরপানেও তাকায়। কিন্তু তার “মাতাল 
হয়ে পাতালপানে ধাওয়া'কে ঠেকাবে কে-কেননা ওই তো তার শাক্ত ও ধাতুর 
অনুকূল আত্মধর্ম। এই বিদ্রোহীদের আমূল রূপান্তর ঘটাতে হলে চাই 
তাদের 'পরে চিন্ময় জ্যোতির নিরন্তর অভিষেক, চিন্ময় সত্য শাক্ত ও 
আনন্দের নাবড় অনুভাবের সংক্লামণ, যাতে তারাও বুঝতে পারে_ওই 
জ্যোতিঃপথেই তাদেরও 'সাদ্ধর পথ, তাদের স্বভাবে "চিংশান্তরই কুশ্ঠিত 
প্রকাশ, অতএব জীবনের এই নবীনছন্দের অনুবর্তনেই তাদের স্বরূপসত্য ও 
অভগ্গা-স্বভাবের মাহমা তারা ফিরে পাবে। কিন্তু এই জ্যোঁতিঃপথকে 
আগলে দাঁড়ায় অবরপ্রকীতির অন্ধ শাক্তপুঞ্জ। তারও চাইতে উত্তরায়ণের উগ্র 
পাঁরপল্থী হল, জগতের বৈকল্যকে আশ্রয় করে বেচে আছে আশব-শাক্তর যে 
দুর্ধর্ষ বাহনী-আঁচাতির 'শিলাঘন তাঁমিম্রার "পরে রচেছে যারা দুভেপ্দ্য 
আয়স-পুরী। 

এই বিরদদ্ধশাক্তর অভিঘাতকে ঠেকাতে হলে চাই অন্তরাধার এবং তার 
শক্তকেন্দ্রসমূহের উন্মীলন। কেননা বাঁহমনের অসাধ্য যে-সাধনা, তার 
[সদ্ধির সূচনা দেখা দিতে পারে শুধু অন্তরেই। অন্তর্মন, আন্তর প্রাণ- 
চেতনা ও প্রাণমানস, ভুতসুক্ষম-চেতনা ও ভূতসূক্ষম-মানস_ একবার উদ্বুদ্ধ 
এবং সন্রিয় হতে পারলে এরা এক সক্ষম ও বৃহত্তর সংবিতের উদার অন্তরিক্ষ 
সৃষ্টি করে, যা বিরাট ও বিশ্বোত্তর্ণের মধ্যে যোগসাধনের সেতু হয়ে তাদের 
শাক্তকে নামিয়ে আনে আধারের সর্ব অবমানসে, প্রাণ ও মনের অবচেতন 
প্রদেশে, এমন-কি দেহেরও অবচেতনায় । এতেই-ধে আধার পর্ণদীপ্ত হয়ে ওঠে, 
তা নয়। কিন্তু তব এই শান্তর আবেশে অনাদি-অচাতর অন্ধকার খানিকটা 
শিথিল ও তরল হয়। উধর্ব হতে উৎস।রত চিৎশাক্তর দীপ্তি জ্ঞান ও আনন্দ 
তখন হৃদয়-মনের সুগম ও অনুকূল পরিবেশকে ছাপিয়েও অনুবিদ্ধ এবং 
পারব্যাপ্ত হয় আধারের সবন্ত। সমগ্র প্রকৃতিকে আনখাঁশখ আবিজ্ট করে 
তাদের সদ্ধবীর্ধ প্রাণ ও দেহকেও পারাষস্ত করে এবং প্রচ্ডতর আঁভঘাতে 
আচিতির গহন ভীত টালয়ে দেয়। কিন্তু [ভিতর হতে প্রাণময় ও মনোময় 
চেতনার এমনিতর পাঁরস্ফুরণেও আধারের পূর্ণ দীপন সিদ্ধ হয় না। এতে 
অবিদ্যার প্রভাব ক্ষুন্ন হয় লপ্ত হয় না। অচিতির সক্ষমাতিসূক্ষম আতি- 
গুড় বীর্ধ অভিহত ও প্রাতানিকৃত্ত হয়-প্রশামত হয় না। চিংশাক্তর যে- 
পারস্পন্দ প্রাণময় ও মনোময় চেতনার এই বৃহত্তর আবেশকে আশ্রয় করে, 
তা উধর্লোক হতে আনে আলো বল ও আনন্দের প্লাবন। কিন্তু তাতেও 
আধারের সবখানি চিন্ময় হয়ে উঠে না, অথবা অভিনব অভঙ্গচেতনার পূর্ণ 
শতদল বিকশিত হয়না। কিন্তু অন্তরেরও অন্তরে গ্হাহিত হয়ে আছেন 
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যে-চৈত্যপুর্ষ, (তান যাঁদ সাধনযজ্ঞকের পুরোহিত হন, তাহলে এই মনো- 
ময় ভাবনাকেও ছাপিয়ে আধারের গভনর হতে জাগে রূপান্তরের একটা 
আলোড়ন এবং তাতে চিৎশাক্তর অবতরণ সার্থকতর হয়। কেননা পোৌরুষেয়- 
সত্তার সবখাঁন তখন চটৈত্যপুর্ষের স্পর্শে সোনালী হয়ে ওঠে, আধারের 
[দগঙ্গনে ফোটে তৈজস-রুপান্তরের অরুণ আভাস এবং দেহ-প্রাণ-মনকে তা 
অবরভাগীয় অশুদ্ধি ও বিকলতার কবল হতে নির্মুক্ত করে। এইসময়ে 
তীব্রতর শাক্তপাতের ফলে আধারে চিন্ময়-মানস ও অধিমানসের উত্তরশাক্তির 
প্লাবন নামতে পারে। ইতিমধ্যেই তাদের যে-অনুভাব আড়াল হতে শুধু 
সঙ্গোপনে প্রেরণা জুগিয়েছে, তা-ই এখন পৃণস্ফুরিত হয়ে আধারের কেন্দ্র- 
পিন্ডকে আপন ভূমিতে উৎক্ষিপ্ত করতে পারে । তখনই শুরু হয় প্রকৃতির 
আভিনব অভঙ্গরূপায়ণের চরম সাধনা । অবশ্য মানুষের চিত্ত চিদাবিষ্ট 
হবার পর্বেও তার মধ্যে এইসব উত্তরশাঁক্তর ক্রিয়া চলতে থাকে, কিন্তু তখন 
তাদের ব্যাঁপ্রয়া হয় পরোক্ষ স্তিমিত এবং খাঁণ্ডত। তারা মনোধাতু এবং 
মনোবীর্ষে রূপান্তারত হয়েই আধারে নামে এবং তাদের আবেশে মনোবৃত্তির 
মধ্যে একটা প্রভাস্বর তীব্র বিচ্ছুরণের পাঁরস্পন্দ সণ্টারত হয় এমন-কি 
কখনও-কখনও চিত্ত সমাহতও হয় উধর্ম্রোতা আনন্দের প্রবেগে। কিন্তু 
তাতে মনোধাতুর সত্যকার কোনও রূপান্তর ঘটে না। পাঁরপূর্ণ চিদাবেশের 
ফলে আধারের চিন্ময়-রৃপান্তর যখন শুরু হয়, তখন তার 'বাঁশম্ট লক্ষণ 
প্রকাশ পায-প্রাকত চিত্তবৃন্তর 'নিরোধে, বিশ্বাত্মভাবনায়, বিশ্বাত্মার বোধে 
ক্ষুদ্র অহং-এর পাঁরানর্বাণে এবং আত্যান্তিক ব্রহ্মসং । তখনই অন্ু- 
ভূত হয় শাঁক্তপাতের তদব্রতম সংবেগ- আধারের কমলদল আরও সহজ 
আনন্দে উল্মীলিত হয় উপরপানে। উত্তরশক্তির অবন্ধ্য বীর্য তখন আরও 
অপরোক্ষ ও পূর্ণতর প্রবেগে তার স্বধর্মকে আধারে স্ফারত করে। আর 
যতক্ষণ এই স্ফুরত্তার প্রোতি সিদ্ধির কোঠায় না পেশছয়, ততক্ষণ তার গাঁত 
অপ্রাতিহত হয়। এই দুর্ধর্ষ শাক্তসংবেগই চিন্ময়-রৃপান্তরের মোড় ঘুরিয়ে 
দেয় আতিমানস-র্পান্তরের দিকে, কেননা উত্তরায়ণের পথে চেতনার অন্তহীন 
উধর্বাভিষানই তো আধারে রচে আতমানসভূঁমিতে উদয়নের সোপানমালা-- 
যাদের উত্তরণই মানুষের চরম ও কৃচ্ছৃতম পুরুষার্থ। 

অথচ এই মোড়-ঘোরানোর ব্যাপারটা যে একই পাঁরবেশে কি একই 'নিয়মে 
ঘটে সবার মধ্যে, তা নয়। কেননা এবার আমরা পা 'দয়োছ অনন্তের রাজে) 
_সেখানে সমস্তই নিয়াতকৃত নিয়মের বাইরে থেকেও খতচ্ছন্দের অনুগামী । 
কিন্তু এক অখন্ডসত্যের ভিত্তিতে যখন আনন্ত্যের * সকল 'বিভাবের প্রতিষ্ঠা, 
তখন উদয়নের যেকোনও একটি ধারার সমশক্ষাতেই তার বহুধা-বৈচিল্লযের 
মূলতত্বঁটি স্পষ্ট হয়ে উঠবে । তাছাড়া একাঁটমান্ত ধারার স্ত্রমীক্ষণের ভারই আমরা 
এখন হাতে নিতে পাঁর-এর বেশ নয় ।...আর-সব ধারার মত আলোচ্যমান 
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ধারাটিও সোপানায়িত একটা পরম্পরা ধরে উঠে গেছে--যাতে অনেক বাধা 
থাকলেও কোথাও তাদের মধ্যে ফাঁক নাই । আমাদের প্রাকৃত-মনের ভূমি হতে 
উন্মনী ভূমি পর্যন্ত উত্তরবাহনী চেতনার যে স্ফুরন্তবাঁ্যের জোয়ার ধরে 
মনের উধর্বায়ন চলতে পারে, তাকে মোটের উপর চারটি পর্বসামান্যে ভাগ 
করা যায় যার প্রত্যেকাটতে ফুটেছে চিন্ময়শ মহাঁসাঁদ্ধর এক-একটি 'বভাব। 
লোকোত্তরগামী চেতনার এই আঅধিরুড় ভূমিগ্ীলকে যথাক্রমে বলা যেতে পারে 
_উত্তর-মানস, প্রভাস-মানস, বোঁধ-মানস, অধিমানস ও তদুত্তর লোক ।' 
এমান করে চলেছে আত্মরু্পান্তরের একটা উধর্ব পরম্পরা, যার চরম শিখরে 
রয়েছে আতমানস বা 'দিব্যাবজ্ঞান। এর প্রত্যেকটি ভূমি তত্ত্বে এবং বাষে' 
বিজ্ঞানময়। কেননা প্রথম ভূমিতেই আমরা অনুভব কার, অনাঁদ আঁচাঁততে 
নিরূড যেচেতনা এতাঁদন আবিদ্যা-সামান্য অথবা বিদ্যা-আবিদ্যার 'িথুন- 
লীলায় আবার্তত হয়ে চলেছিল, আজ সে প্রতিচ্ঠিত হতে চলেছে অন্তর্গন 
বিদ্যাশক্তির স্বয়ম্ভূসত্তায়। তার জ্যোতিঃশাক্ত চেতনাকে অনুভাবত ও 
উজ্জীবিত করছে এরং মে বিদ্যার সরতে রূপান্তারত হয়ে চেতনা বিদ্যা- 
শীক্তকেই তার সকল প্রবৃত্তির সাধন করছে । স্বরূপত প্রত্যেকাট ভূমি চিৎ- 
স্বরূপেরই শক্তিধাতুর প্রস্তারে গাঁথা আছে। বিদ্যার সাধন ও বীর্য হিসাবে 
প্রত্যেকের বৈশিস্ট্কে আমরা 'বাভন্ন নামে চিহৃত করেছি বলে একথা ভাবলে 
চলবে না যে, চিংসত্বের এই প্রস্তারাট শুধু জ্ঞানের একটা করণ বা প্রকার, 
কিংবা প্রত্যয়ের একটা বৃত্তি কি শক্তি মাত্। আসলে তার প্রত্যেকটি পর্ব 
শুদ্ধসত্ের এক-একটি ভূমি, চিৎসন্তার স্বরৃপধাতু ও স্বরূপশাক্তর এক-একটা 
থাক। তারা অবাস্তব বিকল্প নয়-_বিশ্বব্যাপনী চিৎশাক্তর স্বরসবাহন 
উধশবভাবনার এক-একটি স্তর তারা। প্রত্যেক স্তর হতে নিরঙ্কুশ শাক্ত- 
পাতের ফলে, আমাদের মননের ধারাই যে শুধু পাঁরবাঁতিতি হয় তা নয় 
আমাদের সত্তা ও চেতনার সমস্ত স্থিত ও বৃত্ত হতে শুরু করে তাদের মর্ম 
কোষ পযন্ত সে-সম্পাতে আভাষক্ত ও অনবিদ্ধ হয়ে আধারে আনে যোগা- 
শিনময় রূপান্তর। অতএব এই উদয়নের প্রত্যেক পর্বে চলে এক মহত্তর 
ভাঁমর জ্যোতি ও শাক্তর সত্ত্বে আধারের- সমগ্র না হ’ক, সামান্য পারণাম। 

সর্বত্রই ভূমির উচ্চাবচতা প্রধানত নির্ভর করে পুরুষের শীক্তস্পন্দের 
সত্ব সামর্থ্য ও তীররতার তারতম্যের ’পরে। নীচের দিকে যত ন্েমে আসি, 
ততই দেখ চেতনা ব্যামিশ্র ও স্তিমিত হয়ে পড়েছে, তার অমার্জত স্থ্লতা 
নিবিড় হয়ে আবিদ্যার উপাদানকে ঘনীভূত করেছে এবং সেই অনুপাতে বিদ্যার 
জ্যোতিরভিষেককে প্রাতিহত করেছে। অবরভূঁমিতে চেতনার শহুদ্ধসত্ত 
ক্ষীণতর হয়ে তার শান্তকেও সঙ্কুচিত করে- তার জ্যোতিকে স্তিমিত এবং 
আনন্দের সামর্থাকে করে শীর্ণ ও দুর্বল । একটা-কিছু করতে গেলে 
চেতনা তখন নেমে যায় তার হৃতবীর্ধ সত্তবের আরও 'নাবড় স্বুলতার মধ্যে 
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এবং প্রাণপণে তার অন্ধশীক্তকে উদ্বেল করতে চায়। কিন্তু এই গলদ-ঘর্ম 
প্রাণপাতী প্রয়াসই সূচিত করে, তার বলকে নয়-তার অরশীক্তকে ।...আবার 
উদয়নের পথে উত্তরোত্তর অনুভব কার খতচ্ছন্দ চিদ্ঘন সত্তর মহাবল 
বিচ্ছুরণ, চেতনার দীপ্ততর এবং বীর্যবস্তর সামর্থ, আনন্দের আতসক্ষতর 
শুদ্ধ স্নিগ্ধ এবং উচ্ছালিত রসোদ্‌গার। উধর্বভাঁমর আবেশে এই বৃহত্তর 
জ্যোতি ও শাক্তর, সত্তা ও চেতনার লোকোত্তর স্ব এবং আনন্দের বিপুল 
বীর্ঘ দেহে-প্রাণেমনে অন্বাষক্ত হয়ে তাদের 'স্তামত হৃতসার ও 'নর্বর্ষ 
ধাতুকে মাঁজতি ও আপ্যায়ত করে, এবং তাকে রূপান্তারত করে আপন 
প্রাণোচ্ছল 'চদ্‌বীর্যের দীপনীতে--তত্তুভাবের অমোঘ আত্মরূপায়ণের সদ্ধ- 
বর্ষে। এ কিছুই অসম্ভব নয়, কেননা স্বরুপত বশ্বের সমস্তই একই সতত 
একই চৈতন্য ও একই শাঁক্তর উপাদানে গড়া 'বাচন্র রূপ ও বিভূাতির প্রস্তার- 
মাত্। তাই উত্তরভূমির দ্বারা অবরভূমির সমাহরণও একটা অসম্ভব ব্যাপাব 
নয়। আমাদের অপরা প্রকৃতিতে আচাতির বাধা না থাকলে, এই সমাহরণে 
ফডত চিন্ময় প্রগাঁতির একটা স্বাভাবিক ছন্দ--কেননা এতে উত্তরভূমি হতে 
অবসূন্ট বীজের অজ্কুরকে আবার উতাক্ষপ্ত ও পল্লবিত করে তোলা হয় ওই 
উত্তরশাক্তরই বৃহত্তর সত্তা ও সত্তের পারবেশে। 

মান্যা বুদ্ধি ও প্রাকৃত মানসের ভূমি হতে অবাধত ধুব উত্তরণের প্রথম 
পদক্ষেপ আমাদের নিয়ে যায় উত্তর-মানসের আধিত্যকায়। সেখানেও মন 
আছে, কিন্তু আলো-আঁধারর ব্যামশ্রতায় সঙ্কুল হয়ে নাই-_আছে চৎ- 
দ্বরূপের উদার দীপ্ততৈে ঝলমল হয়ে। এক অদ্বৈতসত্তাই বহুধাবিস্ফুরণের 
বিপুল বীর্যে আপনাকে লীলা'য়িত করে চলেছেন জ্ঞানের 'বাঁচতর 'বিভাতিতে, 
কর্মের 'বাঁচত্র স্পন্দে, সম্ভাঁতর 'বাচত্র অথ ও রূপের ব্যঞ্জনায়_ এই মহাসত্যের 
অন্তরঙ্গ বোধহ হল উত্তর-মানসের মৌল উপাদান। অতএব উত্তরমানস 
আধমানসেরই বিভূ'তি, যদিও তার বীর্যের চরম উৎস হল আঁতিমানস- যাকে 
বলা চলে সমস্ত উত্তরশাক্তর মহাগত্গোত্রী। উত্তরমানসের চিদবৃত্তি বিশেষ 
করে স্ফ্ারত হয় 'দিব্যমননের আশ্রয়ে। তাই তাকে বলতে পার আলো- 
ঝলমল ভাবাচত্ত--চিন্ময় সামান্য-ভাবনাই যার 'বশিষ্ট জ্ঞানবাত্ত। তার 
মধ্যে আছে প্রথমজ তাদাত্্মবোধ হতে সঞ্জাত সর্ববিৎ-স্বভাবের এঁশবর্ষ। তাই 
তাদাত্ম্যের মণিমঞ্জুযায় বিধৃত বিভূতিসত্যের সে বাহন হয় এবং তার ভাবনার 
সিম্ধবশর্য বিশবতোমুখী বিজায়নশ কল্পনার বদ্যল্ময় রূপরেখায় সত্যের 
যে-ছবি আঁকে, বিজ্ঞানের স্বকৃৎ-শক্তিতে তখনই তা মূর্ত হয়ে উঠে। অব- 
রোহক্রমে দেখতে গেলে উত্তরমানসের এই 'বাশল্ট প্রতায়শাক্ত হল অনাদ- 
চিন্ময় তাদাত্ম্মভাবের অন্ত্যাবভীতি--তার অব্যবাহত পরের পর্বেই হয় 
আঁবদ্যার উৎসরূপণী বিভজ্যবাঁত্ত খণ্ডজ্ঞকানের উন্মেষ । ভাই উত্তরায়ণের পথে, 
আবদ্যা শাঁসত জ্ঞানা-শান্তর চরমব্যহর্পে-পাওয়া যুক্তি-বৃদ্ধি ও সামান্য- 


উদয়ন- আতিমানসের দিকে ১৪৩ 


প্রত্যয়ের এলাকা ছাঁড়য়ে যেতে, আমরা প্রথমেই ঢুকে পাঁড় চিৎসত্তার এই 
মহলাটিতে। ভাবসামান্যের ধারণা হল আমাদের প্রাকৃত-মনের সর্বোত্তম 
সামর্থ্য এবং উত্তর-মানসই সে-সামথে্যর চিন্ময় উৎস। তাই অভ্যস্ত আঁধ- 
কারের প্রত্যন্তসীমা পার হয়ে মন যে আপন উৎসমূলে ঝাঁপিয়ে পড়বে, এ 
তো অস্বাভাবিক নয়। 

কিন্তু এই মহস্তর মননে প্রাকৃত-মনের এষণাবাঁত্ত বা তর্কবুদ্ধিপ্রণোদত 
সমণক্ষার তাঁগদ নাই। পণ্টাবয়বের পরম্পরা ধরে নির্ণয়ে পেশছবার তাড়া 
তার নাই, নাই অবরোহ-অনুমানের ব্যক্ত কিংবা অব্যক্ত কোনও ব্যাপার 
বিভিন্ন খণ্ডজ্ঞানের বুদ্ধিপুর্বক যোজনায় একটা জ্ঞানসামান্য বা চরমসিদ্ধাল্ত 
দড়ি করাবারও কোনও প্রয়াস নাই। এসমস্তই হল প্রাকৃত-ব্দ্ধির পঙ্গু 
চলনের নিদশ'ন। আবদ্যার ভমতে থেকে সে বিদ্যার সন্ধান করছে,_তাই 
তত্ত্বের ইমারতকে তার দু'দণ্ডের আশ্রয় করতে হয়। সযত্রে সংগৃহীত প্রাক্তন 
তথ্যের ভাশ্ততে সে-ইমারতকে দাঁড় কাঁরয়েও সে নিঃশঙ্ক হতে পারে না, 
কেননা তার তথ্যসংগ্রহের মূলে অপরোক্ষ-সংবিতের অটুট সমর্থন নাই-- 
আছে শুধু অনাদ আবদ্যার শীথল সৈকতশঘ্যা ! প্রাকৃত-মনের চরমোৎকষে' 
দেখা দেয় একধরনের হঠাৎ-পাওয়া 'দিব্যচক্ষু বা অন্তর্দীন্টর ঝলকান। তখন 
কোনও দুবোধ কারণে উদ্দীপ্ত-বৃদ্ধির বিদ্যুৎ সাহসা অ-জানা ও অনাত- 
জানার বুকে বিদ্ধ হর। কিন্তু এমনতর হঠাৎ-আলোর ঝলকানও উত্তর- 
মানসের স্বভাবধর্ম নয়। তার মধ্যে নাহত রয়েছে যে স্বয়ম্ভূ সর্বাবিদ্যার 
বীজ, তাকেই সে রূপায়ত করে সম্যকৃন্দ্যান্টর একটি বিশিষ্ট 'বভাবনার 
ভিতর 'দয়ে, তার বিচিত্র অর্থের সৌষম্যকেই 'দিব্য-মননের আকারে ফুটিয়ে 
তোলে। এই তার জ্ঞানবৃত্তর সহজ এশবর্ব। বিশিম্ট জ্ঞানবৃত্তির মাধ্যমে 
নিজেকে স্ফুরিত করা তার পক্ষে যাঁদও অসম্ভব নয়, তবুও তার নিজস্ব 
বৈশিষ্ট্য প্রকাশ পায় পুঞ্জভাবনার মঞ্জরীতে- একটি দৃক্টিক্ষেপে সমগ্র বা 
সমূহ সত্যের অখণ্ড দশনে। সেব্দর্শনে তর্কবুদ্ধির সূত্র দিয়ে ভাবের সঙ্গে 
ভাবের কিংবা সত্যের সঙ্গে সত্যের মালা গাঁথতে হয় না, কেননা তাদের প্রাক 
[সিদ্ধ অন্যোন্যসম্বন্ধ সেখানে অভঙ্গ-সত্তার স্বানভব হতেই ফুটে ওঠে 
বৈচিন্রের িকীর্ণতায়। এ যেন নিত্যসিদ্ধ সংবিংই 'দিব্মননের, সহায়ে 
অরূপ হতে নেমে এল রূপের ভূমিকায়-অতএব হেতু ও উপনয় হতে নিগ- 
মনে পেশছবার রীতি তার নয়। উত্তর-মানসের মনন অনন্ত প্রজ্জারই স্বতঃ- 
প্রকাশ লোকায়ত আঁজঁত জ্ঞান নয়। সত্যের যে-উদারলোক তার দৃষ্টিতে 
ভেসে ওঠে, উত্তরপাথক মন ইচ্ছা হলে তার মধ্যে আগের মত ঘর বেধে পরম 
তৃপ্তিতে বাস করতে পারে। কিন্তু প্রগতির সাধনা অব্যাহত রাখতে হলে 
কোথাও বিশ্রাম করা তো চলবে না। দৃষ্টির নিরন্তর প্রসারে সত্যের পরিধিও 
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যেমন বাড়বে, তেমান তার বহু খণ্ডরাজ্যের সমাহারে গড়ে উঠবে এক অখণ্ড 
মহাসামাজ্যের আপাতবৈপুল্য- যাকে গণ্য করতে হবে সাধ্যমীান চরম অখণ্ড- 
ভাবনার সোপানরূপে । পারিশেষে হয়তো দেখা দেবে 'বিজ্ঞাত এবং অনুভূত 
সত্যের এক অকল্পনীয় মহাসমট্টি, কিন্তু তবুও তার অবারত সম্প্রসারণের 
সীমা থাকবে না কোথাও কেননা জ্ঞানের 'িচিন্র বিভতির শেষ পাঁরাঁধ তো নাই, 
'নাস্ত্যন্তো 'বিস্তরস্য মে? । 
উত্তর-মানসের এই হল প্রত্যয়ের বা জ্ঞানের দক। এছাড়াও তার আছে 
একটা সৎকল্পের দিক, কাবক্রতুর একটা সিদ্ধ প্রবর্তনার দক । তার 
সঞ্কল্পাঁসাদ্ধির সাধন হল মনন-শাক্ত বা ভাবনার বীর্য । তা-ই ?দয়ে তার 
বৃহত্তর দীপ্তিকে সে আধারের মধ্যে সংক্রামিত করে- প্রাকৃত চিত্তের সগকজপ, 
হৃদয়ের বেদনা, প্রাণ ও শরীর সবাইকে আঁভীাঁষক্ত করে । আধারকে সে জ্ঞান 
দিয়ে মার্জতি ও সংস্কারমুক্ত করতে চায়_নতুন করে তাকে গড়ে তুলতে চায় 
তার সহজবীর্যে। উত্তর-মানসই ভাবের বীজকে আহত করে হৃদয়ে কি 
জশীবনে-_ ইন্টমন্ত্ের বীর্য ও প্রেরণারূপে ॥ নতুন ভাবের চেতনা সমিদ্ধ হয়ে 
ওঠে যখন, তার স্ফুরদ্বীর্য তখন আভিনবের সাড়া জাগায় আধারের মধ্যে । 
তারপর ওই ভাবের অনুকূলে ঘটে হৃদয় ও জীবনের সাত্বক-পারণাম। অর্থাৎ 
হৃদয়ের বেদনা ও জাবনের প্রবৃত্ত হয় উত্তর-মানসেরই দিব্যপ্রজ্ঞার পারস্পন্দ 
এবং তার বর্ষে জারিত, তার আবেগ ও সংবেদনে পরিপ্লত। এমনি করে 
মনের সঙ্কল্প ও প্রাণের সংবেগেও সন্তারত হয় দব্যভাবনার বীর্য_তার 
স্বত-পাঁরণামের অবন্ধ্য প্রোতি। এমন-কি সাধকের দেহধর্মও ভাবের অনহ- 
প্রাণনার অনুগামী হয়। অর্থাৎ যেমন, স্বাস্থ্যের বীর্যময় ভাবনা ও সঙ্কল্প- 
বারা তার দেহচেতনা রোগের আঁভমান ও স্বীকৃতিকে পর্যহদস্ত করতে পারে, 
বলের ভাবনা* নিয়ে আসতে পারে বলের সত্ত্ব বীর্ধ প্রবেগ ও পারস্পন্দ। 
এমনি করে ভাবের সাধনা হতেই হয় তার অনুরূপ রূপ ও বার্ষের 'সাদ্ধ 
এবং তা দেহ-প্রাণ-মনের ধাতুকে প্রসাদযুক্ত করে। উত্তর-মানসের অনুভাবের 
এই হল ভূমিকা । এক আভনব চেতনার সাঁমন্ধনে সমগ্র আধারে সে গড়ে 
গোন্রান্তরের বানয়াদ-তাকে তৈরি করে জশবনের উত্তর-সত্যের বাহনরুপে ৷ 
উত্তর-শাক্তর দুর্ধর্ষ সংবেগ আধারে যখন প্রথম অনুভূত হয়, তখন তাকে 
সহজেই ভুল বোঝবার সম্ভাবনা আছে, তাই একটি কথা এখানে বলে রাখ! 
ভাল। শক্তপাতের বীর্য প্রথমেই অগপ্রাতহত সামর্থ্য নিয়ে আধারে কাজ 
করতে পারে না-যেমন সে পারে স্বধামে থেকে নিজের স্বাভাবক মাধ্যমের 
ভিতর দিয়ে। জড়-পরিণামের সূত্রে উত্তরশক্তিদেরং কাজ করতে হয় একটা 
অপকৃম্ট এবং বিজাতীয় মাধ্যমকে আশ্রয় করে। তাই দেহ-প্রাণ-মনের অশাক্ত 


* চিংশান্তর "বারা পৃটিত এবং জারত হলে ভাবের ব্যঙ্জক শব্দের মধ্যেও এই বর্ষের 
'মাবর্ভাব হতে পারে। এদেশের মন্ত্রসাধনার তত্ব তা-ই । 
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অবিদ্যার আড়ম্টতা ও অন্ধ বিদ্রোহ, আচাঁতর মূ প্রাতিষেধ ও ব্যাঘাতের 
প্রাতিকৃলতায় পদে-পদে তারা ব্যাহত হয়। স্বধামে তাদের কর্মের প্রতিষ্ঠা 
ছিল জ্যোতর্ময় চেতনা ও ধাতুপ্রসাদের 'পরে, তাদের ভ্রিয়াবপাকও তাই 
স্বতঃাঁসদ্ধ ছিল। কিল্তু এখানে তাদের লড়তে হয় অবিদ্যাতামসের নির্‌ড 
প্রাক্তন সংস্কারের সঙ্জো-সে-তামম্্রা শুধু জড়ের অন্ধতামস্রা নয়, হৃদর-প্রাণ- 
ননেরও অনাতিদীপ্ত তামস্রা। অতএব সুমাজতি মানস-বুৃদ্ধিতিও 1সদ্ধ- 
ভাবের অবতরণ হয় যখন, তখন তাকে চলতে হয় বিদ্যা-আবদ্যার সুবিন্যস্ত 
বা আবন্যস্ত বদ্ধসংস্কারের জঞ্জাল ঠেলে-যারা আত্মসম্পূর্তি ও জিজশীবষার 
দাঁবকে কিছুতেই ছাড়তে চায় না। এ-কিছু আশ্চয ও নয়। কেননা ভাব- 
মাত্রেই শক্তিস্বর্প বলে তাদের মধ্যে রূপায়ণ বা স্বতঃ-পারণামের একটা সহজ 
বৃত্ত আছে-যার তারতম্য নির্ভ'র করে পারবেশের "পরে । অচেতন জড়কে 
নিয়ে তাদের কারবার যখন, তখন হয়তো এই রুপারণী বাত্তর সামর্থোর অঙ্ক 
হয় শৃন্য-তব্ু তার স্বরুপধোগ্যতাকে অস্বীকার করা চলে না। অতএব 
আধারে একটা প্রাতিঘাতের শক্তি উদ্যত হয়েই আছে-যা জ্যোতির অবভরণকে 
ব্যাহত কিংবা উনীকৃত করবে । কখনও সে চায় জ্যোতিঃশাক্তর নিরাকাতি ব। 
নিরসন, কখনও তাকে ক্ষ ও 'নাজতি করতে চায়-কখনও-বা কদর্থনা ও 
বিকারের সক্ষম ছলনা দিয়ে তাকে নিয়োজিত করতে চায় আঁবদ্যার পুরাকৃত 
কল্পনার সাধনায় । এইসব পুরাকৃত বা প্রাক্তন সংস্কারকে ঝেশটয়ে {বিদায় 
করতে চাইলেও তারা বিদায় হয় না। আধার হতে তাঁড়য়ে দিলে আবার 
তারা ফিরে আসে বাইরে থেকে-বিশবমনের আড়ত থেকে । কিংবা সামামক- 
ভাবে প্রাণ ও শরীরের অবরচেতনায় কি আধারের অবচেতনায় তলিয়ে [হয়ে 
ধৃতাধিকার ফিরে পেতে আবার যেকোনও সুযোগে ভেসে ওঠে । এতে 
প্রকীতরও সায় আছে। কেননা একবার যার প্রাণপ্রাতচ্ঠা করেছে, তার টিকে 
থাকবার দাবিকে সে ঠেকাতে চায় না-তার আত্মপরিণামের প্রত্যেকাঁট ধাপফে 
নিরেট এবং পোক্ত করবে বলেই। তাছাড়া শক্তির যেকোনও বিভাতির 
যেখানে-খাঁশ যখন-খুশি নিজেকে ফুটিয়ে ও জিইয়ে রেখে সাথক করে 
তোলবার একটা স্বাভাবিক দাব আছে। তাই আবদ্যার জগতে দোঁখ, সবার 
মূলে আছে শক্তির জাঁটল সমাবেশই নয়_আছে সংঘাত সংঘর্ষ ও সংমিশ্রণ । 
কিন্তু প্রকৃতিপারণামের এই উত্তরপরে 'বিদ্যা-অবিদ্যার মিশ্রণকে সম্পূর্ণ উৎ- 
খাত করতে হবে। এতদিন যেখানে ছিল শক্তির সংঘর্ষজানিত পাঁরিণাম, 
সেখানে আনতে হবে শক্তির সৌষম্যজানিত পাঁরণাম। আবার তার জন্যে বিদ্যা 
আর অবিদ্যার একটা চরম সংঘর্ষ ঘটবে__উষার প্রাক্কালে আলো-আঁধারের 
শেষ লড়ায়ের মত॥। আধারের অবরভাগে, হৃদয়ে প্রাণে ও দেহে এ-সংঘর্ষ ফিরে 
দেখা দেয় আরও তুমুল হয়ে । কেননা এখানে বাধা কেবল ভাবেরই নয়-_ 
বাধা অপরা প্রকৃতির নানা বাসনা বেদনা প্রবৃত্তি হীন্দ্রিরসংবিং প্রাণের 


৯৪৬ দব্য-জ বন 


বুভুক্ষা ও চিরাচারত অভ্যাসের । ভাবের আলোক পায় না বলেই আরও অন্ধ- 
ভাবে এরা সাড়া দেয়-_এদের আত্মপ্রতিষ্ঠার 'জদকে দাবামো আরও কাঠন। 
এদের লড়াই করবার বা বারবার ফিরে আসবার ক্ষমতা মানস-সংস্কারেরই 
মত--বরং আরও বেশী । তাড়া খেয়ে এরা পাঁরচেতন 'বশ্বপ্রকাঁতর অন্দর- 
মহলে বা আমাদের আধারের অবরভাগে কি অবরচেতনার গর্ভাশয়ে পালিয়ে 
যায় এবং সেখান থেকে ভেসে উঠে যখন-তখন উৎপাত শুরু করে। এই-ষে 
প্রকীতির কায়েমী শক্তর অনূবৃত্ত আবৃত্তি এবং ব্যাঘাত, তার দুজ় 
প্রাতকৃলতাকে পাঁরণামশাক্ত বাধ্য হয়েই ঠেলে চলে-যাঁদও এ তার আপন 
হাতে গড়া জানস। রুপান্তরাঁসাদ্ধ প্রকৃতির লক্ষ্য হলেও হঠাৎ-সিদ্ধি সে 
চায় না। তাই এমনতর ির্কভগ্গিতে তার অফুরন্ত প্রাণৈশ্ব্ষের প্রকাশ । 

সুতরাং উদয়নের প্রত্যেক পর্বে বাধা থাকবেই, যদিও ল্রমে তার জোর 
হয়তো কমে আসবে। আধারে উত্তরজ্যোতির আবেশ ও ক্রিয়াকে অব্যাহত 
করবার জন্য চাই শমথ বা প্রকৃতি-প্রশমের সাধনা_ যাতে ইচ্ছামান্র দেহ-প্রাণ- 
মন-হুদয়কে অন্াদ্বগন প্রশান্ত ও 'নাক্কুয় করা যেতে পারে, এমন-কি অক্ষোভ) 
অশব্দের গহনে তাদের তাঁলয়ে দেওয়া চলে। কিন্তু তাতেও আবদ্যার বার্ধ 
সম্পূর্ণ পরাভূত হয় না। সবসময়ে একটা উদ্যত বাধা কখনও স্পষ্ট অন 
ভূত হয় বিশবগত-আবিদ্যার শাক্তস্পন্দে, কখনও-বা তার আঁধচেতন বা অব্যক্ত 
কম্পন ধরা পড়ে ব্যাম্ট আধারের সত্তবর্ঘে সাধকের মনের গড়নে, প্রাণনের 
ধরনে, জড়ের বিগ্রহে। আবিদ্যা-প্রকৃতির সংযামিত বা অবদামিত শাক্তর একটা 
দুলক্ষ্য প্রাতিকৃলতা কিংবা একটা প্রকাশ্য [বিদ্রোহ ও আত্মপ্রাতিষ্ঞার পুনই- 
প্রয়াস যেকোনও সময়ে সাধরুকে বিপর্যস্ত করতে পারে এবং আধারের কারও 
গোপন ইশারা পেলে আবার তারা হৃতরাজ্য জুড়ে বসতেও পারে। এই- 
জন্যই পূর্ব হতে চৈত্যসত্তার ঈশনাকে প্রবৃদ্ধ রাখা একান্ত আবশ্যক- কেননা 
তাতে আধারের সর্বত্র জাগে উত্তরজ্যোতির দিকে সহজ একটা উল্মুখীনতা 
এবং জ্যোতিঃশাক্তর বিরুদ্ধে অবরভাগের যে-বিদ্বোহ বা আঁবিদ্যার প্ররোচনার 
প্রতি তার যে-পক্ষপাত, তা আর মাথা তুলতে পারে না। চিন্ময়র্পান্তরের 
উপক্রমেও অবিদ্যার বন্ধন শিথিল হয়। কিন্তু চৈত্য বা চিন্ময় কোনও অনু- 
ভাবের সূচনামান্র আধারের বাধা ও সঙ্কোচের মূলোচ্ছেদ করতে পারে না- 
কেননা গোন্রান্তরের এই প্রাথামক 'সাঁদ্ধই সাধকের মধ্যে সম্যক-চেতনা বা 
সম্যকৃ-সম্বোধি প্রতিষ্ঠার পক্ষে পর্য্যাপ্ত নয়। এত করেও আঁচাঁতিসলভ 
অবিদ্যাতামসের আঁদবীজটি আধারে থেকেই যায়। সুতরাং তার পাঁরসর ও 
ক্রিয়াশাক্তকে খর্ব ক'রে প্রাতিমূহূর্তে তাকে জ্যোতির্ময় করে তোলবার 
প্রবত্রকেও কখনও 'শাথল করা চলে না। চন্ময় উত্তর-মানস এবং তার ভাব- 
বশর্য দিব্ভাবনার অগ্রদূত হলেও আবিদ্যার সকল বাপ্পা দূর করে বিজ্ঞানঘন 
সত্বকে সৃষ্টি করতে পারে না, কেননা প্রাকৃত-মনের ভূমিতে নেমে আসতে 


উদয়ন--আঁতমানসের দিকে ৯৪৭ 


স্বভাবতই: তার শক্তির খর্বতা ও বিকার ঘটে । কিন্তু তাহলেও উত্তর-মানসই 
গোশ্রাল্তরের প্রথম সোপান রচনা করে এবং সাধকের উত্তরণ ও উত্তরশাক্তর 
অবতরণকে সহজসাধ্য করে চেতনা ও বিজ্ঞানের বিপুলতর বীষে সে-ই 
আধারের সহস্রদল পূর্ণতার স্পম্টতর সূচনা আনে। 

এই বিপুলতর বীর্য আছে প্রভাস-মানসের- যা দিব্মননেরও ওপারে, 
চন্ময় জ্যোতিই যার স্বরূপধাতু । উত্তর-মানসে চিন্ময় বৃদ্ধির যে-স্বচ্ছতা 
যে প্রশান্ত সৌরদী্তি ছিল, এখানে তার জায়গায় কি তাকে ছাপিয়ে ফোটে 
চিজজ্যোতির তী'ব্রচ্ছটা- তার প্রভাস্বর মাহমার ঝলমল এশবর্ধ। চিন্ময় সত্য 
ও শাক্তর স্ফ্‌রন্ত িবদ্যাদদাম উধর্বলোক হতে ভেঙে পড়ে চেতনার গহনে- 
উত্তর-মানসের চিন্ময় সামান্যভাবনার সহজাত অনদ্বেল জ্যোতিম'য় বিশাস 
প্রশান্তিকে করে বিজ্ঞানময় অনুভবের লেলিহান বাহ্ণাশখায় ও লোকোত্তর 
আনন্দের অমেয় উচ্ছহাসে তড়িল্ময়। সেইসঙ্গে আধারে অন্ভর্দশ্য জ্যোতিঃ- 
সম্পাতের বিপুল প্লাবন নামে। এখানে মনে রাখতে হবে, আলোককে আমরা 
সাধারণত যা ভাব, তা সে নয়। অর্থাৎ আলোক জড়সৃম্টি নয়, কিংবা প্রভা- 
দ্বর চিত্তের জ্যোতির্ময় অনুভব ও দর্শন একটা প্রত্যকৃ-বৃন্ত কল্পছাব কি 
প্রতীকী প্রাতিভাস মাত্র নয়। আলোক বস্তৃত ভাগবত সত্তার চিন্সয়ী (বিভূতি 
প্রকাশ ও সংম্টি দুইই তার ধর্ম। জড় আলোক ওই {চন্ময় আলোকের 
স্থূল ছায়া বা পাঁরণাম মাত্র-জড়শাক্তির প্রয়োজনে তার স্যান্ট। এই জ্যোতিঃ' 
সম্পাতের সঙ্গে দেখা দেয় অন্তর্গঢ় মহাশভ্তির একটা দদর্বার স্ফুরত্তা, 
একটা 'হিরণ্য-জ্যোতির্ময় ঈশনা, একটা প্রভাস্বর 'দব্যোন্মাদ, যা উত্তর-মানসের 
মনন-মল্থর রৃপায়ণের স্থানে ক্ষিপ্র রূপান্তরের দ্ুতাবিসপা সংবেগ আনে-- 
কখনও জোয়ারের মত, কখনও-বা কৃলভাঙা প্লাবনের মত। 

প্রভাস-মানসের মুখ্য সাধন হল দশ ন-মনন নয়। মনন এখানে দর্শনের 
ব্ঞ্জনাবহ একটা শগোৌণবাত্ত মাত্র! মননই প্রাকৃত-মনের প্রধান সম্বল--তাই 
মানুষ মনে করে মনন বুঝ জ্ঞানের সর্বোত্তম মুখ্যসাধন। কিল্তু চিজ্‌- 
দ্গতে মননের ব্যাপার গৌণ-অপরিহার্য নয়। ব্যাবহারিক জগতের বাঙ্নয় 
মননকে বলতে পার অবিদ্যার কাছে বিদ্যার যেন একটা রেয়াত। কেননা 
সত্যের বিপুল ব্যঞ্জনাকে আবদ্যা আর-কোনও উপায়ে নিজের কাছে সুগম 
ও প্রাঞ্জল করতে পারে না-অর্থবহ শব্দের সুস্পষ্ট সঙ্কেত ছাড়া ।» একমাত্র 
ভাষার কৌশলে ভাবের ব্যঞ্জনা তার কাছে সুব্স্ত রেখার টানে অর্থবান 
ধবগ্রহের আকারে ফোটে। কিন্তু স্পষ্টই দেখছ, ভাষা আবদ্যার একটা 
উপায়কৌশল মাত্র । মননের 'নির্পাধিক রূপ ফোটে চেতনার উধর্য লোকে 
বস্তু বা বস্তু-সত্যের অব্যবাহত প্রত্যয়ে-যা চিন্ময়-দর্শনের একটা বাীর্যশাল? 
অথচ অবান্তর গোঁণ পরিণাম। সত্যদর্শন আত্মবস্তুরই অখন্ডদর্শন। বিষয় 
সেখানে 'বিষয়ীর িভূতিবিস্তর মাত্র, অতএব সবন্ধ সে-দর্শন অদ্বৈতবাসত । 


৯৪৮ দব্য-জনীবন 


1কল্তু মননের দর্শনে প্রমাতার দ্যাম্ট অপেক্ষাকৃত বাহর্মখী এবং আত্মার 
[বভূতি-বৈচিত্যের ভেদগ্রাহী। এই ভেদগ্রহ প্রাকৃত-মননে আরও স্পম্ট। দ্ট 
বা আবিচ্কৃত কোনও বস্তু তথ্য কি তত্তের সান্নকর্ষে মনের সদরমহলে যে 
প্রত্যক্ষের সাড়া জাগে, অন্তঃকরণ দিয়ে তাকেই সে ভাবনায় রূপায়িত করে। 
কিল্তু চিন্ময়-দর্শনে বস্তুসত্যের সংবেদন জাগে একেবারে চেতনাধাতুর মর্ম 
হতে এবং সেইখানে সম্ভাতিসংবিতের প্রেরণায় তার সত্য রূপায়ণ ঘটে- প্রমা- 
তার চিৎসর্তে ফোটে প্রমেয়ের চিদ্ঘন ভাবাবিগ্রহ। সুতরাং মনন-জ্ঞানকে 
সম্পূর্ণ ও নিখত করবার জন্য সেখানে বাঙ্যুয় বা মনোময় বিগ্রহ রচনা করবার 
প্রয়োজনই হয় না। মনন সত্যের আভাস-বগ্রহ রচনা করে। তাকেই সে 
প্রাকত-মনের কাছে সত্যের গ্রহণ ও প্রামাতর সাধনরূ্পে হাঁজর করে । কিন্তু 
প্রভাস-মানসের 'দব্যদর্শনের সৌরকরে ঝলসে ওঠে সত্যের স্বরূপাবগ্রহের 
সত্যভাতি। কাজেই মননের রচিত আভাস-বিগ্রহ তার তুলনায় জন্য এবং 
গৌণ--বদ্যাসম্প্রদানের দিক দয়ে তার একটা গভীর সার্থকতা থাকলেও 
বিদ্যার গ্রহণ বা ধারণার জন্য তা অপারহার্য নয়। 

খাঁষর চেতনায় আছে দর্শনের সংবেগ, সুতরাং মনস্বীর চেতনার চাইতে 
[বদ্যাধারণে যোগ্যতা তার বেশী । অন্ত্ণীষ্টর প্রত্যক্ষশাক্ত মননের প্রত্যক্ষ 
শৃক্তর চাইতে ব্যাপক এবং অব্যবহিত। তাকে বলতে পার িল্মর হীন্দ্িয়- 
বিশেষ, যা দিয়ে সত্যের ধাতুকে বা সত্বুকে ধরা যায়- শুধু তার আকৃঁতিকে 
নয়। আবার সে-দর্শন সত্যের আকৃঁতিকেও রেখাঁয়ত করে এবং সেইসঙ্গে 
তার ব্যঞ্জনাকে পারস্ফুট করে তোলে । সত্যদশনে সত্যের রূপরেখা ফোটে 
সুক্ষ এবং স্পম্টতর হয়ে, তার ব্যাপ্তি এবং সমগ্রতার ভাবনা আরও বৃহৎ হয় 
- শুধু মনন-কম্পনায় যা কখনও সম্ভব হত না। উত্তর-মানস আধারে 
চেতনার ব্যাপ্তি ঘটায় চিন্ময় ভাবনার সদ্ধবীর্য [দয়ে। প্রভাস-মানস খত- 
চক্ষু ও খতজ্যোতির চিন্ময় গ্রাহকশাক্তর উদ্বোধনে চেতনার সীমাকে আরও 
সম্প্রসারত করে। তাই তার আবেশে প্রবুদ্ধ আধারের সমাহরণী বৃত্তির 
বীর্য ও সংবেগও তঈক্ষ[তর হয়। অপরোক্ষ অন্তদর্বাষ্ট এবং প্রেরণার দশীপ্তিতে 
মনন-চিত্তকে সে উদ্ভাসত করে, হৃদয়কে দেয় 'দিব্চক্ষুর সম্পদ_তার আবেগ 
ও বেদনায় দিব্জ্যোত ও 'দিব্যশাক্তর ধারাসার আনে, প্রাণশক্তিতে সণ্গারত 
করে চিন্ময় প্রোতি ও সত্যানুভাতির সংবেগ-যা কর্মকে করে 'বিদহান্ময়, 
জীবনকে করে উধর্ম্রোতা। এমন-কি ইদ্দ্রিয়সংবিতেও সে চিন্ময় ইন্দ্রিয় 
চেতনার অপরোক্ষ অখন্ডবীর্য ঢালে, যাতে আমাদের প্রাণময় ও অন্নময় সন্ত 
ঘটে-ঘটে ত্রহ্ম-সংস্পর্শের অব্যবাহত সামর্ঘে আপশরত হয়। সে-সংস্পর্শে 
থাকে হূদয়-মনের দিব্য ভাবনা-চেতনা-বেদনারই মত প্রত্যক্ষানূভবের তণব্রতা ৷ 
ও 'স্থিতিধর্মী অসাড়তা ভেঙে পড়ে, তার সংশয়াচ্ছন্ন মননশাক্তর সম্কণর্ণতায় 


উদয়ন-আতমানসের দিকে ৯৪৯ 


আসে দিব্যদশনের প্রমীক্ত-এমন-ক দেহেরও অণুতে-অণুতে বিচ্ছারিত হয় 
দিব্যচেতনার দীপ্তি। উত্তর-মানস যে-রৃপান্তর আনে, তাতে অধ্যাস্্যোগী ও 
মনস্বা সাধক জীবনের পূর্ণকল ও প্রাণোচ্ছল সার্থকতা খুজে পান। কিন্তু 
প্রভাস-মানসের সংষ্ট রুপান্তরে অনুরূপ সিদ্ধি আসে খাষ ও দণ৭গ্তচেতন 
ভাবকের সাধনায়। অপরোক্ষানুভব দিবাদশশন ও অপরোক্ষসংবৎ এদের 
অধ্যাত্মসম্পদ | প্রভাস-মানসের জ্যোতিলেোকে তার অক্ষয় ভান্ডার নিহিত 
আছে। অতএব ওই দিব্য-ভূমির অধিবাসী হওয়াতেই তাঁদের স্বারাজোর 
সাধনা সিদ্ধ হয়। 

কিন্তু উদয়নের এন-দাট পবের বাঁধ নিহিত রয়েছে তৃতীয় আরেকাঁট 
ভামিতে- যেখানে তাদের ষুগনম্ধ আত্মসম্পৃর্তর মাহমা উজ্জ্বল হয়ে উঠেছে। 
বোঁধসত্তার তুঙ্গতর ভূমিতে বিজ্ঞানের যে-স্বয়ংজ্যোত আছে, তাকেই তারা 
মনন ও দর্শনের আকারে আধারে নামিয়ে এনে মনকে দেয় পরশমাণর সোনার 
ছোঁয়া। পূবেই বলোছ, বোধ চিৎশাক্তর সেই অন্তরঙ্গ বভাঁতি, যা প্রথমজ 
তাদাত্ম্যজ্ঞানের আসম্নচর--কেননা গুহাহিত তাদাস্ম্যের বিচ্ছুরণহই সবসময় 
বোধর দীপ্ত হয়ে চমক হানে । 'বিষায়চেতনা যখন 'বিষয়চেতনার অনুপ্রান্ট 
ও অন্াবদ্ধ হয়ে তার তত্বরূপের আমর্শনে স্পান্দত হয়, তখন উভয়ের সেই 
অলোৌকক-সাঁ্কর্ষ হতেই 'বদদদ্দামের মত সফররত হয় বোধির চেতনা । 
অথবা অলোৌ1কক-সান্নকষে র অভাবেও, চেতনা যখন আত্মসমাহত হয়ে 
অপরোক্ষ অন্তরঙ্গ অনুভব য়ে সত্যের বা সত্যব্যহের সত্যরূপ জানে, কিংবা 
প্রাতিভাসের অন্তরালে অন্তর্গ্ঢ় শাক্তকৃূটর [নিবিড় স্পর্শ পায়, তখনও 
চেতনায় বোঁধর বৈদযুতী ঝিলিক হানে । আবার চেতনা যখন পরাৎপর-তত্তের 
সঙ্গে যোগযুক্ত হয় এবং তাইনত লোকোন্তর স্পর্শ ষোগের নাবড় রসে জারিত 
হয়_ তখন তার গভাঁর গহনে অন্তরঙ্গ বোধিজ-প্রতাক্ষ জহলে ওঠে স্ফৃলিঙ্গের 
মত, বিদ্যুং-চমকের মত, ক লোলহান শিখার মত। অনুভবের এই অপরোম্মতা 
কিন্তু দর্শন বা সামান্য-প্রত্যয়ের চাইতেও রসঘন। মর্মাবগাহী স্পর্শ যোগের 
প্রদ্যোতনা হতে তার আবিভগব-দর্শন ও সামানাপ্রত্যয় তার অঙ্গীভূত 
স্বাভাবিক পাঁরণাম মান্র। তাদাত্যবোধ এর মধ্যে গৃপ্র বা সুপ্ত হয়ে আছে_- 
এখনও নিজেকে সে খজে পায়ান। অথচ এই বোঁধরই সহায়ে সে স্মরণ ও 
ক্ষেপণ করে তার মর্মানাহত বস্তুর আত্মস্বরূপে দর্শন ও অনুভবের 'নাবড়- 
তাকে, তার সত্যের দীপ্তিকে, তার স্বতহসদ্ধ নৈশ্চতোর অমোঘ বীর্যকে। 

প্রাকত-মনেও বোধির সহায়ে এমনিতর স্বরূপসত্যের স্মরণ ও ক্ষেপণ 
চলে। কখনও অবিদ্যার পুঞ্জিত আধারে, কথনও-বা অজ্ঞানের ষবনিকাকে বিদারণ 
করে বোধির সন্দশপনণ সত্যের ঝলক হানে । কিন্তু পূর্বেই বলেছি, মানস- 
সংস্কারের মিশ্রণে ও প্রলেপে সেখানে তার বীষ" ব্যাহত বা পরাবাঁতত হয়। 
তাছাড়া বোধির ইস্গনাকে ভুল বোঝবার সম্ভাবনা আছে বলেও অনেকসময় 


৯৫০ দব্য-জ'বন 


তার ক্রিয়া ব্যামশ্র এবং খাঁণ্ডত হয়। আবার চেতনার প্রত্যেক স্তরে আছে 
তথাকথিত বোধির বাহানা--বোঁধর সহজদর্শন না বলে যাদের বলতে পারি 
অনুভবের অবান্তর বিক্ষেপ। তাদের নিদান স্বভাব ও সার্থকতারও অফুরন্ত 


বোঁচত্র্য আছে। তথাকাঁথত অ-বোধ ভাবকের যাঁক্তহীন চিন্তে এইসব বিক্ষেপ 
প্রায়ই অন্ধকারের শঙ্কল গৃহাশয়ন হতে প্রাণোচ্ছবাসের তামস আকৃতিরূপে 


হানা দেয়। বস্তুত ভাবক হতে গেলে বিচারব্যাদ্ধকে কুলার বাতাসে উড়িয়ে 
দিয়ে, যার তত্ব জান না এমন দৈব! প্রেরণাকে ভাব ও কমের দিশ।রী করলেই 
চলে না।...এইজন্যই আমাদের যুক্তির "পরে নির্ভর করবার ঝোঁক হয়। 
তাইতে ভূয়োদশশী বিবেকী বুদ্ধির সমীক্ষা দিয়ে আমরা বোধির ইশারাকে 
শাসন করতে চাই_যাঁদও অধিকাংশ ক্ষেত্রে আমাদের বোধ একটা ছদ্ম বোঁধ- 
মাত্র । যাকে বোধ বলাঁছ, তার মধ্যে কতটুকু খাঁটি কতটুকুই-বা ভেজাল 'কি 
মেকী, তা নিয়ে একটা সংশয় আমাদের বুদ্ধিতে উদ্যত হয়েই থাকে । কিন্তু 
বোধির সার্থকতা এতে অনেকখাঁন কমে যায়। এক্ষেত্রে যাঁক্তব্াদ্ধর 
1বচারকেও নিভরযোগ্য ভাবতে পার না-কেননা সে-বিচারের ধারা যেমন 
আলাদা, তেমান তার এষণায় চরম ও নিশ্চিত প্রাপ্তর আশ্বাস নাই! অথচ 
বোধর দর্শনকে স্বীকার না করে নিশ্চিত প্রান্তর পথে বুদ্ধির এক-পা। 
চলবারও উপায় নাই। প্রচ্ছন্ন বোধির "পরে তার সকল সিদ্ধান্তের একাল্ত' 
নির্ভার হলেও বোধর এই খণকে বুদ্ধি গোপন করতে চায় যুক্তিসিদ্ধ নণয় 
বা দ্‌ক্‌সিদ্ধ অভ্যুপগমের বিস্তার করে। কিন্তু বোধর বিচার করতে বুদ্ধির 
রায়কেই প্রমাণ মানলে তাকে আর বোধ বলা চলে না; বোধ তখন বুদ্ধির 
অনুজ্ঞা নিয়ে চলবে, অথচ বুদ্ধির নোশ্চত্যকে অপরোক্ষ করবার কোনও 
আন্তর সাধনও থাকবে না! মন কখনও অন্তার্নীহত বোধির সন্চয়ের "পরে 
ভর করে বোধিমানসের কাছাকাছ উঠে যেতেও পারে। কিন্তু বোঁধবাঁসিত 
হলেও তার প্রত্যয় ও বৃত্তির রাজ্যে তখনও শুধু বাচ্ছন্ন বিদতের 'ঝাঁলক 
হানা চলবে । তাদের সংহত করে একটা সৌষম্যের ছন্দ ফোটানো কাঁঠন হবে-_ 
যতক্ষণ এই নবমানস তার বুদ্ধ্যতদত উৎসের সঙ্গে চিন্ময় যোগে যুক্ত না হবে, 
অথবা ভধর্বগ স্বতঃপ্রেরণায় চেতনার সেই উত্তরভূমিতে উন্নীত না হবে যেখানে 
বোধির বৃত্তি শুদ্ধ এবং সহজ । 

বোধ সর্বত্র কোনও উত্তরজ্যোতর আ-ভাস রশ্মি বা বচ্ছুরণ। মর্ত) 
আধারে প্রথম সে নেমে আসে কোন্‌ আতিমানস সুদুরজ্যোতির একটা প্রচ্ছারত 
শিখা আ-ভাস কি বিন্দুর আকারে । এই মনেরই ওপারে কোনও সত্যমানসের 
অন্তরিক্ষলোকে প্রবেশ করে সে যেন হয় জ্যোঙিসয় বাষ্পের ফানুস- 
তারপর আরও নীচে এসে আচ্ছন্ন হয়ে যায় আমাদের আবদ্যাচ্ছন্ন প্রাকৃত-মনের 
আলো-আঁধারতে। কিন্তু লোকোত্র স্বধামে তার দণাস্ত নির্মল ও অনাচ্ছন, 
অতএব একান্তই খতম্ভরা। সেখানে তার রশ্মমালা সংহত--পারকীণণ নয়। 


উদয়ন--আতমানসের 'দকে ৯৫১ 


অথবা তার জ্যোতির্ময় উচ্ছলতাকে কাঁবর ভাষার বলা যেতে পারে “স্থর। 
সৌদামিনীর পুঞ্জিত প্রভা’। বোধির এই অব্যাকৃত সহজদশীপ্ত বোধলোকে 
উত্তীর্ণ চেতনার আকৃতিতে কিংবা বোধর সঙ্গে আমাদের যোগযুন্তির 
কোনও স্যানশ্চিত কৌশল আঁবন্কারের ফলে আধারে যখন নেমে 
আসে, তখন চকিতদীপ্ত বা নিরন্তর 'বদুযৎঝলকে আধারকে সে উদ্ভা- 
সিত করে চলে। কিন্তু তখন তার লীলায়ন বুদ্ধির 1বচারের বাইরে। 
বৃদ্ধি তখন বোধর দর্শক বা অনুলেখকমাত্র এই উত্তরশান্তর জ্যোতর্মঃ 
সঙ্কেত প্রতায় ও সমীক্ষাকে তাঁলয়ে বোঝা কি টুকে রাখাই তার কাজ । বাদ্ধর 
মানদণ্ডে বিচার করে বোধির কোনও 'বাবক্ত প্রকাশের স্বরূপ প্রয়োগ বা 
আধকার নিরূপণ করা চলে না। তার জন্য যোগ্য প্রমাতাকে নিভর করতে হয় 
অন্যকোনও বোঁধর আপুরণের "পরে, অথবা চেতনায় সর্বসমন্বয়ী পাঞ্জিত' 
বোধর পারবেশ নামিয়ে আনতে হয়। কারণ, বোধির আবেশে চেতনার রূপান্তর 
একবার শুরু হয়ে গেলে মনোধাতু এবং মনোব্‌ত্তকে বোধর সত্তে বীর্যে ও 
আকৃতিতে সম্পূর্ণ রূপান্ত।রত করা অপারিহায হয়ে পড়ে। যতক্ষণ তা না 
হয়, অর্থাৎ চেতনার ব্যাঁপ্রয়াতে বোধর আসেবন আনকূল) বা উপযোগে 
ব্যাপৃত প্রাকৃতবুদ্ধির শাসন যতদিন চলে, ততাঁদন বদ্যা-আঁবদ্যার ?মথুন- 
লীলাই কায়েমী থাকে আধারে- শুধু তার 'িদ্যাভাগকে থেকে-থেকে উচ্চাকিত 
ক উদ্দীপ্ত করে তোলে উত্তরজ্যোতি ও উত্তরশাক্তর বিচ্ছুরণ। 

বোধির সামর্থেরর চারাঁট বিভাব আছে। তার সতাদর্শনের সামথয বস্তুর 
প্বর্প উন্মোচিত করে, সত্যশ্রাতির সামর্থ্য অন্তরে আনে 'দব্য প্রেরণা, 
খতস্পৃক- সামর্থ্য দেয় মম সত্যের অপরোক্ষ ধৃতি-সাধারণত এই বিভাবটিই 
ফোটে আমাদের মানস-বৃদ্ধর বোধিসংাবতে । আর চতুর্থত তার স্বতঃস্ফূর্ত 
সত্যাববেকের সামর্থ্য সত্যের সঙ্গে সত্যের অন্যোন্যসম্বন্ধের ধুবাবধানকে 
আবিষ্কার করে। অতএব বাদ্ধির সকল ব্যাপারই বোধির দ্বারা [িম্পন্ন হতে 
পারে-_এমন-কি তকব্দাদ্ধর যে বিশিষ্ট শৈলীতে বস্তু ও ভাবের অন্যোন্য- 
সম্বন্ধের ধারা নিরাপত হয়, তাও বোঁধর অনায়ন্ত নয়। বরং বোঁধির ব্যাপ্রয়া 
আরও উন্নত বলে বুদ্ধির মত তার চলতে গিয়ে পা টলে না কি পা ফস্কায় না। 
বোঁধির প্রোততে শুধু যে মননচিত্তই বোধধাতুতে রৃপান্তারত হয় তা নয়_ 
হুদয়ে প্রাণে ইন্দ্রিয়বোধে এমন-কি দৈহ্যচেতনাতেও সে-রূপান্তরের* বৈদঢতী 
সণ্টারত হয়। এদের সবার মধ্যে অন্তর্গঢ় বোধজ্যোতি হতে আহৃত 
গ্বকাীয় একটা বোধির বৃত্তি আছে। কিন্তু উপর হতে বোধির শুদ্ধবীযের 
অনুষেক নতুনভাবে যখন তাদের ভাবিত করে, তখন হৃদয় প্রাণ ও দেহের 
এইসব গভশর বোধশাক্ততে একটা বৃহত্তর পূর্ণতা ও অভঙ্গভাবনার সামর্থ; 
সংক্লামিত হয়! সমগ্র চেতনাই এমাঁন করে বোধির ধাতৃতে রৃপায়িত হয় । সাধকের 
সঙ্কজ্পে বেদনায় ভাবের আবেগে প্রাণের প্রোতিতে ইন্দ্রিয় ও হইীন্দ্রিরবোধের 


৯৫২ দিব্য-জ'বন 


ক্রিয়ায়, এমন-াক দৈহ্যচেতনার বৃত্তিতে জাগে বোধির উত্তরজ্যোতর বিপুল 
শিহরণ--তার আগ্নস্পর্শে আধারের স্তরে-স্তরে জবলে ওঠে সত্যের শাক্ত 
ও দা'প্তুর শিখা এবং তার প্রত্যেকটি বৃত্তির অন্তার্নাহত 'বদ্যা- এবং আবদ্যা- 
শাক্ত সমানভাবে সন্দশীপত হয়। এমান করে চেতনা একটা উদার অভঙ্গ- 
ভাবনার দিকে এঁগয়ে যায়। কিন্তু সে-ভাবনা সম্যক্‌ কি না তা নির্ভর করে_ 
বোধির নবদীপ্ত অবচেতনার কতখানি আধকার করল এবং অনাদি আচাতির 
তাঁমস্রাকে কতখানি অন্াবদ্ধ করল, তার 'পরে। এইখানে বোধর শাক্ত ও 
দীপ্তি ব্যাহত হতে পারে । কেননা বোধ আতিমানসের আ-ভাস হলেও তার 
ক্ষুপ্রবীর্য প্রাতিভ্‌ মান, অতএব তাদাত্্যবোধের পারিপূর্ণ ভরকে সে আধারে 
নামিয়ে আনতে পারে না। অপরা প্রকৃতিতে আঁচাতির মূল এত গভশরে এমন 
নিরেট হয়ে ছড়িয়ে আছে যে, তাকে অন; বিদ্ধ করে জ্যোতিঃশাক্ততে 
রৃপান্তারত করা খতাবরণ প্রকৃতির কোনও অবরাবভীতির সাধ্য নয়। 
বোধিমানসের পরের ধাপে আমরা উত্তীর্ণ হই আধমানসে। বোঁধজ- 
রূপান্তর এই চিন্ময় উত্তরণের ভূমিকা মাত্র। পূর্বেই বলেছি, আধমানসণ 
চেতনা সম্যক্‌গ্রাহী নয়--তার মধ্যে একটা 'নর্বাচনী-বাত্ত আছে। তবুও 
সংব্তুল জ্ঞানের আধাররুপে সে বিশবচেতনার 'বিভাতি-তার দন্যাত আতি- 
মানস িজ্ঞনঘন জ্যোতির প্রাতিভূ। অতএব 'িশবচেতনার মহাবৈপুল্যে 
অবগাহন করেই আমরা আঁধমানস আরোহ-অবরোহের সঙ্কেত পাব অন্য- 
কোনও উপায়ে নয়। ব্যাক্তচেতনার অগ্র্যা এষণার দ্বারা লোকোত্তর জ্যোতির 
তুঙগশৃঙ্গে আরুটঢ় হলেই অধিমানসভৃঁমির সন্ধান পাওয়া যাবে না-তার জন্য 
চাই চেতনার যুগপৎ উদগ্র উৎক্ষেপ ও বিপুল বিস্তার, চিৎসত্তার সমগ্রতার 
একটা অখণ্ড বিধাতি। অন্তত প্রথম হতেই বাহর্মানসের সঙ্কীর্ণ দৃম্টিভাঞঙ্গর 
জায়গায় আনতে হবে অন্তরপুরষের গভীর ও বিশাল সংবিতের ওদার্য এবং 
শবশবাত্মবোধের বিপুল মুক্তির মধ্যে বাঁচতে শিখতে হবে । এ নইলে আধমানসণ 
দ্‌ষ্ট আমাদের যেমন খুলবে না, তেমান আধমানসী শাক্তর বীযময় স্ফুরণও 
স্বচ্ছন্দ হবে না। আধমানসের অবতরণে অহংবুৃদ্ধির আত্মকেন্দ্রিকতা গুণণীভূত 
হয় এবং সত্তার ওদাষে আত্মহারা হয়ে অবশেষে তার পাঁরনির্বাণ ঘটে। তার 
জায়গায় দেখা দেয় শবিশবাত্মচক্ষুর উদার দর্শন এবং অসাম বদ্বাত্মা ও িশব- 
স্পন্দের বিপুল সংবিং। অহংকেন্দ্রিত অনেক বৃত্তি তখনও হয়তো অবশিষ্ট 
থাকে, কিন্তু বি*বচেতনার সাগরবক্ষে তারা তখন ক্ষুদ্র বীচিভত্গের মত দুলতে 
থাকে । মনের বোশর ভাগ মননকেই আর তখন ব্যাক্তচেতনার ধর্ম বলে জ্ঞান 
হয়না ৷ মনে হয়, তারা উধর্বলোক হতে বা বিশ্বমনের উরঙ্গদোলার কিরীটরুপে 
আসছে যেন। ব্যাক্তির অন্তর্দৃষ্টিতে ও অন্তঃপ্রজ্ঞায় বস্তুর যে সত্যর্প ক 
তত্ত্বজ্ঞান ফোটে, তাকে দিবাদশ'ন বা দিব্যশ্রাত বলেই অনুভব হয়, কিন্তু তার 
উৎসরূপে তখন দেখ বিশ্বপ্রজ্ঞার হিরণ্যদযযাতিকে-_-বিবিক্ত ব্যাস্তচেতনাকে 


উদয়ন- আতিমানসের দিকে ৯৫৩ 


নয়। সমস্ত সংজ্ঞা বেদনা ও হৃদয়ের আবেগ স্থল ও সৃক্ষন দেহের "পরে 
[বি*শবসাগরের ঢেউয়ের মত তেমাঁন করেই ভেঙে পড়ে এবং কৈ*বানর 
আত্মসংবিতে জাগায় অনুরূপ আলোড়ন। কারণ, সত্য বলতে ব্যাক্তর দেহ 
মহাবিপুল বিশবলীলার একটি ক্ষুদ্র আধার, কিংবা তার চাইতেও নগণ্য 
মহাশাক্তর একাঁট ক্ষেপণাঁবন্দু মান্ন। চেতনার এই সীমাহশন বৈপুল্যে বাবক্ত 
অহন্তার সকল সংস্কার এমন-কি পরমপুরুষের দাস বা নিমিন্তর্পে ব্যক্তি- 
ভাবনার গোৌণবোধটুকু পর্য্তি- সম্পূর্ণ বিলুপ্ত হয়ে জেগে থাকে শুধু বিরাট 
সন্মান বিরাট চৈতন্য বিরাট আনন্দ ও 'বরাট শাক্তব্যহের লশলায়ন। যাঁদ-বা 
সাধকের দেহ-প্রাণ-মন সে আনন্দ কি শক্তির আধাররূপে অনুভূতও হয়, তব, 
সে-অনুভবে সৃষ্টির ক্ষেত্ররুপাঁট ছাড়া ব্যাক্তসত্তের কোন বেদনই থাকে না। 
আর শুধু একাট দেহে কি একটি ব্যান্ততে এই আনন্দ ও শাক্তর অনুভব 
অবরুদ্ধ না থেকে নিঃসীম সর্বতোব্যাপ্ত একাত্ম-চেতনার অণুতে-অণুতে তার 
বপহল প্রত্যয় বিচ্ছবারত হয়। 

কিন্তু আধমানস চেতনা ও অনুভবের বিভূতিবৈচি্রের অন্ত নাই--কেননা 
আধমানসের মধ্যে আছে সাবলঈলতার অবন্ধন ছন্দ, আছে অগণিত সম্ভাবোর 
মেলা...কেন্দ্রবার্জ ত অসর্থাসথত অব্যাকীতির জায়গায় কখনও হয়তো দেখা 
দিল--আমাতেই বিশ্ব বা আমিই বিশব-এমনিতর একটা সংহত বোধ । কিন্তু 
সে ‘আমিও’ অহত্কারের কাচা-আম নয়। আমিত্ব সেখানে শুদ্ধ মুক্ত বুদ্ধ 
আত্মচেতনারই প্রসার অথবা সর্বাত্মভাবজানত তাদাত্ম্যপ্রত্যয়-_ যাতে ব্যাক্ততে 
জাগে বিশবচেতন বৈশবানরপুরুষের বোধ ।...আবার বিশবচেতনার বিশেষ- 
ভূমিতে ব্যক্ত বিশ্বের কুক্ষিগত থাকে-_কিন্তু তার সমস্ত চেতনা একাকার হয়ে 
যায় চেতন-অচেতন সবার সঙ্গে, সবার বেদন-মনন হর্ধশোকের সঙ্গে । আবার 
আরেক ভূমিতে সর্বভূত থাকে আমারই আধারে- তাদের জীবনের অনুভব সতা 
হয়ে ওঠে আমারই আত্মসত্তার অনুভবে 1...অনেকসময় বিশ্বপ্রকাতির বিপুল 
লশলায়নে বাধাবন্ধহারা স্বৈরণীর স্বাতন্ত্য দেখা দেয়-ব্যক্তিসস্তা হয় 
নার্বরোধে তার অনূবর্তন করে, নয়তো সক্রিয় অধ্যাসে তার সঙ্গে জাঁড়য়ে 
যায়। কিন্তু চিৎসন্তা তবু স্ব-তল্ন ও 'নার্বকার থাকে । 'নাবরোধ ওদাসীনা, 
কিংবা বিশ্বগত অথচ নৈর্বাক্তক একাত্মবোধ ও সমবেদনা, দুটির একটিও 
তার মধ্যে কোনও প্রতিক্রিয়ার সৃষ্ট করে না।...... কিন্তু অধিমানষের গভীর 
অনুভাব কি পূর্ণবীর্য আধারে নেমে এলে সাধকের মধ্যে বিশবাত্মা কা 
ঈশ্বরের অকুণ্ঠ আবেশ ঈশনা ও অন্তর্যামিত্বের একটা অখণ্ড নিরাতিশয় 
অনুভূতি স্ফকুরিত হতে পারে এবং সে-অনুভূতি শ্রমে তার স্বভাবে পাঁরণত 
হতে পারে ।...অথবা আধারে এমন-একটি চিৎকেন্দ্র রচিত বা আঁভব্যক্ত হতে 
পারে-যা ব্যক্তিসর্তের এক সরব্বাতিশায়ী ও সর্বাভিভাবী রূপ, অথচ যার 
চেতনা নৈর্বাক্তক হয়েও পরাবর পরা সংঁবতৈর স্বচ্ছন্দ নিমিত্তমান্র । 


৯৫৪ 1দব্য-জশবন 


আধমানস হতে আঁতিমানস উত্তরায়ণের সময় এই িংকেন্দ্রের সঙ্কষণে পর্যাঁষত 
অহন্তার স্থানে আবিভূঁতি হয় নিত্যজশবের স্বরূপচেতনা ৷ সে-জীব স্বরৃপত 
পরা সংবতের আত্মভূত, ব্যাপ্তত বিশ্বের সঙ্গে একাত্মা-অথচ জীবরুপে 
অনন্তস্বর্পের বিশিষ্ট বিভাবনার যুগপৎ বিশবতোমুখ কেন্দ্র এবং পারাঁধি। 


এইসব অন,.ভব অধিমানস চেতনার সামান্য-পারিণামর্‌পে তার প্রথম পবে? 
দেখ। দেয় এবং উন্মিষিত চিন্ময় সত্তায় এরাই সে-চেতনার সহজভূঁমি গড়ে 
তোলে । কিন্তু আধমানস চেতনার বিভৃতি-বস্তর বস্তুতই অন্তহীীন। তাকে 
আমরা অন,ভব কি সতা ও জ্যোতির সংঁবতরুপে, সতা ও জ্যোতির অকুণ্ঠ 
বীষ বৃত্ত ও সংবেগরূপে । আধারে সেচেতনা সবগত অথচ বহুধা বৈচিত্র 
খচিত শ্রী ও আনন্দের রসসান্দ্র অনুভবে উছলে উঠে। তার দশীপ্ত সমগ্রে ও 
সবার মধ্যে ছড়িয়ে পড়ে-বিভৃঁতিস্পন্দের একাটি ছন্দে, আবাব সকল ছন্দে । 
অন্তহীন বিশেষের অফুরন্ত ও আনিবচনীয় বোঁচন্যে তার অনিঃশেষ 
সম্ভাব্যতার নিত্য উপচয় ও লীলায়ন চলে। এই লীলোচ্ছলতার মধ্যে আঁধ- 
মানসের 'বিজ্ঞ।নচেতনা যাঁদ খতের প্রাতিষ্ঠা করে. তাহলে পুরুষের চেতনাষ 
ও কর্মে রুপাঁয়ত হয় বিরাটের মুক্তচ্ছন্দ-যার মধো মনোময় সৃন্টির আড়ম্ট 
কাঠিন্য নাই ৷ চিংশক্তির সে-রূপায়ণ সাবলীল ও প্রাণোচ্ছল- নিজের সহস্রদল 
উপচয়কে সে আনন্ত্যের চক্রবালে মুক্তি দিতে পারে । আঁধমানস প্রতিষ্ঠায় 
{চিন্ময় অনুভবের সামর্থ্য সবগ্রাহী ও স্বভাবগত হয়। দেহ-প্রাণ-মনের 
স্বারাসক সকল অনুভব চিৎসত্বে রূপান্তরিত হয়ে আধারে স্ফারত হয় 
অনন্ত-সল্মাত্রের দিব্য চেতনা আনন্দ ও বীর্যের বিভূতিরপে।  অধিমানসের 
আবেশে বোধ প্রভাসমানস ও উত্তরমানসেরও সম্প্রসারণ ঘটে। তাদেব 
আপ্যায়ত শহুদ্ধসত্ত্ব হয় আরও সান্দ্র বিপুল ও বীর্ধশালশ, ভাদেব শীক্তস্পন্দে 
দেখা দেয় আরও সব্তোভাবী বহ্হমুখী বর্তৃলতা, সত্াবীষের আরও 
অসঙ্কুচিত ও সমর্থ সংবেগ। এমনি করে পুরুষের সমস্ত প্রকাতি_ তাঁর 
বিজ্ঞান বেদনা করুণা রসচেতনা ও শাক্তর উচ্ছলন সমস্ত আরও উদার 
সর্বগ্রাহী সর্বাবগাহী বশবতোমুখ ও অনন্তসমাপাত্ততে মাহমময় । 


চিন্ময়-রূপাল্তরের তীব্রসংবেগের উপান্ত্য পর্বে এই আঁধমানস-রূপান্তর 
দেখা দেয়। fচন্ময়-মানসের ভূমিতে চিৎসন্তার প্রাতজ্ঞা ও স্ফুরভ্তার বুগনদ্ধ 
চরম অভিব্যাক্তও হয় এই পর্বে । নীচের তিনটি ভূমির যা-কছু বৈশিষ্ট্য, শুধু 
তাদের সমাহরণ নয়, তাদের তুঙ্গতম ও 'বিপৃুলতম বীর্ষের উধবভাবনাও এই 
পঁবেই ঘটে এবং তারা আরও সমম্ধ হয় চেতনা *৩ শাক্তর বিশবতোমুখ 
বৈপুল্যে, জ্ঞানের সর্বসঙ্গাত সৌষম্যে আনন্দস্বরূপের আরও বাচন্র 
উচ্ছলতায়। তবু আধিমানসের স্থাত ও শাঁক্তুতে এমনাকছু বৈশিষ্ট্য আছে, 
যাতে িন্ময়-পারণামের শেষ পর্বাটকে রূপ দেওয়া তার সাধ্যে কুলায় না। 


উদয়ন--আতিমানসের দিকে ৯৫৫ 


অধিমানস স্বর্‌ূপত চিৎশাক্তির অবরাধের বভূতি_যাঁদও সে তার শ্রেষ্ঠ বিভীতি। 
বিশবগত এক্যভাবনা তার 'ভান্ত হলেও, তার ক্রিয়াশাক্ত ফোটে িভাজনে ও 
গ্রয়াব্যাতিহারে, অতএব তার মূলে থাকে বহত্বভাবনার প্রবর্তনা। যে-কোনও 
নানসব্যাপারের মতই তার কারবার ভব্যার্থকে নিয়ে । ভব্যাথ তার কাছে 
প্রাকৃত-মনের মত অবিদ্যাকীজ্পত' না হয়ে যাঁদও সত্যক্জানেরই অচারিতার্থ ব্যঞ্জনা, 
তাহলেও প্রত্যেকটি ভব্যার্থকে সে পারচালিত করে তার স্ব-তন্ত্র শীক্তপাঁরি- 
ণমের ধারা ধরে। বিশ্বের প্রত্যেকটি তত্ত্বে বকাতির যে-মন্ল নিহত রয়েছে, 
তাকে স্ফুরিত করাই তার ধর্ম অতায়নের স্ফৃরদ্বীর্যে তাকে ছাড়িয়ে 
যাওয়া নয়। মতণভূঁমিতে জড় প্রাণ ও মন আপন লোকোন্তর উৎসমূখ হতে 
বিচ্যুত হয়ে অজ্ঞানের অন্ধতমিস্ত্রায় ডুবে আছে । ব*বব্যাকীতির এই সত্যকে 
স্বীকার করেই আধমানসকে মত প্রকৃতির পাঁরণাম ঘটাতে হয়। তাই মনের 
সবর পভ্রংশের আংশিক সমাধানই সে করতে পারে । আধিমানসের মধ্যে যেখানে 
[বিভজ্যবাশ্ত মনের আঁদাঁবন্দু তার ক্রিয়ার অঙ্গীভূত হয়ে আছে, আধমানস 
মনকে ওই পর্যন্তই তুলে ।'দতে পারে তার ওপারে নয়। ব্যাক্তমনের চরম 
1বকাশে বিশবমনের সঙ্গে তাকে সে জুড়তে পারে, জীবাত্মাকে 1বশ্বাসত্মার সঙ্গে 
একাত্ম করে তার প্রকৃতিতে িশবভাবনার নিমক্ত ুদার্য আনতে পারে । কিন্তু 
অনাদ অচিতির কবালিত এই জগতে বিশ্বোত্তীর্ণ পরা সংঁবতের স্বরূপ- 
শক্তিকে সে ফুটিয়ে তুলতে পারে না-কেননা একমাত্র অতিমানসেই আছে 
অনস্তরের স্ব-কৃৎ সত্যকৃতি ও আত্মাবসৃম্টির সাক্ষাৎ বীর্ঘ। অতএব প্রকাতি- 
পাঁরণামের শাক্ত যদি এইখানেই ফুরিয়ে যায়, তাহলে আঁধমানস চেতনাকে 
1বশবাত্মভাবনার ভাস্বর বিপুলতায়, অখণ্ড সং চিৎ শান্তি ও আনন্দের চদ্‌- 
ধরর্ধময় বিপুল সংবিতের লাঁলাবলাসে পেশছে দিতে পারে । এরও উজানে 
পা বাড়াতে হলে তাকে খুলে দিতে হয় পরম-পরাধেরি জ্যোতির দুয়ার, জীব- 
চেতনায় জহালাতে হয় বিশ্ব হতে বিশ্বাত্তীর্ণে উত্তরণের একটা উদগ্র ও 
সার্থক অভনগ্সা। 

পার্থিব-পারণামের ক্ষেত্রে, আধমানসের শাক্তপাতেই কখনও আঁচাতর সম্যক 
রূপান্তর ঘটাতে পারে না।, আধিমানসের স্পর্শে প্রত্যেক সাধকের সমগ্র 
চেতনা, তার অন্তর ও বাঁহর, তার ব্যাক্তস্বভাব ও নৈর্ব্যক্তিক বৈশবানরভাব_ 
সমস্তই আধিমানস ধাতুতে রূপান্তরিত হতে পারে । তার আবেশে সাধকের 
আঁবদ্যাও িশবসত্য ও বিশ্বাবিদ্যার দশীস্তরতে ভাস্বর হয়ে উঠতে পারে। কিন্তু 
তাহলেও চেতনায় আবিদ্যাতামসের মূল থেকেই যায়। এ যেন একটা সৌর- 
জগৎকে ঘিরে পুরাণকভিপিত লোকালোক-পর্বতের বেম্টনীর মত। বেম্টনীর 
ভিতরে যতদ্‌র আলোর ছটা, ততদূর কেউ অন্ধকারের অস্তিত্ব কল্পনাও 
করতে পারবে না। অথচ পর্বতমালার বাইরেই রয়েছে অনাঁদ তাঁমস্রার রাজ্য । 


আধিমানসভূমিতে সবই যখন সম্ভব, তখন অন্ধকারের রাজ্যে রচিত ওই 


৯৫৬ 1দব্য-জশবন 


জ্যোতিবলয় আবার যে আঁধারে ছেয়ে যাবে না, তা-ই বা কে বলতে পারে? 
তাছাড়া নানাধরনের সম্ভাব্য নিয়ে অধিমানসের কারবার ৷ সুতরাং তার 
স্বাভাবিক প্রবৃত্ত হবে চিদ্বীর্ের একাধক কি অগাঁণত ব্যাকাতির প্রত্যেকাট 
সম্ভাবনাকে চরম পর্যন্ত ফ্াটয়ে তোলা, কিংবা কতগ্াল ভব্যার্থকে সংযোগ 
বা সৌযম্যের সূত্রে একসঙ্গে গেথে নেওয়া ৷ কিন্তু তাতে মর্ত্যের এই আদ- 
[বসৃষ্টির মধ্যেই দেখা দেবে এক কি একাধিক পূর্ণস্বতন্ত বিসৃম্টির মেলা । 
তখন এ-জগতে চন্ময় জীবের পূর্ণস্ফুট চেতনাও যেমন থাকবে, 
তেমান থাকবে একাধিক চিন্ময় গোম্ঠীও-মনোময় মানুষ ও প্রাণময় 
তর্যকপ্রাণীর প্রাতিবেশন হয়ে । অথচ মর্ত্যব্যাকৃতির মূলসূত্রের সঙ্গে একটা 
আলগা সম্পর্ক বজায় রেখে সবাই আপন স্ব-তন্ত পাুল্টর পথে চলবে । এক 
অখণ্ড অদ্বয় সত্তার অন্তরঙ্গ বিভাতিরূপে সমস্ত বোচিন্র্যকে আত্মসাৎ ও 
[নয়মন করবার যে অনতত্তর বীর্য, নবোন্মিষত চেতনার তা একান্তপ্রত্যাঁশত 
ধর্ম হলেও এ-ক্ষেত্রে তার সাক্ষাৎ মিলবে না। তাছাড়া শুধু আঁধমানস-পাঁরণামে 
অতাঁকত বিপত্তির সমস্ত আশঙ্কা দূর হয় না। আঁচাতর মধ্যে এক অন্ধ 
আকর্ষণশাক্ত আছে, যা প্রাণ-মনের সকল 'বস্যম্টকে প্রলয়ের পথে টেনে নামায় 
_যা-কছু অও্কুরত ও আরোপিত হয় তার মধ্যে, তাকেই কবাঁলত করে 
মিলিয়ে দেয় অনাদ অবাক্তের মহতী বিনন্টিতে। আচাতির এই সর্বনাশা 
আকর্ষণ বাঁচিয়ে বিজ্ঞানঘন দিব্যপরিণামের ধারাকে অব্যাহত ও সংপ্রাতিষ্ঠিত 
করতে হলে চাই এই মর্ত্যতন্েই আতমানসের অবতরণ-যা িৎসত্ের 
খতজ্যোতিময় বীযের অনুষেকে জড় আধারের আঁচাতকেও. জাঁরত এবং 
[হরণ্ময় করবে । অতএব অধিমানস হতে আতিমানসে উত্তরণ এবং আত- 
মানসেরও অবতরণ হবে প্রকৃতিপাঁরণামের অপরিহার্য চরম পর্ব । 

আঁধমানস এবং তার প্রতিভূশক্তিরা মনোধাতুর আশ্রত দেহ-প্রাণ-মনকে 
গ্রাস করে তাদের যখন অন্ুবিদ্ধ করে, তখন আধারের সর্বত্র একটা আতিশায়নের 
ক্রিয়া শুরু হয। তার প্রত্যেক পর্বে আধারে উত্তরোত্তর শুদ্ধ বিজ্ঞ্ানচেতনার 
উপচীয়মান তীক্ষবী্ প্রাতিষ্ঠিত হয়-যার প্রভাবে মনোধাতূর অসংহত 
পাঁরকর্ণ ক্ষয়িষ ও ব্যামশ্র বৃত্তর সমাবেশ ক্রমেই ক্ষীণ হয়ে আসে । কিন্তু 
শুদ্ধাবিজ্ঞান স্বরুপত আতমানসের বিভূতি। অতএব আধমানসের এমানতর 
অভ্যদয়ের সঙ্ষো-সঙ্গে আধারে অধচ্ছন্ন আতমানস জ্যোতি ও শাক্তর 
উত্তরোত্তর আন্রব পরোক্ষভাবে নেমে আসবে । এই আস্রবের চরমাবন্দৃতে 
শুরু হবে আঁধমানসের আতমানস-রূপান্তর । আতমানসী চিন্ময়ী মহাশাক্ত 
তখন আধারে স্বমাহমায় আবির্ভূত হয়ে এই মত্য” দেই-প্রাণ-মনের কাছে তাদের 
চিন্ময় অমৃতস্বর্পের সত্য উদ্ঘাঁটত করবেন, সমগ্র আধারে ঢেলে দেবেন 
আতমানস সত্তার অখণ্ড বিজ্ঞান ও বার্ষের ভাস্বর সংবেগ। বিদ্যা ও আঁবদ্যার 
চরম ভেদরেখাকে আতনক্রম করে জাঁবাত্মা তখন পরা বিদ্যার জ্যোতি ধামে 


উদয়ন--আতিমানসের দিকে ৯৫৭ 


-আতিমানস-বিজ্ঞানের অখণ্ড প্রাতিভ-লোকে উত্তীর্ণ হবে। আর আধারে সেই 
[বিজ্ঞানঘন শুদ্ধজ্যোতির অবতরণে সিদ্ধ হবে আঁবদ্যার পূর্ণ রূপান্তর । 
এমানতর বা এইধরনের ব্যাপকতর কোনও পাঁরকজ্পনাকে চিন্ময়. 
রুপান্তরের সসংাস্থত বা য্াক্তসম্মত একটা আদর্শাচত্র বলতে পার। এ 
যেন আতিমানস গঞ্গোন্রী-অভিযানের একটা বাস্তব ছাব- ধাপে-ধাপে 
উত্তরায়ণের পথ উপরপানে উঠে গেছে। একটি ধাপ পুরাপুরি আয়ত্তে এলে 
তবে আরেকটি ধাপে পা বাড়াবার আধকার মিলবে । মনে হয়, বিশ্বপ্রকাতির 
অঙ্গে চেতনার পর্বগুঁলি স্তরে-স্তরে সাজানো রয়েছে । আর প্রাকৃত সত্তব- 
নকায়রূপে উত্তরায়ণের আভিষাব্রী জব চলেছে তার সানু হতে সানুর পরে 
- প্রত্যেকটি সানুতেই যেন সে একাঁট অভঙ্গ সত্ীবশেষ বা 'বাবক্ত পৌরুষেয়- 
চেতনার ঘনবিগ্রহ'। পর্ব হতে পর্বান্তরে সংক্রমণের সময় অবরপর্বকে আত্মসাৎ 
না করলে উত্তরপবে যে প্রাতিচ্ঠিত হওয়া যায় না, একথা মিথ্যা নয়। চিন্ময় - 
পাঁরণামের আদযুগে গুটিকয়েক সাধক হয়তো ঠিক এমাঁন করে পর্বে পবেহি 
উঠে যাবেন এবং সুদুর ভাঁবষ্যতে পাঁরণামের সোপানমালা নিশ্চিতরূপে গড়ে 
উঠলে হয়তো এমাঁনতর পর্বসংন্রমণই হবে উত্তরায়ণের স্বাভাঁবক রীত। 
কিন্তু তাহলেও ঠক এইধরনের যুক্তিমাঁফক ছক বেধে কাজ করা পাঁরণাম- 
শক্তির দস্তুর নয়। প্রকাতিপাঁরণামকে বরং বলতে পার 'বাচন্র উত্তরণশাক্তর 
একটা সমাহার_তার মধ্যে আছে সমূহ শান্তির অন্যোন্য অনুবেধ ও আপুরণ 
এবং ব্যাতষঙ্গবশত পরস্পরের 'বপাঁরণাম ঘটানো । অবরচেতনায় নেমে আসতে 
উত্তরচেতনা যেমন তার আশ্রয়কে বদলে দেয়, তেমাঁন আশ্রয়ও তার পাঁরবর্তন 
এবং নূযনতা ঘটায়। আবার উত্তরভূমিতে ওঠবার পর অবরচেতনার যেমন 
রূপান্তর ঘটে, তেমনি তার আশ্রয় উত্তরচেতনারও শক্তি ও ধাতুতে সে 
উপরাগের ছায়া ফেলে। এই অন্যোন্যসংক্রমণের ফলে দুয়ের মাঝামাঝি ভাঁমিতে 
দেখা দেয় চেতনা ও শাক্তর ব্যাতষষ্গজানত অগাঁণত বৈচিত্র্য । তখন বিশেষ- 
কোনও শাক্তর প্রশাসনে সমস্ত শাক্তর পূর্ণ সমাহরণও দুঃসাধ্য হয়। এই- 
জন্যই ব্যক্তিপরিণামের ধারা কখনও বাঁধাধরা ক্রম মেনে চলে না। তার জায়গায় 
সেখানে বিপুল বৈচিন্যের জটিলতা দেখা দেয়- শান্তস্পন্দের সর্বাবগাহ?ী 
ছন্দ কোথাও হয় সৃব্যক্ত, কোথাও-বা পর্যাকুল। এমনও কল্পনা করা চলে, 
সাধক যেন পর্ব হতে পর্বান্তরসণ্টারী উত্তরায়ণের অভিযাতী। * উত্তরণের 
প্রত্যেকটি পর্বকে সে সৃডোল করে গড়ে তোলে, কিন্তু প্রায়ই তাকে নেমে 
সমস্ত কাঠামোটাই না ভেঙে পড়ে ৷ সমগ্র চেতনার পারিণামকে বরং মহাপ্রকাতির 
উদ্বেল সমুদ্রের আন্দোলনের সঙ্গে তুলনা করতে পারি । এ যেন উৎ'ক্ষপ্ত তরঙ্গের 
ফেনাকরণট পর্বতের উত্তুশ্গা দেশকে স্পর্শ করছে, অথচ তার মূল তখনও 
সম্দ্রবক্ষে শুধু ব্যাকুল হয়ে দুলছে । উদয়নের প্রত্যেক পর্বে প্রকৃতির উত্তর- 


৯৫৮ দিবা-জশবন 


ভাগ যাঁদও আপাতত নবচেতনার ছন্দে খানকটা-নতুন হয়ে গড়ে উঠেছে, তব; 
তার অবরভাগে হয়তো রয়েছে দ্বৈধগাঁতর দোলা-_-তার কতক অংশ রূপান্তরের 
আভাস নিয়েও পুরানো পথেই চলছে, কতক হয়তো নবাগত হয়েও অপ্রাতিজ্ঠার 
দরুন রূপান্তরকে আধারে কায়েমী করতে পারছে না। আরেকটা উপমা : এ 
যেন দগৃবিজয়ী সৈন্যবাহনীর আভযান। বাহনীর পুরোভাগ হয়তো নতুন 
দেশ দখল করেছে, কিন্তু তার বেশীর ভাগ ব্যস্ত রয়েছে পিছনের নবাবাঁজত 
আতাবশাল দেশকে কোনরকমে আয়ত্তে রাখত । তাই সমগ্র বাঁহনীকে মাঝে- 
মাঝে থেমে গিয়ে অধিকৃত ভূমিতে আপন শাসনকে সংপ্রাতিষ্ঠত করতে, দেশ- 
বাসীকে আত্মীয় করতে 'পিছু হটতেও হয়েছে । অবশ্য দেশের উপর 'দয়ে 
ক্ষপ্রীবজয়ের একটা ঝড়ও সে বইয়ে দিতে পারত । কিন্তু তাতে শেষপর্যন্ত 
1বদেশের বুকে দগীশ্রয়ী হয়ে থাকা বা ওঁপানবেোশিক রাজ্যস্থাপন ছাড়া বেশনী- 
কিছু কাজ হত না। সাধনার বেলাতেও এই কথাটি খাটে । ঝঞ্কাবেগে লোকোত্তর 
কোনও যোগভূমিকা দখল করা যায় বটে, কিন্ত তাকে আতিমানস-রুপান্তরের 
অনুকূল একটা সর্বগত আবেশ সমানয়ন কি সমাহরণ বলা চলে না। 
অন্তরিক্ষলোকের এই ঝামেলাতে আতমানস-পাঁরণামের সুস্পষ্ট পরম্পরার 
পথে নানা বাধার স্‌চ্টি হয়। আমাদের যুক্তিবুদ্ধি প্রকীতির কাছে সাধনার 
একটা সুনিরাপিত ছকের 'নচ্ঠাপৃত অনুবত'নের প্রত্যাশা করে- কিন্তু মাঝ- 
খানকার এই গোলমালে সে-প্রত্যাশা প্রায়শ সফল হয় না। প্রকাঁতি-পাঁরণামের 
পবগুলিতে যেমন পরম্পরা আছে, তেমান আছে অন্যোন্যসংন্রমণের জটিলতা । 
তাইতে প্রত্যেক পর্বে পাঁরণামের ধারা সহজগাঁতিতে প্রবাহত না হয়ে আবর্ত- 
সঙ্কুল হয়ে ওঠে । জড়ের উপযুক্ত আধার তৈরন হবার পর তার মধ্যে দেখা 
দিল প্রাণ ও মন। কিন্তু প্রাণমনের পাঁরণামের স্ঙ্গেসঙ্গেই জড় আধারের 
{ববর্তন ঝঠকে পড়ল জাঁটলতার পূর্ণতার দিকে । আবার প্রাণের ভূমি তৈরী 
হতে পাঁরিস্ফুট চিৎ-স্পন্দনের আকারে যেমনই মন দেখা দল, অমান মনের 
ছোঁয়া পেয়ে শুরু হল প্রাণের পূর্ণতির পাষ্ট এবং রৃপায়ণ। চিল্ময়পাঁরণামের 
বেলাতেও এই ব্যাপারের পুনরাবৃত্তি ঘটে । মানস-পাঁরণামের একটা পর্বসান্ধিতে 
মানুষের মধ্যে যেমন আধ্যাত্মকতার আকৃতি ফোটে, অমনি চিৎসম্তার জ্যোতিঃ- 
শাক্ত ও তাঁৱসংবেগের কুণ্টিকায় মনেরও পরম সার্থকতার গোপন ভান্ডার 
খুলে যায় । উত্তরপথযাল্রী চিংশান্তর লোকোন্তর আঁভষানেও তা-ই ঘটে । 1চন্ময়- 
পাঁরণাম কিছুদূর অগ্রসর হতেই বোঁধ-চতের আবেশ, ভাস্বর প্রাতিবোধ, 
উত্তরচেতনার জ্যোতিঃস্পন্দ এরা সবাই আধারে নেমে আমে কখনও একা-একা, 
কখনও-বা ভিড় করে-উত্তরশাক্তর আঁবর্ভবের উ্রন্য অবরশাক্তর পূর্ণ - 
স্ফুরণের অপেক্ষা না রেখেই । হয়তো বোধি-মানস প্রভাস-মানস ও উত্তর- 
মানসের 'দিব্যজ্যোতি ভাল করে চেতনায় ফোটোন। অথচ কোনরকমে আঁধ- 
মানসের জ্যোতির্ময় শাক্তপাতে আধারে তার একটা অপূর্ণ বিগ্রহ গড়ে উঠল 


উদয়ন--আতমানসের দিকে ৯৫৯ 


এবং তাকে আশ্রয় করে আঁধমানসই আধারের অধ্যক্ষ নেতা বা প্রশাস্তার 
ভূমিকায় দেখা দিল। তখন বোধি-মানস প্রভাতি আধারে আধমানসের সহকারী 
হয়ে অক্ষুপ্নশক্ততেই বিরাজ করবে । কখনও তার উত্তরজ্যোতিতে অনুাবদ্ধ 
হয়ে তারা উত্ধীশখ হবে কখনও-বা আঁধিমানসভূমিতে আরুঢ় হয়ে ফুটবে আধ- 
নানস-বোধি অধিমানসপ্রভাস কি আধমানস-দব্যমননের বৃহত্তর দীপ্তি নিয়ে। 
আধারে শাঁক্তপাতের তীব্রতায় যে উজান-বওয়ার প্রবেশ জাগে, তাইতে এই 
জটিলতার সাম্টি হয় কেননা উত্তরশাক্তর বীর্ধাধানের ফলে অবরশান্তর 
মাত্বরূপায়ণ সিদ্ধ হবার পূর্বেই তার মধ্যে উত্তরসংক্রাতির উদাত সামর্থ 
জেগে ওঠে। তাছাড়া উত্তরশক্তর আবেশ ভিন্ন অপরা প্রকৃতির উধর্ধায়ন ও 
রূপান্তর সম্ভব নয় বলেই, এই অকালবোধনকে অপ্রত্যাশিতও বলতে পার 
না। প্রভাস-মানস ও উত্তর-মানস চায় বোধির আলো-তেমনি বোঁধি চায় 
আতিমানসের শান্ত। নইলে চারাদককার আঁধার ও আঁবদ্যার ঘোর কাটিয়ে 
পূর্ণ মাহমায় তারা দল মেলতে পারে না। কিন্তু তবু আধারে আধমানসের 
প্রতিষ্ঠা এবং সমাহরণ সম্পূর্ণ হয় না, যতক্ষণ উত্তর-মানস ও প্রভাস-মানস 
অভঙ্গভাবনার বীর্যে বোধি-মানসের আত্মভূত না হয় এবং বোঁধ-মানসেরও 
অভঙ্গ ব্যৃহটি আধমানস-শাক্তির সর্বপ্রসারিণী ও সর্বোৎক্ষোপিণশ বৈদ্যতীতে 
গ্রস্ত না হয়। প্রকাতিপাঁরণামের গাঁত যত জাঁটলই হ’ক, শ্রমের অনুসরণ তাকে 
করতেই হবে। 

জাঁটলতার আরেকটা কারণ নিহিত রয়েছে সমাহরণ বা অভঙ্গভাবনার 
মধ্যে। অভঙ্গভাবনায় চেতনা যেমন উত্তরভূমিতে উঠে যায়, তেমান নবলব্ধ 
উত্তরচেতনাও অবরপ্রকীতিতে নেমে এসে তাকে গ্রাস করে তার রূপান্তর ঘটায় । 
কিন্তু অবরপ্রকাতির পূর্বসংস্কারের 'নাঁবড় জড়তা উত্তরশক্তর অবতরণকে 
পদে-পদে ব্যাহত করতে চায়। এমনাক শান্তপাতের ফলে আবরণ-বদারণ 
ঘটলেও অবিদ্যাপ্রকৃতি উত্তরশক্তির স্লাবনকে ঠেকাবার চেষ্টা করতে কসর 
করে না৷ কখনও সে রূপান্তরের বিরুদ্ধে রুখে দাঁড়ায়, কখনও নতুন শাক্তর 
ধরন পালটে তাকে আপন দলে টানতে চায়, কখনও-বা বলাৎকার দ্বারা তাকে 
বশে এনে আপন হান প্রয়োজনের সাধনায় নিয়োজত করতে চায়। সাধারণত 
অবরপ্রকীতির দুবশ উপাদানকে পাঁরপাক করে তার উধর্পরিণাম ঘটাতে, 
উত্তরশান্তি প্রথম মনে নেমে মনের কেন্দ্রগুলি দখল করে-কেননা প্রজ্মশাক্ততে 
এবং বৃদ্ধির দীপ্ততে এরাই তার নিকটতম আত্মীয় । কোনও কোনও সাধকের 
মধ্যে হৃদয় কি প্রাণসংবেগ ও ইন্ড্রিরচেতনার আকৃতি প্রবল থাকে এবং 
তাদের আহবানে উত্তরশান্ত প্রথম হয়তো তাদের মধ্যেই নেমে আসে । তখন 
স্বাভাবিক যুক্তিসঙ্গত ধারার বিপর্যয় ঘটে বলে সে-অবতরণের ফল হয় 
শাতকত ও ব্যামিশ্র, অপূর্ণ এবং অধ্রুব। কিন্তু স্বাভাবিক ক্রম অনুসারে 
'আধারের পর্বে-পর্বে শান্তপাত ঘটলেও উত্তরশক্তি প্রত্যেকাট পর্বকে সম্পূর্ণ 


৯৬০ দব্য-জশীবন 


জারত ও রূপান্তীরত করে তারপর যে এগিয়ে যাবে, তা পারে না। ডউত্তর- 
শক্তির দখল কাঁচা থাকে বলে প্রত্যেক পর্বের কাজ চলে খানিকটা নতুন ধারায়, 
খানিকটা প্রাচীনকালের মামুলণ ধারায়, আর খানিকটা হয়তো দুটি ধারার 
মিশ্রণে । পরশমণির ছোয়ায় মন যে তখনই আগাগোড়া সোনা হয়ে ওঠে, তা 
নয়-কেননা মনের চক্রগলি তো আধারের বাকী অংশ হতে পৃথক হয়ে নাই। 
মনের বৃত্তকে বিধে আছে প্রাণ আর দেহের বৃস্ত। আবার দেহ-প্রাণের 
মধ্যেও প্রাণ-মানস ও দৈহ্য-মানসের আকারে মনের অবর রূপায়ণ আছে। 
মনোময় সত্তের সম্পূর্ণ রূপান্তর চাইলে আগে এদেরও রুপান্তর ঘটানো 
আবশ্যক । তাই মনের সম্যক-রুপান্তরের প্রতীক্ষায় না থেকে উত্তরশান্ত ষথা- 
সত্বর নেমে আসে হদয়চন্রে_--ভাবুক-প্রকীতির রূপান্তর ঘটাতে । তারপর সে 
নেমে যায় প্রাণের অবরচক্রগুিতে--সমগ্র প্রাণময় ইন্দ্রিয়বোধস্পান্দত প্রকাতির 
মোড় ফেরাতে । সবার শেষে সে দৈহ্যচেতনার চক্রগুলিতে নামে, যাতে সমগ্র 
দৈহ্যপ্রকীতির আমূল রূপান্তর ঘটে। '1কন্তু এই শেষ নামাও তার শেষ নয়, 
কেননা এরও পরে আছে অবচেতনার গুহাগহন, আছে আচাঁতির বাঁনয়াদ। 
শান্তর জাল আধারের বিভিন্ন ভাগে এমন গ্রন্থিল হয়ে জাঁড়য়ে আছে যে, 
সমস্ত শাক্তর শোধন ও গ্রান্থমোচন না হলে স্বচ্ছন্দেই বলা চলে--এত করেও 
গকছুই হয়ান।, সমগ্র আধার জুড়ে পরাবর শক্তির জোয়ার-ভাঁটা চলছে । 
অবরশীন্ত একবার পছ: হটে আবার ঝাঁপয়ে পড়ছে পুরানো দখল ফিরে 
পেতে-পছু হটবার বেলাতেও ঘুরে দাঁড়য়ে উলটা-কামড় দিতে ছাড়ছে না। 
এদিকে প্রত্যেক বারের অভিযানে পরাশক্তি নতুন দেশ দখল করছে বটে 
কিন্তু তার বীর্যের দীস্তিতে অন্বাষক্ত হতে যতক্ষণ আধারের এতটুকুও 
বাকী থাকছে, ততক্ষণ নিঃসংশয়ে বলতে পারছে না তার স্বারাজ্যপ্রাতিষ্ঠায় 
সিদ্ধ এল কি না। 

তৃতীয় দফা জটলতা আসে, একই সময়ে চেতনার বাভিন্ন ভূঁমতে জীবের 
অবস্থানের সামর্থ হতে । বিশেষ করে মুশাকলের স্‌চ্টি হয় আমাদের 
আধারে অন্দরমহল আর সদরমহলের একটা ভাগাভাঁগ আছে বলে। ঘোর 
আরও ঘনিয়ে ওঠে পাঁরচেতনার অলক্ষ্য পারবেজ্টনীতে-যেখান থেকে 
বহিজগিতের সঙ্গে আমাদের অদৃশ্য যোগাযোগের প্রবর্তনা চলছে । অধ্যাত্ম- 
উন্মীলনের বেলায়, প্রবৃদ্ধ অন্তরপুরুষই শাশ্তপাতের বাঁকে স্বচ্ছন্দ হয়ে 
গ্রহণ এবং পারপাক করেন এবং তাঁর মধ্যে পরা প্রকাতির স্ফুরণও হয় 
অব্যাহত। কিন্তু বাঁহশ্চর ভূতাত্মার প্রকৃতি আঁবদ্যা ও আচাতির ছাঁচে ঢালা 
বলে তার প্রবোধন হয় মন্থর, তার গ্রহণ- ও পরিপীন্দশন্তিও উদ্দীপিত হয় 
ধীরে-ধীরে। তাই অন্তশ্চেতনার রূপান্তর অনেকখানি এগিয়ে গেলেও দশর্ঘ- 
কাল ধরে বাঁহশ্চেতনায় অপূর্ণ রূন্পান্তরের কৃচ্ছুতা্দত্কুল আঁভধান চলে! 
উদয়নের প্রতি পর্বেই এই ধরনের একটা অসামঞ্জস্য দেখা দেয়। রূপান্তরের 


উদয়ন- আতমানসের 'দকে ৯৬১ 


প্রত্যেক আহৰানে অল্তশ্চেতনা যখন উৎসাহের সঙ্গে সাড়া দেয়, বাহশ্চেতনা 
তখন খশুড়িয়ে চলে তার পিছনে-শিছনে- রুচি এবং আকৃতি থাকতেও 
সঙ্কল্প বা যোগ্যতার জোর তার থাকে না। বাঁহশ্চেতনার এই আড়ম্টতা 
ভাঙবার জন্য বারবার তাই উত্তরশাক্তর আবেশ ও বাঁহশ্চেতনার সঙ্গে খাপ 
খাইয়ে তার মোড় ঘোরাবার কৃচ্ছুসাধনা আবশ্যক হয়, এবং পর্বেপর্কে নতুন- 
ধরনে ওই একই সাধনার জের টানতে হয়। বাঁহশ্চেতনা এবং অল্তশ্চেতনায় 
সান্ধর ফলে চিন্ময় সৌষম্যে অন্তর যদ কখনও উচ্ছল হয়েও ওঠে, তব্‌ 
আধারের যে বাহর্বত্ত অথচ গুটুসণ্ডারী অংশে বাঁহজগতের সঙ্গে পুরুষের 
সত্তা ও চেতনার আদান-প্রদান চলে, অপূর্ণতার বীজ £কন্তু সেখানে থেকেই 
যায়। এক্ষেত্রে বিজাতীয় দুটি শান্তর মধ্যে সংঘাত অনিবার্য হয় কেননা 
অন্তরগ্গা চিৎশীক্তকে বাধা দেয় বর্তমান জগৎ-ব্যবস্থার আঁধম্ঠান্রী বাহরগ্গা 
আঁবদ্যাশক্তি। নবজাত অধ্যাত্মচেতনাকে তাই পদে-পদে তার দৃঢ়মূল আঁদবা- 
বৃত্তির জুলুমে জর্জারত হতে হয়। চল্ময়-পাঁরণামে প্রকৃতির গোত্রান্তরের 
আকাত শ্রাতি পর্বেই এমি করে শান্ত-সংঘাতের প্রাতিকৃলতা দ্বারা আঁভিহত 
হয়। 

একধরনের আত্মতৃপ্ত অধ্যাত্মসিদ্ধিও সম্ভব, যার ফলে সাধক বাঁহঙ্গগতের 
কারবারকে নরুদ্ধ বা সংক্ষিপ্ত করতে পারেন। হয়তো তিনি জগদব্যাপারের 
উদাসীন সাক্ষী শুধু-_অটল থেকে ভ্রক্ষেপহাীন চিত্তে বাইরের আভঘাতকে 
ঠোঁকিয়ে রাখেন বা ফিরিয়ে দেন। কিন্তু অন্তরের অধ্যাত্মসংবেগকে যদি 
স্বেচ্ছাতন্ল্রিত জগদব্যাপারে মূর্ত করতে হয়, জগতের মধ্যে নিজেকে ঢেলে 
দেয়ে জগৎকে যাঁদ পুরুষের আত্মসাৎ করতে হয়, তাহলে পাঁরচেতনার ছটা- 
মন্ডলের ভিতর দিয়ে ি*বশাক্তর বচ্ছুরণকে গ্রহণ না করে তো তাঁর উপায় 
নাই। বাহরঙ্গা শাক্তর সঙ্গে অন্তরের 'দিব্চেতনার তখন নতুনধরনের কার- 
বার চলে। আধারে বাইরের শান্ত ঢুকতে-না-ঢডুকতেই চিংশাক্ত হয় তাদের 
বিলুপ্ত বা নিবর্ধ করে দেয়, কিংবা স্পর্শমান্্ে নিজের ধাতুতে বা পর্বায়ে 
তাদের রূপান্তারত করে। কখনও তাদের চদ্‌বীর্ে আপৃরিত করে এবং 
রৃপাল্তরসাধনের সামর্থ্য 'দয়ে আবার অবরভূমিতে প্রাতক্ষিপ্ত করে_কেনল৷ 
বিশ্বের অপরা প্রকৃতিকে এমনি করে আদেশ মানতে বাধ্য করা চিংশক্তির 
অকুণ্ঠ প্রবৃত্তির একটা অঙ্গা। কিন্তু তাহলেই পারিচেতনাকে চিড্রেদ্যাত ও 
[চাতিধাতুর বিদ্যদ্বীর্ধে এমনই অনুষিক্ত রাখতে হর যে, তার স্পর্শমাত্রে 
আগন্তুক অপরা প্রকৃতি রুপান্তারত হয় িল্ময়ণ প্রকৃতিতে আগন্তুকের 
সংবিৎ দৃষ্টি কি প্রবৃত্তির অপকর্ষ পারিচেতনার পাঁরিমণ্ডলকে কলঙ্কিত কর- 
বার সুযোগই পায় না। কিন্তু এ-সিদ্ধি আতকঠিন। কেননা সাধারণত 
পারচেতনা পুরাপুরি আমাদের অধ্যাত্মসিদ্ধর {বিভূতি নয়--তার খানিকটা 
আমাদের আত্মপ্রকৃতি, আর খানিকটা বাইরের জগৎ-প্রকৃতি। এইজন্যই 


৯৬২ দিব্য-জশীবন 


অন্তরের অনুকূল বৃত্তিকে চিন্ময় করা সবসময়ই সহজ; কিন্তু বাইরের 
প্রবান্তিকে রৃপান্তারত করা সহজ নয়। বাইরের সকল ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে বা 
স্বভাবের কবচ এ'টে অন্তরাবৃত্তচক্ষু হয়ে আধ্যাত্মকতার গূহাশয়নে নিজেকে 
বন্দী রাখা খুব কঠিন ব্যাপার নয়। কিন্তু সমস্ত আধারকে চিদৃবীর্ষে 
গবদ্যন্ময় করে জীবনসাধনায় তাকে স্ফারত করা, সমস্ত জগতকে আপন করে 
মহেশবরের অকুণ্ঠ স্বাতল্ত্যে জগৎ-প্রকৃতির 'পরেও স্বরাট হওয়া_তাকেই 
বলি মহাঁসাদ্ধির উত্তরকোট। সর্বতোণ্রাহী সম্যক্‌-র্‌পান্তরে যখন িৎ- 
সত্তার স্ফুরত্তার কোনও অংশ বাদ পড়বে না-বাইরের জগৎসুদ্ধ কর্ম- 
জীবনের সবখাঁন যখন রূপান্তরসাধনার অন্তর্গত হবে, তখন প্রকাতি- 
পাঁরণামের এই পরমা সাদ্ধকে সাধ্য-সাধনার বাইরে রাখা কি চলতে পারে 2 

অচাতিই যে আমাদের প্রাকৃত সত্তার মুখ্য উপাদান- আসল মুশকিল এই- 
খানে। আমাদের আবদ্যা 'বদ্যার বিভূতি হলেও তা আঁচাতর গহন হতে 
উৎসারত। তাই তার উল্মোষত চেতনার, তার বিদ্যার প্রাতষ্ঠায় সবসময় 
আঁধারের একটা অনুবাঁন্ত অনুবেধ ও বেষ্টনী থেকে যায়! এই অজ্ঞান- 
ধাতৃকে আঁতিচিাতির ধাতৃতে রূপান্তারত করতে হবে- যার মধ্যে চেতনা ও 
চিল্ময়-সংবৎ 'নাক্রুয় অব্য্ত কিংবা জ্ঞানাকারে অস্ফারত হলেও কখনও 
আঁবদ্যমান থাকবে না। যতক্ষণ তা না হবে, ততক্ষণ যা-কছু অজ্ঞানের 
অধিকারে ঢুকবে, তাকেই সে আক্রমণ করবে ঘরে রাখবে ঁক গ্রাস করবে 


পারলে তাকে অন্ধতামিন্রের অতলগহনে তলিয়ে দেবে। উপর হতে যাঁদ 
আলো নামে, আঁবদ্যাতামসের শাসনে তাকেও এখানকার প্রদোবচ্ছায়ার সঙ্গে 


রফা করে চলতে হয়। ফলে তার স্বরূপ হয় ব্যামশ্র ক্ষ এরং তরালত. তার 
সত্য ও শাক্ত 'স্তমিত ও িকারগ্রস্ত, তার প্রামাণ্য আনশ্চিত। আর-কিছু 
না হক, অজ্ঞানশাক্ত উত্তরজ্যোতর সত্যকে সঙ্কুচিত, তার বীর্যকে কুশ্ঠিত, 
তার প্রয়োজনা ও আধকারকে খান্ডত করে। তখন ব্যান্তর 'সাদ্ধতে তার 
তত্তভাবের পূর্ণরূপাঁটি ফুটতে পায় না, কিংবা তার বিশ্বজনীন প্রয়োগের 
সাধনা শবঘিনত হয়। যেমন প্রেম প্রাণধর্মের একটা সতা--ব্যাক্তর অন্ত- 
শ্চেতনায় তীব্রভাবে তার আবেগ অনুভূত হয়। কিন্তু প্রেম যাঁদ প্রাকৃত- 
ধাতৃকে আপন সত্যের বীর্ষে সম্পূর্ণ জারিত করতে না পারে. তাহলে ব্যাক্তর 
ভাব ও কর্ম প্রেমের অনুশাসনে রূপায়িত হতে পারে না। এমন-কি ব্যন্তির 
প্রেমসাধনা যাদি 'সাদ্ধির চরমেও ওঠে, তবু অজ্ঞান-সামান্যের অন্ধতা ও প্রাতি- 
ক;লতার ফলে তা একনিম্ঠতায় সংকুচিত ও বীর্ধহান্‌ হয়ে থাকতে পারে, অথবা 
[বশবপ্রেমে ব্যাপ্ত হবার সামর্থ হারাতে পারে! সত্তার কোনও নতুন ছন্দে পাঁর- 
পূর্ণ সোষম্যের সুরাট আধারে ঝঙ্কৃত করা মনুষ্যপ্রকাতির পক্ষে দুঃসাধ্য । 
কারণ অচাতির ধাতৃপ্রক্কাততে অনাতিবর্তনীয় অন্ধানযীতর একটা কূর্মাচার 
আছে--যা তার স্বভাবাসদ্ধ বা আগন্তুক ভব্যার্থের স্ফুরণকে সংকুচিত করে, 


উদয়ন--আতম্ানসের দিকে ৯১৬৩ 


তাদের স্বচ্ছন্দ প্রবৃত্তি ও পাঁরণামকে প্রতিষ্ঠার সুযোগ দেয় না, কিংবা নিজের 
পরমা 'সাদ্ধর প্রত্যন্তে তাদের পেশছতে দেয় না। তাই আচাতির পারবেশে 
ভব্যার্থের লালা ব্যামশ্র পরতন্তর নিগৃহীত এবং উননকৃত হয়। নইলে তারা 
অচাতর উচ্ছেদ করে জগদব্যাপারের মূল ধরে ঝাঁক দিত, যদিও তার 
রুপান্তর ঘটাতে পারত না। কেননা, কোনও ভব্যাথেরই প্রাণময় বা মনোময় 
লশলায়নে সেই চিন্ময় সদ্ধবীর্য নাই, যা এই অনাদি অন্ধতামিভ্রের রূপান্তর 
ঘটিয়ে একটা সম্পূর্ণ নূতন কল্পের প্রবর্তন করতে পারে। 

আধারের সমগ্র ধাতু যাঁদ fচদ্‌_রসে এমনি জারিত হয় যে তার প্রতোকাট 
»পন্দ সৌষম্যের ছন্দে চিৎসত্তার স্বতঃস্ফূর্ত উচ্ছলনের রুপ ধরে, তবেই 
মানুষের সমগ্র প্রকৃতির রুপান্তর সিদ্ধ হতে পারে। কিন্তু উত্তরশাক্তর 
অররসংবেগ অচিতির মমমূলে অননপ্রাবষ্ট হলেও ওই অন্ধনিয়াতির বাধা 
তাকে ব্যাহত করতে চাইবেই, আবদ্যাতামসের মূঢ াবধান তার বীর্ষকে খর্ব 
এবং ক্ষীণ করবেই । আঁচাতর বিধানে একটা শাশ্বত অনাতিবর্তনীয়তায় মূঢ় 
দুরাগ্রহ আছে। তাই সে শ্রাণের আকাৃঁতিকে মৃত্যুর অনাতিক্রমণীয়তা দিয়ে 
স্তব্ধ করতে চায়, আলোর পাশে আঁধারের ভূমিকায় ছায়ার মায়া আনে কায়ার 
রূপ ফোটাতে, চিৎসন্তার স্বারাজ্য স্বাতন্ন্য ও স্ফুরত্তাকে পঙ্গু করে সঙ্কোচের 
্ষুগ্র প্রযোজনা দিয়ে ও অশান্তির সীমারেখা টেনে, অনাদ জড়ত্বের আরাম- 
শয়নকে শাক্তবিচ্ছুরণের পাঁঠভুম করে। অচিতির এই প্রাতিষেধের মূলে বে 
নিগ্‌্ট রহস্য নিহিত আছে, একমাত্র আতিমানসী চেতনাই তার সার্থক সমা- 
ধান জানে কেননা তার মধ্যে পরমার্থ-সতের ভূমিকায় বৈষম্যের সকল দ্বন্দ্ব 
সৌষম্যের ছন্দে বাঁধা পড়ে । একমাত্র আতিমানসের চিন্ময় বীর্য সম্পূর্ণ প্রথ- 
মজ অন্ধতামিশ্রের এই দুর্বার প্রতিরোধকে পরাভূত করতে পারে । কারণ 
আতিমানস শাক্তপাতের সঙ্চে-সঙ্গে সব্ভৃতাশয়স্থতা এক জ্যোতর্ময়ী 
মহানিয়াতির উদগ্র সংবেগ আধারে সন্টারত হয়--যা স্বয়ম্ভু আনন্ত্যের অনাদ 
ও নিরাতিশয় স্ব-তন্্ সত্যবীর্য। এই জ্যোতিময়ী চিন্ময় নিয়তিই তার 
সর্বাতভাবী অবন্ধ্য প্রবর্তনায় আচাতর অন্ধ প্রতীপাচারকে বিপর্যস্ত অনু- 
বদ্ধ ও আত্মসাৎ করতে পারে। 

প্রকাতির মধ্যে অল্তঃসংবৃত্ত আতিমানস যখন উপ্মাষত হয়ে পরমা প্রকাতি 
হতে নিষ্যন্দিত উল্মনীভাবের জ্যোতি ও শান্তকে আপন উজানধারায় ধারণ 
করে, তখনই সত্তার সমগ্র ধাতুতে আতিমানস-র্‌পান্তরের বিভাঁত দেখা দেয়। 
আধারের সমস্ত বৃক্তিতে ধর্মে ও শাক্ততে তখন তার হিরণ্যদ্যাতি সংক্কামত 
হয়। অবশ্য জ'বব্যাক্ত এই রূপান্তরের নিমিত্ত এবং আদিক্ষে্। কিল্তু 
ব্যক্িসত্তের 'বিবিজ্ত রৃপান্তরই বি*বভাবনার পক্ষে পর্যাপ্ত নয়, কিংবা সর্বতো- 
ভাবে হয়তো সাধ্যও নয়। মনুষ্যত্বের বিবতনে জড় ও প্রাণের মধ্যে মননধর্মী 
চন্তের আভিব্যাক্ত হল একটা স-প্রাতষ্ঠ ব্যক্তশান্তর ক্রিয়ারূপে। আঁতমানসী 


৯৬৪ {দব্য-জ বন 


চিতিশন্তিও ষাঁদ ঠিক এমন করে প্রকৃতির মর্তযলীলায় নিজেকে স্ফুরিত 
করতে পারে এবং ব্যাক্তজীব যাঁদ সে-স্ফুরণের সূচনাবাহশী আঁদবিন্দু হয়, 
তবেই ব্যক্তির আতমানস সিদ্ধি বিশ্বলীলার একটা শাশ্বত ও সার্থক বিভূতি 
বলে গণ্য হবে। অর্থাৎ চিন্ময়-পারণামের চরম সিদ্ধি ঘটবে এই মর্্- 
ভূমিতে বিজ্ঞানঘন পুরুষ ও বিজ্ঞানঘনা প্রকৃতির আঁবর্ভাবে। সমগ্র মত 
লোকে চিংশক্তির অতিমানসী বিভূতির নির্মুক্ত প্রকাশ ও 'বচ্ছুরণ এবং সেই 
প্রকাশের আতমানস আধাররূপে চিন্ময় তনুর দিব্য রূপায়ণ--প্রকৃতপারিণামের 
এই হল চরম পর্ব । দৈহ্চেতনারও পূর্ণ উদ্বোধন চাই, নইলে এই আঁতি- 
মানস নব-শাক্ত ও নব-কল্পের বীর্ষকে মর্ত/ভূমিতে ধারণ করবে কে? আঁধ- 
মানস বা বোঁধমানসের দিব্ভাবনাকে আধারে নামিয়ে আনা যায় বটে_-কিল্তু 
তার পাদপাঁঠরূপে দৈহ্যচেতনাও যদি জ্যোতি'ময় হয়ে না ওঠে, তাহলে দব্য- 
ভাবনার দন্যাতি হবে অচিতির অনাদি পরিবেশে বিচ্ছারিত একটা ভাস্বর 
মণ্ডলমাত্র এবং প্রকৃতির এই অন্তরাস্থত রূপান্তরও অসমগ্র এবং অপ্রাতিষ্ঠ 
হবে। আঁতমানস যাঁদ তার [িশবতোভাবী শান্ত নিয়ে স্বমাহমায় এই মত্য- 
ভূমিতে শাশ্বত প্রতিষ্ঠা পায়, তাহলে তাকেই আশ্রয় করে আধমানস ও 
চিন্ময়-মানসের অব্যাহত চিন্ময় স্ফুরণে এইখানেই চিন্ময় একটা অন্তারক্ষ- 
লোক গড়ে উঠতে পারে । সে-লোক হবে মানুষের জড়াশ্রিত প্রাণ ও মন হতে 
চিন্ময় আতিভূঁমি পর্যন্ত প্রসারিত একটা 'দিব্চেতনার পরম্পরা । মানুষ ও 
তার মনোময় সত্তা সে-সোপানের অবম ধাপ হবে, কিন্তু তারপরেই উপরপানে 
সপ্রাতিষ্ঠ সোপানরাজি স্তরে-স্তরে উঠে যাবে । মনোময় শরণরীর পক্ষে তারা 
আর অনধিগম্য থাকবে না। সাধনার পাঁরপাকে এই মনোবিগ্রহ পুরুষই 
শহম্ধাবজ্ঞানের ভূমিতে আরুঢ় হয়ে আতিমানস চিদ্‌ঘনাবগ্রহ পুরুষে রৃপান্ত- 
[রত হবে। এমাঁন করে মত প্রকীতিতে স্করত হবে দিব্জীবনের উদ্যত 
বার্য। তখন এই অবিদ্যা ও আচাতর জগৎ তার গুহাহিত স্বরৃপরহস্য 
খদজে পাবে--র্‌পায়ণের অবরপর্বেও থরে-থরে ফুটবে সেই চিন্ময় রহসোর 
জ্যোতির্ময় ব্যঞ্জনা । 


সপ্তাবিংশ অধ্যায় 
বিজ্ঞানঘন পুরুষ 


অভূদ; পারস্বেতবে পন্থা ঝতস্য সাধুয়া। 
অদাঁ্শ বি আাতার্দিৰঃ ॥ 


কঝগ্ৰেদ ১1৪৩।১১ 
মাবির্ভূত হযেছে তমসার পারে যাবার তরে সংসাধ্য এক ঝতের পথ। 
--খগ্বেদ ( ১।৪৬ ১১ ) 
ঝতং চিকিত্র ঝতমিচ্চিক্ষ্বযতস্য ধারা অন তৃক্ধি পূর্বাঃ। 
ফাশ্বেদে 6৫ 1।1১২।৷২ 
হে ধত চেতন ঝতের চেতনা বহন কর--দীর্ণ কব ঝতেব বিচিত্র ধারা। 
_খাণ্বেদ ( 61১২২ ) 
অগ্ন'ষোমা চোত তদ্‌ বাঁর্বং বাম্‌,...অবিন্দতং জ্যোতিরেকং বহভ্যঃ | 
ফ্বেদ ১৯৩৪৯ 
হে আগ্ন, তে সোম, চিন্ময হল বীর্য তোমাদের; পেয়েছ তোমরা একটি জ্যোত 
বহুব তরে। 
- ক্মগ্বেদ ( ১1৯৩1৪ ) 
এষা বোন ভবতি দ্বিৰহ্া . 
বাতস্য পল্ধামচ্বোত সাধু প্রজানতীব ন দিশো মনাতি ॥ 
ঝগ্বেদ ৫1৮০1৪ 
শুভ্র তনু তাঁর দ্বিধা তাঁর, বৈপূলা- ধাতের পথে চলেছেন উযা সিম্ধগাঁতিতে 
প্রজ্জানীয় মত, তার দিকসমূহকে করছেন না সওকৃচিত। 
--কাণ্ৰেদ ( ৫৮০186) 
ঝতেন ঝতং ধরুণং ধারমল্ত সজ্ঞস্য শাকে পরমে ব্যোমন্‌। 
ঝগ্ৰেদ ৫।১৫৷২ 
কত দিয়ে সর্বধারক ঝতকে ধরে আছে তাবা--যজ্ঞেব শন্তিকৃটে, পরম ব্যোমে। 
_ঞ্সণ্বেদ (6 1১৫।২ ) 
আভাশজনো অমৃত মতে ঢযষৰাঁ ঝতস্য ধর্মতমৃতস্য চারুণঃ । 
ধ্রগ্ৰেদ ৯1১১০৷৪ 
ঝতেন ষ খতজাতো বিবাবৃধে রাজা দেৰ ফাতং বৃহৎ। 
ফাশ্বেদ ১।১০৮1৮ 
অন্মালে তুমি হে অমত, মণেোের মধ্যে-কতের অমৃতেব ও চারুতার ধর্যে।.. 
খত হতে জাত তিনি, খতের দ্বারা চলেছেন বিব্দ্ধ হয়ে-বাজা ভিগ্নি, দেবতা 
তিনি, তিনিই খত, তিনিই বৃহৎ । 
--ঝণ্বেদ (৯1১১০।9, ১০৮1৮ ) 


এই মনের অধিমানস পরিণাম যেখানে আতিমানস পাঁরণামের উপান্তে 
এসে ঠেকেছে, মননের সাহায্যে সে-অলখের রাজ্যে পেশিছবার মুখেই দেখ, প্রায় 
দুর্লঙ্ঘ্য এক বাধা আমাদের পথ আগলে রয়েছে। আবিদ্যার মধ্যে থেকেও 
মহাপ্রকৃতি যে আতমানস বা শৃদ্ধবিজ্ঞানময় পরিণামের তপস্যা করছে, আমরা 
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মনের ভাবায় তার একটা ছক, একটা সুস্পণ্ট বিব্(ত চাই । কন্তু আঁধমানস- 
ভূমি হল লোকোন্তর মনের শেষ সীমা । তার ওপারে গেলেই মন চলে যায় 
মানস-প্রত্যয় এবং মানস-বিজ্ঞানের বৃর্তি ও ধৃ'তির এলাকা ছাঁড়য়ে। আঁত- 
মানস প্রকীতি যে চিন্ময় প্রকাতি ও চন্ময় অনুভবের একটা পরম অভ্যুদয় 
ও সমাহরণের ক্ষেত্র হবে তাতে কোনও সন্দেহ নাই। পাঁরণামশান্তর 
স্বাভাবক প্রেরণাতেই এই ভূমিতে মত প্রকৃতির পূর্ণীচন্ময় রূপান্তর ঘটবে-_ 
যদিও এই রূপান্তরসাধনাই আতিমানসের একমাত্র িভূতি নয়। প্রকৃতি- 
পাঁরণামের এই পর্বে আমাদের মর্ত্য অনুভবেরও গোত্রান্তর ঘটবে--তার দৈবী 
সম্পদের উদ্দ্যোতনায়, তার বৈকল্য ও ছদ্মর্‌পের প্রকাশবাকুল উন্মোচনে । 
তখন অমৃতসত্যের উচ্ছল পূর্ণমাহমায় সে প্রভাস্বর হবে। 1কন্তু এসমস্তই 
আঁতমানস অনুভবের রূপরেখা মান্র-সে দিব্য রূপান্তরের কোনও বাঁশম্ট 
ধারণা এতে জন্মায় না। চিৎ বা আচৎ সবারই প্রত্যক্ষ কল্পনা কি রূপায়ণ 
চলে সাধারণত মনকে ধরে। কিন্তু শুদ্ধাবজ্ঞানের ভূমিতে চৎপাঁরণামের ধারা 
লোকাতাতের প্রান্তরেখা পার হয়ে যায়। তার ওপারে অনুভ্তরের রাজ্যে 
চেতনার যে আমূল চরম-রপান্তর ঘটে, তাকে তো মানস-প্রত্যয়ের মাপে মাপ। 
যায় না। তাই আভতিমানস প্রকৃতিকে বোঝা ক তার বিবৃতি দেওয়া মননধর্মী 
চন্তের পক্ষে একটা দুঃসাধ্য ব্যাপাব। 

মানস-প্রকাতি ও মানস-ব্যাপারের ভাত হল সাণ্তের চেতনা । আর আঁত- 
মানস-প্রকীতির ধাতু হল অনন্তের 'চদৃবীর্য দিয়ে গড়া । আতমানস-প্রকীতিতে 
অদৈবতদৃম্টি হল সহজ দৃম্টি। অথচ বৈচিত্ৰ্য ও বহুত্বের অন্ত নাই যেখানে । 
মন যেখানে অনপনেয় দ্বন্দ্ব ছাড়া কিছুই দেখতে পায় না, আতিমানসের সর্ব- 
সমন্বয়ী অনুভব সেখানে দেখে এককে। তার সঙ্কল্প ভাবনা বেদনা চেতনা 
সমস্তই অদ্বৈতবোধের ধাতুতে গড়া এবং তারই উৎস হতে উৎসারত তার 
কর্মের প্রবৃত্তি । তু মনোময়-প্রকীতির সকল ব্যাপারের প্রাতিষ্ঠা খণ্ড- 
বৃক্ততে--তার অখন্ডের সাধনা জোড়াতাড়া দিয়ে, এমন-ক অদ্বৈতানৃভবের 
বেলাতেও তার প্রবৃত্তির মূলে দ্বতবাসনার সঙ্কোচ থেকে যায়। কিন্তু 
আঁতমানসের প্রাতিষ্ঠত দিব্জঈীবনের উৎস হল স্বতঃস্ফৃরত অদ্বৈতচেতনার 
অন্তরঙ্গ অনুভব । ব্যাম্ট বা সমম্টি জীবনে আতমানসের কোন্‌ বিভাতি 
রুপায়ত হবে, আমাদের জীবনসাধনায় ক প্রাকৃত ব্যবহারে আতমানস- 
রূপান্তরের কোন্‌ বীর্য স্ফুরত হবে -তার কোনও পূর্বাভাস খশুটিয়ে 
পাওয়া মনের পক্ষে অসম্ভব। মন মেনে চলে বুদ্ধির শাসন বা কৌশল. 
সঙ্কল্পের যাঁক্ীসিদ্ধ প্ররোচনা কিংবা নিজের ?ক প্রাণের কোনও প্রোতি। 
[কিন্তু আতমানস তো মনের কোনও ভাবনা কি প্রশাসন কংবা কোনও অবর- 
শক্তির প্রবর্তনা মেনে চলে না। তার প্রাতি পদক্ষেপে আছে চিন্ময় সহজ- 
দৃষ্টির প্রেরণা, সমন্টি- ও ব্যন্টি-ভুতের মর্মসত্যের সর্বগ্রাহবী ও মর্মাবগাহশী 
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যথাযথ ধারণা । সর্বানুস্যত বস্তুতত্তের অন্তরঙ্গ অনুভব দিয়ে তার কর্ম 
1নয়ান্তিত হয় মনের কোনও ভাবনা ক ঁবকল্প দিয়ে নয়, কিংবা হা্দ্রিয়- 
প্রত্যক্ষ বা ববহারের কাজ্পত বিধানের "পরে নির্ভার করে নয়। তাই তার 
বৃত্ত প্রশান্ত স্বপ্রাতিচ্ঠ স্বতঃস্ফূর্ত ও সাবলীল। আত্মসন্তার যে চন্ময়-ধাতু 
সর্বগত, অতএব আত্মভাবের সর্বাবগাহন প্রত্যয়ে সবার সঙ্জো যা আঁবনা- 
ভূত-সেই িদবস্তুর মর্মেমর্মে অনুভূত খতম্ভরা তাদাস্ম্যভাবনাব সোষমা 
হতে আতমানসের বৃত্তি অবন্ধ্য সংবেগের সহজছন্দে উৎসারিত হয়। মনের 
ভাষায় আতমানস-প্রকীতির পারচয় দিতে গেলে, হয় তা হবে বস্তুতন্- 
হীন বাঙ্ময়মান্র, নতুবা আতমানসের তত্বরূপ হতে একান্ত বিজাতনয় কত- 
গুল মনোময় কজ্পছাব। অতএব আতমানস-পুরুষের ্রিয়া-মুদ্রার কোনও 
কল্পনা কি আভাস দেওয়া মনের সাধ্য নয়। কারণ, এ অগম রাজ্যে মনের 
ভাবনা ও রূপায়ণী বৃত্তি কোনও-কিছুরই থই পায় না, বা তার নিখুত একটা 
সংজ্ঞা কি াবশেষণ দিতে পারে না_ আতিমানস-প্রকীতির স্বধর্য ও প্রতাক-দান্ট 
হতে মানস বৃত্ত এতই দরে। অথচ মন আর আতমানসে এই ব্যবধান আছে 
বলেই আধমানস হতে আতমানসে উত্তরায়ণের একটা ন্যায়ানামিত সাধারণ 
বর্ণনা দেওয়া কিংবা আতিমানস-পাঁরণামের আঁদিপর্কের একটা অস্পণ্ট আলেখ্য 
আঁকা নিতান্ত অসম্ভব নয়। 

এই উত্তরায়ণের আদপর্বে আতমানস-াবজ্ঞান আঁধমানসের নিকট হতে 
প্রকাতি-পাঁরণামের নিয়ন্মণভার নিজের হাতে 'নয়ে নেয় এবং আধারে তার 
স্বরূপাঁবভাতর নিরঙ্কুশ প্রচারের ভিত্তি গড়ে তোলে। তাই এ-উত্তরায়ণে 
দেখা দেয় দীর্ঘতপস্যার পর আবদ্যা-পারণামের কবল হতে নিমুস্ত বিদ্যার 
[নিত্যোপচশয়মান জ্যোতিতে চিল্ময়-পাঁরণামের স্বীনাশ্চত জয়যান্রা। তব 
মনে রাখতে হবে, এ কিন্তু “স্বে মাঁহম্নি' প্রতিষ্ঠিত শুদ্ধ অঁতিমানস শাক্ত ও 
সত্তার অতাঁক্তি আঁবভ্শব বা অর্থীক্য়া কিংবা স্বয়ম্প্রজ্ঞ ও স্বতঃপূর্ণ খত- 
চিন্ময় সত্তার 'বদাল্ময় বিসর্প' নয়। আতমানসের 'নিত্যভাব ভুবনের 'নত্য- 
পাঁরণামী ব্যাকীতিতে অবতীর্ণ ও আঁবম্ট হয়ে এই মর্ত্/প্রকীতিতেই তার 
বিজ্ঞানীবভীতি উন্মীলত করবে-এই হবে আতমানস-পারণামের ধারা। 
বস্তুত সমস্ত মর্তযভাবনার এই রীতি । এই পাঁথবীর ধূলির আড়ালে গুহা- 
{হত হয়ে আছেন এক অনন্ত পরমার্থ-সৎ, ধীরে-ধীরে আপনাঞ্চে আভি- 
ব্যক্ত করে তুলছেন তান তমশ্ছন্ন সঙ্কীর্ণ অনচ্ছ অর্ধব্যাকীতির পরম্পরায় । 
তাদের মধ্যে প্রকাশের আকৃতি আছে. তবু অপূর্ণতা ও ছদ্ম-রুপায়ণের 
বিকৃতিতে সত্যকে তারা 'বকৃত করছে । অথচ এই ব্যাহৃতির ভিতর "দিয়েই 
{তান অর্ধভাস্বর আত্মর্পায়ণের উজান বেয়ে চলেছেন। অবশেষে একাঁদন 
অতিমানস দযতির অবতরণে এই অনালোকের গৃণ্ঠন প্রচেতনার উল্লাসে 
রূপান্তরিত হবে-এই বুঝি পার্থিব-পঁরিণামের পরম নিয়তি । অনাদি আতি- 
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মানসের অবতরণ আর উৎংসর্পা আতমানস শান্তির উত্তুরণ--আতিমানস- 
বিজ্ঞানের এই দুটি স্পন্দ এত অনায়াস যে তাতে কোনমতেই তার স্বরূপ- 
চ্যাতি ঘটতে পারেনা । আবপ্রুত আত্মবিদ্যার সহজাস্থাততে খত চিন্ময় জীবনকে 
প্রতিষ্ঠিত করে, আবার সেইসঙ্গে এই প্রাকৃত প্রাণ-মন ও স্থুলদেহকেও ওই 
জ্যোতিলেনকে তুলে নেওয়া-আতিমানস-বিজ্ঞানের পক্ষে এ তো অসম্ভব নয়। 
কেননা আতিমানস অনন্ত সন্মান্রেরই খত-চিৎ, অতএব অকুণ্ঠ আত্মব্যাকীতির 
অনন্ত সামর্থ্য তার স্বভাবের একটা ছন্দ। সমস্ত বিজ্ঞানকে নিজের মধ্যে 
ধারণ করেও, পাঁরণামের নিয়াত অনুসারে পর্বেপর্বে তার আংশিক প্রকাশও 
সে ঘটাতে পারে। তাতে ধিশবলীলায় ভাগবত সত্যসঙ্কল্পের স্বাতন্ত্য ফোটে, 
[বশ্বের বভাবনায় তার অন্তার্নীহত স্বরূপসত্যের প্রকাশ ঘটে। বিজ্ঞান- 
সংবরণের স্বাতন্ত্যও আতিমানসের স্বরূপাঁবভূতি। তাই নিজের স্বভাব ও 
স্বধর্মকে নিগৃহিত করে সে ফেটায় আধমানস চেতনা এবং তার প্রশাসনে 
বিধৃত এই আবিদ্যার ভূবন-যেখানে অবিদ্যার বাঁহরাবরণে স্বেচ্ছায় নিজেকে 
গুণ্ঠিত করে স্বরূপসত্তা অজ্ঞানের ব্যাপক শাসন মেনে নেয় ॥ কিন্তু প্রকীতি- 
পাঁরণামের চরম পর্বে, পার্থব-চেতনায় যখন আতিমানসের স্বরূপে অবতরণ 
ঘটবে, তখন আবিদ্যার এই গুণ্ঠন খসে পড়বে, পাঁরণামের ধারা প্রাত মৃহূর্তে 
এগয়ে চলবে ঝত-চতের জ্যোতিময় প্রশাসনে, প্রচেতনার প্রতি পর্বে থাকবে 
চন্ময় বিদ্যাশান্তর অমোঘ প্রেরণা_আবিদ্যা বা আঁচাতির 'বশ্রমকারী আবর্তন 
নয়। 

আজপবনশ্তি পৃথিবীতে মনোময় চেতনা ও শাক্তর প্রাতিষ্তঠা হয়েছে। 
মনোময় চিংশান্তই এখানে মনোময় সত্তর একটা থাক গড়ে পার্থিবপ্রকতির 
মধ্যে যা-কিছ তার অনুকূল তাকে আত্মসাৎ করে চলেছে । এরপর এই মর্তা 
ভূমিতে এবার প্রাতিষ্ঠত হবে এক বজ্ঞানঘন চেতনা এবং শাক্ত। সে গড়ে 
তুলবে বিজ্ঞানঘনবিগ্রহ চিন্ময়-সত্তের একটা থাক এবং মত্যপ্রকীতিতে এই দিব্য 
রূপান্তরের অনুকূলে যা-কিছু আছে তা আপন করে নেবে। সেইসঙ্গে 
রূপান্তরের পর্বেপর্বে তার পূ্ণকল জেঠাতি শ্রী ও শান্ততে ঝলমল স্বধাম 
হতে সে নামিয়ে আনবে যা-কিছু ওখান থেকে নামতে চায় এখানকার মৃন্ময় 
আয়তনে । প্রকৃতি-পারণামের প্রাতি পর্বসাঁন্ধতে. আবহমান কাল একাঁদকে 
যেমন দেখা দিয়েছে অচিতিতে সংবত্ত গন্রুশান্তর একটা উৎক্ষেপ, আরেক দিকে 
তেমনি সেই শাক্তর উত্তরাধাম হতে নেমে এসেছে তার িদ্ধবশর্ষের একটা 
প্রপাত। কিন্তু প্রাক্তন সমস্ত পর্বে ভূতাত্মার আর আঁধচেতন 
আত্মার আধচেতনার মধ্যে একটা ভাগাভাঁগ দেখা দিয়েছে । পুরুষের বাহরটা 
নীচের থেকে অন্তঃশান্তর একটা উৎক্ষেপের প্রবেগে গড়ে উঠেছে- অল্তর্গঢ় 
চিদ্‌বিভূতিকে অচিতির ধারে-ধীরে রূপায়িত করবারপ্প্রয়াস হতে। আর 
আধিচেতনার 'নার্মীততে এমনতর উৎক্ষেপের সঙ্গে-সত্গে বিশেষ করে যোগ 


বজ্ঞানঘন পুর্ষ ৯৬৯ 


দিয়েছে উপর হতে একই চিদবিভূঁতির বৈপুল্যের একটা আস্রব। মনোময় 
বা প্রাণময় পুরুষের ভাবনা আধারের অধিচেতন ভাগে নেমে এসে তার 'নিগ্‌ড 
পীঠস্থানে থেকে বাইরে গড়ে তুলেছে প্রাণময় বা মনোময় একটা ব্যাক্তসত্ব। 
কিন্তু আতমানস-রূপান্তরের প্রাক্কালে আধারের মাঝে আধচেতনা আর 
বাহশ্চেতনার এই ব্যবধান ভেঙে পড়বে । শাক্তপাতের নিরজ্কুশ বীর্য যগ- 
পৎ সমস্ত আধারকে আঁধকার করবে, যবনিকার আড়াল থেকে কুণ্ঠিত হয়ে 
তাকে কাজ করতে হবে না। অতএব রূপান্তরের প্রবেগ আধারে একটা 
নগৃহিত আচ্ছন্ন দ্বধাসঙ্কুল প্রেরণার্পে অনুভূত হবে না-তার সহস্দল 
মাহমার অকুণ্ঠ প্রকাশে সমগ্র আধার আত্মসচেতন হয়ে তার ছন্দোনুবর্তন 
করবে । এছাড়া আর-সব দিকে পারিণামের সাধারণ রীতির সঙ্গে এই রূপান্তরের 
কোনও প্রভেদ থাকবে না। উপর থেকে আতমানস-শান্তর নির্ঝর নেমে 
আসবে, এক বিজ্ঞানঘন-পুরুষের অবতরণ হবে প্রকাতিতে এবং নীচের থেকে 
অন্তর্গঢ় আতমানস-শাক্তও উন্মীলত হবে উপরপানে। আর এই শাক্তপাত 
ও উন্মীলনের যু্তপ্রবেগে প্রকীততে আবিদ্যার শেষ রেশটুকুও মুছে যাবে। 
চেতনার আঁচাতির প্রশাসন বলে তখন আর-ীকছুই থাকবে না। কেননা যে- 
অন্তজের্যাতির বিপুল সংবিৎ এতকাল তার মধ্যে পিণ্ডিত হয়ে ছিল, তার 
বিস্ফোরণে অচিতি রূপান্তরিত হবে তার নিত্যসিদ্ধ স্বরূপে নিগুড় আতি- 
চেতনার জ্যোতিঃীসন্ধুরূপে। তর ফলে মতের বুকে রচিত হবে বিজ্ঞান- 
ঘন পুরুষ-প্রকাতির আদিপাঠি। 

এই পৃথিবীতে শুধু অতিমানস সত্ব প্রকৃতি ও জীবনের আবির্ভাবই এই 
[দব্য-পরিণামের একমাত্র সাধ্য হবে না; সেইসঙ্গে উদয়নপথের প্রত্যেকটি 
পর্বকে 'সিদ্ধমাহমায় সে ফুটিয়ে তুলবে । তখন এই মর্তজীবনের আয়তনে 
সে প্রাতাম্ভত করবে আধমানস বোঁধিমানস প্রভীত চিন্ময়ী প্রকৃতি-শাক্তর 
উৎসপাী ধারা ও পরম্পীরত রুূপায়ণে রাচত এক বিদযন্ময় সোপানমালা, এক 
চিদ্‌ঝীর্ষ'ময় দেবজাতির ক্লামক অভ্যুদয় । আঁবদ্যায় কি অজ্ঞানে নয়--কিন্তু 
ভুক্ত মনে করতে পাঁর। অতএব, মনের আঁবিদ্যাকে ছাড়িয়ে ওঠবার প্রস্তুতি 
যাদের আছে, কিন্ত এখনও যাদের আতমানস উত্তরণের আয়োজন? সম্পন্ন 
হয়নি, তারাও দেখতে পাবে তুর্যাতীতের পথে চিন্ময় সোপানের ওতপ্রোত পর- 
মপরায় তাদের পদক্ষেপের সুনিশ্চিত ভিত্তি রচিত রয়েছে । তাকে ধরে আত্ম- 
রুপায়ণের মধ্যপর্বগৃঁলিকে আয়ত্ত করা এবং চিন্ময়-স্থাতির ?সদ্ধ সামর্থাকে 
জীবনে মূর্ত করে তোলা তাদের পক্ষে আর অসাধ্য নয়। শহধু তা-ই নয়। 
প্রকৃতিপারণামের নিয়ন্ত্রণের ভার যখন প্রমুক্ত আতিমানস জ্যোতিঃশক্তির 
প্রশাসনে এল, তখন ভার অমোঘ প্রভাব পাঁরণামের প্রত্যেক পরেই সন্টারত 
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হবে। পাঁরণামের অবরপব্গ্ালিতেও তখন শান্তপাতজনিত, একটা বিনিগ্মক 
ও সুনিশ্চিত সত্তববোদেক অনুভূত হবে। আতমানসের জ্যোতি ও শাস্তির 
খানিকটা অন্তত প্রকৃতির সর্বত্র অনুষিস্ত হবে এবং তার অন্তর্গঢ়ু খতম্ভর। 
শান্তর মধ্যে উদ্ভূতবীর্ষের স্পন্দন আনবে । তখন আবদ্যাকবালিত জীবনেও 
স্বরাট সৌবম্যের একটা আ-ভাস দেখা দেবে । আজ যেখানে বৈষম্য, মু 
এষণা, সংঘর্ষের ঝঞ্জনা, পর্যায়ক্রমে উচ্ছবাস ও অবসাদের পষণকুল আলোড়ন, 
অথবা অজ্ঞাত শাক্তর মিশ্রণ ও সংঘাতজাঁনত বিক্ষেপ- সেখানে আতমানসের 
মুদধসংাবৎ হতে ফুটবে আধারের সুষম অভ্যুদয়ের একটা খতময় ছন্দ, 
প্রাণ ও চেতনার প্রগাতিতে আসবে খতায়নের একটা স্পঞ্টতর ব্যঞ্জনা, আরও 
উণ্চু সুরে বাঁধা হবে মানুষের জীবনতন্ত্র। মানুষের চিত্তে বোধ ও সম. 
বেদনার প্রকাশ হবে আরও নর্বাধ, আত্মার ও সবভুতের মমসিত্যের অনুভব 
হবে আরও উজ্জল, জীবনের সুযোগ-দুর্যোগকে বুঝে চলবার সামর্থ্য হবে 
দপ্তর । আজ যেখানে উপচীয়মান চেতনার সঙ্গে আঁচাতর, জ্যোতিঃশাক্তব 
সঙ্গে তমঃশান্তর নিত্যসংঘর্ষের ফলে চিত্ত ব্যামিশ্রভাবের তাড়নায় ক্ষুব্ধ হয়ে 
আছে, সেখানে দেখা দেবে জ্যোতি হতে উত্তরজ্যোতির আভিযানে িন্ময়- 
পাঁরণামের সহজ ছন্দ। তার প্রাতি পর্বে আত্মসচেতন জীব অন্তরঙ্গা শিং 
শক্তির আহবানে সাড়া দেবে এবং তার আত্মপ্রকীতির স্বধর্মকে উদ্যত এবং 
প্রসারিত করবে ওই প্রকৃতির উত্তরাবভাতির সম্ভাব্যতার দিকে । প্রকাতির 
পাঁরণামে আতমানসের দিব্য বীর্য যাঁদ প্রত্যক্ষ সণ্টারত হয, তাহলে তার 
স্বাভাবক বিপাকবশত এমনটি ঘটা খুব সম্ভব। অথচ তাতে পরিণামের 
আবহমান ধারার উচ্ছেদ হবে না, কেননা আতিমানসের মধ্যে তার জ্ঞানা-শাক্তিকে 
নিবৃত্ত কি স্তম্ভিত রাখবার অথবা তাকে অংশত কি পূ্ণত খচ্ছারিত করবার 
একটা সহজ স্বাতন্ত্য আছে। অতএব বীর্যসঙ্কোচদ্বারা অবরপারণামের 
ধারাকে সে পূর্বের মতই প্রবাহিত রাখবে, কিন্তু তার দুশ্চর ও রুষ্ট তপস্যার 
মধ্যে নতুন করে আনবে একটা সৌষম্যের ছন্দ, একটা অক্ষৃত্ধ প্রশান্তির বীর্য 
একটা অনায়াস স্বাচ্ছন্দ্যের তৃপ্তি । 

আতমানসের প্রকাতিতে এমন একটা-কিছু আছে, যাতে 'সম্ধপরিণামের 
এই বিপুল সম্ভাবনা কছুতেই ব্যাহত হবে না। এক অদ্বৈতচেতনার সর্ব- 
সমাহারী মহাসৌষম্যের বোধ হল আতমানসের ভিত্তি। প্রকুতিপাঁরণামের 
ধারায় অবগাহন করে যখন সে অনন্তের !বভূতিবোঁচন্র্ের মেলায় নেমে আসবে, 
তখনও ওই অদ্বৈতভাবনার অনুবৃত্তিতে, বা অভঙ্গসমাহার ও সৌষম্যসাধনার 
ছন্দে তার ছেদ পড়বে না। এইখানেই আতিমানের সঙ্গে আঁধিমানসের 
প্রভেদ। বিচিত্র ও বহুমুখী ভব্যার্থের প্রত্যেকটিকে আধমানস স্বাতন্তোর 
মর্যাদা দেয়। তার দরুন বিরোধ ও বৈষম্য দেখা দিলেও, বিরোধের ভিন্ন- 
দলকে সে সংহত করে একাঁট অখণ্ড বিশবভাবনার বৃন্তে, তাদের অজ্ঞান 
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ও আনচ্ছসর্তেও সমগ্রতার আপূরণেই তাদের স্বাতন্ব্রযের সাধনাকে নিয়োজিত 
করে। এমনও বলতে পারি, অধিমানস বিরোধকে শুধু মেনে নেয় না. তাদের 
উস্‌কিয়েও দেয়। কিন্তু সেইসঙ্গে তাদের অন্যোন্যানভভর হতেও সে বাধ্য 
করে। তাইতে আধমানসী চেতনায়, অদ্বতের কেন্দ্রাবন্দু হতে 'বিকীর্ণ 
সত্তা চেতনা ও অনুভবের বহুমুখী রাশ্ম যেমন ক্রমেই দূর হতে দূরে অন্যোনা- 
[বাশ্লম্ট হয়ে ছাড়িয়ে পড়ে, তেমাঁন আবার অদ্বৈতভাবনায় বিধৃত থেকে 
আপন-আপন পথে তারা ওই অদ্বৈতের মধ্যবিন্দুতেই ফিরে আসে । আমাদের 
আবদ্যাজগতেরও মর্মরহস্য এই । আঁচাতিকে আশ্রয় করে তার কাজ, কিন্তু আঁধি- 
মানসের বিশ্বভাবনার সংবেগ তার মর্মে নীহত। আঁবদ্যাকবাঁলত জীব এই 
রহস্য জানে না বলেই তাকে তার কর্ম যোগের সাধন করতে পারে না৷ এ-রহস। 
1কন্তু আঁধমানস-পুরুষের অগোচর থাকবে না॥। কিন্তু তাহলেও তান হাদ- 
স্থিত চিৎপুরুষ বা দব্য-পুরুষের প্রেরণায়, তাঁর সারথ্যে বা নিগ্ডে প্রশাসনে 
আত্মপ্রকৃতির বাশম্ট ধর্মকে অনুসরণ করবেন, স্বধর্ম ও স্বভাবের প্রাত 
নিষ্ঠার বশে পরধর্মকে তান আপন পথে ছেড়ে দেবেন। তাই এই আঁধ- 
মানসন ভাবনা হতে যে-চিজ্‌জগতের সৃষ্ট হবে, সে যেন আপন বাবত 
জ্যোতিতে জ্যোতিম্মান হয়ে জবলতে থাকবে_আবিদ্যার কুহেলিকার মধ্যে সর্য- 
বিম্বের মত। কিন্তু আতিমানস বিজ্ঞানঘন-পুরুষের ধারা হবে স্বতল্ল। তাঁর 
অন্তজশীবনের সত্গে বাহঞ্জীবন বা সংঘজশীবনের কোনও ভেদ থাকবে না-- 
এক দৈবতহান সৌষম্যের স্বতঃসংবিৎ ও বার্ষময় ভাবনার তাঁর সমস্ত ব্যবহার 
চিন্ময় হবে। শুধু তাই নয়। বর্তমান মনোময় জগতের অবশেষটুক 
আবিদ্যাতে যাঁদ আচ্ছন্নও থাকে, তবু তার সঙ্গে তিনি দৈবতহঈন সৌষম্যেরই 
একটা নাড়ীর যোগ স্থাপন করবেন। তাঁর 'বিজ্ঞানঘন চেতনার 1দবাদ্াষ্ট তাল 
মধ্যে আবিদ্যার রূপায়ণে প্রচ্ছন্ন ধতজ্যোতির স্ফরত্তা ও বৃহৎসামের ছন্দকে 
উন্মোষত করবে । তাঁর দিবাজশীবনের লোকোত্তর বিস্যন্টতে যে সত্য ও 
সৌষম্যের বীর্য এবং যে 'বজ্ঞানঘন-চেতনার মাহমা স্ফারত হয়েছে-তার 
সঙ্গে আঁবদ্যার জগৎকে খতময় যোগে যুস্ত করা তাঁর পক্ষে যেমন অনায়াস 
হবে, তেমান হবে তাঁর অভঙ্গ-ভাবনার সম্পূর্ণ অনুকূল । অবশ্য জগতের 
প্রাকৃত জীবনে একটা তোলাপাড়া না করে এ-মহাঁসাদ্ধকে এখানে নামিয়ে 
আনা সম্ভব হবে না। কিন্তু তবু প্রকীতিতে একটা নবশক্তির উন্মেষে এবং 
তার বিশবতোব্যাপী সংক্রমণে এমনিতর বিপ্রবও হবে খুব স্বাভাবিক । ঘর্ত্য- 
ভূমিতে বিজ্ঞানঘন-পুরুষের আবিভণবে পার্থব-প্রকৃতিতে এমনি করে দেখা 
দেবে আরও সুবম পারণামের একটা অবন্ধ্য সূচনা । 

চিদঘনাবগ্রহ দেবজাতির প্রত্যেকটি পুরুষ যে একই জাতির্পের আদর্শে 
একটিমাত্র নিদিষ্ট ছ'চে ঢালা হবে. তা নয়। কারণ বৈচিত্র্যের মধ্যে অদ্বৈতের 
পূর্ণাভব্যান্ত হল আঁতমানসের ধর্ম। অতএব 'বজ্ঞানঘন-চেতনার জ্বোতি- 
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লেকে দেখা দেবে অনন্ত বৈচিত্রের মেলা-অথচ অখন্ড-অদ্বৈতের ভাবনা 
হবে সে-চেতনার অধিষ্ঠান ও উপাদান, তার বিশ্বতোমুখ' ব্যঞ্জনা ও সহস্রদল 
ধতায়নের প্রযোজক । বলা বাহুলা, চিন্ময়-পারণামের এই আঁভনব পর্বে 
আতমানসের ন্রিপুটী আপন স্বরূপে আভব্যক্ত হবে। তার নিম্নে তারই 
প্রশাসনে বিধৃত হয়ে ফুটবে আধমানস ও বোধর বিজ্ঞানলোক- যারা উৎ- 
সার্পঁণী চেতনার এই ভূমিতে পেপছেছে তাদের নিয়ে । শহদ্ধাবদ্যার উল্মেষের 
সঙ্গে-সঙ্গে আবার অধিমানসের তুঙ্গতম শিখর হতে কেউ-কেউ উত্তীর্ণ 
হবেন আতমানস-রৃপায়ণেরও ওপারে- এই দেহেই অদ্বৈতঘন আত্মোপলাব্ধর 
অনত্তরাস্থাতিতে, যেখানে 'দব্যাবসাৃষ্টর জ্যোতির্মখ াবভাবনার পরম ও 
চরম লীলায়ন। কিন্তু আতমানস দেবজাতিতেও ব্যাক্তসত্তের স্ফুরণের 
বোৌচত্র্য ও তারতম্য অফুরন্ত হবে। প্রত্যেক ব্যক্তি অপর ব্যান্ড হতে পৃথক 
হবে- শহদ্ধ-সম্মাত্রের সে অনুপম রূপায়ণ বলে। অথচ তাদাত্যবোধানাবিড় 
আত্মস্বরূপের ভাবনায় এবং স্বরুপতত্তের সমতায় সবার সঙ্গে সে একাত্মও 
হবে। মনোজগতের ভাব ও ভাষার দূর্বল রেখায় অস্পষ্ট একটা ছবি একে 
এই আঁতিমানসাস্থাতির একটা সামান্য-বিবাতি দেবার চেষ্টাই আমরা করতে 
পাঁর। িজ্ঞানঘনপুরুষের জীবন্ত আলেখ্য আঁকতে পারে একমাত্র আতিমানস 
চেতনাই-মনশ্চেতনার পক্ষে শুধু তার একটা পাণ্ডুর রেখাচিত্র রচনা করাই 
সম্ভব । 

শুদ্ধবিজ্ঞানকে বলতে পার িৎপুরুষের 'ন্রয়াবীর্য_চিংসন্তার অবন্ধ্ 
স্ফুরত্তার শ্রেম্চ প্রকাশ । অতএব বজ্ঞানঘন-পুর্ুষে হবে চিন্য়-পুরুষের 
পরম পর্যবসান। তাঁর সকল ক্রিয়া-মুদ্রা ও ভাবনা-সাধনায় থাকবে বিশব- 
ব্যাপী চিৎশান্তর বিরাট আভব্যঞজনা। তাঁর আত্মসংবতে সং-চিৎ- 
আনন্দের অপরোক্ষ-অনুভব, তাঁর অন্তীবন তারই পুর্ণচ্ছটা। বিশ্বো- 
স্তীর্ণ ও বিশ্বাত্মক fচদাত্মার তাদাত্ম্যানূভবদ্বারা তাঁর সকল সত্তা জারত। 
[বশ্বপ্রকৃতির *্পরে অন্তর্যামী িল্ময় 'দব্য-পুরুষের যে-প্রশাসন, তার 
প্রেরণায় তারই ছন্দে উৎসারিত তাঁর করম্প্রবৃত্তি। জীবনকে তান হৃৎশয় 
পরমপুরুষের আত্মপ্রকীতির স্ফুরণরূপে দেখেন। তাই জীবনজোড়া সমস্ত 
ভাবনা বেদনা ও কর্মের মধ্যে তিনি ওই একটি পরম অর্থের সর্ব তোমুখী 
বাঞ্জনা খজে পান-ওই-একটি ভাবই তাঁর জীবনসত্যের বাঁনয়াদ। চেতনার 
চক্রে-চক্রে, প্রাণশান্তর প্রতিটি স্পন্দে, দেহের প্রত্যেকটি কোষে তিনি অনুভব 
করেন পুরুষোত্তমের দিব্য আবেশ । আত্মপ্রকাতির প্রত্যেকটি প্রবৃক্তিতে তিনি 
পরমাপ্রকাতিরাপণী িশ্বজননীর লীলাবভাত দেখতে পান__এমন-কি তাঁর 
প্রাকৃত সত্তা মায়েরই মহাশীক্তর বিসৃষ্ট ও রূপায়ণ। এক লোকোত্তর 
প্রমুন্তির চিন্ময় উল্লাস উচ্ছল হয়ে উঠবে তাঁর জীবনে এবং কর্মে চিদানন্দের 
পরিপূর্ণ উদ্বেলনে, বিশ্বাত্মভাবনার নিজ্কল 'নাবিড়তায়, সর্বভূতে পারিবাপ্র 
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মৈত্রীর স্বত-উৎসারণে। সমস্ত জাঁব হবে তাঁর আত্মস্বরূপ, চিৎশাক্তর সকল 
লশলাবিভাতি অনুভূত হবে তাঁর আত্মচেতনার 'বশ্বব্যাপশ উল্লাসরূপে ৷ কিন্তু 
এই 'বিশবাত্মভাবনায় তাঁর কোনও অবরশান্তর দাস্য বা স্ব-ভাবের পরমসত্য 
হতে 'িবচ্যাতি থাকবে না। কেননা, তাঁর অখণ্ড সত্যভাবনায় 'বশ্বের সকল 
সত্য মিলিত হয়ে বহুধাবৃশ্ত সোৌষম্যের একটি পূর্ণশতদল রচনা করবে। 
কোনও সংঘর্ষ ব্যামিশ্রভাব উচ্ছৃঙ্খলতা বা বিকৃতি সেখানে সুরসঙ্গাঁতর সমগ্র- 
তাকে খন্ডিত করবে না। নিজের জীবন আর বিশ্বের জীবন তাঁর কাছে হবে 
যেন শিল্পনৈপুণ্যের একটি চরম চমৎকার-যেন বহুধাঁবকাল্পত উপাদান 
হতে কোন্‌ কবিক্রুতু 'িশ্বকর্মার সহজসৃম্টির একটা অনবদ্য পরিচয় ৷ 'বিজ্ঞান- 
ঘন-পুরুষ ব্যক্তিরূপে জগতে থেকেও এবং জগতের হয়েও তার উধের্ব বিশেবা- 
শুবর্ণ স্বরৃুপচেতনায় নিত্য আধরুঢ থাকবেন। 'বশ্বাত্মক হয়েও [তান বিশে 
[নমুক্ত-ব্যক্তিত্বে পূর্ণব্ন্ত হয়েও 'বিবিস্ত ব্যন্তিভাবনার বাইরে । সত্যপুরুষের 
সত্তা তো কোনও বাবস্ত সত্তা নয়। তাঁর ব্যক্তিভাবনাও যে বশ্বাত্মক, কেননা সমগ্র 
বিশ্বই যে তাঁর ব্যান্তসত্তে সম্পুঁটিত। আবার তাঁর ব্যান্তভাবনা যেন 'বিশ্বোন্তর 
আনন্ত্যের চিদাকাশে উৎসার্পিণশ 'দব্যভাবনার বিজলশ-ঝালক, যেন অল্রোত্তরণ 
তুষারশৃঙ্গের ধবলমাহমা- কেননা তাঁর বাক্তভাবনায় িশেবাত্তীর্ণেরই ভাবসান্দ্ 
অভিনিবেশ। 

জীবনরহস্যের কুণশ্তিকার্পে যে তিনটি শান্ত আমাদের আধারে কাজ করছে, 
তারা হল জনবশান্ড বিশবশান্ত আর পরমার্থসতের স্বরূপশান্ত-যা জীব আর 
বিশ্বে অনুস্যত হয়েও তাদের ছাড়িয়ে গেছে। বিজ্ঞানঘন-পুরুষের জীবনে 
এই তিনটি রহসাশান্তর পরম সামরস্য দেখা দেবে । জাবরূপে তিনি ষোড়শকল 
সিদ্ধপুরূষ-পরম অভ্যুদয় ও আত্মবিভাবনার সিদ্ধিতে আগ্তকাম চরম চর্যার 
ফলে তার সকল বূন্তিই উৎকর্ষে'র প্রত্যন্ত কোটিতে পেশছবে এবং এক সর্ব- 
সমঞ্জস ওদা্যে'র পাঁরবেশে সমাহৃত হবে। আমাদের সমস্ত জীবন জুড়েই 
তো পূর্ণতা ও সৌষম্যের সাধনা চলছে । অথচ সে-সাধনা বারবার ব্যাহত হয়ে 
আত্মপ্রকাতির অশান্ত অপূর্ণতা ও বৈষম্যের অনুভবজনিত মম্মবেদনাই আনছে । 
তার কারণ, নিজেকে আমরা ভাল করে চিনি না_ আমরা পুরাপুরি আত্মপ্রাতিষ্ঠ 
ও প্রকৃতি-স্থ নই । তাই আমাদের সকল সন্তা পূর্ণতাহানির বৈকল্যে পদীড়িত। 
কিন্তু আতিমানস শহদ্ধাবিজ্ঞান এনে দেয় এক সর্বাবগাহশ 'নিতাজপ্লিত আত্ম- 
জ্ঞানের নিটোল পূর্ণতা এবং তার সত্যে স্বপ্রতিষ্ঠ ঈশনার বিপুল সামর্থ 
যা শুধু আমাদের আত্মপ্রকৃতিকে যে অবম্টব্ধ ও নিয়ল্তিত করে তা নয়. আমাদের 
আত্মমায়ার সম্ভূতিশান্তকেও, পূর্ণপ্রকাটত করে। আত্মজ্ঞান তখন অনায়াসেই 
আত্মার সিদ্ধ সঞ্কল্পে রূপ ধরে এবং সে-সঙ্কল্প সার্থক হয় সিদ্ধকাতির অকুণ্ঠ 
বৈভবে। তার ফলে আত্মা স্বাঁয়া প্রকৃতিতেই নিরঙ্কুশ স্বাচ্ছন্দ্যে ডিপ 
পূর্ণবীষকে ফুটিয়ে তোলেন। বিজ্ঞানঘন-সম্তার অবরভূমিতে প্রকৃতির 
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বৈচিত্্যবশত আত্মার প্রকাশবৈভবে সঙ্কোচ দেখা দিতে পারে। দিবাভাবের সমগ্র 
মাহমা হতে বিচ্ছন্ন করে, একটি দিক একটি ভাব ক ভাবৈশ্বর্ষের একা টমান্র 
সুষম সমাহারকে বিশেখ করে ফুটিয়ে তোলবার আকৃতিতে পূর্ণতার ভাবনা 
খাণ্ডত হতে পারে, অন্তহীন বোঁচন্রে বিলাসত অদ্বৈতস্বরূপের বশ্বভাবন 
বভূতর একাঁটিমাত্র চয়নিকা আধারে স্ফুরিত হতে পারে । কিন্তু আতমানস 
ভূমিতে পূর্ণতাঁসাদ্ধর জন্য কোনও সঙ্কোচ স্বীকার করা একেবারেই অনাবশ্যক ৷ 
সেখানে বৈচিত্রের বিভাবনা চলে প্রকৃতির সঙ্কোচে নয়-কিল্তু পরমা প্রকাতির 
বণৈশ্বর্ষের অফুরন্ত উল্লাসে । যুগনন্ধ পুরুষ-প্রকৃতির অখন্ড সামরস্য 
সেখানে উপচিত হয়ে ওঠে আত্মবভাবনার অনন্তাঁবাচন্ত রসোদ্‌গারে। কেননা 
প্রত্যেকাট পুরুষ সেখানে এক পরমপুর্যের অখন্ড সৌষম্য ও তাদাত্ম্যভাবনার 
একটা নরীন ভঙ্গিমা মানত্। আতমানস বিগ্রহে যেকোনও মূহূর্তে যা আ- 
ভাঁসত হল ক সত্তার গভীরে তিরোহত রইল. তার প্রকাশ বা তিরোধান নিভর 
করবে আধারের শন্তি কি অশান্তর "পরে নয়--কিন্তু আত্মস্বর্পের িদ্ঢাবলা- 
সের স্বাতন্ত্ের 'পরে। স্বৈরাচারের অবন্ধন উল্লাস সেখানে আত্মর্পায়ণের 
ভাত্ত । তার একাঁদকে রয়েছে ব্রন্দের ব্যান্তভাবনার অবন্ধ্য প্রোতি ও আনন্দের 
সত্যসংবেগ; আবার তাকেই আশ্রয় করে রয়েছে অখণ্ডের সঙ্গে সুর মালয়ে 
ব্যান্ডভাবের মধ্যে খণ্ডের সওকাল্পত সত্যকে ফুটিয়ে তোলবার খতময় প্রেরণা । 
কারণ জীবত্বের পূর্ণমহিমা স্ফুরিত হয় বৈশবানরপুরুষেরই সিদ্ধভাবনাতে । 
বিশবাত্মভাবনায় বিশ্বকে আত্মসাৎ করে 'বিশ্বোত্তীর্ণের ভাবনায় তাকে যখন 
পার হয়ে যাই, তখনই আমাদের মধ্যে ফোটে অখণ্ড জীবত্বের চিন্ময় সহস্রদল ৷ 

আতিমানস-পুরুষ বিশবচেতনার আবেশে সবাইকে তাঁর আত্মস্বরূপ বলে 
অনুভব করেন। তাঁর কর্মেও এই অনুভবের ছন্দ রাঁণত হয়। ব্যান্ত-আত্মার 
সঙ্গে বশ্বাত্মার পরম সৌম্য নিত্যস্ফীরত হয় তাঁর জ্ঞানে, তাঁর ইচ্ছায় 
ফোটে বিরাটের সত্যসগ্কল্পের প্রোতি, তাঁর কর্মে বিশ্বকর্মের খতময় স্পন্দ। 
বিশ্বের সঙ্গে ঠিকমত সুর মেলে না বলেই দুঃখে আমাদের বাঁহজাঁবন জজশীরত 
হয় এবং জীবনের অন্দরমহলেও তার প্রতিক্রিয়া পেশছয় । বিশ্বে সবাই আমা- 
দের অচেনা, বস্তুর সমগ্র সত্যের সঙ্গে তাল রেখে আমরা চলি না-_বশ্বের 
'পরে আমাদের দাবি এবং আমাদের *পরে বিশ্বের দাবির মধ্যে কোনও ছন্দ বা 
সঙ্গাঁতি খইজে পাই না। তাই দনে-দিনে আত্মা আর বিশ্বের মধ্যে একটা দুর্বহ 
[বিরোধ ঘনিয়ে উঠেছে । মনে হয়, আত্মভাব আর বিশবভাব দুয়ের থেকে মহা- 
নিচ্রমণ ছাড়া এ-বিরোধের বুঝি কোনও সমাধান নাই। আমরা খজছি আত্ম- 
প্রতিষ্ঠা এবং বিশ্বকে সে-প্রাতিষ্ঠার বানিয়াদ করতে চাই?ছ। কিন্তু বিশ্ব এত 
বৃহৎ, আমাদের দেহ-প্রাণ-মনের আকাঙ্ক্ষায় উদাসীন থেকে এমন ঝড়ের বেগে 
সে আপন লক্ষ্যের দিকে ছুটে চলেছে যে, তার সঙ্গে সক মেলাব কেমন করে 
তা বুঝতে পারি না। জান না বিশ্বের গাঁত ও লক্ষোর সঙ্গে আমাদের গাঁত 
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ও লক্ষ্যের কোনও মিল আছে কি না। তাই মল খুজতে 'গ্রয়ে, হয় জোর কার 
[বশ্বকে কবালিত করবার অক্ষম প্রয়াসে, নয়তো বিশ্বের দ্বারা কবাঁলত হবার 
নিম্ষল আক্লোশে আমাদের দিন কেটে যায়। অথবা হয়তো ব্যান্তর একার নিয়াতির 
সঙ্গে বিশ্বের গোপন আকাীতিরর একটা সামঞ্জস্য ঘটাতে গিয়ে 'দনোঁদনে 
অসামঞ্জস্যের যত জঞ্জাল স্ত্‌পাকার করে তাঁলে। কন্তু বিশবচেতন আতিমানস- 
পুরুষে আত্মভাব আর বিশবভাবে কোনও বিরোধ নাই--কেননা তাঁর মধ্যে তো 
'অহন্তার সণ্কোচ নাই। তাঁর অহং বিশ্বব্যাপ্ত, অতএব বিশবশান্তর স্পন্দ ও 
ব্ঞ্জনাকে তিনি তাঁর আত্মশান্তর লীলায়নর্‌পে অনুভব করেন। তাই জীবনের 
প্রাতি পদক্ষেপে সমন্টির সঙ্গে ব্যান্টর সত্য সম্পকণাট তাঁর খত'চিন্ময় দৃম্টির 
দীশ্পিতে উজ্জহল হয়ে ওঠে এবং সে-সম্পর্ককে সত্যভাবনার আমোঘাসদ্ধিতে 
স্ফরত করবার সামর্থ্যও তাঁর অকু্ঠিত থাকে। 

বস্তুত জীব ও বিশ্ব 'বশ্রেবোত্তীর্ণ পরমার্থসতের অন্যোন্ঠাশ্রত যুশ্ম- 
বিভাতি। যদিও আবদ্যাশাসত জগতে এ-দুইযের মধ্যে বিবোধ ও অসঙ্গাঁত 
লেগেই আছে, তবুও একটা সর্বসমন্বয়ী সত্যের বন্ধন যে তাদের মধ্যে আছে 
--একথাও অনস্বীকার্য । আমাদের অন্ধ অহ'মকা সর্বত্র আত্মাকে প্রাতান্ঠিত 
না করে নিজেকে প্রাতিষ্ঠিত করতে চায় বলেই দুইয়ের সত্যযোগের সূত্রটি আমরা 
খুজে পাই না। কিন্তু এই সূত্রাট আছে আতিমানস চেতনায়--তার দৈবী 
সম্পদের স্বাভাবিক সণ্টয়ের অন্তর্ভূক্ত হয়ে। কারণ আতিমানসই বিশ্বের সকল 
সম্বন্ধের নিয়ন্তা, এবং বিশ্বোত্তীর্ণের স্বরূপশান্তি বলে তার সেীনয়মনও 
স্ব-তন্ত্র ও নিরওকুশ । মনোময়-চেতনায় বিশবচেতনার আবেশে অহংভাব আভভূত 
হয়ে তৃরীয়ের সংবিতেও যাঁদ স্ফুরত হয়, তবু বিশ্ব ও জাবের অন্যোন্য- 
“বন্দের একটা সার্থক সমাধান না-ও দেখা দিতে পারে । কেননা চিদবাসিত 
চিত্তের 'বিমুক্তিতেও ব্যাবহারিক জনবনে বিশবগত-আবদ্যার ঘোর কাটিয়ে ওঠা 
সম্ভব হয় না- একমাত্র মনোবীর্য দিয়ে আবদ্যাকে অভিভূত করা সম্ভব নয় 
বলেই। কিন্তু অতিমানস চেতনা শুধু নিক্ক্রিয় জ্ঞানশান্ত নয়। তার মধ্যে আছে 
কবিক্রতুর দিব্য এশবর্য- আছে বিশ্বোত্তীর্ণের ধিতংজ্যোতিঃ, । অতএব আঁবদ্যার 
পর্ণরূপান্তর-সাধনের বীর্যও তার আছে । আতিমানস-পুরুষে আছে বিশ্বাস্ব- 
ভাবের অগ্বয়-অনুভব-_-কিন্তু তাবলে তাঁর মধ্যে অবর রূপায়ণে আঁতষন্ত বিশ্ব- 
প্রকৃতির আবদ্যাশাস্তর বন্ধন নাই । বরং আবিদ্যার "পরে খতম্ভরা প্রজ্ঞার “অমোঘ 
প্রবর্তনাকে সণ্টারত করবার সামখ্যই তাঁর আছে। অতএব 'বজ্ঞানঘন- 
বিগ্রহ আতিমানস আতিমানবে ফুটবে বিশবরূপে আত্মর্পায়ণের উদার মাহমা-- 
ফুটবে বিশবাত্মভাবের সর্বাবগাহশী অনত্তর ছন্দঃসুষমা । 

আতিমানস-পুরুষের অমৃতসন্তায় 'হল্লোলিত হবে অথস্ড-চিন্ময় সত্তার 
বহুভাঁঙ্গম বিচিত্রবাষের খাতময় বিচ্ছুরণ-অদ্বৈতের বহভাবনার আনন্দ- 
আন্দোলন । বিজ্ঞানীর জশবন হবে চিৎসন্তার সতাসম্ভতির আনল্চ্ছটা ৷ তাঁর 
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গাত-প্রকাঁততে চিন্ময় সত্যের সঙ্গে জাঁড়য়ে থাকবে চিন্ময় আনন্দ- সং-চিৎ- 
আনন্দস্বরূপের ঘনাবিগ্রহ হবে তাঁর আত্মপ্রাতিমা, তাঁর আত্মপ্রাতষ্ঠার প্রতীক । 
অবিদ্যাকবলিত জাীবও ব্রহ্মস্বরূপ, কিন্তু তার আত্মপ্রীতিষ্ঠার ধারা স্বতন্ত্র । সে 
অহংসর্বস্ব, ববিস্তবৃত্ত, অপরের আত্মপ্রাতিষ্ঠার দাবর প্রাত অমনোযোগণ 
উদাসীন বা 'বাদ্বন্ট। কল্তু অতিমানস-পুরুষ তাদাত্মবোধে সবার সঙ্গে 
যোগযুস্ত, তাই আত্ম-পরের ভেদ তাঁর মধ্যে নাই। চিৎস্বরূপের আনন্দব্যঙ্জনা 
স্বকীয় আধারে তাঁর যতখানি কাম্য, পরকীয় আধারেও তা-ই, বিশ্বের আনন্দ 
তাঁর অন্তরে উথলে উঠে অমোঘবনর্যে সপ্টারিত হয় সবার নাড়ীতে-নাড়ীতে, 
সবার উদ্বেল আনন্দে সার্থক হয় তাঁর স্বরূপানন্দের উপচয়। মুস্তপুরূষ 
পরের সুখ-দঃখকে আপন করে নেন, তান “সবভূতাহতে রতঃ- এমন কথা৷ 
আমরা শুনেছি। আতমানস-পুরুষকে বিশ্বজনীন হতে গিয়ে আত্মবিলোপের 
সাধনা করতে হবে না, কেননা '{বশ্বজনীনতার সাধনা যে তাঁর আত্মসম্পৃর্তর 
স্বভাবযোগ, ঘটে-ঘটে সেই এককেই উপচে তোলবার অতন্দ্র ব্ত। তার মধ্যে 
তো আত্মীহত ও পরাহতে কোনও 'বরোধ ক সংঘর্ষের সম্ভাবনা নাই ৷ বশ্বেব 
সঙ্গে সমবেদনায় এক হতে গিয়ে আবিদ্যাকবলিত জীবের সুখদঃখকে আপন 
করে নেবার বাশম্ট সাধনা তাঁকে করতে হবে না, কেননা বি*ববেদনার অনুভূতি 
যে তার অন্তরঙ্গ স্বরুপানুভূতির অঙ্গনভূত, অতএব ব্যন্তিচেতনায় বাবিস্ত- 
ভাবে সুখ-দুঃখের অবরকোটিকে ভোগ করবার প্রয়োজন বা সার্থকতা এক্ষেত্রে 
কোথায় ? যে-বেদনাবোধ তাঁর স্বরৃপানুভবের কুক্ষিগত, তাকে আতিন্রম করেও 
নীলকণ্ঠের মাহমায় তিনি বিরাজত-- আর এই মাহমার বীঁষেই তিনি জগতের 
শরণ এবং সূহৃৎ। তার বিশ্বব্যাপী সাধনা ও ভাবনা তাঁর স্বরৃপেরই স্বতঃ- 
স্ফূর্ত ব্যজনা- চিন্ময় স্বয়ম্ভাবের আনন্দ-উদ্বেলন। তার মধ্যে সঙ্কীর্ণ 
অহং বা বাসনার স্থান নাই, ক্ষুদ্র অহং কি কামনার তর্পণের সুখ বা ব্যর্থতার 
বেদনা নাই। এই প্রাকৃত আধারের সঙ্কীর্ণ পরিসরে আপোক্ষক ও পরতন্র 
হর্ষশোকের যে অতার্কত আলোড়ন বিক্ষুব্ধ হয়ে ওঠে, তাঁর চেতনাকে তা 
স্পর্শও করে না কেননা এ-িক্ষোভ আঁবদ্যাক্রিস্ট অহন্তার ধর্ম, চিৎস্বরূপের 
খতভূৎ স্বাতন্ত্যের সঙ্গে তার কোনও সম্পর্কই নাই। 

বিজ্ঞানঘন-পুরূষ বস্তুতই সত্যসগ্ক্প। সত্যজ্ঞানদ্বারা উদ্‌ভাঁসিত এবং 
অমোঘিদ্ধির সামথ্যে অনুপ্রাণিত তাঁর সঙ্কষ্প-অতএব যা দুর্ঘট বা 
অসম্ভাবিত, তার স্থান তরি সঙ্কজ্পে নাই, কেননা তাঁর কর্ম তো আবিদ্যার কর্ম 
নয়। আবার তাঁর কর্ম যোগে ফলের আকাঙ্ক্ষা বা পাঁরণামের ভাবনাও নাই। 
তাঁর মধ্যে আত্মসত্তার স্ফুরস্তা ধরে সহজ কর্মের রগ, তাই তাঁর আনন্দ চিৎ- 
সত্তার স্বভাবস্থিতিতে, চিৎসত্তার সর্বশরু কর্মস্পন্দে, চিৎসন্তার নিরঞ্জন 
রসোদগারে। বিশ্বোত্তীর্ণ স্থাণুচেতনায় যেমন তাম নিত্য আপ্তকাম এবং 
সর্বাধার তেমনি বিশ্বে লীলায়ত জঙ্গমচেতনায় তান স্বাতন্ম্যে উচ্ছল-_ 
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কমের নর্মীবলাসের প্রাতি পর্বে ফুটে ওঠে তাঁর আত্মসম্পৃর্তর আনন্দ। তাঁর 
পর্বের অর্থকে তান জ্যোতির্ময় সমগ্রভাবনার সঙ্গে যুস্ত দেখতে পান। অতএব 
কর্মক্ষেত্রে তাঁর প্রতি পদক্ষেপ হয় অল্তদ্ণান্টর আনন্দদ্যোতনায় সমুজ্জবল। 
এমাঁন করে সমগ্রদর্শনের রসে নিত্যসঞ্জীবিত হয়ে কর্ম করাই আঁতমানস-চেতনার 
1বশেবত্ব-তার মধ্যে আবিদ্যার অন্ধতাড়নায় উদ_ভ্রান্ত হয়ে অজানার পথে পা- 
বাড়ানোর ক্লিষ্টতা নাই। সমগ্রবোধের ভাস্বর চেতনায় বিজ্ঞানী পুরুষ যেমন 
সত্তার স্বরূপাস্থাতিতে তেমনি তার পারস্পন্দেও পূর্ণ এবং আপ্তকাম। অতএব 
তাঁর গতিতে ব্রমাভিসারা খাণ্ডতচেতনার কুণ্ঠিত প্রচার নাই-আছে প্রতি পদ- 
ক্ষেপে সমগ্রভাবনার সহস্রদল পূর্ণতার দিগন্তলীন ব্যঞ্জনা । বিজ্ঞানীর সত্তার 
এবং আনন্দে বিশবম্ভর বরাটের সত্তা ও আনন্দের উচ্ছলন আছে, অতএব 
জীবনের প্রাতিটি বিবিস্ত স্পন্দে তাঁর মধ্যে বিশবচেতনার সমগ্র-বিপুলতার দন্ত 
স্ফুরত হয়। তাঁর কোনও বাঁত্ততেই খান্ডত স্বানুভবের কুণ্তা অথবা পরাহত 
স্বর্পানন্দের ছিত্র সুর নাই-কিল্তু আছে অখণ্ড সদৃভাবের সমগ্র পরিস্পন্দের 
সংবেদন, অখণ্ড আনন্দ-স্বরূুপের আপর্যমাণ উচ্ছলতা ৷ 'বিজ্ঞানঘন-পুরষের 
যে-বজ্ঞান অনায়াস কর্মে রূপায়িত হয়, তা আবদ্যাবাঁসত মনের কল্পনা নয়_- 


কিন্তু অতিমানসের সে সত্যভাবনা বা সদৃভূত-বজ্ঞান, পরা-সধাঁবতের স্বরুপ- 
জ্যোতির 'বচ্ছুরণ। অতএব তাঁর "বিজ্ঞানে ব্রন্মের স্বয়ম্ভুভাব ও পারভূভাবনার 


ষোড়শকল স্বয়ংজ্যোতি অজন্রধারায় উছলে পড়ে, তাঁর প্রতিটি কর্ম এবং 
প্রবৃত্তকে আপূরিত করে সেই দিব্জোতির স্বয়ম্ভাবের অখণ্ডীনর্মল 
আনন্দসংাবৎ। কারণ, যে আনন্ত্যের চেতনায় তাদাত্ম্য-বজ্ঞানের স্বরসবাহী 
প্রত্যয় আঁবনাভূত হয়ে আছে, তার প্রত্যেকাট ঁবাঁশষ্ট বাত্ততে স্ফণীরত হয় 
“একমেবা দ্বিতীয়ম”-এর আনন্দময় অনুভব--প্রাতাটি সান্তের সংবেদনে জাগে 
অনন্তের স্বরুপাঁবভূতির উল্লাস। 

বিজ্ঞানঘন-চেতনার আঁবর্ভাবে আমাদের জাগতিক চেতনায় ও জাগাতিক 
ব্যবহারে অভিনব একটা রূপান্তর দেখা দেয়। সে যে আমাদের অন্তজগিংকেই 
দিব্যসংবিতের বীর্যে অন্যষস্ত করে তা নয়_তার বৈদুযুতী আমাদের বাঁহ- 
শ্চেতনা ও জগৎবোধকেও আপ্লুত করে । আবিপ্রুত িৎসত্তার বী্যময় অনুভবে 
জারিত ও সমাহৃত হয়ে অন্তর-বাহর দুইই তখন এক নতুন ছাঁচে গড়ে ওঠে। 
এই রূপান্তরে আমাদের চিরাভ্যস্ত জীবনধারার আমূল বিপর্যয় ঘটে--তার 
অন্ত অভীপ্সার ফল্গনপ্রবাহে চিরপ্রত্যাশত [সদ্ধির বিপুল প্লাবন নামে । 
বস্তুত আমরা একটা দোটানার মধ্যে আছ । আমাদের একাঁদকে জড় ও প্রাণের 
বহিজগৎ_আজপর্ধন্ত সে-ই আমাদের গড়ে এসেছে । আবার আরেক 'দিকে 
রয়েছে উল্মিষন্ত চিৎশীন্তর আকর্ষণ-তারই ইশারায় জগৎকে আমাদের নতুন 
করে গড়তে হবে! তাই আমাদের জীবন জুড়ে রয়েছে প্রাণশক্তি ও জড়ের 
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কাছে অসহায় আত্মসমর্পণ এবং তাদের বিরুদ্ধে উদ্যত বিদ্রোহর একটা দ্বন্দ । 
আত্মপ্রাতম্ঠার স্বাতন্ত্য আমাদের প্রথম থেকেই ফোটে না। প্রথমত বাঁহঃ- 
প্রকৃতির আভঘাতে সাড়া দতে গিয়ে আমরা অন্তরে একটা মনের জগৎ গড়ে 
তুলি-যাদও এই জগৎ-গড়ায় আমাদের স্বাতন্ত্য থাকে খুবই কম। অধিকাংশ 
মানুষের জীবন পারবেশ ও বহিঃপ্রকৃতির দেওয়া আঘাতের প্রাতিক্রিয়ায় যতটা 
বূপ নেয়, স্ব-তন্ত বুদ্ধি বা জীবচেতনার জাগ্রত অভনস্সার সংবেগে ততটা নয়। 
[কন্তু এর মধ্যেই আমাদের অধ্যাত্মপ্রগাঁতির লক্ষ্য থাকে__অন্তর্যধামীর পদব্যজ্জান 
ও 'দব্যসামধ্যকেই ব্যাবহারক জীবনের বাহ্যপাঁরবেশে নিজের স্বভাবছন্দে 
সূর্ত করা। অন্তর্যামীর এই সাধনার পূর্ণাসাদ্ধ ঘটে শবজ্ঞানঘন প্রকৃতির 
আঁবর্ভাবে। তখন অন্তরের 'সদ্ধসত্তাই জ্যোতি ও শান্তর পূর্ণাবগ্রহে বাহজাীঁবনে 
রূপায়িত হয়। এই হল বিজ্ঞকনঘন পুরুষের জীবনায়ন। জড় ও প্রাণের 
জগৎকে তান অঙ্গীকার করেন বটে, কিন্তু সত্যপ্রাতিষ্ঠার বীর্যে তাঁর আত্ম- 
বিভাবনার অনুকূলে তাদের অভিনব রূপান্তর ঘটান। জাবন তাঁর কাছে 
[চিন্ময় স্ব-ভাবের মৃতাবগ্রহ, কেননা চিন্ময় সৃন্টির সিদ্ধি তাঁর করায়ত্ত- 
সাযুজ্যের আবেশহেতৃ অল্তর্যামীর সসক্ষার সঙ্গে তাঁর নিত্যযোগ রয়েছে। 
এমান করে বাইরে-ভিতরে নিজের জীবনকে শচল্ময় করে তোলবার 'সাদ্ধিতে 
তাঁর মধ্যে ফোটে দিব্যসৃম্টর প্রথম ছন্দ। এই শক্তিই আবার বিসার্পত হয় 
বিজ্ঞানঘন সংঘজনীবনের চেতনাতে। 'দিব্সংঘে চেতনার সঙ্গে চেতনার 'নাঁবিড় 
যোগে এক অখন্ড 'িজ্ঞানঘন চিৎসত্তা ও পরমা প্রকাতির উল্লাস স্ফারত হয় । 
সমগ্র সংঘের বিশ্রহে তারই আত্মস্বরূপ এবং আত্মবীর্যের সার্থক রূপায়ণ। 
অধ্যাত্মজীবনের প্রত্যেক পর্বে গুহাশায়ী হবার প্রয়োজনটা সবার বড়। 
চিন্ময় মানুষকে সবসময় নিজের মধ্যে ডুবতে হয়। আবদ্যার জগৎ সহজ 
রূপান্তরের বিরোধী বলে তার তামস-শন্তির অতার্কত আব্মণ ও ছোঁয়াচ 
বাঁচিয়ে তাঁকে যেন কতকটা পৃথক থাকতে হয়। তাই সংসারে থেকেও যেন তিনি 
তার বাইরে । সংসারে শান্তসণ্টার করতে হলেও তানি তা করেন অন্তরের চিল্ময়- 
ভাবনার দুর্গে থেকে- যেখানে চেতনার মণিকোঠায় জীব ও শিবের যৃগনদ্ধ 
সামরস্যের গম্ভীরাতে পরম-সল্মান্রের সঙ্গে তাঁর সত্তা আবনাভূত। কিন্তু 
বিজ্ঞানঘন জীবন এমন অন্তরাবৃস্ত হলেও তার মধ্যে অন্তরে-বাইরে বা আত্মা- 
অনাত্সায় বিরোধের কোনও ছায়া থাকবে না। অন্তরের নাবড়তম গহনে তাঁর 
সঙ্গে একা-একা এক হয়ে থাকা, শাশ্বত-সদূভাবে সমাপন হয়ে আনন্ত্যের 
অতলগভারে নিঃশেষে তাঁলয়ে যাওয়া, তার লোকোজ্্র রহস্যের তুষ্গাশিখরে 
জ্যোতির্ময় অতলান্তে স্বচ্ছন্দে অবগাহন করা-এ-সমস্তই হবে বিজ্ঞানঘন- 
পুরুষের সহজ 'সাদ্ধ। বাইরের কোনও বিক্ষোভ কি আভদঘাত তাঁর সে. 
গম্ভীরায় পেশছবে না, তাঁকে স্বমহিমার তুঙ্গতা হতে নামিয়ে আনবে না- 
তাঁর কর্ম পরিবেশ বা জগৎ কিছুই তাঁকে বিচাঁলত করবে না। তাঁর জীবনে 
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এই হল বিবেকাসাদ্ধর লোকোত্তর মাঁহমা--এ না হলে তাঁর মুক্তস্বরূপের 
সম্যক স্ফুার্ত হয় না । জগৎ-প্রকৃতির সঙ্গে আববেকবশত যে তাদাত্ম্যের অনুভব, 
তা আনে বন্ধনের সঙকাঁর্ণতা, প্রমুক্ত তাদ৷ত্মাভাবনার উল্লাস নয়।...কল্তু 
ভাবের দিক 'দয়ে বিজ্ঞানঘন-পরুষের এই অন্তঃশীল সাযূজ্যভাবনাই আবার 
ফুটবে পবমপুরুষের প্রীতি ও রাঁতর রপে এবং আধারে উপচীয়মান সে প্রেম 
ও আনন্দ ছড়িয়ে পড়বে জাঁড়য়ে ধরবে বশ্বজগৎকে । হৃতশয় পুরুষোক্তমের 
সুগভীর প্রশান্ত বিজ্ঞানীর ব*বানুভবে সবগত সমদশ'নের আবচল প্রত্যয়ে 
প্রকাটত হবে । অথচ তার মধ্যে 'নিক্ক্িয় ওদাসশনোর স্তব্ধতা থাকবে না, থাকবে 
আত্মসমাহিত বীর্যের স্ফুরত্তা। তাদাত্মাভাবনা হতে জাত তাঁর স্বচ্ছন্দ প্রশান্ত, 
বাহতা তাই যা-কিছুর সংস্পর্শে আসবে তাকেই অভিভূত করবে, যে-কেউ 
তাতে অবগাহন করবে সে-ই হবে শান্ত ও অচণ্চল-তাঁর অধু্মাষত জগতের 
সবন্র পারব্যাপ্ত হবে ওই অক্ষোভ্য প্রশান্তির অনাতিবতনীম প্রশাসন । অন্ত - 
গুটি তাদাত্্য ও সাযুজ্যের ভাবনা হতে তাঁর কর্মের প্রেরণা এবং ব্যাবহারিক 
জনবনের ছন্দ উৎসারত হবে । তাই তাঁর কাছে অনাত্মীয় বলে কেউ থাকবে না- 
সবাই হবে তাঁর আত্মস্বরূপ, তাঁর অদ্বৈতসত্তার তরঙ্গভঙ্গ, তাঁর 1বশ্বাত্মভাবনার 
[চিন্ময় বিলাস। এই চিন্ময় প্রতিষ্ঠা ও স্বাতন্দ্যের আনন্দে নিত্য উল্লাসত থাকেন 
বলে নিখিল বিশবকে বুকে তুলে নিয়েও তান আত্মারাম, শিবস্বরূপ--অবিদ্যার 
জগতে নেমে এলেও তিনি ‘শুদ্ধম্‌ অপাপাঁবদ্ধম-, | 

[বিজ্ঞানঘন-পুরুষের মধ্যে বিশ্বাত্মাননভব ফুটবে আত্মসমাহত বিন্দু 
চেতনায়-এই তাঁর প্রাকৃত রূপ ॥ এই রূপে তান বিশ্বের একজন । কিন্তু 
যুগপৎ সেই অনুভবই আবার অদ্নৈতবাঁসত আত্মবিচ্ছুরণের যোগৈশবর্ষে 
নিজের মধ্যেই অনায়াসে বহন করবে নাখিল বিশ্বের ভূতগ্রামকে । এই আত্ম 
প্রসার শুধু একাত্মতার 'নার্বশেষ অনুভব, অথবা ধ্যানচেতনার দ্বারা বিশব- 
বৈচিত্র্যের অদ্বৈতবাসিত আস্বাদনমান্র নয়। তাঁর হৃদয়ের বেদনায়, হীন্দ্রয়ের 
সংবেদনে, এমন-াক দৈহ্যচেতনার 'নাঁবিড়তা 'দয়ে বিজ্ঞানঘন-পুরূষ সবার মধ্যে 
নিজেকে ছাড়িয়ে দেবার প্রমুস্ত সংাঁব অনুভব করেন। বিশবাত্মভাবনায় জারিত 
তাঁর চেতনা বেদনা ও সংাঁবং যা-কিছ পরাক-বৃত্ত তাকেই প্রত্যক অনুভবের 
অঙ্গীভূত করবে এবং তা-ই দিয়ে ঘটে-ঘটে তান পাবেন সেই পুরুষোভ্তমেরই 
আ-ভাস অনুভব দর্শন শ্রবণ ও স্পর্শন। তাঁর আত্মসত্তার বিরাট “সায়রে 
[নাখলের চিত্তস্পন্দ অগণিত বাঁচিভঙ্গে হিল্লোলিত হবে- তাঁর চেতনা বেদনা 
ও সংঁবতে নিত্য অপরোক্ষ হবে বিশবহূদয়ের সকল স্পন্দন। শুধু বাইরের 
জনবন দিতয় নয়, অন্তজশীবনের নিবিড় ষোগেও তিনি বিশ্বের সঙ্গে যুক্ত 
থাকবেন । বাহ্যসাশ্রকর্ষ দিয়েই যে জগতের এই বাহরগ্গ রূপকে তিনি স্পর্শ 
করবেন, তা নয়-অন্তর্যোগে সর্বভূতের অল্তরাত্মার সঙ্গেও তান হবেন 
নিত্যযুক্ত । সর্বভুতের অন্তরে-বাইরে প্রাণচেতনার যে-স্পন্দন, তার প্রতোকাঁট 
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তাঁরও চেতনায় রাণত হবে। অন্তর্ধামিরূপে তান জীবহৃদয়ের সকল রহস্যের 
বেতা যে-রহস্য তাদের প্রাকৃত-বুদ্ধির অগ্রোচর। নিখিলের ভাবগ্রাহন বলে 
সবার তিনি শাস্তা শরণ এবং সুহৃৎ_তাদাত্মযভাবনায় সবার সঙ্গে এক, অথচ 
সবার সংস্পর্শে এসেও স্ব-তন্ত ও 'নার্বকার। তাঁর শান্ত জগতে চিন্ময় ভাবনার 
নিগ্‌ড বীর্য নিয়ে কাজ করবে । তাঁর আতমানস 'সিদ্ধচেতনার ভাবরাশি চিন্ময় 
প্রাণসংবেগে বিশ্বে র্পায়িত হবে সবার অগোচরে । তাঁর অনচচ্চারত মধ্যমা 
বাক্‌, তাঁর হৃদয়ের অবন্ধ্য আকৃতি, তাঁর অমরপ্রাণের অপরাজিত বৈদযতী, তাঁর 
সর্বাত্মভাবের অকুণ্ঠ বীর্য সবার মধ্যে অনুবিদ্ধ ও পাঁরব্যাপ্ত হবে_ তাঁর বাইরের 
'ক্রিয়ামুদ্রা হবে এই অন্তার্নীবস্ট সাবত্রী দন্যাতির একটা ছটা, তাঁর স্াবপুল 
সমশ্রভাবনা ও আত্মবিচ্ছুরণের একটা প্রান্তিক আ-ভাস মান্র। 

আবার বিজ্ঞানঘন-পুরূষের বিশ্বব্যাপ্ত অন্তশ্চেতনা ক্কার অন্তর্বযাণ্তর 
সংবেগে শুধু যে জড়াবিশ্বকে গ্রাস করবে, তা নয়! লোক-লোকান্তরের সঙ্গে 
আঁধচেতনার যে স্বাভাবিক সম্বন্ধ রয়েছে, তার সম্যক অনুভব তাঁর চেতনাকে 
জড়োত্তীর্ণ করবে । এই জড়াবশ্বের "পরে লোকান্তরের নিগৃঢ় বীর্য ও অনু- 
ভাবের স্পন্দ তাঁর অন্তরের তারে সহজেই ঝত্কৃত হবে। তাই তাঁর যোগদ্‌াষ্ট 
িশ্বব্যাপারের শুধু বাঁহরঙ্গ দিকটা দেখবে না_-পার্থব জড়ক্রিয়ার অন্তরালে 
প্রচ্ছন্ন রয়েছে যে শান্তর সংবেগ, তারও তাৎপর্যকে প্রত্যক্ষ করবে । বিজ্ঞানঘন- 
পুরুষের মধ্যে শুধু বে এই জড়জগতের * পরে সদ্ধচেতনার খতিল্ময় 
প্রশাসনের আধিকার থাকবে, তা নয়। তাঁর নিরঙ্কুশ সামর্থয প্রাণলোক ও মনো- 
লোকের পূর্ণবীর্যকেও জড়াবশ্বের অভ্যুদয়ের সাধনায় উন্মোচত ও ানয়োজত 
করবে। এমনি করে প্রজ্ঞার বিপুলতর বীর্য 'দয়ে বিশ্বের সকল শীন্তকে 
আয়ত্ত করে তাঁর পরিবেশকে এমন-কি জড়প্রকৃতির জগৎকে নিয়ন্তিত করবার 
অকুণ্ঠ ঈশনা বিজ্ঞানঘন-পুরূষের চেতনায় কূল ছাপিয়ে উথলে উঠবে। 

পরমার্থ-সৎ স্বয়ম্ভ আপ্তকাম আনন্ত্যের স্বরূপসত্তামান্র । স্বয়ম্ভাব ছাড়া 
তাঁর সত্তার আর-কোনও তাৎপর্য নাই, আত্মসংবিৎ ছাড়া তাঁর চিতি-শাঁন্তর আর- 
কোনও প্রবৃত্তি নাই, তাঁর আনন্দে স্বরৃপানন্দের উল্লাস ছাড়া আর-কোনও 
আকুতি নাই। অঁতমানস এই স্বয়ম্ভূ সং-চিৎ-আনন্দেরই খতাঁচল্ময় উচ্ছলন- 
মান্র। আতমানস-ভূমিতে বিসৃন্টি বা সম্ভাতির মধ্যেও এই প্রত্যঙ্মুখাী বৃত্তি 
রয়েছে। সেখানে শহদ্ধ-সল্মান্রের প্রত্যকচেতন প্রবৃন্ততে আত্মসম্ভাতির বহুধা 
বৈচিন্র্য আছে-স্বয়ম্ভূ স্ব-তন্দ্র ভাবনার ছন্দে । এক অখন্ড চেতনাই আত্মানুভবের 
[বিচিত্র ব্যঞ্জনায় সেখানে রুপায়িত, এক শিন্ময়ী পরা শাল্তই সন্ধিনীশান্তর 
বহুধাবৃত্ত এঁশবর্য এবং সুষমায় হিল্লোলিত, এক আনন্দসংবেগই অফুরন্ত 
আনন্দর্‌ূপের 'বিভাবনায় সমুৎসারত॥। আতমানস-সত্তের সত্তা এবং চেতন৷ 
জড়ের আধারে স্ফৃরিত হলেও তার স্বভাবধর্মের কোনও ব্যত্যয় হবে না বটে। 
তবু পার্থিব ভামিতে নিজের ব্যস্তাবিভীতি নিয়ে কাজ করবার সময় আতিমানসের 


(বজ্ঞানঘন পুরুষ ৯৮১ 


মধ্যে এমন কতগুলি অবাল্তর বৈশিষ্টা দেখা দেবে, যাদের আস্তত্ব তার 
স্বধামে অসম্ভাঁবিত ছিল ॥ জড়ের ভূমিতে আছে সত্তার পাঁরণাম, চেতনার 
পারণাম, আনন্দের পাঁরণাম। আবিদ্যার চেতনা যেখানে সাক্ষাৎ সৎ-চিৎ-আনন্দের 
চেতনায় রৃপান্তারত হবে, সেই দিব্পারণামের একাটি বিশিষ্ট পর্বে বিজ্ঞানঘন 
পৃরুষের আবির্ভাব হবে। অবিদ্যার মধ্যে আমরা অভ্যুদয়ের অপেক্ষায় আঁছি- 
প্রান ও কর্মের সাধনায় কোনও-একটা ভূমিতে পেশছবার কিংবা একটা-কছুকে 
সদ্ধরূপ দেবার তাঁগদ আছে আমাদের মধ্যে, একথা অনস্বীকার্য। আমরা 
অপূর্ণ, তাই আমাদের সবখাঁন জুড়ে শুধু অতৃস্তির ব্যাকুলতা। কৃচ্ছু 
সাধনার দ্বারা নিরন্তর চাইছ, যা আমরা নই তারই মধ্যে নিজেকে আরও 
বৃহৎ করে পেতে । আমরা যে অজ্ঞান, তার বেদনা আমাদের চিত্তকে ভারাক্রান্ত 
করে রেখেছে । তাই আমরা এমন-একটা ভূমিতে পেপছতে চাই যেখানে নিঃসংশয়ে 
অনুভব করতে পারি_আমরা জেনোছ। অশান্তির শৃঙ্খলে বাঁধা পড়ে আমরা 
বল ও বীধেরি নিরঙ্কুশ [সিদ্ধির জন্যে ছটফট করাছ। দুঃখের দহনে দগ্ধ হয়ে 
আমরা এমন-কছু ঘাঁটয়ে তুলতে চাই_যা আমাদের জীবনে আনবে একটুখানি 
সুখের ঝলক, একটুখানি বাস্তবাঁসদ্ধির তাপ্তি। আপন আঁস্তত্বকে বজায় 
বাখবার প্রয়াস এবং প্রয়োজনই আমাদের কাছে মুখ্য বটে-িল্তু তাকেও বলব 
জীবনসাধনার আদিপর্বমান্র। কারণ দ-ঃখজর্জারত অস্তিত্বের বোঝাকে কোন- 
বকমে বয়ে বেড়ানোই কখনও আমাদের কাম্য হতে পারে না। শীবশ্বের মূলে 
যে আনন্দ ও বীর্ষের উল্লাস অন্তঃশীল হয়ে আছে, আমাদের আঁবদ্যাচ্ছন্ন চেত- 
নায় তা ফুটে উঠেছে এই টিকে-থাকবার সহজ আকৃতিতে, এই সখৈষণার স্বাভা- 
বিক প্রবৃত্তিতে ৷ একটা-কিছ্‌ করবার কি হবার তাঁগদ সেই এষণাকেই স্ফুটতর 
করে। কিন্তু কী হব বা কা করব, তার কোনও স্পষ্ট ধারণা আমাদের নাই । 
তাই যতটুকু যেখানে কুঁড়য়ে পাই, জ্ঞান বল বীর্য শুদ্ধি ও আনন্দের ততটুকু 
সণ্চয় আমরা আহরণ কার এবং তা-ই "দিয়ে একটা-কিছু হবার আকাঙ্ষাকে 
সার্থক করতে চাই। অথচ এই আকৃতি প্রয়াস এবং তজ্জনিত স্বজ্প- 
সাদ্ধই আবার আমাদের বন্ধনজাল হয়। উপকরণসণ্চয়কে আমরা জীবনের 
একমাত্র লক্ষ্য ভাব । নিজেকে জেনে আত্মস্বর্পে প্রতিষ্ঠিত হবার 'পরেই 
যে জীবনের বানয়াদ গড়ে উঠবে. একথা ভুলে গিয়ে আমরা মেতে যাই বাইরের 
বিদ্যা জোটাতে, বাইরের সণ্চয় দিয়ে জ্ঞানের কাঠামো গড়তে । বাইরের কর্ম 
কিংবা স্থল আরাম ও আনন্দের ?সদ্ধিই তখন হয় আমাদের একমাত্র ঈ্সিত। 
নিজেকে যান খঃজে পেয়েছেন, তাঁকেই বাল চিন্ময় মানুষ । তিনি আত্মবান 
আত্মস্থ আত্মচেতন ও আত্মরতি-তার নিজের মধ্যেই রয়েছে সকল রসের 
উৎস, তাই বাইরের উপকরণ তাঁর কাছে বাহ্‌ল্যমাত্র। বিজ্ঞানঘন-পুরুষেরও 
অশবনের প্রাতিন্ঠা এই ভূমিতে ৷ কিল্তু তিনি আরও বড় গুণী, কেননা আবিদ্যা- 
পাঁরণামকে ববদ্যাপারণামের ভাস্বর মাহমায় ও 'সিদ্ধবীর্ধে রুপাল্তারত 


৯৮২ [দবায-জীবন 


করবার রহস্য তাঁর জানা আছে । সকল বদ্যাকেই তান আত্মসমাঁহত আত্ম- 
বিদ্যার বিভাঁততে পাঁরণত করেন, তাঁর সকল বার্ষে ও কর্মে সন্ধিনীশান্তর 
স্বত-উৎসারত বীর্যের স্ফুরণ, তাঁর সকল আনন্দ স্বরূপসন্তার বিশ্বব্যাপ্ত 
আনন্দের উচ্ছলন। আসান্ড বা বন্ধন তাঁর মধ্যে থাকবে না, কেননা প্রাতি 
পদক্ষেপে প্রত্যেক কুবস্তুতে তান অনুভব করবেন আপ্তকাম স্বয়ম্ভূসত্তার পূর্ণ- 
রাত, চিন্ময় স্বয়ংজ্যোতির স্বচ্ছন্দ বাঁকরণ, প্রত্যক্‌বৃত্ত স্বরৃপানন্দের অবন্ধন 
উল্লাস। এমনি করেই বদ্যাপরিণামের প্রত্যেক পর্বে সত্তার 'সিদ্ধবীর্য ও সতা- 
সঙ্কল্পের সংবেগ স্ফুরিত হবে, স্বরূপাস্থাতর আনন্দ উছলে পড়বে, 
আনন্তোর ভূমিকায় দেখা দেবে আত্মীবভাবনার অকুণ্ঠ স্বাতন্্য- ব্রাহ্ম 
স্থাতর রসানুভূতিতে যা সান্দ্র, অনুস্তরের শান্তপাতে যা প্রভাস্বর। 
অতিমানস রূপান্তর ও আতিমানস পরিণামে দেহ-প্রাণ-মনের যে-উদয়ন 
সিদ্ধ হবে, তাতে তাদের স্বভাব ও সামর্থ্যের নিগ্রহ ক উচ্ছেদ ঘটবে না 
কিন্তু আপনাকে ছাঁড়য়ে গিয়েই আপনাকে তারা আরও পূর্ণ করে পাবে। 
কারণ, আবদ্যারাজ্যের সকল পথুই চিৎসত্তার আতম্মৈষণার পথ হলেও তারা 
আঁধারে ছাওয়া, কিংবা উপচীয়মান আলোকের অনতিস্ফুটতায় আচ্ছন্ন ' 
কিন্তু বিজ্ঞানঘন-পুরুষের জীবন চিন্ময় প্রভায় সমুজ্জবল--সেখানে নিজের 
বিভূতবৈচিত্যের মধ্যে নিজেকে খুজে পাওয়াই সকল 'সাদ্ধর চরম। অতএব 
সেখানে সকল এষণার বৃহত্তর সার্থকতা ঘটে 'নত্যাসদ্ধ স্বরূপসত্যের ব্যন্ত- 
চেতনার দীপননতে। মন চায় আলো, চায় জ্ঞান। যাকে জানলে সব-কছুই 
জানা যায় বিষয়-ীবষয়ীর সেই সারতত্কেও যেমন সে জানতে চায়, তেমাঁন 
জানতে চায় একের বহুভাঙ্গম বৈচিত্যকেও। কোন্‌ পাঁরবেশে, বাঁচন্র 
প্রবান্তর কি ছন্দে ও রূপে, স্পন্দ ও রূপায়ণের কোন্‌ রীতিতে একের মধ্যে 
এই প্রকাশ ও বসৃজ্টির মেলা দেখা দিল, আমাদের মন তার সকল খবর 
খ:টয়ে জানতে চায়। মননশীল চিত্তের এই তো ধর্ম, এই তো আনন্দ । মননের 
সন্ধানী-আলো ফেলে সাঁম্টর সকল রহস্য আঁবন্কারের নেশায় সে মাতাল। 
মনের বিজ্ঞানময় রূপান্তরে এই আকাঁতির পূর্ণ চাঁরতার্থতা ঘটবে_কিন্তু 
তার ধরন হবে অভিনব । অজানাকে আবিজ্কার করে নয়_-কিন্ত জানাকে প্রকট 
করেই মনন তখন সার্থক হবে। আত্মার দ্বারা আত্মাতে আত্মাকে’ আ'বন্কার 
করাই তখন হবে জানার স্বরূপ । কারণ বিজ্ঞানঘন-পুরুষের আত্মবোধ তো 
মনোময় অহন্তার বোধে পর্যবসিত নয়-তাঁর আত্মা যে সর্বভুতেরও আত্মভূত। 
তাই তাঁর জ্ঞানময় দৃম্টিতে এ-জগৎ চিন্ময় জগৎং। “একাবিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান;- 
এর অর্থই হল অদ্বয়স্বরূপ হয়ে অদ্বয়ভাবকে সর্বত্র "আবিষ্কার করা, অদ্বয়- 
সত্যকে সর্বত্র দর্শন করা- অদ্বয়ভাবনার বিভূতি প্রবৃান্ত ও সম্বন্ধের বৈচিন্র্যকে 
সবত্তি অনুধাবন করা। বিচিত্র পাঁরবেশে ও সুক্ষনাতিসম্্ষম্র বহুভঙ্গিম রূপ- 
কল্পনায় সৃম্টির যে-উল্লাস, বিজ্ঞানঘন-পুরুষের আত্মবোধি তার মধ্যে অনুভব 
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করবে এক অদ্বয়ভাবনার 'বাঁচন্র সত্যের অফুরন্ত এশবযণ তার আত্মস্বরূপের 
চন্রাবভীতি ও, চিন্রবীর্য, বহুধাবৃন্ত অগাঁণত রূপায়ণের অপরূপ উচ্ছলনে এক 
অদ্বৈতভাবের অন্তহশন ব্যঞ্জনা । সবার সঙ্গে এক হয়ে সবার মধ্যে আবিষ্ট 
হয়ে, অধ্যাত্মস্পরের নিবিড় সংঁবতে নিজেকেই সবার মধ্যে খখজে পাবার 
চাকত দীঁপ্তিতে, ঘটে-ঘটে আত্মপ্রত্যাভজ্ঞার 'বদ্যুৎস্ফুরণে জাগে এই 
সুগভীর তাদাত্ম্মবোধ--যে-বোধ মনঃকজ্পনারও অগোচর অথচ বোঁধর 
নিঃসংশয় বৃহৎ জ্যোঁতির প্রভায় সমুজ্জবল । আবার শুধু বোধর দ্বারা সত্যের 
অনুভব নয়, অনুভূত সত্যকে ব্যবহারের জগতে মূর্ত করবার দিব্য প্রাতিভাও 
জাগে বিজ্ঞানীর মধ্যে। বোঁধর অসঙজ্কুচিত উন্মেষে তিনি হন সত্যকার 
ীবনাশল্পী। সদ্ধভাবনাকে জড়ে ও জীবনে রৃপায়িত করে তুলতে চৎ- 
স্বর্পের চিন্ময় বাহনর্‌্পে প্রাণ ও হীন্দ্রিয়চেতনার যখন জক পড়ে, তখন 
তাদের তদগত প্রবৃত্তির প্রত্যেকটি পর্বে তাঁর অন্তরঙ্গ অপরোক্ষ আত্মবোধ 
হয় তাদের দিশারী । 

বিজ্ঞানঘন-পুরুষের জ্ঞানের বৃত্তি এবং নয়া হবে একান্তভাবে আতি- 
মানস তাদাত্ম্যানূভূতির আশ্রত। তাঁর জ্ঞানে বৃদ্ধির এষণার জায়গায় দেখা 
দেবে তাদাত্ম্যসম্পুটের মর্মাবগাহী এক সম্বুদ্ধ চেতনা-যা সহজেই অনুভব 
করবে একের মধ্যে বহুর স্বাভাবিক সংস্থান। এক সর্বানুস্মৃত চৈতন্যজ্যোতির 
প্রভাসে তাঁর জ্ঞানের প্রত্যেকাট পর্ব এবং প্রবৃত্তি উদ্দীপ্ত হবে_তাই জ্ঞাতা 
জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের তিপুটা রুপান্তরিত হবে এক অখন্ডানূভবের রসায়নে, চিন্ময় 
কর্তার চিন্ময় সাধন ও চিন্ময় কর্মও হবে চিংশন্তির এক অবিভক্ত স্পন্দন । 
অথচ এ-সবার উধের্য মহেশবররূপে থাকবে এক সাক্ষচৈতন্যের আধচ্ঠান__ 
যা িৎস্পন্দনের এই অখন্ড ভাবনাকে আত্মভাবের আবেশে একচ্ছন্দ আত্ম- 
র্‌পায়ণের অনবদ্য ললার্পে সিদ্ধ করে তৃলবে। প্রাকৃত মন বিষয় হতে 
নিজেকে বাবন্ত রেখে অবেক্ষণ ও যুক্তির দ্বারা জ্ঞজঞেয়বস্তুর স্বরূপ নিরূপণ 
করতে চায়। বিষয়কে স্ব-তন্দ অনাত্মতত্তরূপে দেখাই তার পক্ষে সত্যকার দেখা, 
যে-দেখার মধ্যে ব্যান্তগত কল্পনা কি আত্মভাবের কোনও খাদ মেশানো নাই । 
কিন্তু 'বিজ্ঞানঘন-চেতনা বিষয়কে আত্মসাৎ করে এবং তাতে অন:প্রাবম্ট হয়ে 
তাদাত্ম্যবোধদ্বারা আরও অন্তরঙ্গভাবে তার স্বরূপকে জানে । তার সর্বাবগাহৰ 
সংবিৎ জ্ঞেয়বস্তৃকে সম্পূর্ণ কুক্ষিগত করেও ছাপিয়ে পড়ে । আত্মসত্তার কোনও 
অংশ বা স্পন্দকে সে যেমন করে জানে, তেমাঁন করে বিষয়কেও জানে তার 
নিজের অবিনাভূত অংশর্‌পে ৷ অথচ সে-তাদাত্মভাবনায় নিজেকে তার সঙ্কুচিত 
করতে হয় না, কিংবা বিষয়ের বেম্টনীর মধ্যে মননকে অবরুদ্ধ করে সে বিদ্যার 
কণ্টক সম্টি করে না। এই আল্তর সংঁবতে বস্তুর সত্যরূপাটি অন্তরঙ্গ 
প্রত্যক্ষের অসঙ্কুচত প্রত্যয়ে নিখুত হয়ে ফোটে, অতএব তার মধ্যে প্রমাদী 
অহং-মানসের কোনও ছলনা থাকে না- কেননা চেতনা এখানে বিশ্বপ্রজ্ঞ বিরাট- 
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পুরুষের চেতনা, অহত্কারবিমূঢাত্মার সঙ্কীর্ণ চেতনা নয়। বিজ্ঞানথন 
পুরুষের সর্বাবিজ্ঞান সত্যের সঙ্গে সত্যের ঠোকাঠ্যীক দিয়ে একটা নিরেট চরম 
সত্য আবিষ্কারের প্রয়াস নয়! এক সর্বাবগাহী সম্ভাীতসংাঁবতের আলোকে 
থণ্ডসত্যের পূর্ণ পাঁরিচয়াট চেতনায় উজ্জ্বল করে তোলাই তাঁর বিজ্ঞানের 
স্বরূপ । তাঁর ভাবনা আত্মীবজ্ঞানের স্বতঃসমাহারী উদার ভাবনা, তাঁর দর্শন 
অন্তরাবৃত্তচক্ষুর স্বরৃপদর্শন, তার প্রত্যক্ষ সম্প্রসারিত আত্মস্বরূপের অন্তরঙ্গ 
প্রত্যক্ষ । জ্যোতর মধ্যে মত জ্যোতর আভঘাতে সত্যস্বরূপের স্বকৎ 
সৌযম্যের স্ফুরণ__এতেই তাঁর আবভন্ত জ্ঞানবাত্তর নিটোল পূর্ণতার পারিচয় 
ফোটে ॥। উন্মেষের লীলা তারও মধ্যে আছে, কিন্তু সে তো আঁধার চিরে 
আলোর উন্মেষ নয়-সে যেন আলোর মধ্যেই আলোর ছলকে ওঠা । এই উন্মেষণে 
মতিমানসচেতনা আত্মসংঁবতের সণ্চয়কে যাঁদ অংশত সংবৃত্তও করে, তবু তার 
মধ্যে কোনও ক্রমায়ণের দায় কি আবদ্যার প্রবর্তনা থাকে না। সে-ক্ষেত্রে সিদ্ধ- 
চেতনার নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্র নিয়েই কালাতত বিজ্ঞানকে সে কালকলনায় 
তরঙ্গায়িত করে মাল্র। অঁচিৎকে চিদালোকদ্বারা উদ্ভাসত করবার প্রয়াস হল 
প্রাকৃত-জ্ঞানের ধারা । কিন্তু আতমানস প্রকাতিপারণামে প্রত্যয়নেব রীতি হল 
[চজ্জ্যোতির আত্মবচ্ছুরণ--আলো হতেই আলো ঠিকরে পড়ার মত। 

মন যেমন আলো চায়, চায় জ্ঞানের নূতন তন্ন এবং তাই ?দয়ে অর্জন 
করতে চায় ঈশনার আধকার-তেমাঁন প্রাণও চায় আত্মশান্তর 1বকাশদ্বারা 
স্বরাজ্যের প্রাতিচ্ঠা। সে চায় অভ্যুদয় জয়শ্রী ও সম্পদ, কামনার তর্পণ ও 
[সসক্ষার সার্থকতা, আনন্দ প্রেম ও সোন্দ্যের নির্ঝর। বাচত্ররূপে নিজেকে 
ফাটিয়ে তোলা, সসূক্ষার বহমুখা প্রেরণায় নিজেকে উৎসারিত ও সমৃদ্ধ করা, 
সম্ভোগের আনন্দে আত্মবীর্ষের তীব্র উন্মাদনায় মাতাল হওয়া এতেই তার 
উল্লাস। বিজ্ঞানঘন-চেতনায় এ-উল্লাস পূর্ণতার চরম শিখরে উঠবে বটে, 'কিন্ত্‌ 
তার মধ্যে মনোময় ও প্রাণময় অহন্তার অভ্যুদয় ত্গণ কি সম্ভোগের কোনও 
আয়োজন থাকবে না৷ শুধু নিজের মধ্যে কুণ্ডালত থেকে ভোগৈশবষেরি উদগ্র. 
কামনায় অপরকে আঁকড়ে ধরা, আত্মপ্রাতিষ্ঠার অতৃপ্ত উন্মাদনায় কেবলই নিজেকে 
ফাঁপয়ে ত্রোলা- প্রাণের এই মূঢ আকৃতিতে 'বিজ্ঞানঘন-চেতনার সায় নাই। 
কেননা, চিন্ময় সিদ্ধ ও পূর্ণতা কোনকালেই স্ফীতকায় অহংকে আশ্রয় করে 
নেমে আসতে পারে না। নিজের আধারে এবং বিশ্বের আয়তনে ঘটে-ঘটে 
অধিষ্ঠিত রয়েছেন যে দিব্য-পুরুষ, বিজ্ঞানীর জীবন তাঁরই কাছে উৎসন্ট 
নৈবেদ্যের ডালা । পরমপুরুষের সত্তা জ্যোতি শত, প্রীতি রাঁত ও কান্তির 
বারা জীব ও বিশ্বের সত্তা উত্তরোত্তর আবিষ্ট হ’ক-_বজ্ঞানঘন-পুরুষের কাছে 
এই একমাত্র পুরুষার্থ। বিশ্বে দিব্জ্যোতর এই উপচয়ের উত্তরোত্তর 
সার্থকতাতে ব্যান্তজীবনেরও সার্থকতা । অতএব বিজ্ভ্ানঘন-পুর্ষের শান্ত 
নিয়োজত হবে পরমা প্রকৃতির সিদ্ধবার্যের বাহনর্পে-তাঁকে আশ্রয় করে 
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এখানে ঘটবে মহাপ্রাণ মহাপ্রকীতির উদ্বোধন ও সম্প্রসারণ । অজানার বুক হতে 
জয়শ্রীকে ছিনিয়ে আনবার যে সাধনা এবং সিদ্ধ তাঁর, তার একমাত্র লক্ষ্য 
{বশ্বের হিত-বিশেষকোনও ব্যান্ত বা গোষ্ঠীর অহামিকার চরিতার্থতা নয়। 
প্রেম তাঁর কাছে আত্মায়-আত্মায় 'বদন্যন্ময় সম্প্রয়োগের শিহরন, অদ্বৈত- 
রসানাবদ্ধ সত্তার অন্যোন্যবিনিময়-চেতনার সঙ্গে চেতনার, চিৎসত্তার সঙ্গে 
চিৎসত্তার, অদ্বৈতস্বরূপের সঙ্গে অদ্বতস্বরূপের তাদাত্ম্যবোধাঁনাবড় আশ্লেষের 
বীফময় রসায়ন, একঈভূত চেতনার আনন্দাবগলিত [বিশবতোমুখ বিচ্ছুরণ। 
রূপে-র্পে একেরই অন্তঃশীল আত্মর্পায়ণের উল্লাস, বহীবাঁচন্ত আসঙ্গের 
মধ্যে একেরই অদ্বতবোধময় ব্যাতষত্গের আনন্দ-এরই 1হরণ্যরাগে বিজ্ঞানঘন 
চেতনায় ফুটে ওঠে জীবনের অখণ্ড তাৎপর্য। তাঁর সিসক্ষার সংবেগেও 
আছে এই আনন্দের প্রেতি-এখন সে-সিসক্ষা জড়ে প্রাণে মনে রসচেতনার 
যে-প্রেরণা নিয়েই সার্থকতার পথ খুজুক না কেন। তাই তাঁর সকল সৃন্টিই 
শাশ্বত শান্ত দীপ্ত শ্রী ও তত্তুভাবের সার্থক রূপায়ণ--তার রূপ ও কায়ার, 
গুণ ও বিভতির ধতম্ভরা সুবমা, তারই চিদ্ঘনাবগ্রহে সকল বিগ্রহের অতীত 
অরুূপসূষমার দ্যোতনা। 
পূর্বেই বলোছ, আতমানস ভূমিতে উধ্বস্রোতা চেতনার যে সম্যক 
রূপান্তর ঘটে, তাতে জড়-প্রাণ-মনের সঙ্গে চিৎসত্তার একটা নতুন সম্পর্ক দেখা 
দেয় পূর্ণতা সাদ্ধর একটা নতুন ব্যঞ্জনা নিয়ে। এই উজানধারার প্রেত, এই 
আঁভনব 'সাদ্ধির ব্যঞ্জনা বিজ্ঞানঘন-পুরুষের স্থল দেহেও সংক্রামিত হয় এবং 
তার ফলে তাঁর দেহাত্মবোধ হয় এক লোকোত্তর সিদ্ধচেতনার বাহন। প্রাকৃত- 
জীবনে জীবচেতনা প্রাণ ও মনের সহায়ে আপনাকে যথাসম্ভব প্রকাশ করতে 
চাইছে- যাঁদও সে-প্রকাশে স্বাচ্ছন্দ্যের চেয়ে কুণ্ঠার পীড়নই বেশী । অধিকাংশ 
ক্ষেত্রে নিজেকে শুধু আধাররূপে রেখে প্রাণমনকেই সে স্বাতন্ত্যের অধিকার 
দদয়েছে। আমাদের স্থুলদেহ চেতনার এই কুশ্ঠিত প্রবৃত্তির বাহন। কিন্তু 
দেহ জড় সাধন বলে প্রাণ-মনের অনূবতা হয়েও তার সুচিরসাণ্চিত তামাঁসক 
ংসকারের সঙ্কোচ দিয়ে তাদের আত্মপ্রকাশের সামধ্যকে 'বাঁশল্ট এবং সঙ্কুচিত 
করেছে। তাছাড়া দৈহ্যবৃত্তির একটা স্বধর্ম আছে--যার মধ্যে সাম্ধনীশান্তুর 
অবচেতন বা অর্ধচেতন একটা স্পন্দবৃত্ত অথবা তার একটা অস্পষ্ট আকৃতি 
সংবেগ বা প্রোত স্পন্দিত হচ্ছে। এই আচ্ছন্ন দৈহ্যচেতনাকে প্রভাবিত*করা বা 
পালটে দেওয়া প্রাণ-মনের পুরাপুরি সাধ্য নয়। অদলবদলের যেটুকু ক্ষমতা 
তাদের আছে, প্রায়ই তার ক্রিয়া হয় পরোক্ষে-অপরোক্ষে নয়। যেখানে অপ- 
রোক্ষে ক্রিয়া হয়, সেখানেও সচেতন সঞঙ্কল্পের কোনও বালাই নাই-- 
আছে শুধু অবচেতনার প্রবর্তনা। কিন্তু বিজ্ঞানঘন-পুরূষের জাঁবন- 
ধারায় এ-ব্যবস্থা পালটে ষেতে বাধ্য । সেখানে দেহের সকল ধর্ম 
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ও বৃত্ত চৎসত্তার সঙকহপদ্বারা অপরোক্ষভাবে শাসিত ও প্রবার্তিত 
হবে। বস্তুত দেহধর্মের মূল রয়েছে অবচেতনায় বা আঁচাঁততে। কিন্তু 
1বজ্ঞানঘন-পুরুষে, আতমানসের শাসনে থেকে তার জ্যোতি ও শান্তর দ্বারা 
অন্াবদ্ধ হয়ে অবচেতনাও সচেতন হয়ে উঠ্ঠবে। আতিমানসের উন্মেষে আঁচাতর 
তমসাচ্ছন্ন দৈবধভাব বা মন্থর সত্বোদ্রেকের বাধা রূপান্তারিত হবে অবরাধে 
নিগ্‌ঢ় আতিচেতন আধারশক্তিতে। উত্তর-মানস বোঁধ-মানস বা আঁধমানসের 
আবির্ভাবেই দৈহ্যচেতনায় এমানতর রূপান্তরের সূচনা দেখা দেয়। তখন হতেই 
ভাব ও সঙ্কজ্পশান্তর প্রভাবে অপরোক্ষত সাড়া দেবার মত সচেতনতা দেহের 
পক্ষে অনায়াস হয়। তার ফলে, আজ যেখানে দেহের "পরে মনের ক্রিয়া নিতান্ত 
এলোমেলো অপারিস্ফুট এবং প্রায়শই অনিচ্ছিত, সেখানে মনের মধ্যে দেখা দেয় 
দ্থল আধারের "পরে অবন্ধ্য ঈশনার একটা সংবেগ । কিন্তু আতিমানস-পুরুষের 
বেলায় কিছুই তাঁর প্রশাসনের বাইরে থাকতে পারে না। তাঁর মধ্যে সদৃভূত- 
[বজ্ঞানের চিদ্‌্বীর্যই আধারের সর্বময় প্রভু। এই সদভূত-বিজ্ঞানে আছে 
স্বতঃপরিণামী সত্যদর্শনের প্রৈষা। কেননা সদভূত-বিজ্ঞান অপরোক্ষবৃত্ত 
[চৎসন্তারই [সদ্ধভাব ও সদ্ধসঙকল্প--তাই সত্তার মমমূলে সত্যভাবনার ষে- 
আন্দোলন সে জাগয়ে তোলে, তা বান্তভাব ও ব্যন্তকর্মের অমোধঘাঁসাদ্ধতে 
পয'বাঁসত হয়। ধাত-চতের এই চিন্ময় সম্ভূতির অপ্রাতহত সংবেগ বিজ্ঞানঘন- 
পুরুষের আধারে আপন অনুস্তর এশবর্ষের জাগ্রত মাহমা ও সচেতন সামর্থ 
য়ে মূর্ত হয়ে ওঠে ৷ তাই তার ক্রিয়া এখনকার মত আপাত-আঁচতির আড়ালে 
থেকে স্বরচিত যন্ত্রমূঢতার কুণ্ডলীতে আবার্তত হয়ে চলে না-তার মধ্যে 
ফুটে ওঠে স্বয়ম্ভূ স্বরাট তত্তুভাবের স্বকৃৎ ছন্দ। অখন্ড জ্ঞান ও অবন্ধ্য বীর 
নিয়ে ধত-াচতের এই চিন্ময়ভাবনা তখন জাবনের প্রশাস্তা হয়, সুতরাং জড়- 
দেহের ক্রিয়া এবং ব্যাপ্রিয়া তারই অনুশাসন মেনে চলে । অধ্যাত্মচেতনার বীর্যে 
অন্াষস্ত হয়ে এই জড়দেহ তখন হয় চিৎস্বর্পের একান্ত অনুগত ও অনবদ্য 
1চল্ময় সাধন। 

দেহাত্মবোধের এই নতুন ভাঙ্গতে জড়প্রকাতিকে নিরাকৃত না করে তাকে 
স্বচ্ছন্দে ও নিঃশেষে অঙ্গীকার করবার সম্ভাবনা এবং সামর্থ্য দেখা দেয়। 
অধ্যাত্মচেতনাকে মস্ত করবার জন্য সাধনার প্রথম পর্বে প্রকীতি হতে পরাঙ্মুখ 
হয়ে তার আববেক বা অঙ্গকারের সকল প্ররোচনাকে ব্যর্থ করবার একটা 
প্বাভাবিক দায় নিশ্চয় ছিল। কিন্তু বিজ্ঞানঘন-পৃরুষের সিদ্ধ চেতনাতেও 
সে-ভাবকে আঁকড়ে থাকবার কোনও সার্থকতা নাই। ‘আমি দেহ নই’ এই 
ভাবনায় দৈহ্যচেতনার বন্ধন হতে মুক্তি পাওয়া একটা সংপাঁরচিত ও সপ্রয়োজন 
সাধনাঙ্া। তাতে হয় আত্মার মুন্ডি ঘটে, নয়তো পূর্ণতা্সদ্ধিতে প্রকাতির 
'পরে তার বশনকার জল্মায়। কিন্তু িদেহভাবনায় একবার (সিদ্ধ হয়ে আবার 
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চৎশান্ধর জ্যোতির্ময় প্লাবনে এই দেহকেই আপ্লুত ও উজ্জশীবত করা চলে-- 
নতুন করে মহেশ্বরের স্বাতন্ন্য নিয়ে জড়প্রকাঁতর পারার্থ্যকে অঙ্গীকার করা 
চলে। প্রাকৃত জগতে জড়প্রকীতিই ঈশ্বরী-চিৎস্বরূপের সে তিরস্করণী। 
যাঁদ চিৎ ও জড়ের এই ব্যাতিষঙ্গের বিপর্যয় ঘটে, তাহলে জড়প্রকীতিকেও চিন্ময় 
করে তোলা সম্ভব হয়। খতম্ভরা প্রজ্ঞার উদারদৃন্টিতে দেখি, অন্নও ব্রহ্ম-- 
জড়শান্ত ব্রন্মেরই স্বরৃপশন্তি, জড়ও ব্রহক্মরূপ এবং রক্ষধাতু। জড়ে অন্তর্গঢ় 
চেতনার সঙ্গে একাত্মক হয়ে বিজ্ঞানীর চাতিশান্তি জড়কেও ব্রহ্মদ্যন্টতৈ আপন 
অঙ্গীভুত করে চিদীবলাসের সাধনরূপে গ্রহণ করতে পারে। জড়ের অন্ত- 
্নাহত সত্যের প্রাত শ্রদ্ধাবশত তাকে সর্বত্র ব্রতোপাসনার অঙ্গ মনে করা 
কিছুই অসম্ভব নয়। গীতাতে আহার গ্রহণকেও বর্ণনা করা হয়েছে দ্ুব্য- 
যজ্ঞরুপে-সে যেন 'ব্রহ্মার্পণং ব্রহ্ম হবিঃ ব্রহ্মাতেনী ব্রহ্মণা হূতম ৷ বিজ্ঞানঘন- 
পুরুষও এমনি করে চিংজড়ের সকল সম্বন্ধকে চিন্ময়-ভাবনার দ্বারা অনু- 
ভাবত করতে পারেন। সব্ভূতের যোগক্ষেমের জনা চিৎস্বরূপ নিজেকে 
গড়ের রূপে পাঁরণামত করেহেন_নিজেকে আহ্বীত 'দয়েছেন বিশ্বাহতের 
মহাসত্রে। বিজ্ঞানী পুরুষ তাই জড়কে জড়বাসনার ও প্রাণবাসনার সংস্পর্শ - 
শুন্য অনাসন্ত চিত্ত নিয়ে ব্যবহার করেন। কেননা তিনি জানেন, যে-রূপেই 
হ’ক, জড় চিৎসর্তেরই রূপায়ণ, অতএব জড়ের ব্যবহারে ঘটছে চিৎস্বর্পেরই 
আত্মরতের উদ্যার্পন। তাই জড়বস্তুর প্রাতও তাঁর একটা সুগভীর শ্রদ্ধা 
থাকবে -কেননা জড়ের অন্তগ্ঢ় চিৎশক্তিতে রয়েছে যে সোবকার মৌন 
আকুতি, সে তো তাঁর উপেক্ষণীয় নয়। জড়ের উপযোগে তাই তান শৈব? 
তনুর পৃজারশ-সংসারযান্রার এই চিল্ময় উপকরণের 'নখত ব্যবহার করতে 
কোথাও তাঁর শৈথিল্য নাই। জড়ের জীবনে, জড়ের উপাসনায় তাঁর চিত্তবীণায় 
রাণত হয় সত্যের ছন্দ, অনবদ্য ব্রী ও খধতফুষমার মূর্ঘনা । 

এই আভিনব দেহ।তআ্ববোধের অনুধ্যানের ফলে বজ্ঞানঘন-চেতনা অন্নময়- 
পুরুষের মধ্যেও িন্ময়ভাবনার পারপূর্ণ সার্থকতা আনবে প্রাণ ও মনের 
মত দেহও হবে চিদ্‌বিলাসের দিব্য আধার । প্রাকত-দেহের মধ্যে আছে নানা 
ক্ষুঘ্তা, তামাসকতা ও সঙ্কুচিত সামথ্যের দৈনা-কিন্তু তবু দৈহ্যচেতনা 
আত্মার অনুগত ভৃত্যের মত। যে বিপুল শান্তর সশ্টয় তার মধ্যে প্রচ্ছন্ন রয়েছে, 
সুকৌশল প্রয়োগে তার দ্বারা জীব অসাধ্য সাধন করতে পারে। অগ্রচ এই 
সেবার বিনিময়ে দেহ চায় শুধু আয়ু স্বাস্থ্য বল আরোগ্য ও স্বাচ্ছন্দ্য চায় 
অন্নময় আধারের পূর্ণতা ও আনন্দ। এ-চাওয়ার মধ্যে অসঙ্গতি অন্যায় বা 
হশনতার কিছুই নাই। কেননা এ কেবল চিৎস্বরূপের সার্থক আত্মর্পায়ণের 
সহজ উল্লাসকে জড়ের ভাষায় রূপ দেওয়া-চিল্ময় বিগ্রহের পূর্ণতায় ও ধাতু- 
প্রসাদের দীপ্তিতে চিৎসত্বের বীর্য এবং আনন্দকে মূর্ত করা। বিজ্ঞানঘন- 
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চেতনার শান্ত দেহের মধ্যে নেমে এলেই এমনিতর কায়সম্পৎ সিদ্ধ হতে পারে। 
প্রাকৃত-দেহের পঞ্গুতার মূলে আছে জড়াশ্রয়ী প্রাণ-মন ও 'নাড়ীতন্বের 'পরে 
এবং স্থল কায়সংস্থানের "পরে বাহ্যশান্তর একটা চাপ- যাকে আমরা ঠেকাতে 
জান না কিংবা সুকৌশলে তার মোড় ঘুরিয়ে বীর্যলাভের অনুকূলে প্রয়োগ 
করতে পার না। তাইতে দৈহ্যচেতনার সবন্ ছাঁড়য়ে পড়ে তমোভাবের একটা 
আচ্ছন্নতা-যা তার ছন্দকে বিকৃত করে এবং বাহ্াশান্তর প্রাতীক্রয়ারূপে ভূল 
সাড়া দেয়। কিন্তু আতমানসের স্বকৃৎ ও স্বতঃপাঁরণামণ সংঁবং এবং বিদ্যা- 
শান্ড অশন্ত আবদ্যার এই দৈন্যকে দূর করে, দেহের কুণ্ঠাবকৃত বোঁধজ- 
সংস্কারের মধ্যে মৃন্তির স্বাচ্ছন্দ্য আনে, িন্ময় প্রবৃত্তির দীপ্তিতে তাদের 
উজ্জ্বল ও বীযবশ্তর করে। এই রূপান্তরের ফলে আধারে প্রবারতিত ও 
প্রাতিষ্ঠিত হয় বিষয়ের স্থুল প্রত্যক্ষেরও একটা খতম্ভরা বৃত্তি, বাহ্যবস্তু ও 
বাহাশন্তির সঙ্গে একটা খতময় যোগাযোগের সামর্থ“, দেহে নাড়ীতন্তে ও চিত্তে 
একটা খতময় ছল্দঃস্‌ষমার 'হল্লোল। 'ব*বচেতনার সঙ্গে যোগযুক্ত হয়ে, তার 
বিপুল সণ্যয়ের অংশভাকরূপে এই দেহের মধ্যেই তখন একটা উধর্ততর চিন্ময় 
সামর্থ্য এবং প্রাণশান্তর 'বপুলতর সংবেগ উৎসারিত হবে। জড়প্রকৃতির সঙ্গে 
এই স্থুলদেহও তখন জ্যোতি্য় সৌষম্যের ছন্দে বাঁধা পড়বে এক শাশ্বত 
প্রযত্রশোথল্যের বিপুল প্রশান্তির স্পর্শে দেহের অণতে-অণুতে সণ্টারত হবে 
দব্যসামথ্যের অনুদ্বেল আনন্দ। সবচেয়ে বড় কথা, আতমানস-রূপান্তরে 
সমস্ত আধার যখন চিংশান্তর অন;ত্তর বার্ষের প্লাবনে প্লাবত হবে, তখন চার- 
দিক হতে দেহের "পরে বাহ্যশান্তর চাপকে আত্মসাৎ করে ওই চিৎশান্তই এই দেহে 
শক্ডিসৌমম্যের বিপুল মূ্ছনা জাগিয়ে তুলবে । বলা বাহুল্য, দেহের এই 
চন্ময়-পাঁরণামেই আধারের আমূল রূপান্তরের অনাতিবর্তনীয় আকৃতি 
সার্থক হবে। 

প্রাকত-জগতে দেহ-প্রাণ-মনের আধারে িৎশন্তির প্রকাশ অপূর্ণ এবং 
কৃণ্ঠাহত। আধারের "পরে 1ব*বশান্তর আভঘাতকে স্বেচ্ছায় গ্রহণ-বর্জন করবার 
কিংবা তাদের আত্মসাৎ করে সোঁষম্যের ছন্দে গেথে তোলবার স্বাতন্ত্য তার 
নাই। আমাদের মধ্যে পীড়া ও সন্তাপের সৃস্টি হয় এইখানেই। জড়ের 
রাজ্যে প্রকৃতির অভিযান শুরু হল চেতনার অন্ধ অসাড়তা হতে । প্রাণলীলার 
আঁদপর্বে-পশৃতে, এমন-কি মানুষের আদিম অথবা অসংস্কৃত অবস্থাতে 
_স্পম্টই দেখতে পাই, আধারে একটা অসাড়তার ঘোর লেগেই আছে, কিংবা 
তার মধ্যে দেখা দিয়েছে বোধশান্তর একটা ক্ষুণ্ন আভাস অথবা বেদনাবোধ 
সম্পকে: একটা অসধারণ তিতিক্ষা ও কাঠিন্যের পাঁরিচয়। কিন্তু মানুষের 
প্রগাতির সঙ্গে-সঙ্গে তার বোধশক্তিও তীব্রতর হয়, দেহ-প্রাণেমনে দেখা দেয় 
বৈদনাবোধের তীক্ষতর সামর্থ্য । আধারে চেতনার উপচক্গের অনুপাতে মানুষের 
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শান্তর উপচয় ঘটে না। তার দেহের উপাদান ও গ্রহণশান্ত সূক্ষরতর হয় বটে, 
কিন্তু সেইসঙ্গে শান্তর বাঁহঃপ্রকাশের সামর্থ্য আগেকার মত আর নিরেট থাকে 
না। মানুষকে তখন মনের জোরে সঙ্কজ্পশান্তর তীব্রতা দিয়ে নাড়ীতন্দ্রকে 
মাজত নিয়ন্তিত ও বীর্যশালী করে তুলতে হয়, জোর করেই তাকে নিয়োজিত 
করতে হয় নিজের সঙ্কঞ্পিত কৃচ্ছুসাধনায়, অথবা দুঃখ-ীবপদের অভিঘাতে 
অনম্য থাকবার দীক্ষা দিতে হয়। অধ্যাত্বপ্রগাতর সঙ্গে-সঙ্গে আধারের 
পরে fচন্ময় বীর্য ও সঙ্কল্পের প্রশাসন নির্বারত হয়, দেহ নাড়ীতন্ত ও 
বাহর্মনের "পরে চিৎসত্ত ও অন্তর্মনের নিয়ন্ত্রণসামর্ হয় অপারমেয়। প্রথমত 
চেতনায় জাগে একটা প্রশান্ত-বিপুল সমতার বোধ, বাহজগতের সকল স্পর্শ 
ও. আভিঘাতে অবিচলিত থাকবার ক্ষমতা স্বভাবগত হয়, ক্রমে এই সমত্ববোধ মন 
হতে প্রাণময়-কোশের সর্বত্র সণ্টারত হয়--এক সুবিপূল ও সদাবৃত্ত প্রশান্তির 
বর্ষে প্রাণকে করে উদার ও স্বচ্ছন্দ। এমন-কি পাঁরশেষে তা দেহে সংক্লামিত ও 
প্রাতিষ্ঠত হয়ে দঃখ-শোক-সন্তাপের সকল আভিঘাতে দেহকে সৃমেরুবৎ অচল 
অটল রাখে । এ-অবস্থায় ইচ্ছামান্র দৈহ্চেতনার নিরোধ কিংবা সর্বাবধ 
পীঁড়ার আভঘাত হতে মনকে স্বেচ্ছায় বযুক্ত করবার সামর্থ্যও দেখা দিতে 
পারে। তাইতে প্রমাণ হয়, আমাদের মধ্যে দৈহ্য-আত্মার পক্ষে জড়প্রকীতির 
1চরাভ্যস্ত সাড়ার কাছে অবশভাবে আত্মসমর্পণ করবার যে-রীতি চলিত আছে, 
তা অনাতবর্তনীয় বা অপারবর্তনীয় নয়। 'চিতিশান্তর বিশেষ মহিমা ফোটে 
1চল্ময়-মানস বা অধিমানসের ভূমিতে-যখন আমাদের দুঃখের স্পন্দনকে 
আনন্দের ঝও্কারে রুপান্তারিত করবার ক্ষমতা জল্মায়। এ-ক্ষমতা সবার পক্ষে 
সবসময় নিরঙ্কুশ না হলেও এতে বোঝা যায় যে, চেতনার প্রতিক্রিয়ার যে 
সাধারণ রীতির সঙ্গে আমরা পাঁরচিত, তার সম্পূর্ণ বিপর্যয় ঘটানো নিতান্ত 
অসম্ভব নয়। তাছাড়া প্রকৃতির যে-অভিঘাতকে রুপান্তারত করা কি সয়ে 
যাওয়া কঠিন, তার থেকে অন্তত আত্মরক্ষা করবার ক্ষমতাও এতে আঁজত হয়। 
বজ্ঞানঘন-পাঁরিণামের 'বিশেষ-একটা পর্বে এই অ-প্রাকৃত বিপর্যয় ও আত্মরক্ষার 
শাক্ত এতই সম্পূর্ণ ও সহজ হবে যে, দেহের অণুতে-অণ্তে উপচিত অব্যাহত 
প্রশান্তবাহতা ও দুঃখনিম্মীন্তর আকৃতি সৌঁদন সার্থক হবে এবং তার মধ্যে 
উদ্‌গত হবে শুদ্ধসন্তার নিঃসীম আনন্দসম্ভোগের অকুশ্ঠিত সামর্থ্য । চিন্ময় 
আনন্দের সৌম্যধারায় এই দেহ প্লাবিত হতে পারে_ তার প্রাতাঁট কোষ অনুষিন্ত 
হতে পারে । সে লোকোন্তর আনন্দের জ্যোতির্ময় সংমূ্ছনে জড়প্রকাতির বিকল 
বা প্রতীপ সংবিতের নিরবশেষ রূপান্তর ঘটতে পারে-এ কিছ অসম্ভব 
ব্যাপার নয়। 

শুদ্ধতত্ের অনুত্তর ও অখন্ড আনন্দকে সম্ভোগ করবার অভাগ্সা এবং 
অধিকারবোধ আমাদের আধারের মর্মে-মর্মে নিগড় হয়ে আছে। কিন্তু তাকে 
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ঢেকে আছে আধারের গৃহদ্বন্ব-তার বিভিন্ন বৃত্তির 'বাভল্লমুহ্ী আকৃতি । 
তাদের কুণ্ঠাহত সামর্থ্য তাই শুধু সুখাভাসের কল্পনা ও সম্ভোগ নিয়েই তৃপ্ত 
থাকে । সখৈষণার কত 'বচিন্ত্র রূপ । দৈহ্যচেতনায় সে ফুটেছে দেহরাতির 
পিপাসা হয়ে। প্রাণে সে দেখা দিয়েছে প্রাণরাতির আকুলতা নিয়ে যার মধ্যে 
আছে 'নত্য-নতুনের চমকভরা বহ্যাবাঁচন্র উল্লাসের তনক্ষণ শিহরণ। মনের মধো 
সে ধরেছে মনোময় আনন্দমেলার সহজ স্বীকৃতির রূপ। আরও উধের্ 
অধ্যাত্মচেতনায় সে হয়েছে প্রশান্তি ও লোকোত্তর নিবৃঁতির আকাতি। এই 
সুখৈষণার মূলে রয়েছে সত্তামান্রের মর্মসত্যের প্রেরণা । কেননা আনন্দই 
ব্ৰহ্মসত্তার স্বরূপ- সর্বগত পরমার্থসতের সে-ই তো পরমা প্রকীতি। বিসৃম্টির 
অবরোহক্রমে দোখ আনন্দ হতে আঁতমানসের উন্মেষ, আবার উধর্পরিণামের 
আরোহক্রমে আনন্দেই তার নিমেষ। কিন্তু নিমেষের অর্থ নির্বাণ বা বিনাশ 
নয়। শুদ্ধ-সল্মাত্রের আনন্দে যে স্ব-সংবৎ ও স্বকৃৎ-পাঁরণমনের উল্লাস 
রয়েছে, তার সঙ্গে আঁবনাভূত হয়ে নিত্যাস্থাতিই নিমেষের তাৎপর্য। আতিমান- 
সের অবসার্পণী সংবাত্ত বা উৎসার্পঁণী 'ববৃত্ত দুয়েরই মূলে আছে অনাঁদ 
স্বরূপানন্দের আঁধন্ঠান, এবং সেই আনন্দ হতে উৎসারিত হচ্ছে তার প্রবৃ্তি- 
নিবৃত্তর সকল স্পন্দন। চৈতন্য আতিমানসের চিদাত্সকা আদ্যা শান্ত বটে, 
কিন্তু আনন্দ তার সেই ব্রহ্মযোনি- যাহতে সে জীবচেতনাকে অভিব্যন্ত করে। 
আবার এই আনন্দে বিধৃত রেখে অবশেষে চিন্ময় পরমস্থিতিতে আনন্দের 
মধ্যেই তাকে সে 'নিবেশিত করে । আতিমানস উধর্বপারিণামের স্বয়ম্ভুলীলার 
প্রথমা সিদ্ধ হবে আনন্দঘন ব্রহ্মের প্রকাশ-_বিজ্ঞানঘন-পুরুষ ফুটবেন আনন্দ- 
ঘনাবিগ্রহ হয়ে, বিজ্ঞানঘন-সন্তার রূপায়ণ স্বভাবতই পাঁরণত হবে হয়াদিনীসন্তার 
রৃপায়ণে। বিজ্ঞানঘন-পুরুষের জীবনে হম্াদনীশান্তর কোনও-না-কোনও 
'িভাতি দেখা দেবেই-আঁতিমানস স্বানুভবের আবনাভূত এবং পাঁরতোব্যাপ্ত 
বাঞ্জনারূপে। আবদ্যার কবল হতে প্রমূন্ত জীবের চেতনায় প্রথম ফোটে 
প্রশান্তির স্তব্ধতা-শা*শবত আনন্ত্যের প্রপণ্টোপশম নৈঃশব্দ্য। কিন্তু চিৎ 
শান্তর উদয়নে আধারে আবির্ভূত 1সদ্ধবীর্ষের অকুণ্ঠ 'বভাবনা মুক্তচেতনার 
এই প্রশান্তিকে রূপান্তরিত করে শাশ্বত 'দব্যরাতির পূর্ণকল অনুভব ও 
আস্বাদনের আনন্দে, শাশ্বত অনন্তস্বরূপের নিত্যোচ্ছলিত রসোদ্‌গারে। এই 
আনন্দ জগদানন্দর্পে বিজ্ঞানঘন চেতনায় সমবেত থাকে এবং বিজ্ঞানঘঘন প্রকাতির 
উপচয়ে উপাচিত হয়। 

সাধারণত অধ্যাত্মসাধনায় আনন্দ বা রসাস্বাদকে, নিকৃষ্ট এবং আঅচিরস্থাক়শী 
একটা পর্বরূপে গণ্য করে রক্গনর্বাণের পরমপ্রশাঁণ্তিকেই সাধকের কাছে 
1নতাস্থায়ী পরমপুর্ষার্থরূপে ধরা হয়। িদবাঁসত মনের ভূমিতে একথা 
সত্য হতে পারে-কেননা চিন্ময় সমাপত্তির প্রথম পর্ব যে-আনন্দ সাধকের 
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চেতনায় উচ্ছবাসত হয়ে ওঠে, তার মধ্যে প্রায়ই চিৎশান্তর দ্বারা আপ্যায়ত 
প্রাণের খানিকটা রসাবেশ হয়তো মেশানো পথাকে। সাধকের চিত্ত তখন 
অতাঁকত আনন্দের উচ্ছলনে উদ্বেল ও উত্তোজত হয়ে ওঠে, হৃদয় তীব্রতর 
সুখের অসহ্য পাঁড়নে বহৰল হয়ে পড়ে_আত্মার গভীর গহনে জাগে সে কাঁ 
অনিব্চনীয় স্পর্শরাতির বেদনা! এই সুদ্দলভ অনুভূতিকে চলতি-পথের 
এশবর্য বা উৎসার্পণী শন্তির উল্লাস বলে স্বীকার করেও বলব- অধ্যাত্মচেতনার 
পরমা প্রতিষ্ঠা এতেই নয়। িল্ময় আনন্দের তুঙ্গতম শিখরে এমানিতর কূল- 
ভাঙা উচ্ছৰাস নাই, উন্মাদনা নাই। সেখানে আছে শুধু শাশ্বত সদভাবের 
অচলপ্রাতিজ্ঠায় নাঁহত শাশ্বত আনন্দসংবিতের অমেয়-গহন অনুভব--এক 
শাশ্বত! প্রশান্তির আনন্দ-চল্ময় স্তব্ধতা। শান্তি আর আনন্দে সেখানে 
প্রভেদ নাই। আতমানসের দিব্যচেতনায় সকল বৈচিত্র্য ও সকল বিরোধের চরম 
সমাধানে শান্তি ও আনন্দের সামরস্য সেখানে সহজ হয়! সর্বাত্মভাবের উদার 
প্রশান্তি ও গভীর আনন্দ আঁতমানস আত্মোপলা্ধর প্রথম সোপান বটে । কিন্ত 
এই লোকোন্তর চেতনায় সে আনন্দ আর প্রশান্তি এক অসমোধর্ রসমাধু্ষে 
আবনাভূত হয়ে ফোটে এবং অনন্তস্বরুপিণশ শাশ্বত হনাদিনীশান্তর 
[নত্যোল্লাসে তার পর্য'বসান ঘটে৷ বিজ্ঞানঘন-চেতনার যে-কোনও ভূঁমিতেই 
স্বর্‌ূপসত্তার এই চিন্ময় সহজানন্দের অনুভব মর্মগহন হতে অনায়াসে উৎসারত 
হয়। শুধু তা-ই নয়, সে-আনন্দ আত্মপ্রকাতির সকল প্রবাক্ততে পরিব্যাপ্ত হয়ে 
দেহ ও প্রাণের সকল ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়ায় বিচ্ছারত হয়-তখন আনন্দের 
প্রশাসনকে লঙ্ঘন করবার কারও সাধ্য থাকে না। এমন-কি বিজ্ঞানঘন গোন্রান্তরের 
প্রাক্কালেও এই সহজানন্দের উন্মেষে আধারে অপরূপ আনন্দসুষমার বাসল্ত- 
উৎসব ফুটতে পারে। মনের মধ্যে সে-আনন্দ উল্লাসত হয়ে ওঠে চিন্ময় অনুভব 
দর্শন ও বিজ্ঞানের সুতীব্র অথচ অনচ্ছবাসত মাধূরীতে। হৃদয়ে তা ফোটে 
বিশবসাযূজ্য এবং বিশ্বব্যাপ্ত প্রেম ও মৈত্রীর কখনও-উদ্ার কখনও-গহন কখনও- 
বা উচ্ছবসিত আবেগের আন্দোলনে-_সর্বজীব ও সর্বভূতের অন্তর্নিহত 
আনন্দের নিগৃঢ় স্পর্শে চেতনা কণ্টকিত হয়। তেমাঁন সঙ্কষ্পের প্রবেগে ও 
প্রাণের আকৃতিতে সে-আনন্দের অনুভূতি জেগে ওঠে এক দবাপ্রাণের নিতা- 
স্পন্দিত বাঁষোল্লাসরূপে। সর্বত্র অদ্বৈতসন্তার প্রত্যক্ষে ও স্পর্শে নিখিল 
হীন্দ্রয়ের অনুস্তর পাঁরিতর্পণ ঘটে, প্রতি বস্তুতে প্রপঞ্টোল্লাসের এক সঈবগিত 
মাধুরী ও অন্তগ্ঢ় সৌষম্যের আস্বাদন তাদের প্রবৃত্তির সহজসূন্দর ধর্ম হয় 
-অথচ আমাদের মনে বিশ্বের জে-সৌন্দর্যলহরী ক্যচিং হয়তো আতিপ্রাকৃত 
অনুভবের মৃদুমল্দ একটা শিহরন জাগায়। দেহে সে-আনন্দ জাগে চিন্ময়ের 
তুঙ্গতা হতে নির্ঝারত মহানন্দার নিরন্ত নির্বরে-অমৃতরসে সঞ্জীবিত 
চদ-ঘনাবগ্রহের শান্তরতিতে ফোটে দৈহ্যসন্তার অনাস্বাদিতপূর্ব মাধুরী । 
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এমনি করে ত্রিপুরসুন্দরীর অবাঙ্মানসগ্োচর মাহমা , বিজ্ঞানঘন-চেতনায় 
আপনাকে প্রকটিত করে প্রাত বস্তুর অন্তগ্্‌ট় রূপরেখা ও প্রাণসপন্দনের, 
তার বীর্যবিভূতি ও 'নাহতার্থ সৌষম্যের অভিব্যঞ্জনায়। তখন এ-জগৎ যে 
ব্ুন্মের আনন্দরূ্প--এই পরম অনুভবে চিত্ত নিত্যনান্দত হয়। 
আঁতিমানস-প্রকীতির স্ফুরণে আধারে যে চিন্ময়-রৃপান্তর ঘটে, এই হল 
তার প্রাথামিক মহাসাদ্ধর পারচয়। কিন্তু শুধু অল্তরগহনে সৎ-চিৎ-আনান্দের 
পারপূর্ণ উপচয় নয়, পুরুষের জীবনে ও কর্মেও যাঁদ তার ষোডশকল মাঁহমা 
ফোটাতে হয়, তাহলে আমাদের প্রাকৃত-মনের তরফ থেকে দুটি গুরুতর প্রশ্নের 
সমাধান হওয়া প্রয়োজন! জাবনসাধনার অত্গাঁবচারে মানুষের বুদ্ধ এ-দুটি 
প্রশনকে গুরুত্বপূর্ণ এমন-কি প্রমুখ একটা মর্যাদা শদয়েছে। প্রথম প্রশ্ন . 
ণবজ্ঞানঘন-চেতনায় ব্যান্তসত্তার স্থান আছে কি না। প্রাকৃত জীবনে ব্যান্তসত্তার 
যেধরনের প্রকাশ আমরা দেখতে পাই, দিবা-জীবনে কি তার 'স্থাত ও 
নার্মীতর আমূল রুপান্তর ঘটবে ? দ্বতাীয় প্রশ্ন : বিজ্ঞানঘন-পুরুষের যদ 
ব্যান্তত্ব থাকে, তাহলে তাঁর কৃতকমের দায়ও থাকবে । সে-ক্ষেত্রে বিজ্ঞানঘন- 
প্রকৃতিতে ধর্ম বোধের স্থান কি হবে এবং তার চরম পাঁরণাতই-বা কি আকার 
ধারণ করবে ? সাধারণত আমরা বিবিন্ত অহংকেই আত্মা বলে কল্পনা করি। 
অতএব বিশবচেতনায় কি তুরাঁয়চেতনায় যদি অহন্তার প্রলয় ঘটে, তাহলে 
সেইসঙ্গে ব্যান্তর জীবন ও কর্মেরও অবসান ঘটবে । কারণ ব্যান্তুর তিরোধানে 
এক নৈব্যান্তক চেতনা বা বশ্বাত্মাই অবাঁশম্ট থাকতে পারে । কিন্তু ব্যন্তিত্বের 
নিঃশেষ পারনির্বাণে শূন্যতা ছাড়া কিছুই যখন থাকে না, তখন ব্যান্তর কর্ম দায় 
1ক ধর্ম বোধের পরিণাঁতির প্রসঙ্গই তো সেক্ষেত্রে উঠতে পারে না।..কোনও- 
কোনও মতে চিন্ময় সিদ্ধপুরুষের বিনাশ হয় না-াকন্তু নিত্যশুদ্ধ নিত্য- 
মুন্তরূপে চিন্ময়ধামে তাঁর নিত্যবাস ঘটে । 'সাদ্ধিলাভের পরেও পসদ্ধপৃরুষ 
মর্যভূমিতে থাকেন। অথচ কল্পনা করা হয়, অহন্তার 'নর্বাণে তাঁর মধ্যে 
এক বৈশ্বানর চিন্ময় ব্যান্তসত্ত আবির্ভূত হয়েছে, যাকে বলতে পারি বশ্বোত্তীর্ণ 
সত্তার একটা বিন্দুঘন িবভূতি মাত্র। এহতে অনুমান করা চলে 
বিজ্ঞান্ঘন বা আতমানস পুরুষ অপুরুষাঁবধ পুরুষ মান্র-তাঁর আত্মসত্তা 
আছে, কিন্তু ব্যন্তিস্তা নাই। এমানতর একাধিক পসদ্ধপুরুষ 
জগতে থাকতে পারেন! কিন্তু স্বরূপ এবং প্রকাতিতে সবাই 
তাঁরা এক-ব্যন্তসম্তার কোনও বৈশিষ্ট্য নাই তাঁদের মধ্যে। এক 
শুদ্ধ-সম্মান্রের শূন্যতা হতে ব্যাবহারিক চৈতন্যের ব্যাস্ত এবং ক্রিয়া সেখানে 
বুদ্বুদের মত ফুটছে । আমাদের বাঁহশ্চেতনায় 1বাবিন্ত' ব্যান্তসত্বের যে-বৈচিন্যকে 
আত্মভাব বলে জানি, তার কোনও আভাস সেখানে নাই। অহন্তার প্রলয়েও 
ব্যান্তসত্তার স্বরৃপাবস্থান সম্ভব কনা, তার জবাবে "এই হবে প্রাকৃতমনের 
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নোতমূলক সমাধান। কিন্তু আতমানস দৃন্টর সমাধান সম্পূর্ণ 'বপরাীতি। 
আতিমানস-চেতনায় ব্যন্তি-সত্তা আর নৈব্যান্তক-সন্তায় বিরোধ নাই- দুটিই 
সেখানে এক অখন্ডতত্বের অন্যোন্যসম্পৃক্ত বিভাবমান্র। এই তত্্ুভাব পুরুষেই 
আছে-অহন্তাতে নাই । স্বরৃপপ্রকৃতিতে সে-পুরুষ বশ্বাত্মক এবং নৈর্যান্তক 
হয়েও আত্মপ্রকাতি হতে ব্যান্তসত্বের বিভূতি গড়ে তোলেন-যা প্রাকৃতপাঁরণামের 
ভূমিকায় ফোটায় তাঁর আত্মভাবনার বৈচিন্র্য। 

অপুরুষাঁবধতা স্বর্‌পত অনাঁদ িশ্বাত্মক একটা ভাব। তাকে বলতে 
পারি শুধু একটা সত্তা শান্ত বা চৈতন্য-যা বহুধা তার আত্মভাবের তপঃশন্তিকে 
ধৃপায়িত করে চলেছে । তার তপঃশান্তি বীর্য সংবেগ বা গুণের যে-কোনও 
ব্যাকাতি সামান্যাত্রক নৈব্যান্তক ও সর্বগত হলেও জ'বব্যাক্ত তাকে নিজের 
ব্যান্তুসত্তার উপাদানর্পেই গ্রহণ করে। অনাঁদ 'নার্ব শেষ তত্তুভাবের দিক থেকে 
বলতে পারি-অপুরুষবিধতা পুরুষেরই স্বরৃপধাতুর শুদ্ধ ব্যঞ্জনা মাত্র । কিন্তু 
সক্রিয় সাবশেষ তত্তুভাবের দিক থেকে দেখলে বুঝ, ওই অপৃরুষাঁবধতাই 
[নজের অখণ্ডশীন্তকে বহুধবকাজ্পত করে খন্ডশান্তর অন্যোন্যসমাহারে 
বান্তসত্তের বিভূতি গড়ে তোলে । প্রেম প্রেমিকের স্বভাবসিদ্ধ ধর্ম, শোঁষেই 
যোদ্ধার স্বভাব ফুটে ওঠে । কিন্তু স্বরূপত প্রেম কি শোর্য বিশবগত একটা 
নৈব্যন্তক শান্ত অথবা মহাশান্তর লীলাবিভূতি-চিৎপুরুষেরই 'িশবভাবন সত্তা 
ও প্রকৃতির বীর্য তারা। এই অপুরুষাঁবধতাকে আত্মপ্রকৃতিরূপে জের 
মধ্যে ধারণ করে আছেন যিনি, তিনিই পুরুষ । সেই পুরুষই প্রোমক’ বা 
'যোদ্ধা’। পুরুষের পুরুবাবধতা বা ব্যন্তিসত্ত তাঁর আত্মপ্রকাতিগত স্থাত 
ও কৃতির স্ফুরণ মাত্র । কিন্তু আঁদ-অন্ত বিচার করলে এই স্ফুরণকেও তানি 
তাঁর স্বয়ম্ভূ স্বরৃপসন্তার মহিমায় ছাপিয়ে আছেন। ব্যন্তিসত্বের স্ফুরণে তাঁর 
প্রকৃতি-স্থ সিদ্ধসত্তাকে তিনি প্রকট করেন মান্র। জনবব্যান্তর সীমিত 'বিগ্রহে 
তাই দেখি পুরুষের অপুরুষবিধ সত্তার পুরুষাঁবধ ববিভাত অর্থাৎ তার আত্ম- 
ভাবনার একটা বিশিষ্ট প্রকাশ-যা বিসৃম্টির লীলায় তাকে সার্থক আত্ম- 
রৃপায়ণের উপাদান যোগায় । অসীম অরূপ স্বরূপে তিনি স্বরূপপুরুষ মান্র 
এবং তা-ই তাঁর তত্বরূপ। সেখানে তিনি বিভতিপুরুষ নন-_অন্তহশন সর্বগত 
পুরুষভাবনার তান বাঁজাধার। চিদত্ঘন আদপুরুষর্পে পুরুষভাবনার 
প্রত্যেকটি বীজে তিনি তাঁর স্বকজ্পিত বৌশজ্টের সংবেগ আঁহত করেন এবং 
তাইতে সৃন্টিলশলায় বহুর প্রত্যেকে এক 'দিব্-পুরুষেরই আত্মস্বরূপের 
অদ্বিতীয় বিভাবনা ফোটে । শাশ্বত অমৃত ?দব্য-পুরূষ আপনাকে প্রকটিত 
করলেন সত্তার চৈতন্যে ও আনন্দে_ প্রজ্ঞা বিদ্যা প্রীতি ও কান্তিতে । তাঁর এইসব 
সর্বগত নৈব্যাম্তক আত্মবিভতিকে আমরা তাঁর স্বরৃপপ্রকীতি ভাবতে পারি- 
বলতে পারি ব্রহ্ম প্রেমস্বরূপে, ব্রহ্ম প্রজ্ঞাস্বরূপ অথবা ব্রহ্ম সতস্বরূপ কি 
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খধতস্বরূপ । কিন্তু ব্রহ্ম তো শুধু অপনরুষাবিধ ভাবমাত্র নন, কিংবা ভাব বা 
গুণের অব্য্ত নিজ্কর্ষ নন। ‘তান যে আবার পুরুষাবধ-যূগপৎ বিশ্বোত্তাণ' 
1বশবাত্মক ও জাবভূতও যে তিনি । এই দাঁষ্টতে দেখলে নৈব্যান্তকতা ও ব্যান্ত- 
ভাবের সহভাব বা একীভাবকে কোনমতেই মনে হয় না স্বতোণবরুদ্ধ অসম্ভব 
কি অসঙ্গত। যান অপুরুষবিধ, তিনি পুরুষবিধ হয়ে প্রকট হয়েছেন। তাঁর 
দু বভাবই অন্যোন্যভৃত অন্যোন্যসঞ্জীবত এবং অন্যোন্যবিগলি ত--অথচ 
[ক করে যেন তারা একই তত্তভাবের দুটি অন্ত দুটি ধারা বা এীপঠ-ওাঁপঠ- 
রূপে দেখা দেয়। বিজ্ঞানঘন-পুরুষ দিব্-পুরুষের আত্মভূত, অতএব তাঁর 
মধ্যে অনায়াসে আস্তভাবের এই অনিবচনীয় রহস্যরুপ ফুটে ওঠে । 
বিজ্ঞানঘনবিগ্রহ আতমানবকে চিন্ময়-পুরুষ বলতে পারি বটে, কিন্তু তবু 
তাঁর ব্যন্তিসত্তের একটা নির্দিষ্ট ছক কল্পনা করতে পার না। কারণ তাঁর 
মধ্যে বিশ্বাত্মক ও বিশ্বোত্তীর্ণ স্বর্পের চিন্ময় ব্যঞ্জনা নিত্যপ্রকট রয়েছে বলে 
কতগুলি 'নাঁদ্টি ধর্মের একটা স্থাণু সমাহার বা চারিত্রের একটা 'বাঁশম্ট 
ভঙ্গি দিয়ে তাঁর ব্যান্তত্বকে সীমিত করা সম্ভব নয়। অথচ তাঁর সত্তা যে 
বন্ধনহীন নৈব্যাক্তকতার ললাবিভূতিরূপে ব্যান্তবিগ্রহের যেমন-খুঁশ ঢেউ 
তুলে চলেছে কালের প্রবাহে, তাও নয়। সত্তার গভীরে কোনও কেন্দ্রচেতনায় 
যাদের পৌরুষেয়-বোধ সংহত হয়নি, অতএব সামায়ক ভাবোচ্ছবাসের প্ররো- 
চনায় যাদের ব্যান্তসত্ত্র 'বাক্ষপ্ত হয়ে বহুরুপীর আকার ধারণ করে, তাদের পক্ষে 
অমনতর একটা অব্বাস্থততা অসম্ভব নয়। কিন্তু বিজ্ঞানঘন-চেতনায় আছে 
বৃহৎসামের ছন্দ--আছে সুপ্রবুদ্ধ আত্মবিদ্যা ও আত্ম-ঈশনার বাীর্য। সুতরাং 
তার মধ্যে কোথাও ছন্দোভঙ্গ ঘটতে পারে না। ব্যান্তত্ব এবং চারত্রের মৌলিক 
উপাদান কি. তা নিয়ে অবশ্য মতভেদ আছে। কারও মতে, কতগুলি সুনিরু- 
পিত ধর্মের একটা 'না্দন্ট কাঠামোতে পুরুষের স্বরূপশাঁন্তর যে-প্রকাশ, তা-ই 
হল বান্তত্ব। আবার কেউ-কেউ ব্যান্তিত্ব আর চাঁরিত্রে ভেদ কল্পনা করে বলেন - 
বান্তত্ব হল পুরুষের আত্মর্পায়ণের জঙ্গম দিক, বাইরের আঁভঘাতে যার 
সপর্শতুর চেতনায় নিত্য নতুনের সাড়া জাগে । আর চারিত্র হল তার প্রকাতি- 
নিরূপিত অন্তার্নীহত স্থাণ্রূপাট। কিন্তু এমান করে স্বভাবের স্থাণত্ব 
বা জঙ্গমত্ব 'দয়ে ব্যান্তত্বের স্বরূপ নির্ণয় করা নিরাপদ নয়। কারণ সকল 
মানুষের মধোই দ্যাট বিভাব আছে। একটি তার সত্তা বা স্বভাবের জঙ্গম 
দিক, যা তার ব্যান্তসত্তের অব্যক্ত অথচ সবীমত উপাদান; আরেকটি ওই 
জঙ্গমধর্ম হতে আবির্ভূত ব্যন্তিস্তের একটা ব্যক্তাবগ্রহ । এই ব্যস্তাবিগ্রহ 
কখনও আড়ষ্ট-কাঁঠন হয়, আবার কখনও তার মধ্যে নিত্য নবায়ন ও পৃহ্টির 
অনুকূল একটা নমনীয়তা দেখা দেয়। কিন্তু শেষোক্ত ক্ষেত্রেও অব্যাকৃত জঞ্গম- 
ধর্মের ভান্ডার হতেই রূপায়ণের উপাদান সংগ্রহ করতে হয়। প্রায়ই এই 
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র্‌পায়ণ ব্যান্তসত্তের কাঠামোর পরিবর্তন সম্প্রসারণ বা নবশকরণমাত্র। অতএব 
তার মধ্যে সাধারণত প্রান্তন 'বিগ্রহের উচ্ছেদ করে একটা নতুন বিগ্রহ স্থাপন 
করবার প্রচেষ্টা দেখা যায় না--যাদও অনৈসাঁগক বা আঁতিপ্রাকত সংযোগবশত 
বান্তত্বের রূপান্তরও অসম্ভব নয়। কিন্তু স্বভাবের এই স্থাণু ও জঙ্গম বিভাব 
ছাড়াও ব্যান্তর রূপায়ণে আছে গুহাহত পুরুষের অন্তর্গঢ প্রেরণা । ব্যার্ডর 
ধান্তত্ব বস্তুত তাঁর আত্মরূপায়ণ মান্র। যুগযুগান্তর ধরে তার যে সম্ভাতির 
নাট্যলীলা, তার মধ্যে এ-জাঁবনের ব্যান্তসত্তা একটা 'নাদ্ট ভামকা শুধু। 
1কন্তু স্বরূপপুরুষ িভুতিপুরুষের চাইতে বৃহৎবতাই কখনও-কখনও 
তাঁর অন্তঃশীল বৃহত্ব বাইরের আয়তনকে ছাপিয়ে ওঠে। তার ফলে পুরুষের 
সবমহিমার একটা অভূতপূর্ব প্রকাশ ঘটে যাকে নিরাপত ধর্মের ছক দমে, 
নিখুত রুূপরেখার লিখন দিয়ে, একটা স্বাভাবিক স্যায়ভবের সংজ্ঞা দিয়ে 
অথবা রুপায়ণের কোনও বৈশিষ্ট্য দিয়ে পাঁরাচিত করবার প্রয়াস ব্যর্থ হয়। 
অথচ তাকে অগ্রাহ্য অব্যাকৃত কুহেোলিকার একটা চণ্চল মায়াও বলতে পার না। 
তার স্বরুপকে চিনতে না পারলেও তার ক্রিয়ামুদ্রার একটা বৈশিষ্ট্য বোঝা 
যায়, অন্তরের শুদ্ধবোধদ্বারা তার অনুভব ও অনূুবর্তনও করা চলে-যাঁদও 
বচন দিয়ে তার অভিজ্ঞানের স্বরৃপ-রচন হয় না। বস্তুত এধরনের চিন্ময় 
প্রকাশ সন্ধিনীশান্তর একটা ব্যঞ্জনামান্র--বিগ্রহ নয়। প্রাকৃত জীবের সীমিত 
ব্যান্তসত্কে তার স্বভাবধর্মের বৈশিষ্ট্য দিয়ে বোঝা যায়_যার ছাপ তার ভাবে 
কর্মে ও জাঁবনে, তার বাহ্যব্যাকৃতি ও আত্মর্পায়ণের একাল্তিক ভঙ্গিমায় 
মুদ্রিত হয়ে আছে। তার মধ্যে অব্যক্ত বলে যেটুকু আমাদের নজর এড়িয়ে 
বায়, সেটুকুতেও ব্যান্তর সামান্য পাঁরচয়গ্রহণে কোনও বাধা হয় না। কেননা 
প্রায়ই অলাক্ষত 'বভাবটি হয়তো ব্যান্তসত্তের একটা অব্যাকৃত বাম্পতরল 
উপাদানমান্র_-এখনও যা রূপায়ণের কটাহে ফুটছে, কিন্তু বান্তবিগ্রহের আকারে 
দানা বাঁধবার অবকাশ পায়ান। কিন্তু অ-প্রাকৃত পুরুষের গুহাহত স্বর্প- 
শান্ত যখন উপচে পড়ে, তার অন্তগ্্চ দেববীষকে ব্যাবহারিক জাবনের 
বহিরঙ্গনেও উথলে তোলে, তখন প্রাকৃত ব্যন্তিত্বের এই মানদণ্ডে তাঁর 
পৌরুষেয় বিভীতির ষড়ে*ব্ষের পরিমাপ হয় না। পুরুষের সে-আত্ম- 
সম্ভুতিকে আমরা অনুভব করি এক চিন্ময় মহাজ্যোভর, এক বিপুল সামা 
ও তপোঁবিভীতির 'অর্ণব সমুদ্র'রূপে-আমাদের চেতনা যার গুণপক্রয়ার 
করতে পারে না। অথচ সেখানেও চেতনায় ব্যন্তিসস্তার একটা আভাস, এক 
মহাশক্তিম্ন পুরুষের অনাতিবর্তনীয় প্রত্যয় জাগে । মনে হয়, এ যেন অনুস্তর 
অনুপম মহাবীর্ধাধার একটা-কিছু-এ তো জাঁবভাব নয়, এ যে অনির্বচনায় 
অথচ বুদ্ধিগ্রাহ্য চিদ-ঘনবিগ্রহ দিব্য পুরুষের বিদ্যোতনা । বিজ্ঞানঘন-পুরুষের 
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ব্যান্তভাবনায় অন্তরপুরুষ এমনি করে তাঁর স্বয়ংসংবৃত্ত মাহমাকে অনাবৃত 
করেন-বাইরের আধারে আর অন্তরের গহনে তাঁর একরস স্বানূভবের দণীষ্তি 
সমান উজ্জ্বল হয়ে জ্বলে ওঠে । প্রাকৃত জীবের মত তাঁর ব্যন্তিসত্ত্র অর্ধ- 
আবারত নয়, গুহাঁহিত পুরুষের অনাতিস্ফু্ট অভিব্যক্তিমান্র নয়। তাঁর ব্যান্তত্ 
সমদদ্রবং-সমদ্রের তরঙ্গ সে নয় শুধু । অমূর্ত দিব্য-পুরুষেরই স্বপ্রকাশ 
মূর্তাবিগ্রহ তিনি, অতএব প্রাকৃত ব্যক্তিত্বের কৃত্রিম মুখোসে নিজেকে প্রকাশ 
করবার তাঁর প্রয়োজন হয় না। 

বিজ্ঞান্ঘন-পুরুষের স্বভাব তাহলে এই। এক অনন্ত 'বরাট-পুরুষ 
তাঁর শাশ্বত আত্মভাবকে প্রকাশ করছেন কালাবাচ্ছল্ন ও জশবোপাধিক আত্ম- 
রুপায়ণের ব্যঞ্জনাশান্তর সহায়ে ব্ন্তবিগ্রহের আকারে । অন্তরের শুদ্ধবোধে 
আমরা পাই তাঁর প্রকাশবান রূপের পারিচয়, আর অবিদ্যাচ্ছন্ন মন দিয়ে দেখ 
তাঁর আভাসর্পটি শুধু । কিন্তু তাঁর জীবপ্রকৃতির অভিব্যান্ততে ফুটবে 
তাঁর বি*শবতোমুখী পূর্ণাহন্তার একটা দ্যোতনামান্র_-তার সবখাঁন নয়। সে- 
দ্যোতনা কখনও হবে অকম্পিত তুলির টানে সুস্পষ্ট রেখায় আঁকা, কখনও-বা 
তার মধ্যে বহভঙ্গিম পুরুর্পের সুষম বৈচিত্র্য থাকবে । কিন্তু ওই জীব- 
প্রকাতির অন্তরাল হতেই আবার তাঁর অন্তহীন আনর্বাচা পূর্ণাহন্তার বৃদ্ধি- 
গ্রাহ্য ব্যঞ্জনা িচ্ছারত হবে। বিজ্ঞানঘন-পুরুষের চেতনাও হবে আত্ম- 
রুপায়ণের অফুরন্ত উল্লাসে স্কুারত অনন্ত চেতনা-_যার মধ্যে রয়েছে অবন্ধন 
আনন্ত্য ও বিশ্বাত্মভাবের অটুট সংঁবং। সে-সংঁবতের বীর্য ও ব্ঞ্জনা তাঁর 
খণ্ডজবনারও রল্পে-রন্ে অন্দাবদ্ধ হবে_অথচ তাকে ছাপিয়ে ক্ষণান্তরের 
আত্মভাবনায় নিজেকে স্বচ্ছন্দে স্ফুরিত করতেও তার বাধবে না। তবুও 
চেতনার এই স্বাচ্ছন্দ্যকে একটা ছন্দোহশীন জঙ্গমধর্মের অবোধ্য বিলাস বলব 
না--তাকে বলব আত্মর্পায়ণের ছন্দে স্বরৃপশক্তির অন্তর্নিহত সত্যের 
বিভাবনা। সুতরাং অনন্তের যে-কোনও বিসৃঘ্টির মূলে যে সৌষম্যের স্বাভা- 
{বক প্রেতি আছে, এখানেও তার অসদ্ভাব নাই। 

বিজ্ঞানঘন-পুরুষের সকল ক্রিয়া-মদ্রাই তাঁর 'বিজ্ঞানঘন ব্যান্তসত্বের সহজ 
ও স্বচ্ছন্দ অভিব্যান্ত। অতএব তার মধ্যে ধর্মীধর্মবোধের বা ভালমন্দের কোনও 
দ্বন্দ্ব {ক সমস্যার কথা ওঠে না। তাঁর জীবনে সমস্যার কোনও অবকাশই 
নাই, কেননা সমস্যা দেখা দেয় একমাত্র আঁবিদ্যাচ্ছল্ন জিজ্ঞাস; মনের মধ্যে। 
যাঁর চেতনায় স্বয়ম্ভূবিদ্যার নিত্যস্ফুরণ এবং তারই প্রেরণায় ক্রিয়ার স্বতঃ- 
উৎসারণ, চিন্ময় স্বপ্রকাশ স্বরৃপসত্যের [সিদ্ধসত্তা যাঁর কর্মের প্রবার্তকা, তাঁর 
মধ্যে সমস্যার স্থান কোথায় ই চিন্ময় সর্বগত স্বরৃপসত্য যেখানে আপন 
স্বভাবের মদুন্চ্ছন্দে এবং চিৎশাস্তর স্বতঃস্ফুরণে আপনাকে অনায়াসে ফুটিয়ে 
তুলছে, যেখানে সত্যের অন্তহীন বিভাবনাতেও সর্বত্র” রয়েছে এক স্বরূপ- 
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সত্যের অস্বৈতভাবসম্পুটিত পরম প্রত্যয়-সেখানে সত্যের আভব্যান্ত হবে 
সর্বগত শিবস্বরূপের আভব্যস্তি। সেখানে আপন স্বভাবের মুক্তচ্ছন্দে এবং 
[চংশান্তর স্বতঃস্ফুরণে এক শিবময় সত্যই স্ফারত হবে-সর্বগত এবং 
সার্বজনীন এক কল্যাণশন্তিই বিচ্ছরিত হবে কল্যাণবাস্তর অনন্তাবাচত্র 
বর্ণচ্ছটায়। শাশ্বত স্বয়ম্ভাবের নিরঞ্জনতা বিজ্ঞানঘন-পুরুষের সকল 
প্রবৃত্তিকে অন ষন্ত করবে এবং তার স্পর্শে তাঁর জগতের সব-কিছুই হবে 
স্ফটিকস্বচ্ছ এবং অপহতপাস্মা। তাঁর আবদ্যানিমুক্ত প্রবা্ততে অনৃতসঙ্ক্প 
বা প্রমাদের প্ররোচনা থাকবে না-বিবিস্ত অহমিকার অন্ধতা ও বিরুদ্ধবুদ্ধর 
দরুন নিজের কি পরের আনম্টসাধনের সম্ভাবনা থাকবে না। নিজের কি পরের 
দেহ-প্রাণমন-আত্মার অসুজ্গু উপযোগদ্বারা জগতে অনর্থের সাঁন্ট করা 
একান্তই তাঁর স্বভাবাবরুদ্ধ হবে। পাপ-পুণ্য শুভাশুভের উধের্ব ওঠা 
বৈদান্তিক মীন্তসাধনার একটা অপারিহার্য অঙ্গ । মুন্তর অর্থ যাঁদ হয় fচন্ময় 
আত্মস্বরূপে প্রাতিষ্ঠত হওয়া, তাহলে সে-ভুমিতে সমস্ত কর্ম হবে ওই উত্তর- 
সত্যের স্বতঃস্ফূর্ত আত্মরু্প॥ণ, অতএব স্বভাবত সেখানে আবদ্যাকল্পিত 
পাপ-পুণ্যাদর কোনও দ্বন্দ্ব থাকবে না। আধারের অপূর্ণতাহেতু আমাদের 
বাত্তসমূহে যেমন একটা দ্বন্দ্ব রয়েছে, তেমনি রয়েছে তাকে অতিক্রম করে 
সদাচারের একটা আদর্শভূমিতে প্রতিষ্ঠিত হবার প্রয়াস। ধর্মশাস্ত্রের 'বিধান- 
মতে এই প্রয়াসের অনুকূল কর্মকে আমরা বাল পুণ্য, আর বিপরীত কর্মকে 
বাল পাপ। ধর্মবাদ্ধর প্রেরণায় আমরা কল্পনা কার প্রেমের বিধান, ন্যায়ের 
বিধান, সত্যের ধান এমনি কত-কি বিধান, যাদের মেনে চলা কাঁঠন, খাপ- 
খাইয়ে চলা আরও কাঁঠন। কিন্তু চিন্ময় [সদ্ধপ্রকৃতির ধর্মই যাঁদ হয় সর্বাত্ম- 
ভাব বা সত্যের সঙ্গে তাদাত্ম, তাহলে প্রেম কি সত্য সম্পর্কে একটা বিধান 
জার করবার প্রয়োজন সেখানে আছে ক? আমাদের অপরা প্রকৃতির »পরে 
বিধিনিষেধের শাসন অপরিহার্য হয়েছে এইজন্য যে, মানুষের মধ্যে ক্রিয়া করছে 
বাবস্তবোধ বৈষম্য বিদ্বেষ ও সংঘর্ষের একটা বিরদ্ধশন্ত, অপরকে শু 
কল্পনা করবার একটা স্বাভাবিক প্রবৃত্ত । আঁবদ্যাজনিত বৃত্রশান্তর কবলিত 
যে-প্রকৃতি,. তার মধ্যে কল্যাণপ্রতিষ্ঠার প্রয়াস হতে ধর্মান্শাসনের উদ্ভব। 
কিন্তু যে পরমাপ্রকৃতিতে সমস্ত পরিণাম চিন্ময় স্বরুপসত্তার খতময় স্ফুরণ, 
তার মধ্যে পুরুষার্থ এবং তার সাধনা কিংবা পাপ-পুণ্যের কোনও* দ্বন্দ্ব 
থাকতেই পারে না। প্রেম সত্য ও ন্যায়ের প্রদণপ্ত বীর্য নিশ্চয়ই সেখানে 
আছে-_কিন্তু আছে আত্মপ্রকৃতির স্বরৃপধাতুরূপেই, মনঃকঁজ্পিত কোনও 
বিধানরূপে নয়। তাই সমগ্র আধারের হিরশ্ময় অভঙ্গপাঁরণামহেতু কর্ম- 
মাত্রেই সেখানে ধর্ম হতে প্রজাত এবং ধর্মময়। এমনি করে স্বরৃপপ্রকাতিতে 
প্রতিষ্ঠিত হওয়া, অদ্বৈতভাবনার চিন্ময়সতো নিরৃঢ় হওয়া-এই হল 'চন্ময়- 
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পুরুষের ম্ুপ্তির সাধনা । বিজ্ঞানঘন-পাঁরণাম এই স্বরূপে ফিরে যাবার 
নাদ্ধকেই ননিখ:তভাবে সহজ এবং বীর্যময় করে । একবার এাসদ্ধি আয়ত্ত 
হলে মনঃকাঁল্পত ধর্মের শাসন সম্পূর্ণ নিষ্প্রয়োজন হয়। কেননা যেখানে 
প্রমুস্তচেতনার খতভৃৎ স্ব-ধর্মের স্ফুরণ হয়েছে, সেখানে কল্পিত আচার- 
ধর্মের স্থান হবে কেমন করে? বিজ্ঞানীর সমস্ত প্রবৃত্তি তাই তাঁর চিন্ময় 
স্ব-ভাবের ধর্মময় স্বতঃস্ফুরণ ছাড়া আর-ীকছুই নয়। 
আঁবদ্যাচ্ছন্ন মনোময় জীবন আর বিজ্ঞানঘন প্রকৃতির স্ফুরণে প্রভাস্বর 
1দবা-জশবনের মধ্যে যে গভীর পার্থক্য, তার স্বরূপ এইখানে ধরা পড়ে । 
নাখল সংবেদনের অভঙ্গসমাহারে 'বজ্ঞানঘন-পুরুষ পূর্ণ প্রজ্ঞ-স্বর্পসত্তার 
পূর্ণসত্য তাঁর আঁধগত। সেই সত্যসংীবংকে তান নিরঙ্কুশ সবাতন্ত্যের 
ছন্দে চৎস্পন্দনে রূপায়িত করছেন-তাই কোনও কল্পিত বাধানষেধের দাস 
{তান নন, অথচ তাঁর জীবনে খতম্ভরা বিশববিভূতির সকল বিধান পূর্ণসার্থক 
হয়ে উত্ছে। আর আঁবদাচ্ছন্ন প্রাকৃত জীবনে রয়েছে খাণ্ডতচেতনার যত 
শদ্বধা। দবরপসতের এষণা তার আছে, কিন্তু তার সম্যক উপলাব্ধি নাই-- 
তাই অসম্পূর্ণ দশনের কল্পিত বিধান দিয়ে নিরন্তর সে ছকে-বাঁধা একটা 
জশবনাদশ* গড়তে চাইছে । সত্যের বিধান পরমার্থসতের খতময় স্পন্দাবভীতি ; 
তার মধে; স্বর্পশান্তর সমুল্লাসে স্বয়ম্ভূসত্যের স্বতোঁনাহত পারস্পন্দের 
উচ্ছলন আছে। কখনও সে-বিধান অচেতন, যন্তবং আপাভম্‌ঢ় তার আবর্তন 
--জঁড়প্রকীতির বিধানে আমরা তার পাঁরিচয় বা আভাস পাই । আবার কখনও-বা 
সে-াীবধান চিংশান্তর আত্মস্বাতন্তের বিধান, গুহাঁহত পুরুষের শাশ্বত 
খতম্ভরা প্রবত নার দ্বারা বিধৃত। অন্তরপুরুষ তাঁর মর্মসত্যের সম্ভাবিত 
স্বতঃপ্রকাশের সকল ভঙ্গিমাই জানেন-অখণ্ডদ্ান্ট দিয়ে সমশ্রভাবে যেমন 
জানেন, তেমান প্রাতিমৃহূরতের ভাবনায় খএাটয়ে জানেন সেই সত্যের ভূতার্থ- 
সাধনার সকল পর্ব। িন্ময় বিধানের স্বরূপ এই ৷ িংসত্তার নিরঙ্কুশ 
স্বাতন্ব্যে, নিজেরই অনাতিবর্তনীয় স্বভাবস্পন্দের ছন্দে এক স্বয়ম্ভূ প্রকৃতির 
আত্মপাঁরণামের স্ব-প্রাতিষ্ঠ স্ব-কৃৎ বিলাস--এই হল 'বিজ্ঞানঘনা পরমা প্রকাতির 
[নত্যলীলার পারচাতি। 
সম্তার চরমাশখরে আছেন 'নার্বশেষ ব্রন্ম--আনন্ত্যের স্বাতন্ত্যে নিরওকুশ ৷ 
1নার্বশেষ সত্য তাঁর স্বরূপ, কিন্তু সেই সত্যেও আছে তাঁর 
সান্ধনীশান্তর বিভূতিবীর্য। পরমা প্রকৃততে আধান্ঠিত শিংপুরষেও 
ফুটে ওঠে এই দুটি বভাব। তাঁর জশবনের সকল প্রবৃত্ত 
পরমাত্মভূত পরমেশবরের পরমা প্রকৃতির খতম্জরা প্রবৃত্তি । তার মধ্যে 
ব্ৰহ্মের কৃটস্থ সদৃভাবের সত্য আর সে-সত্যের সঙ্গে আঁবনাভূত ঈশ্বরের 
সত্যসঙ্কল্পের সত্য- এই দ্বিদল সত্যই পরস্পর জন্ডিয়ে আছে। প্রত্যেক 
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বজ্ঞানষন-পুরুষের জীবনে তাঁর পরমা প্রকীতির স্বধর্মানুযায়ী এই যুগল- 
সতে/র প্রকাশ। বিজ্ঞানঘন-পুরুষের জাীবন্মস্ত স্বরূপের তাৎপর্য তাঁর 
চেতনার প্রমন্ততে, তাঁর স্বরূপসত্যের সার্থক বভাবনায়, তাঁর স্বরূপশান্তর 
সার্থক উচ্ছলনে; এই তাঁর জীবনষজ্ঞ। কিন্তু তাঁর আত্মপ্রকৃতির এ-যজ্ঞসাধনা 
নর্বতোভাবে অনুসরণ করে চলেছে তাঁর আধারে প্রকটিত ব্রন্দের ধত-চিৎকে, 
সর্বাস্মভুত পরমেশবরের কবিক্রতুকে। এক বা একাধিক বজ্ঞানঘন বগ্রহে, 
কিংবা যে চিন্ময় সর্ব যোনিতে তাঁরা বিধৃত তার মধ্যে সর্বতই অখণ্ড হয়ে 
অনুসৃত রয়েছে সর্বাবগাহী এই কবিকতৃ। প্রতি বিজ্ঞানঘন-পুরুষে এই 
ক্ুতু জেগে আছে তাঁর সগ্কলেপর সঙ্গে একীভূত হয়ে । আবার সেইসজো তাঁর 
চেতনায় জাগছে আধারে একই কবিন্রতুর, একই শিব-শান্তর বিচিত্র বলাসের 
অপরোক্ষ অনুভব । যে বিজ্ঞানঘন সংবং ও সঙ্কল্প এমাঁন করে বহু 
1বজ্ঞানঘন 'বিগ্রহের চেতনায় আপন তাদাত্মাকে অনুভব করছে. আপন সহস্দল 
বৈচিত্রের সংহত তাৎপর্যকে অনুভব করছে নিজের সমণ্রতার ছন্দঃসুষমায়, 
তার মধ্যে নিশ্চয় রাণত হয়ে উঠেছে বৃহৎসামের অপূর্ব সংরসঙ্গাত এবং 
তার অনুরণনে নাখিল বাহেরও প্রবৃত্তিতে জেগেছে অন্যোন্যসঙ্গত একতানের 
সৌষম্য। সেইসঙ্গে ব্যান্ট আধারের তন্তীতেও সমস্ত শান্ত ও বাঁন্তর সমন্বয়ে 
বেজে উঠেছে এক অদ্বৈত-সুষম সুরসঙ্গাঁতির ঝঙ্কার। আধারের সকল শান্ডিই 
নিজেকে ফোটাতে চায়__অভিব্যান্তর চরমে চায় আত্মসম্পৃর্তির পরমকো টিতে 
পেশছতে । বিজ্ঞান্ঘন বিগ্রহে তাদের সে-এষণা সার্থক হয় পরমাত্মভাবের 
সমাপাত্ততৈ। সেইখানে তারা খুজে পায় তাদের চরম নিয়াত, তাদের সকল 
আত্মবরোধের পর্যবসান _আতমানস-বিজ্ঞানের স্বতঃপাঁরণামী স্বাতল্দ্যের এক 
সর্বদশন ও সর্বসমন্বয়ী বীর্যে তারা বাঁধা পড়ে একাত্ম বোধের পরম সৌষম্যে, 
তাদের সমূহ আত্মরুপায়ণের সাধনায় দেখা দেয় অন্যোন্যসঙ্গাতির উদার ছন্দ । 
আত্মসংঁবতের প্রকাশ স্বতোঁবাবন্ত হলেই আত্ম-মনাত্-বিবেকের কথা ওঠে_ 
ভূতে-ভূতে তখন দেখা দেয় অন্যোন্যবিরোধ । এমনাক তখন সর্বাজ্মভূত 
সত্তার সঙ্গে বিশিষ্ট ভূতচেতনার আপাতবিরোধও দেখা দিতে পারে-ভূতসত্তা 
[বিদ্রোহও ঘোষণা করতে পারে বিশ্বের মণ্টে কোনও পরমসত্যের প্রকাশের 
বিরুদ্ধে । ঠিক এই ব্যাপারটি ঘটে অবিদাচ্ছন্ন ব্যন্তচেতনার বেলাতে, কেননা 
আপন 'বাবন্ত ব্যান্তভাবনার "পরে দাঁড়য়ে আরসবাইকে সে অনন্ষ্নীয়ের 
কোঠায় ঠেলে দেয়। বিশ্বে অথবা ব্যান্ততে সত্তার সত্য শান্ত গুণ বীর্য বা 
[বিভাব যখন 'বাভব্রমুখী হয়ে কাজ করে, তখন সর্বত্র দেখা দেয় এমানতর 
একটা সংঘর্ষ ও বৈষম্যের বিক্ষোভ । জগতের সর্বত্র কেবল দ্বন্দ্ব--দ্বন্ব আমাদের 
নিজের মধ্যে, দ্বন্ আমাদের পাঁরবেশের সঙ্গে । মানুষের বেসুরা জীবনে, 
তার আবদ্যাচ্ছন্ন 'বাঁবন্ত চেতনায় এই দ্বন্দ্-কোলাহলই বুঝ স্বভাবের অপাঁরি- 
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হার্য নিয়াত । কিন্তু বিজ্ঞানঘন-চেতনায় ছন্দোবৈষম্য কথাও নাই--কেননা 
সেখানে ব্যাল্ট প্রমাতা যেমন আপন অখণ্ড আত্মস্বরূপের সাক্ষাৎ পান, তেমাঁন 
সমষ্টি প্রমাতাও নিজেদের স্বরূপসত্যের সঙ্গে সবার 'বাভন্ন চৎস্পন্দের 
একটা অপূর্ব সুরস্গাত অনুভব করেন- এক সর্বাধার লোকোত্তরের চিন্র- 
বিভূতিরূপে। বিজ্ঞানঘন জীবনে তাই প্রমাতার স্ব-তন্ত আত্মর্পায়ণের 
সঙ্গে বিশ্বের পরমসত্যের স্বভাবছন্দের প্রাতি তাঁর স্বচ্ছন্দ আনুগত্যের 
এতটুকুও বিরোধ নাই। ব্যাম্টির ছন্দ তাঁর চেতনায় একই সত্যের অন্যোন্য- 
সম্পৃস্ত দুটি 'বিভাবমান্র। এক পরমা প্রকৃতির উদার পাঁরবেশে তাঁর স্বরুপ- 
সত্যের লোকোত্তর 'বিভঁতি আত্মার সত্য আর বিশ্বের সত্যের অখণ্ড সামরস্যে 
নিজেকে স্ফারত করছে-এই অনুভব তাঁর মধ্যে নিতাজাগ্রত। তাঁর জগৎ 
একই অখণ্ডসত্তার বহ্াবাঁচত্র শান্ডলীলার সমাবেশে সৃষ্ট আনর্বচনাীয় সুর- 
সঙ্গতির জগৎ। আমাদের মনশ্চেতনা আপাতিক ছন্দোবৈষম্যের দরুন 
যেখানে সংঘর্ষের সূচনা দেখতে পায়, তাঁর চিন্ময় দাঁন্ট সেখানে সাঁন্ট করে 
অন্যোন্যসঙ্গাতির স্বাভাবিক সৌধম্য। অকারণ প্রত্যেক বৃত্তির স্বরুপ- 
সত্যের সঙ্গে তার ব্যাবহারিক সত্যের যে-সঙ্গাতি, 'বিজ্ঞানঘন পরমা প্রকৃততে 
তা স্বপ্রাতিষ্ঠ এবং স্বতঃস্ফূর্ত । 

অতএব আঁতিমানস বিজ্ঞানঘন প্রকৃততে প্রাকৃত-মনের আড়ম্টতা বা বিধি- 
[বিধানের বজ্র-আটুনি থাকবে না। মনের দৃষ্টি একচোখা--তার কাছে জীবন- 
সত্যের একটিমাত্র রূপ! তাই সে জীবনকে আদর্শবাদের খোপে পোরে, তার 
"পরে বাঁধাধরা একটা রীতের বোঝা চাপায়_ানার্দস্ট একটা তন্দ বা ছকের 
আনুগত্য ছাড়া কল্যাণের পথ সে দেখতে পায় না। কিন্তু মনঃকাল্পিত 
সঙ্কীর্ণ কাঠামোর মধ্যে জীবনের সমগ্র সত্যকে তো কোনোমতেই ধরানো যায় 
না। বিশ্বজীবনের প্রৈষাকে কিংবা উধর্বপাঁরণামের প্রোতিকে মনের আড়ষ্ট 
আদর্শবাদ স্বচ্ছন্দ হয়ে স্বীকার করবে কেমন করে? নিজের বেড়াজাল পার 
হতে গেলেই হয় তাকে মরতে হবে, নয়তো ছন্নছাড়া হতে হবে- সমস্ত অন্তঃ- 
গ্রকীতিতে স্যান্ট করতে হবে তুমুল একটা শবক্ষোভ ও বিদ্রোহ । মনের দৃষ্টি 
এবং সামর্থ্য স্বভাবত সঙ্কুচিত বলেই জীবনকে বিধি-নিষেধের চাপে আড়ষ্ট 
করে রাখা ছাড়া তার উপায় নাই। কিন্তু বিজ্ঞানঘন-পুরূষ জীবনের সবখানি 
তুলে ধরেন লোকোন্তর মাঁহমার জ্যোতিলোকে। তাঁর জীবন পূর্ণকল, এক 
বৃহৎ সত্যের সহস্রদল স্বতঃস্ফুরণে 'হরণ্ময় সে-সত্য এক হয়েও বহুধা 
[বাঁচত্র, তার মধ্যে একর আনন্ত্য বৈচন্যের আনন্ত্যের সঙ্গে যুগনদ্ধ হয়ে 
আছে। অতএব বিজ্ঞানঘন-পূরুষের জ্ঞান ও কর্ম অসম্ত স্বাতল্ত্যের সাবলগল 
ওদার্যে সমুচ্ছল। তাঁর জ্ঞান জ্ঞেয়বস্তুকে সমগ্রদর্শনের উদার ভূমিকায় গ্রহণ 
করে, বস্তুর অখণ্ড মর্মসত্যে বিশ্বতোমুখ সমগ্র সত্য যে-বীঁজভাব 'নাহত 
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রয়েছে, শুধু তার উপাধকেই সে স্বীকার করে--মনের কোনও প্রাক্তন বিকল্প 
সংস্কার ক প্রতীকের আড়ম্টতাকে নয়। অথচ এই প্রান্তন সংস্কারের ফাঁদে 
পা দেয় বলেই মন তার জ্ঞানবৃত্তর স্বাতন্ত্য হারায়। বিজ্ঞানঘন-পৃরুষের 
অখণ্ড কমপ্রবাত্তও তেমান বাঁধ-নিষেধের কঠিন নিগড়ে জঁড়ত নয়, কিংবা 
অতীত কর্ম কি কর্মফলের দুশ্ছেদ্য বন্ধনে সে বাঁধাও পড়োন। তাঁর কর্মে 
ত্রমপারণাম অবশ্য আছে। 'কন্তু সে শুধু অনন্তের সান্ত বিভৃতির মধ্যে 
তাব স্ব-তন্ষিত ও স্বতঃপাঁরণামী সাবলশলতার অপরোক্ষ সংক্রমণ। এই 
শান্তসংকমণ 'নর্ধতি বা ক্ষণভঙ্জের অনৈশ্চিত্য সৃচ্টি করে না--সতোর অধষ্য 
প্রকাশকেই সে সৌষম্যের ছন্দে মুন্ত দেয় । তাই বিজ্ঞানঘন-পুর্‌ষের প্রবাক্ততে 
ফোটে বশবাঁতর্ন চিন্ময়ী স্বীয়া প্রকৃতিতেই চিন্ময় পুরুষের স্ব-তন্্ 
আত্মবিভাবনার উল্লাস । 

আনন্ত্যের চেতনা ফুটলে পরে ব্যন্তিচেতনা যেমন 'বশ্বচেতনাকে খাঁণ্ডত 
বা বলায়ত করে না. তেমান বিশবচেতনাও অনুত্তর চেতনাকে বাঁধত করে 
না। তাই বিজ্ঞানঘন-পুরুষের আনন্ত্যচেতনা ব্যান্তর বিগ্রহে নিজেকে যেমন 
ঘনীভূত করে, তেমান সেই চদঘনাবগ্রহে সাঁন্ট করে বিশ্বাত্ক চেতনার 
পরবিন্দু, এবং বশ্বোত্তাীর্ণ চেতনার মহাবন্দুও। বিজ্ঞানঘন-পুরুষকে তাই 
বলতে পার বৈশ্বানর পুরুষ” । তাঁর ব্যান্তগত সমস্ত কর্ম বিশ্বকর্মের সুরে 
বাঁধা, অথচ স্বরূপে তান বশ্বোক্তীর্ণ বলে সে-কর্মে কালাবচ্ছিন্ন অবরপ্রকাতির 
বাত্তসঙ্কোচ কিংবা স্বৈরিণী বিবশান্তুর কোনও পাড়ন থাকে না। তান 
[ব*বরূপ বলে বি*বগত-আঁবদ্যাও তাঁর বিরাট স্বভাবের কুক্ষিগত হবে, কিন্তু 
আবদ্যার মর্মাবগাহশ হয়েও তান তার দ্বারা অপরামূষ্ট থাকবেন। তাঁর 
প্রকীতি তাঁরই বিশ্বোত্বীর্ণ ব্যন্তিঃবভাবের বৃহৎ খতকে অনুসরণ করবে এবং 
তাঁর জীবনে ও কর্মে ফুটিয়ে তুলবে তার চিন্ময় সতা। তাঁর জীবন 
আত্মবিভাবনার স্বতঃস্ফূর্ত লীলাসুষমা। কিন্তু যেহেতু আত্মসংবিতের 
চরমকোটিতে তাঁর সত্তা ভাগবত সত্তার অবিনাভূত, অতএব তাঁর পরমাত্মভূত 
মহেশ্বর ও পরমা প্রকৃতিরাপিণশ মহেবরীর দিব্য প্রশাসনে তাঁর জীবনধারা 
অনায়াসে তান্ত হবে-তাঁর জ্ঞানে কর্মে ও জীবনে ফুটবে অবন্ধন বৃহৎ 
ঝতের নিরঙ্কুশ ছন্দ। তাঁর জাবপ্রকাতি স্বচ্ছন্দে শবপ্রকৃতির অনুগত হবে 
এবং সেই আনূুগত্যে সার্থক হবে তাঁর স্বাতন্ত্রা, কেননা এ যে তাঁর আত্মভাবের 
অনূত্তর মাহমার কাছে নিজেকে স'পে দেওয়া-তাঁর নিখিল সত্তার উৎসমূলের 
প্রেতিকে জাগ্রত জশবনে বহন করা। তাঁর জীবপ্রকৃতি তখন 'বাবস্ত একটা 
ধর্ম নয়--তাঁর পরমা প্রকৃতিরই সে একটা ধারা মাত্র। পুরুষ-প্রকীতির যে 
অতাঁকিত বিরোধ ও বৈষম্য এতদিন অবিদ্যাশাসিত প্রকাতিকে কণ্টাকত করে 
রেখোছিল, তার চিহ্নমান্রও তখন অবশিষ্ট থাকবে না। কেননা প্রকাতি তখন 
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পুরুষের আত্মশান্তর উচ্ছলন, পুরুষও লোকোত্তরা পরমা ,প্রকৃতির মুক্তধারা 
মহেশ্বরের অতিমানস সন্ধিনীশান্তর উাল্মষন্ত বিভূতি। আত্মস্বরূপের 
এই পরমসত্য, এই অন্তহীন সৌষম্যের ছন্দ বিজ্ঞানঘন-পুরুষের িন্ময় 
স্বাতন্ত্যের গবলাসকে করবে অমোঘবী স্বতঃস্ফূর্ত ও সাবলশল। 
অবরপ্রকাতির বেলায় দেখ_তার জগদবাবলাসে স্বতগাকুয়ার যন্তাচার 
আছে, নিয়মের বাঁধনে কোথাও তার শৈথিল্য নাই, চিরক্ষঃপ্ন পথের রেখা তার 
একান্তই অলঙ্ঘনীয়। সেখানেও চিৎশান্তর লীলা চলছে, কিন্তু সে- 
লশলায় দেখা দিয়েছে প্রকাতিপারণামের একটা বাঁধা ছক, প্রকৃতির প্রবাত্ততে 
অভ্যস্ত সংস্কারের একটা দুমেচন দাসত্ব। বুদ্ধির স্বাতন্ত্যহাীন জীবকে বাধ্য 
হযে তখন জীবনের ওই গতানুগাঁতিক আদর্শ, কমের ওই ছাঁচে-্টালা রাত 
মেনে চলতে হয় । মানুষের মধ্যে মনের আঁভযান প্রথম শুরু হয় এই ছকবাঁধা 
গতানুগাতিকতার দাসত্ব 'দয়ে। কিন্তু চেতনার উন্মেষের সঙ্গে-সঙ্গে সে 
প্রকৃতির আড়্ট পাঁরকজ্পনার মুক্তি চায়, অচেতন বা অর্ধচেতন যন্তলঈীলার মূ 
1বধানকে স্বচ্ছন্দ করতে চায় আত্মসচেতন ভাবনা এবং ব্যঞ্জনাবহুল জীবনা- 
দশের স্বীকৃতি দিয়ে, অথবা যন্ত্রের ছককে বাতিল করে বুদ্ধির ছক 'দয়ে 
জীবনকে জাগ্রত চিত্তের লক্ষ্য প্রয়োজন ও সুবিধা অনুসারে গড়তে চায়। সত্য 
বলতে মানুষের এত যত্বে গড়া জ্ঞানের ইমারত বা জীবনের ইমারত কোনটাই 
কিন্তু পাকা নয়। তবু চিন্তায় বিদ্যায় জীবনে আচারে কি ব্যান্তত্বের সাধনায় 
জেনে হ’ক বা না জেনে হ'ক- একটা অল্পাঁধক পূর্ণ আদর্শ খাড়া না করে 
সে পারে না। এই আদর্শ হয় তার জীবনের 1ভাত্ত-অন্তত এই তথাকাঁথত 
স্বধর্মের ভাবনায় জীবনকে গড়ে তোলবার চেষ্টা করতে সে কসুর করে না। 
1কন্তু চিন্ময় জীবনের আদর্শ হল চেতনার প্রমুক্তি--কোনও বৈধমার্গের মূঢ় 
অন:বর্তন নয়। নিজেকে পেতে গিয়ে মানুষের চিৎসত্ত্ব বিধি-নিষেধের সকল 
বাধন ছিন্ন করে। আত্মপ্রকাশের কোনও দায় যদি তার থাকেও, তাহলেও তার 
প্রকাশ হবে স্বরূপের অকুণ্ঠ প্রকাশ, মুখোস-ঢাকা কৃত্রিম প্রকাশ নয়। অর্থাং 
চিদাবিলাসের সত্যলশলা অনায়াসে তার জীবনে উছলে উঠবে। ছাড় সব 
ধর্ম_জীবন ও কর্মের বাঁধা-ধরা যত নিয়মকানুন, একমাত্র আমারই শরণ নাও’ 
-এই হল সাধকের প্রাত 'দব্য-পুরুষের জীবন-গীতার চরম অনুশাসন । 
এই-যে স্বাতল্স্যের এষণা, বৈধমার্গের বন্ধন হতে চিন্ময় রাগমার্গের স্বাচ্ছন্দ্যে 
এই-যে আত্মার প্রম্ন্ত, মনের শাসনকে ছ:ড়ে ফেলে এই-যে চিন্ময় সত্যের 
শাসনকে মেনে চলা, মনোবিকল্পের কৃত্রিম সতচুকে বর্জন করে লোকোত্তর 
স্বর্পসত্যের প্রোতিকে বরণ করা-এ-সাধনার পথেও অবশ্য স্তরের ভেদ 
আছে। প্রথমত স্বাতন্ত্যের চেতনা জাগে অন্তরে, কিন্তু বাইরে তার ছন্দ 
ফোটে না। সাধক তখনও প্রকৃতির দোলায় দুলতে 'ধাকে- কখনও “বড়াল- 
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ছানার মত’, কখনও ঝড়ের মুখে এটোপাতের মত’, কখনও-বা বাঁহর্দৃস্টিতে 
উল্মন্তবৎ কি পিশাচবৎ'। কখনও হয়তো কিছুকালের জন্য সাধক চিন্ময় 
আত্মর্‌পায়ণের বিশেষকোনও একটা ছন্দে এসে পেশছয়। হয়তো িছাঁদনের 
মত দি এ-জীবনের মত ওই তার সাধ্যের সীমা । হয়তো-বা তার আধারে 
নিজের সংস্কারানুযায়ী আত্মরূপায়ণের একটা 'বাঁশস্ট 'িভূতি ফোটে-যার 
মধ্যে চিন্ময় সত্যের এযাবং-আঁজ্তি 'সাঁদ্ধর সুষ্ঠু প্রকাশ ঘটেছে । তব; 
চৎশন্ডির তঈব্রসংবেগে সাধক আবার স্বচ্ছন্দে নিজেকে রূপান্তরিত করে চলে 
বৃহত্তর সত্যের সাধ্য-বিভতির আকর্ষণে । কিন্তু বিজ্ঞানঘন-পুরূষ চেতনার 
যে-ভূমিতে আঁধান্ঠত, সেখানে জ্ঞান স্বয়ম্ভূত এবং তার প্রকাশও পরমা 
প্রকৃতিতে নাহত কাবক্রুতুর স্বতঃপ্রশাসিত ছন্দে বিধৃত । এই স্বয়ম্ভূজ্ঞানের 
স্বতঃপ্রশাসন আধারে অবরপ্রকৃতির যল্লাচার ও মনঃকাল্পত আপর্শবোধের 
দায় ঘুচিয়ে দেয়- সত্তার অণ্তে-অণুতে ফুটিয়ে তোলে স্ব-চিৎ ও স্ব-কৃৎ 
সত্যের স্বতঃস্ফন*রণ । 

বজ্ঞানঘন-পুর্ষের মধে। জ্ঞানের এই স্বতঃপ্রশাসনী বৃত্ত তাঁর এঁকান্তিক 
স্বভাবধর্ম। অথচ তাঁর জ্ঞান যুগপৎ আত্মসত্যের ও অখণ্ড সল্মান্রের সত্যের 
অনুশাসনকে আপন স্বাতন্ন্যকে অকুণ্ঠ রেখেই মেনে চলেছে। তাঁর মধ্যে 
প্রজ্ঞা আর সংকল্প এক বলে দুয়ে কোনও বিরোধ নাই । চিৎস্বরূপের সত্য 
আর জাবনের সতাও তেমাঁন তার কাছে একই সত্যের দুটি বিভাব, অতএব 
তাদের মধ্যেও দ্বন্দ্ব নাই। তাঁর আধার স্বরূপের স্বতঃপরিণামের ছন্দোময় 
বাহন, অতএব শরীরস্থ ভূতগ্রাম তাঁর আত্মপ্রকাশের কোনও দ্বন্দ্ব বৈষম্য 
কি বরুদ্ধবৃত্তর বাধা সৃচ্টি করে না। প্রাকৃত মন ও প্রাণের জগতে স্বাতন্ত্র্য 
আর নিয়মে প্রতি পদে বিরোধ এবং অসামঞ্জাস্য দেখা দেয়। অথচ এ-বিরোধের 
কোনও সম্ভাবনা থাকত না, যদি স্বাতন্ত্যের মূলে থাকত প্রজ্ঞার অনুশাসন, 
আর নিয়মের পিছনে থাকত স্বরূপপ্রকাতির স্বাচ্ছন্দ্য। কিন্তু বিজ্ঞানঘন- 
পুরুষের আতমানস-চেতনায় স্বাতন্ত্য আর নিয়ম অন্যোন্যসঞ্জাত এমন-ক 
স্বরূপত তারা এক। কারণ তারা উভয়ে তাঁর অন্তগ্ড় চিন্ময় সত্যের 
আবনাভূত 'বিভাতি, অতএব তাদেরও প্রবর্তনার মূলে আছে এক অখণ্ড 
চিৎশান্তর প্রেরণা । একই তাদাত্ম্যভাবনা হতে সঞ্জাত বলে তারা অন্যোন্য- 
সমবেত, সুতরাং তাদের বাঁত্ততেও তাদাত্ম্ভাবের সহজ সুষমাই ফুটে ওঠে। 
বিজ্ঞানঘন-পুরুষের ভাবনায় কি কর্মে নিয়াতকৃত নিয়ম দেখা দিলেও তাতে 
তাঁর বিন্দুমান্র স্বাতন্ত্যহাঁন ঘটে না, কেননা সে-নিয়ম তাঁর স্ব-ভাবের স্বতঃ- 
স্ফুরণ- তাঁর প্রমুন্তি আর প্রম্যান্তির নিয়ম সম্ভার একই সত্যের দুটি বিভাব 
মান্ত। তাঁর প্রজ্ঞার স্বাতন্ত্য অসত্য বা প্রমাদসেবনের স্বাতল্ম্য নয়, কেননা 
সত্যকে জানতে মনের মত ভুলের পথে হাতড়ে-হাতড়ে তাঁকে চলতে হয় না। 
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এমনতর অন্ধের চলনে বজ্ঞানঘন স্ববৃপের পূর্ণেশ্বর্ধ হতে ত্র অবস্থলনই 
সৃচিত হবে_সে হবে তাঁর স্বরৃপসত্যের তনূকীাতি, তাঁর শহদ্ধসন্তায় আরো- 
পত বিজাতীয় আনম্টের মাঁলন্য। তাঁর প্রজ্ঞা খতম্ভরা_অনৃতের ছায়া 
তাকে ম্পর্শও করতে পারে না। অতএব প্রজ্ঞার স্বাতন্ত্য তাঁর মধ্যে জ্যোতর 
স্বাতল্ল্য, আঁধারের স্বেচ্ছাচার নয়। তেমাঁন তাঁর কর্মের স্বাতন্ত্যেও অনৃত- 
সকজ্প বা আঁবদ্যার প্রোতিকে অনুবর্তন করবার কামচার নাই। কেননা তাও 
তাঁর শুদ্ধসত্তার পক্ষে বিজাতীয় হবে--তাতে তার সঙ্কোচ ও খর্বতাই ঘটবে, 
প্রম্ীস্ত নয়। তাঁর 'বিশ্বব্যাপ্ত চেতনায় অসত্য ও অনৃত সঙ্কল্পকে সার্থক 
করবার উগ্র আকৃতি কখনও-কখনও {তান অনুভব করবেন, ?কন্তু তাকে 
জানবেন চিৎসত্তের প্রম্ীন্তর প্রাতি বলাৎংকার বলে-স্বাতন্তোর সাধনা বলে 
নয়। তাঁর পরমা প্রকৃতির 'পরে এই আব্রমণও অধ্যারোপ, বিজাতীয় প্রকীতির 
এই অত্যাচার তাঁর অবন্ধ্য ক্ষান্রবীর্যকেই সাঁমন্ধিত করবে। 
আতমানস-চেতনা স্বরৃ্পত খত-চিন্ময়_স্বরৃপসত্য ও বস্তুসত্য দুয়েরই 
অনুভব তার পক্ষে অপরোক্ষ এবং সহজ। আনন্ত্যের যে প্রজ্ঞা ও সত্য- 
সম্ভাতির বীর্ধ সান্তের ভাবনাকে রূপাঁয়ত করে, বিরাটের যে প্রজ্ঞা ও 
সত্যসম্ভাতির বীর্য অথন্ডের ভাবনা হতে খন্ডকে রূপ দেয়, ব্রহ্মাণ্ডের ভাবনার 
সঙ্গে ফুটিয়ে তোলে িন্ডের ভাবনা- অতিমানস-চেতনায় দেখা দেয় সেই 
বর্ষের সহজ প্রকাশ । তাই সত্য তার স্বরূপের বিত্ত, সুতরাং আবদ্যাচ্ছন্ন 
মনের মত তাকে পথে-বিপথে সত্যের সন্ধানে ঘুরে বেড়াতে হয় না। বিজ্ঞান- 
ঘন সিদ্ধপুরুষ অনুত্তর ও বিরাটের এই খত-চিতের জ্যোতিলেোকে অবগাহন 
করেন এবং তার প্রশাসনে বিধৃত হয়ে চলে তাঁর ব্যন্তিচেতনার অন্তরে-বাইরে 
জ্ঞান ও ক্রিয়ার সকল বৃত্ত । বিশ্বের সঙ্গে একাত্মভূত তাঁর চেতনা, অতএব 
স্বভাবত তাঁর বিজ্ঞান দর্শন বেদনা সঙ্কল্প সংবিং ও প্রবতনা সমস্তই খাত- 
চিলময়--সমস্তই তাঁর ব্রন্মতাদাত্ম্য বা সর্বাত্বভাবের অন্তরঙ্গ 'বিভতি। চিন্ময় 
প্রমৃ স্তর ওদার্যে সহজ ও স্বচ্ছন্দ তাঁর জীবন-তার মধ্যে প্রাকৃত দেহ-প্রাণ- 
মনের কামনা বা ভাবনার মূড়সংস্কার কিংবা আড়ষ্ট জীবনপাঁরবেশের কুণ্ঠা 
নাই। তাঁর জীবনে ও কর্মে ভাগবতা 'দিবাপ্রজ্ঞা ও দিব্যক্ততুর খত-চিল্মর 
প্রশাসনের সর্ব তোভাবণ প্রবর্তনা ছাড়া আর-কোনও িবিধ-নিষেধের সব্কোচ 
নাই। প্রাকৃত-জীবনে বাহক 'বাধিনিষেধের সার্থকতা অবশ্যই আছে। কেননা 
আঁবদ্যাচ্ছন্ন মানুষ সেখানে অহমিকার ভেদদশ'ঁ* সঞ্কশর্ণতার দ্বারা পীড়িত, 
অপরকে আন্রমণ ও আত্মসাৎ করেই তার নিজের প্ড্াম্টি--অতএব সংঘর্ষ 
প্রমত্ততা ও অহমিকাজনিত বিক্ষেপদ্বারা একটা লণ্ডভণ্ড ব্যাপার সৃষ্ট করা 
তার পক্ষে স্বাভাবিক। কিন্তু বিজ্ঞানঘন জীবনে এমনতর অসামের স্থান 
নাই। আতিমানস-পূরুষের বিজ্ঞানঘন খত-চিন্ময় আধারে, চেতনার সমস্ত 
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[বিভাগে ও প্রবৃত্তিতে অন্যোন্যসম্বন্ধের একটা ছন্দোময় সত্যের লশলা অবশ্যই 
আছে-এখন সে-চেতনার দশীপ্র ব্যম্টিতে কেন্দ্িত থাকুক অথবা 'বিজ্ঞানঘন 
গোষ্ঠীতে ছাড়িয়ে পড়ক। আতমানস-চেতনার সমস্ত স্পন্দনে, আতিমানস- 
জীবনের সমস্ত প্রবৃত্তিতে তাই এক স্বতঃস্ফূর্ত অখণ্ড ও অদ্বৈত ভাবনার 
প্রভাস্বর মাহমা ফোটে । সেখানে আধারের এক অঙ্গের সঙ্গে অপর অঙ্গের 
কোনও 'বরোধ নাই। কেননা এই অথন্ড-অদ্বৈতৈর অভঙ্গ সৌষম্যের ছন্দে 
সেখানে প্রজ্ঞা ও সঙ্কল্পের চেতনার সঙ্গো হৃদয় প্রাণ ও দেহের চেতনা বাঁধা 
পড়ে আমাদের দেহ-প্রাণ-হৃদয়ের অসাম সেখানে রাঁণত হয়ে ওঠে বৃহৎসামের 
মুর্ঘনায়। এখানকার ভাষায় বলতে পারি, দেহ-প্রাণ-মন-হৃদয়ের 'পরে 
'বিজ্ঞানঘন-পুরূষের আতমানস কবিক্রুতুরও একটা অকুণ্ঠ প্রশাসন আছে। 
ণিকন্তু প্রশাসনের কথা ওঠে অতিমানস-রৃপান্তরের আদপর্বে শুধু যখন 
পরমা প্রকৃতির বীর্য আধারের সমস্ত অঙ্গ-উপাঞ্জাকে হিরণ্ময় করে তুলছে। 
একবার রূপান্তর সিদ্ধ হলে পর আর কোথাও প্রশাসনের প্রয়োজন থাকে না, 
কেননা তখন সমস্ত চেতনাই যে অখন্ডৈকরস-_ অতএব অভঙ্গ-অদ্বৈতের 
স্বতঃস্ফূর্ত ব্যঞ্জনায় অখণ্ডভাবে স্পন্দমান। 

বিজ্ঞানঘন-পুরুষে অহন্তার আত্মপ্রাতচ্ঠা আর পরাহন্তার প্রশাসনে 
কোনও বিরোধ নাই। জাবনসাধনায়, নিজের স্বরুপসত্যকে যেমন তানি 
ফুটিয়ে তোলেন, তেমাঁন পরমপুরূষের সত্যসওকম্পকেও রুপাঁয়ত করেন 
কারণ তান জানেন পরমপুরূষই তাঁর আত্মার স্বরূপ, তাঁর চিন্ময় ব্যান্তসত্বের 
উৎস এবং উপাদান। অতএব তাঁর চেতনায় জবশন্তি আর শিবশান্ততে কোনও 
বিসংবাদ নাই--একই পরমা শান্তর আবিনাভূত এই যুগলশান্তর ভাণ্ডার হতে 
তরি প্রত্যেকাট কর্মের প্রেরণা আসে । বিজ্ঞানঘন-পৃরুষের বিশিষ্ট কর্মে এই 
প্রবর্তিকা শান্তর প্রোতি যখন ফোটে, তখন প্রত্যেক পারাস্থাততে সে হয় ওই 
পাঁরস্থাতির অন্তার্নীহত সত্যের অনুকূল, প্রত্যেক ভূতের সম্পর্কে তার 
নিজস্ব প্রকাতি ব্যবহার ও প্রয়োজনের অনুর, প্রত্যেক ব্যাপারে তার অন্ত- 
গূঢ় দব্যসঙ্কল্পের প্রযোজনার অনুবতরঁ। এ-জগতে যা-কিছু ঘটছে, তার 
মূলে আছে এক পরমা শান্তর বহমুখ সংবেগের গ্রল্থিনিবিড় সমাহার । 
বিজ্ঞানঘন-চেতনার সত্যসঙকল্প ওই শন্তিব্যহের ব্যাম্ট ও সমম্টি বিভ়াবনার 
তত্ত জেনে, প্রত্যেক ব্যহে অনুকূল কি প্রতিকূল ততটুকু প্রোতি নিয়োজিত 
করবে, যা বিজ্ঞানঘন-পুর্ষকেই নিমিত্ত করে 'দিবা-পুরষের সৎ্কাল্পত 
1সাঁদ্ধকে মাত্র মূর্ত করবে । তাদাত্মাভাবনার আবিপ্রুত বীর্ধ সর্বত্র ছেয়ে আছে-- 
তার প্রশাসনে সব কিছ বিধৃত রয়েছে, তার সৌষম্যের ছন্দে সকল বৈচচিন্্য 
বাঁধা পড়েছে। অতএব চিজ-জগতে বিশিষ্ট অহংএর বিবিক্ত আত্মপ্রতিজ্ঠার 
কোনও স্থান থাকতে পারে না। তাই বিজ্ঞামঘন-পুরুষের 'সৎ্কল্প ঈশ্বরেরই 
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, সত্যসঙ্কজ্প-বাবন্ত ও প্রতশপচারশ অহন্তার কামসঙ্কজ্প নয় | কর্মের আনন্দ 
ও কর্মফলের সম্ভোগ তাঁর থাকবে_কিন্তু অহন্তার দাবি কর্মের আসন্ত 
{ক ফলের আকাঙ্ক্ষা থাকবে না। শুধু ভাগবতী প্রেরণার অনুবতনে যা 
ভাঁবতব্য তাকে সফল করবার তিনি সচেতন 'নামত্ত মাত্র হবেন। প্রাকৃত-পুরুষ 
নিজেকে কাঁবক্রতু দিব্য-পুরুষ হতে 'বাবন্ত দেখে; তাই তার মনোময় প্রকীতিতে 
আত্মপ্রয়াস আর ঈশ্বরেচ্ছার আনুগত্যের মাঝে একটা বিরোধ ও অসামঞ্জস্য 
দেখা দেয়। কিন্তু 1বজ্ঞানঘন-চেতনায় আত্মপুর্ুষ পরমপুর্ষের চিদঘন 
[বগ্রহ, অতএব ইচ্ছার সংঘাত কি বৈষম্য সেখানে থাকতেই পারে না। সিদ্ধ- 
পুরুষের কর্ম জ'বাবগ্রহে শিবস্বরূপেরই কর্ম, অখন্ড-চিল্ময়ের বহুভঠ্গিম 
লশলার একি “ফুট? । অতএব 'বাবন্ত কামসওকল্পের প্রবতর্না বা স্বাতল্ত্যের 
আভমানের স্থান সেখানে কোথায় ? 

পরমপুরুষের প্রজ্ঞা এবং বীর্ঘ অর্থাৎ তাঁর লোকোত্তরা পরমা প্রকৃতি 
বিজ্ঞানঘন-পুরুষকে আত্মলীলায়নের পূর্ণসহায়রুপে অঙ্গীকার করে জগতে 
কাজ করে যায়। এই অদ্বৈতচেতনা 'সদ্ধপুরূষের স্বাতন্ত্যের ভাত্ত, এই 
অনুভবই তাঁর জাবনে প্রমুস্ত চেতনার উদ্দীপনা আনে। িচন্ময়পুরুষ যে 
বাধ-নষেধ এমনকি ধর্মাধর্মেরও অতশত- এই উক্তি এবং অনুভবের মূলে 
আছে জাবসঙকল্পের সঙ্গে শিবসঙকম্পের আঁবনাভাবের উপলাব্ধ। আদর্শ 
বোধের কোনও তাগিদ কি প্রয়োজন থাকে না বলে আদর্শের সকল বাঁধন তাঁর 
মন থেকে খসে পড়ে, এবং তার স্থানে দেখা দেয় ব্রহ্মাদ্বৈত ও সর্বাত্মভাবের 
নিরঙ্কুশ অনুভবের লোকধর্মোত্তর প্রেরণা । স্বার্থপরতা কি পরার্থপরতার 
কোনও প্রশ্নই তাঁর বেলায় ওঠেনা-কেননা যেখানে বম আত্মৈবাভূগ’, 
সেখানে কোথায় আত্ম-পরের ভেদ ? বিজ্ঞানঘন-পুরুষের সকল ব্রত শিবস্ব- 
রূপের সত্যসঙ্কল্পের উদযাপন মান্র। তাঁর কর্মপ্রবৃত্ততে আছে এক সহজ 
বিশ্বব্যাপ্ত মৈত্রী করুণা ও একাত্মবোধের উদার অনুভব, যা শুধু প্রশাসন ও 
নয়ন্্ণ করে না- তাঁর কর্মকে অন্বাবম্ধ অনুরঞ্জত ও প্রাণময় করে তোলে। 
তাঁর এই প্রেমময় অনুভবে বস্তুধর্মের বৃহত্তর সত্যের বিরুদ্ধে সঙ্কীর্ণ কোনও 
স্বার্থ বৃত্তির প্ররোচনা, অথবা শিবসগকল্পের খতদ্ভরা প্রোতি হতে বিচ্যুত 
কামসঙ্কল্পের কোনও তাড়না নাই। এমনিতর বিদ্রোহ বা প্রমাদ আবদ্যার 
জগতেই সম্ভব, কেননা প্রজ্ঞা এবং বীর্য হতে বিচ্ুত হয়ে প্রেম কি অন্য- 
কোনও সাত্বক ভাবের বিকার সেখানেই দেখা দিতে পারে । কিন্তু আতমানস- 
[বিজ্ঞানে চেতনার সকল বৃত্তি অন্যোন্যসমবেত, অতএব তাঁদের ক্রিয়াও এক- 
মুখী । বিজ্ঞানঘন-পুরুষের কর্মপ্রবৃক্ততে আধারের সকল শান্ত খতম্ভরা 
প্রজ্ঞার প্রবর্তনা ও প্রশাসনে সংহত হয়ে চলে। অতএব তাঁর আত্মপ্রকাতিতে 
বৃত্তির কোনও বিরোধ বা বৈষম্য থাকতেই পারে না। তাঁর সকল কর্মে স্বরূপ- 
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সত্তার আত্মীবভাবনার অবন্ধ্য প্রেরণা থাকে । সংস্বরূপে যে-সত্য িগুঢ় রয়েছে 
তাকে ফুটিয়ে তোলা, কিংবা যে-সত্য ফুটছে তার পাঁরপূর্ণ এশ্বর্ষকে প্রকট 
করা, অথবা প্রকট সত্যের স্বয়ংসিদ্ধ বীরের উল্লাসকে আস্বাদন করা_এই 
হল তাঁর কর্ম যোগের তাৎপর্য। প্রাকৃতচেতনায় অবিদ্যার আলো-আঁধার 
আছে, সৃতরাং শান্ত সেখানে মৃছিতি। তাই কমেরর প্রবর্তিকা শান্ত সেখানে 
অন্তর্গঢ় নয়তো অর্ধসফুট-অতএব 'সাঁদ্ধর আঁভযানও অসার্থক দ্বন্দসওকুল 
এবং অংশত পরযহৃদস্ত। কিন্তু বিজ্ঞানঘন-পুরুষের জীবনে ফোটে চিন্ময় 
প্রোতির অন্তরঙ্গ অনৃভব-__অন্তশ্চেতনার গ্‌ঢানূভূত আন্দোলনকেই তান 
কর্মে প্রবৃত্ত করেন। - অন্তরের বহাবিচিন্র প্রোতির সকল সম্ভাবনাই তাঁর মধ্যে 
স্বচ্ছন্দ লশলায়নের আঁধকার পায় এবং অবশেষে পরিবেশের সত্যের সঙ্গে 
সমঞ্জস হয়ে পরমা প্রকৃতির সত্যসঙ্কজ্পের প্রশাসনে বাস্তবে মার্ত ধরে। 
প্রজ্ঞাদ্‌স্ট কর্মের চরিতার্থতাই বিজ্ঞানঘন-পুরুবের কর্ম যোগ-_তাই তাঁর যোগে 
অনোশ্চত্যের দ্বন্দ্ব বা বাভল্লমুখণ 'ক্রিয়াশান্তর পাঁড়ন নাই। আধারে বৈষম্যের 
বেদনা বা চেতনার বৃত্তিতে বরুম্ধাক্রয়ার সংঘাত তাঁর মধ্যে স্থান পায় না। 
কর্ম যেখানে খতম্ভরা প্রকীতির স্বতঃস্ফুরণ, সেখানে বাঁহশ্চর চিত্তের কাল্পত 
গতানুগতিক 'বাধ-নিষেধেরই কি কোনও প্রয়োজন আছে ? তাই বিজ্ঞানঘন- 
পুরুষের কর্মে আছে সৌষম্যের ছন্দ, শিবসওকল্পের উদ্‌যাপন, বস্তুর স্বরূপ- 
সত্যের অবন্ধ্য প্রোতির ভাবনা । এই তরি সমগ্র জবনের স্বধর্ম ও জ্বভাব- 
স্পন্দের পারচয়। 

তাদাত্ম্যসংাবতের সহায়ে ষোড়শকল পুরুষের 'বিভাতিকে 'দব্যসাধনের 
এশবর্ষে রূপান্তারত করাই আঁতমানস জাবনের মৃখ্য সাদ্ধি। 'বিজ্ঞানঘন- 
চেতনার অন্যান্য স্তরে ষাঁদও চিন্ময় সত্তা ও চেতনার সত্যই স্বতঃস্ফরত 
হয়, তবু পুরুষের জীবনসাধনার উপকরণ হয় আরেক থাকের। উত্তর- 
মনোময় পুরুষ ধতমষ মনন বা ভাবনার সত্যকে সাধনরুপে গ্রহণ করে তাকেই 
জশবনের কর্মে ফুটিয়ে তোলেন । কিন্তু আতমানস বিজ্ঞানভূমিতে মনন একটা 
জন্য বৃত্তিমান্ত। সেখানে সে খতদৃম্টির একটা 'িভাবনা-_সত্তার মুখ্য বা 
নিয়ামকা শান্ত নয়। অর্থাৎ বিজ্ঞানভূমিতে মনন হবে বিদ্যার প্রকাশের 
সাধন- প্রাপ্তির সাধন নয়। এমন-কি তাকে কর্মপ্রেরণার উৎসও বলা চলে না। 
হয়তো বা তাদাত্মসংবিতের কবিত্রুতুর একটা সূচীমৃখর্পে ক্রিয়াশক্তিতৈ সে 
আবির্ভূত হয়-এইটুকুই তার সার্থকতা । তেমনি 'বিজ্ঞানভূমির প্রভাস্বর 
চেতনায় ক্রিয়াশান্তর উৎস হল খতদৃন্টি। আর বোধিচেতনায়, অপরোক্ষ 
খতস্পর্শ ও ধতসংবিতের দৃক্শন্তিই হল ক্রিয়ার প্রয়োজক। অধিমানসে 
থাকে বস্তুসত্যের এবং প্রত্যেক বস্তুর স্বর্‌পসত্যের ও তার ক্রিয়াপারণামের 
একটা সবতোগ্রাহী অপরোক্ষ ধৃতি! তাইতে প্রজ্ঞাদ্ষ্টি ও 'দবামননের যে 
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1বপুল প্রসার ঘটে, তা-ই হয় আধমানস-পুরুষের জ্ঞান ও কর্মের মৌলিক 
সাধন ৷ সত্তা জ্ঞান ও ক্রিয়ার এই আমিতবৈপুল্যের মূলে অন্তঃশীল তাদাত্ম্য- 
চেতনারই বিলাস থাকে_-কিন্ত তবু তাদাত্ম্যবোধ সেখানে পুরাপ্7ার চেতনার 
স্বরৃ্পধাতু বা ক্রিয়ার স্বরৃপশান্তর্পে দেখা দেয় না। কিন্তু আতিমানস 
বিজ্ঞানভামিতে খতসংবিং খতদৃম্টি ও খাতমনন অর্থাৎ বস্তুসত্যের জ্যোতির্ময় 
অপরোক্ষ ধৃূতির সকল সাধন 'ফিরে যায় তাদাত্্চেতনার্প উৎসমূলে এবং 
সেখানে তার সিদ্ধবিজ্ঞানের অখন্ড বিভূতির্পে প্রাতিষ্ঠত থাকে । তাদাত্ম্য- 
চেতনা সেখানে সমস্ত চিদবাৃত্তর প্রবর্তক এবং আধার । এই তাদাত্ম্য 
নিত্যাসম্ঘধ সংবত্রূপে সত্তার স্বরুপধাতুর অণুতে-অণুতে ফোটে আত্ম- 
সম্পূর্তর স্বতঃসিদ্ধ সংবেগ নিয়ে এবং ব্যবহারের জগতে তা-ই হয় বিশিচ্ট 
[দব্যচেতনা ও দব্যকর্মের নিয়ামক । নত্যাসম্ধ তাদাত্যসংাঁবৎ হল আতি- 
মানস-বিজ্ঞানের স্বরুপ এবং বিভতি। এ-সংঁবং স্বয়ংপূর্ণ, সুতরাং কোনও 
গ্রহে বা বিভূতিতে নিজেকে রূপায়িত করবার দায় তার নাই। তবু তার 
মধ্যে জ.জগতের 'দব্যদর্শন 'দব্যমনন প্রভাতি জ্যোঁতর্ময় লশলাবিলাসের 
কখনও অভাব হয় না। চিদঈবলাসের এই এশবর্য সেখানে ফোটে প্রমুন্ত 
করণশন্তির প্রভাস্বর উচ্ছলতায়, 'দব্যাবভূতির সমৃদ্ধ বৈচিন্যের উদ্বেলনে, 
আত্মবিভাবনার বিশবতোমুখ আনন্দাবচ্ছুরণে, অসীমের অন্তহীন শাস্তি- 
সমুচ্ছৰাসের উল্লাসে । বিজ্ঞানঘন-চেতনার অবরভূমিতে দিব্য-পুরষের পরমা 
প্রকৃতি চিন্রাবভতির নানান কলায় ফুটতে পারে। তার মধ্যে চিল্গায় জীবনের 
কত-যে ললায়ন--কখনও। অকৈতব প্রেমের মাধুরীতে, কখনও খতম্ভরা প্রজ্ঞার 
জ্যোতির্মীহমায়, কখনও-বা মহেশ্বরের সাম্রাজ্যসাদ্ধ ও সিস্‌ক্ষার লোকোন্তর 
বর্ষে। কিন্তু আতমানসভমিতে ঘটে এই অগাঁণত চিন্রীবভীতির এক সহম্দল 
সমন্বয় সম্ভার সত্য ও জীবনসত্যের এক অনুস্তম অভঙ্গ-সমাহার। এক 
অখণ্ড-সন্তার সকল বিভাব ও সামর্থ্যের আনন্দজ্যোতিময় সমাহারে ও নিরঙ্কুশ 
প্রবৃশ্ততেই বিজ্ঞানঘন জীবনের সর্বার্থাসাদ্ধ। 

আতমানস-বিজ্ঞানের খত-চল্ময় বিলাসের দুটি দল আছে- একটি নরড় 
আত্মজ্ঞানের সহজ সাদ্ধ, আরেকাঁট আত্মা ও জগতের তাদাত্ম্যবোধ হতে প্রজাত 
জগৎজ্ঞানের অন্তরঙ্গ স্ফুরণ। এই অবাধিত আত্মজ্ঞান ও জগবজ্ঞানেই 'বজ্ঞান- 
ঘন-চেতনার অনন্যসাধারণ বোৌঁশষ্ট্য ফোটে। বলা বাহুল্য, এ-জ্ঞান যে 
মননধমঁ সামান্যজ্ঞান মাত, তা নয়। প্রাকৃতচেতনার মত ভূয়োদর্শন দ্বারা 
সামান্যজ্জান আহরণ করে ব্যবহারে তার বিশিষ্ট চারচ্বার্থ্তা ঘটানোর কুণ্ঠাচার 
এর মধ্যে নাই । এ-জ্ঞান চেতনার স্বরৃপজ্যোতির দীপনাঁ, সদ্‌ভাব ও সম্ভূতির 
অশেষতত্ৃ-প্রকাশিকা স্বয়ম্প্রভা, শুম্ধসল্মান্নের আত্মীবভাবনা আত্মব্যাকীতি ও 
আত্মানর্পণার খতময় ধূতি। হিসৃঘ্টির চারতার্থতা' "হওয়াতে জানাতে? 
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নয়। জানা সেখানে চিদাবলাসের একটা গোঁণ সাধন মান। এই বিসৃজ্টির 
চরম 'সাঁদ্ধ--পাঁথবীতেই 'বিজ্ঞানঘন-ীবগ্রহের আঁবর্ভাবে | 'বিজ্ঞানঘন-পৃরূষের 
জশবন ধত-চিন্ময় সত্তার 'বসৃম্টি অথবা 'বলাস। সর্বাত্মভাবের পূর্ণসংবিতে 
স্ফুারত তাঁর আত্মসচেতনতার অকুণ্ঠ দীস্তি। প্রাকৃতপুরষের মত রূপ ও 
কর্মের প্রাত এঁকান্তিক আভানবেশে নিজেকে হারিয়ে ফেলে আত্মাবস্মৃত বা 
অর্ধসচেতন জীবন তিন যাপন করেন না। প্রমুন্ত চেতনার অমোঘ বার্ষে 
রুপ ও কর্মকে তিনি পারপূর্ণ আত্মর্পায়ণের নিরঙ্কুশ সাধনায় প্রয়োজিত 
করেন। আঁচাতি ও অআবিদ্যার স্পর্শ হতে তান 'নমূন্ত, অতএব বিস্মৃত বা 
প্রচ্ছন্ন জীবনসত্যের এষণায় তাঁকে হাতড়ে বেড়াতে হয় না। স্বরূপের সত্য 
ও বীর্য সম্পর্কে পূর্ণচেতন বলে আত্মীবভাবনার প্রত্যেকটি সুর তাঁর 


বজ্ঞানঘন প্রকৃতির পারণামে চেতনা শান্ত ও আনন্দের নানা 'স্থাঁত 
ভাঁঞ্গমা ও সুষমবাত্তর একটা অফুরল্ত বোৌঁচন্র্য দেখা দেবে। আঁতিমানস- 
চেতনার উধর্তপরিণামের কখনও ইত হতে পারে না--অতএব কালান্তরে তার 
মধ্যে আরও-কত তুষ্গশৃঙ্গের অভ্যুদয় ঘটবে । কিন্তু এই উধ্ৰায়নের মধ্যেও 
বিকাশের একটা সর্বসাধারণ ছন্দ অটুট থাকবে । আত্মসম্ভূতির সকল রহস্য 
জেনেও চিৎস্বরূপ নিজের সবটুকু তাঁর রূপ ও কর্মের ব্যাকৃত লালায়নে 
ফুটিয়ে তোলেন না। তাঁর বিসৃন্টিতে আত্মর্পায়ণের যে সার্থক ছন্দ এবং 
পারমিতি রয়েছে, তাকে উপেক্ষা করে ষে-কোনও ব্যাকত রূপের মধ্যে নিজের 
অখন্ড বিভূতিকে প্রকাশ করতে তিনি বাধ্য নন। তাই তাঁর আত্মর্পায়ণের 
বাহর্বাঁটতে অখণ্ডের একটিমাত্র পাদ ফোটে, আর তার ন্লিপাদকে গৃহাহিত 
রেখে চলে অব্যাকীতির আত্মগ্‌্ড় আনন্দের সম্ভোগ । কিন্তু অখণ্ডের সে- 
গৃহাশয়নের আনন্দচেতনা বাঁহব্যাশ্ততেও 'নজেকে উৎসারিত জানবে, নিজের 
নিত্যসদভাব ও পূর্ণকল আনন্ত্যের বোধদ্বারা িসৃম্টির অংশ-কলাকেও 
অনহাষন্ত এবং স্বপ্রাতন্ঠ করবে। এমন করে গৃহাহত থেকেই পুরঃক্ষিপ্ত 
রৃপায়ণকে সন্খিনীশান্তর অন্তগ্ঢ বর্ষের দ্বারা স্বচ্ছঙ্দে বহন করা-একে 
আবিদ্যাশান্তির ক্রিয়া না বলে বলব আত্মাবদ্যার বিভূতি। এ হবে অর্তীচাতির 
জ্যোতর্ময় আত্মবিভাবনা-অচিতির উৎক্ষেপ নয়। অতএব মর্তভুমিতে 
বিজ্ঞানঘন চেতনা ও জীবনের উন্মেষ সার্থক ও সুন্দর হবে অফুরন্ত বোচিন্র্ের 
সুষম ছন্দে। যে আবিদ্যা-মনের মেলা অথবা বিজ্ঞানঘন পাঁরণামের অবর পর্ব- 
রাজি আতিমানস জশবনকে ঘিরে থাকবে, তাদের মধ্যেও অনায়াসে সঞ্চারিত 
হবে আতিমানসের স্বরপসত্যের এই নির্ঢ় বিভূতির স্পন্দবেগ । তুর্যাভীতের 
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জ্যোতিম্য়শ চেতনায় আতমানসের খতচ্ছন্দের সঙ্গে আবদ্যারও অন্তগন্ু 
খতচ্ছন্দের সহজযোগ সাধিত হবে। সবার মধ্যে চিন্ময় তাদাত্ঘ্যের অনুভবই 
আতমানসের সেই আচ্ছন্ন যোগসত্র, যাতে অখন্ড সৌষম্যের ছন্দে গাঁথা হয় 
বিভূতিবৈচিত্রোর মণিমালা। বিশ্বের প্রত্যেক ব্যাপারে যে সম্বন্ধবৈচিন্র্ের 
সমাবেশ এবং ঘাত-প্রাতঘাতের ব্যতিহার, 'বজ্ঞানঘন-চেতনার আলোকে তার 
অন্তার্নীহত খতসূষমার রূপাঁটি ফোটে । সেইসঙ্গে তার দেববীর্য বা দবা 
অনুভাব প্রাকৃত জীবনের উচ্চাবচ পারণামের মধ্যে অন্যোন্যসম্বন্ধের একটা 
খতময় সৌষম্য আনে এবং জগতের অবরভূঁমির অসামের মধ্যে বৃহৎসামের 
প্রেতিকে প্রাতিন্ঠত করে। 

আধমানস হতে উদ-গত হয়ে, চিল্ময়-পাঁরণামের মুক্তধারা যেখানে আতি- 
মানস বিজ্ঞানভীমিতে উত্তীর্ণ হল, সেই পরবসান্ধি পর্যন্ত আমাদের মানস 
কল্পনার আভযান। বিজ্ঞানঘন-পুরুষের স্বরুপ জীবন ও কর্মের এই-যে 
অপূর্ণ বিবৃতি, এ সেই অভিযানের ফল। বিজ্ঞানঘন পুরু্ষসমূহেরও ব্যাঁচ্ট 
বা সমন্টি জীবন এই বজ্ঞানময়ণ প্রকৃতির দ্বারা 'নয়ান্তিত হবে । কারণ বিজ্ঞান- 
ঘন-পুরুষ যেমন খত-চিতের ঘনাবগ্রহ, বিজ্ঞানঘন গোচ্ঠীও তেমাঁন খত- 
[চতের ঘনব্যহ । এই গোষ্ঠী বা সংঘেও ফুটবে জীবন ও কর্মের সামরস্যের 
ছন্দোময় প্রবৃত্তি, অদ্বৈতসত্তার নিত্যজাগ্রত সিদ্ধ অনুভব, নিবিড় একাত্ম- 
বোধের সহজ উল্লাস, খতদৃঘ্টি ও খতসংবিতে স্ফুরিত সর্বাত্মভাবের অন্যোন্য- 
চেতনা, সমাম্টর সঙ্গে সমান্টর বা ব্যাম্টর সঙ্গে ব্যান্টর ব্যবহারেও খতাচারের 
অন্যোন্যাবগাহশী ছন্দোদোলা। বিজ্ঞানঘন সংঘের সম্তায় ও কর্মে প্রকাশ পাবে 
একটা চিদঘন ব্যহের নিটোল পূর্ণতা-যন্ত্রচাজত একটা যৌথবৃত্তি নয় 
শুধু । বিজ্ঞানঘন প্রকাতির অলঙ্ঘ্য শাসনে সংঘজাবনে স্বাতল্ল্য এবং 
নিয়মের মাঁণকাণ্চনযোগও দেখা দেবে । সংঘান্তর্গত প্রত্যেক িল্ময় 'বগ্রহে 
অখণ্ড অনন্তের লাীলাবৌচিত্রয যেমন হবে সে-স্বাতন্ত্ের স্বরুপ, তেমনি 
সর্বাত্মভাবের জাগ্রত চেতনা হবে আতিমানস আনন্ত্যের স্বতঃস্ফূর্ত নিয়তির 
প্রয়োজক। প্রাকৃত-মন একত্ব বলতে বোঝে একাকার হওয়া । তাই মনোময়- 
বৃদ্ধির একত্বসাধনা সার্থক হয় সবাকছুকে এক ছাঁচে ঢালতে পারলে, যাতে 
সর্বনাশা একত্বের মধ্যে অবান্তরভেদের একটা আলতো পোছি শুধু জেগে 
থাকবে । কিন্তু বিজ্ঞানঘন জগতে একত্বের এশবর্য ফোটে বহুধাবৃন্তির অন্ত- 
হীন সমারোহে । বজ্ঞানঘন-চেতনায় ভেদবৃত্তি বিরোধের সৃষ্ট না করে সবার 
রঙে রং মেশাবার সহজ নৈপুণ্য জাগায়। সেখানে শুমপর্রের বৈচিত্র্য নিজের 
ষোড়শকল মহিমার পারপূরক হয়। সংঘের মধ্যে একটি সহস্রদল সত্যকে 
বহৃজীবনের বিচিত্র প্রয়াসে ফুটিয়ে তোলবার সাধনা চলে । তাই বহুধাবৃত্তি 
সেখানে এঁকাভাবনার অপঘাত ঘটায় না। প্রাকৃত চিত্তে ও জবনে ভেদবৃদ্ধি 
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জাগে অহন্তার প্ররোচনায়_অভঙ্গকে ভগ্নাংশে পাঁরকীর্ণ করে সে নানা 
বিরুদ্ধ ও অসমঞ্জস বৃত্তির প্রতীপতা সৃস্টি করে। সেখানে অভেদের চাইতে 
ভেদভাব বড় হয়ে দেখা দেয় এবং ক্রমশঃ তা পাঁরণত হয় চিত্তের প্ররূঢ় 
সংস্কারে । বিচিত্র ভেদের মধ্যে অভেদের যোগসূত্রাটি হয় অজ্ঞাত নয়তো অব- 
জ্ঞাত থেকে যায়। প্রাকৃত জগতে তাই মিলনের সাধনা চলে আপোস-রফা কি 
বলাৎকারে অথবা কৃত্রিম একত্বের আয়োজনে । অবশ্য একটা এঁক্যের সূত্র 
সবব্রই প্রচ্ছন্ন আছে এবং প্রকৃতির লক্ষ্যও হল একত্বভাবনার নানান ছাঁদে 
তাদের ফুটিয়ে তোলা । বাবন্ত অহংবোধের মত সামাজিক বোধ ও সংঘ- 
চেতনাও প্রকৃতির মধ্যে প্রবল এবং তার জন্যে তার আছে আসংগস্প্হা, 
সমবেদনা, স্বার্থ প্রয়োজন ও রুচির সাম্য, আত্মীয়তাবোধ এবং প্রয়োজন হলে 
বলাৎকার দ্বারা এঁক্যপ্রাতিন্ঠার ব্যবস্থা । কিন্তু অহংশাসিত জাবনধমের 
তাগিদ তত্তীহসাবে গৌণ এবং আরোপিত হলেও সবাইকে সে ছাঁপয়ে ওঠে 
এবং একত্বভাবনাকে আচ্ছন্ন করে তার সকল সাধনাকেই অপূর্ণত্ব এবং 
অনৈশ্চিত্যের দ্বারা 'বিড়াম্বত করে । তাছাড়া প্রাকৃত জীবনে বোধিচেতনা এবং 
অপরোক্ষ অন্তর্যোগের অভাব বা অপূর্ণতাহেতু প্রতোক জীব প্রত্যেক জীবের 
কাছে স্বতন্তবতাই অপরের মর্মে অনুপ্রবেশ করবার পথে তাদের বিপুল 
বাধা । পরস্পরকে বুঝে প্রাণে-প্রাণমেশানোর সাধনা আমাদের করতে হয় বাইরে 
থেকে_অন্তরের অন্তঃপুরে ঢুকে অপরোক্ষপ্রতায়ের সহায়ে নয়। তাই 
আমাদের ভাব ও প্রাণ-বানময়ের সকল প্রয়াস আঁবদ্যাপ্রভাবে বাহত কিংবা 
অহমিকার সংস্পর্শে কলুষিত হয়। এক্ষেত্রে অপূর্ণতা এবং অনোশ্চত্য যে 
সকল সাধনার চরম নিয়াত হবে, সে কি আর বলতে হবে? কিন্ত 
বিজ্ঞানঘন সংঘজীবনে ফোটে সর্বাবগাহী ও সর্বসমন্বয়ী খতসংবিং, ফোটে 
চদ্ঘন প্রকৃতির অদ্বৈতসুষমাবাহণী বিভূতি। তাই সেখানে সমস্ত বৈচিত্র্য 
এক অখণ্ড প্রকতির আত্মপ্রকাশের এশবর্যরূপে অনুভূত হয়, এবং বান্তর 
বিচিত্র ভাবনা বেদনা ও প্রবৃত্তি এক জ্যোতির্ময় সহম্রদল জীবনের কার্ণকায় 
সংহত হয়। এই হল খত-চিতের স্বরূপবিভূতির তত্ব এবং তার সর্বাত্ম- 
ভাবনাময় চিন্ময় পাঁরস্পন্দের অপারিহার্য পাঁরণাম। জীবনের পূর্ণীসাঁদ্ধ 
এই সর্বাত্মভাবের অনুভব হতে আসে। কিন্তু প্রাকত-মনের ভমিতে এ-সিদ্ধি 
সহজ নয়-কিংবা এ-সিদ্ধি এলেও তাকে সংহত ও প্রাণময় করা আরও কাঠিন। 
অথচ বিজ্ঞানঘন জীবনের সকল সমস্টিপ্রবৃত্তিতে সর্বাত্মভাবের সিদ্ধ অনুভব 
প্রাণময় প্রোতির স্বভাবছন্দে এবং সংহত রুপায়ণের স্বতঃস্ফূর্ত সৃযমায় 
হিল্লোলিত হয়ে ওঠে। 

যদি কল্পনা করি. বিজ্ঞানঘন-পুরূষেরা অবিদ্যার সকল ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে 
একটা ববাবিস্ত জখবনের রসাস্বাদে বিভোর রয়েছেন, তাহলে তাঁদের পূর্ণতার 
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এই পাঁরাঁচিতি হয়তো খুব দুবোৌধ ঠেকে না। কিন্তু প্রকাতিপারণামের 
সহজ ধারাতে বিজ্ঞানঘন-চেতনার উন্মেষ বিশবজশীবনের পটভূমিকায় একটা 
বশেষ ঘটনা-_যাঁদও সে-ঘটনা যে ক্লান্তিকারী, একথা অনস্বীকার্য । অতএব 
এই উল্মেষের সঙ্গে-সষ্গে জীবন ও চেতনার অবরভূমিরও অনূবৃত্তি চলবে। 
এখানে, যেমন থাকবে আঁবদ্যার জগৎ, তেমনি থাকবে শ্ধাবদ্যা এবং আবদ্যার 
মাঝামাঝি আরেকটা জগৎ। 'বসৃন্টির পরাবর দুটি ধারাই পাশাপাশি বা 
ওতপ্রোত হয়ে থাকবে। এখন না হ’ক, পাঁরশেষে শহদ্ধাবদ্যাই যে সর্বজয়া 
হবে_এ-প্রত্যাশা অবশ্য অসগ্গত নয়। তখন শিল্ময় মানসের উধর্তডীমির 
সঙ্গে আতমানস তত্তের যোগ প্রকট এবং প্রত্যক্ষ হবে-তাই আচাতি ও 
আঁবদ্যার ম্‌ঢ় পারবেশ আতিমানসের আবেশ ও বধৃতিতে শন্যে 'মাঁলয়ে 
যাবে। চিন্ময় মানসের বিভূতিসমূহে অনুত্তর স্বরৃপসত্যের 'বাশিষ্ট এবং 
কুশ্ঠিত রূপায়ণ ঘটে। অতএব আতিমানস-বিজ্ঞানের উন্মেষে সে-ই হবে 
তাদের সকল দীপ্ত ও শান্তর নিমূন্ত উৎস_তার করণশন্তির উদার আবেশে 
তারা হবে আপ্যায়িত। তারা যে পরা সংাবতের সাধনবীর্য এই চেতনা 
তাদের মধ্যে প্রস্ফুট হবে । নিত্যাসিম্ধ চিল্ময় স্বরুপধাতুর পারপূর্ণ প্রেতির 
অনুভব এখনও দেখা না দলেও আঁবদ্যার তমোধাতু তাদের সাধনবীর্ষকে 
থণ্ডিত আচ্ছন্ন ব্যামিশ্র বা স্তিমিত করবে না। আধমানসে বোধিমানসে প্রভাস- 
মানসে বা উত্তরমানসে আবিদ্যার ছায়া যাঁদ কখনও পড়েও, তবু সে-ছায়া তাদের 
আলোর ছোয়ায় জ্যোতির্বাম্পে রূপান্তারত হয়ে আপন সংবৃত্ত সত্যকেই 
ফুটিয়ে তুলবে । মান্তর মন্ত্রে সে-ছায়া রূপান্তারত হবে সত্তা ও চেতনার 
নবীন 'বিভীতিতে এবং চিন্ময় উত্তরশাস্তরাজর সগোত্র হয়ে আতমানস 
উত্তরায়ণের যোগ্যতা লাভ করবে । সেইসঙ্গে আতমানস-বিজ্ঞানের সংবৃত্ত শক্তি 
বিবৃত্ত হয়ে নিত্যজাজবল্যমান তীব্রসংবেগে নিজেকে বিচ্ছুরিত করবে- আর সে 
অপরা প্রকীতির মধ্যে কাজ করবে না শুধু গৃহ্যশান্তর নগড প্রবর্তনা নিয়ে 
বা সর্বভূতের অজানা আধাররূপে অথবা কচিং-প্রকাশের দীপ্তিতে স্ফুরিত 
হয়ে। আঁচাত ও আবদ্যার যা-কছু অবশেষ থাকবে, এই বিবৃস্ত শান্তর 
বচ্ছূরণ' তাকেও আপন সৌষম্যের অমোঘবার্ধে জাঁরত করবে। তখন আঁচাত- 
ও আবিদ্যাতে অন্তর্গঢ় বিজ্ঞানশান্তর বিধৃতি ও প্রবর্তনার বীর্ধ আরও রূহ্র- 
বেগে স্ফারত হবে এবং আধারে তার আবেশ হবে আরও স্বচ্ছন্দ ও 'বিদ্যল্য়। 
[িজ্ঞানঘন-পুরুষের জ্যোতির্ময় পারমশ্ডলের ছোঁয়া পেয়ে, পার্থিব প্রকাঁতিতে 
উন্মেষিত আঁতমানস সত্তা ও শান্তর 1সম্ধবার্ধে অন্ম্মি্ হঁয়ৈ, প্রাকৃত-পুরুষের 
আঁবদ্যাচ্ছন্ন চিন্তে আত্মসচেতনতার বিপুল সাড়া জাগবে? মনৃষ্জাতির যে- 
অংশে আতমানস-রৃপান্তর দেখা দেবে না, সেখানেও মনোময় মানুষের একটা 
নতুন থাক আবির্ভূত হবে_বৃহত্তর একটা আভিজাত্য নিয়ে। সাধারণের মধ্যে 
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বিজ্ঞানবা'সত মনোময় মানুষের উন্মেষ না হ’ক, বোধিমানস কি প্রভাসমানসের 
অপরোক্ষ ব্য আংশিক স্ফুরণ নিয়ে অথবা উত্তর মনোভূমির সঙ্গে সাক্ষাৎ বা 
অংশত যোগযুক্ত হয়ে, প্রকাতিপারণামের স্বাভাবক রীতিতেই তখন মনোময়- 
সত্বের উন্মেষ ঘটবে । ক্রমে এই নতুনধরনের মানুষের সংখ্যা বাড়বে, আত্মো- 
ন্মেষের সহজ 'বধানে ক্রমেই তারা স্বধমে" সুপ্রাতষ্ঠ হবে। হয়তো এই 
পৃথিবীতেই তারা হবে অপ্রাককৃত মানবতার বাহন নতুন একটা সিদ্ধজাতি-_ 
সর্বভূতকে এক অদ্বিতীয় 'দব্য পুরুষের প্রকাশ জেনে, যথার্থ 'বশবভ্রাতৃত্বের 
বোধে অন:্প্রাণিত হয়ে নিম্নাধিকার মানবকে তারা উত্তরায়ণের পথে পাঁরি- 
চালিত করবে । এমাঁন করে চেতনার অবরভূঁমির সাধ্যানুর্প 'সাদ্ধর ভাবনা 
পরমপুরুষার্থের অনুত্তম 1সাদ্ধর সঙ্গে তাল রেখে চলবে। প্রকাতপারণামের 
উত্তরমেরূতে তখন দেখা দেবে আঁতিমানসের তুঙ্গাঁশখরের সোপানায়ত 
পরম্পরা- পরব্রন্দের নিরঞ্জন সং-চিৎং-আনন্দ স্বভাবের আনিব্চনীয় অনুত্তর 
[বিভাবনার ব্যঞ্জনা 'নয়ে। 

প্রশ্ন হবে, 'বশ্ব বিজ্ঞানঘন পাঁরণামের যুগান্তর যাঁদ দেখা দেয়, 
বিজ্ঞানভূমিতে আরূঢ় চেতনা যাঁদ উধর্পাঁরণামের প্রবেশে স্বভাবতই 
অন্স্তরের দিকে ধাবিত হয়, তাহলে আচাত হতে চিন্ময়-পাঁরণামের 
প্রয়োজনও কি নিঃশোষত হয়ে যাবে না? কারণ পারিণামের সদ্ধধারার 
আঁবর্ভাবের পর, বিশবব্যাপারে আচাতির মুড প্রবর্তনাকে 1জহইয়ে রাখবার 
কোনও কারণই তো অবশিষ্ট থাকবে না। এর অনুষজ্গে আরেকটা প্রশ্ন জাগে; 
অচিতি আর আঁতাচাতির দুটি মেরুর মাঝে এই-যে পাঁরণামের দোলা, এ কি 
জড়াবসৃম্টির কোনও নিত্যবিধান, না নৈমিত্তিক একটা ব্যাপার শুধু ?...একে 
নৈমিত্তিক বলতে বাধে এইজন্যই যে, আঁচাতর 'ভাঁত্ততে সমগ্র জড়াবশ্বের 
বানয়াদকে এমনই ব্যাপক এবং পাকাপোন্ত করে গড়া হয়েছে যে শান্তর এই 
প্রচন্ড প্রবেগকে কিছৃতেই সামায়ক একটা বক্ষেপ বলে মনে করতে পার না। 
অচিতিই উধর্ষপারণামের আদিবিন্দ। সুতরাং অচিতির পূর্ণবিপর্যয় বা 
মূলোচ্ছেদ হলে, তার বিশ্বব্যাপী 'বিরাট ভূমিকার সর্বত্রই অন্তগর্চে ও সংবত্ত 
চিংশন্তির যুগপৎ স্ফুরণ ঘটবে । পার্থবপারণাম বিশ্বপ্ারণামের একটা বিশেষ 
ধারা মাত । এখানকার প্রকৃতির 'বাশ্ট-কোনও রুপান্তরের ফল যে বিশ্বব্যাপা 
হবে, এমন কল্পনাকে য্বন্তিসিদ্ধ ভাবতে পারি না। পার্থিব প্রকৃতিতে 
বিসৃম্টির যে বিশেষ ধারাটি প্রকাশ পেয়েছে, তার সম্যক চরিতার্থতা কিসে 
ঘটবে, শুধু তাই আমাদের আলোচ্য বিষয়। সৃতরাং সবদিক ভেবে আমরা 
কেবল এইটুকু বলতে পাঁর_ এই পার্থিব ভূমিতে চিদুল্মেষের শেষ পর্বে 
চিৎসম্তার পরম পরার্ধ যখন অবরার্ধে'র ত্রয়ীতে মত্ত হবে, তখন মত্যপরিপামের 
পর্বপরম্পরার বা স্বাভাবিক সংবেগের তারতম্যে কোনও বিপর্যয় ঘটবে না 
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শুধু তার মধ্যে ফুটবে সৌষম্যের ছন্দ, একত্বের সহস্রদল লীল্লায়ন ও সহস্লের 
একত্বভাবনার শাশ্বত 'বধান। উধর্বপারণামের পথ আর সংঘর্ষে কণ্টাকিত হবে না 
তখন--তার পর্ব হতে পর্বান্তরে উত্তরণের সাধনায় ধতস্‌ষমার প্রবর্তনা থাকবে, 
জ্যোতি আর উত্তরজ্যোতির দিকে প্রগাতির আভিযান চলবে, চিৎসত্তার 
আত্মোন্মীলনের লালায় থাকবে শান্ত ও কান্তির সিদ্ধভাবনার ব্লমিক উপচয়। 
অনন্তস্বরূপের আনর্বচনীয় আত্মীবভাবনার প্রোতি আচাতির গহনে িংসত্তার 
অবগাহনের মূলে আছে; এই প্রোতিকে সার্থক করবার জন্য কোনও কারণে 
আয়াস ও সন্তাপের কৃচ্ছুবিধানই যদি অপরিহার্য একটা সাধন হয়, তাহলেই 
উধর্বপারণামের সাধনাকে সৌষম্যের ছন্দবার্জত রাখবার কথা ওঠে। কিন্তু 
মনে হয়, পার্থিব-প্রকতিতে আঁচাতর সম্পুট বিদীর্ণ করে একবার 
অতিমানস-বজ্ঞানের উন্মেষ হলেই আর এই কাপণ্যোপহত কৃচ্ছ:সাধনার 
কোনও প্রয়োজন থাকবে না। বিজ্ঞানের সংপ্রতিষ্ঞঠ আববর্ভাবেই দেখা দেবে 
পাঁর্থব প্রকৃততে গোত্রান্তরের সূচনা; এবং আঁতমানস-পারণামের পূর্ণ- 
1সাঁদধতে, অর্থাং অখণ্ড সং-চিংআনন্দের অনূত্তর প্রকাশের ষোড়শকল মাহমায় 
অতিমানসা 'সাদ্ধর উত্তরণে, এই গোল্রান্তরই পর্যবসিত হবে রূপান্তরে। 


অন্টাবংশ অধ্যায় 
দিব্য-জীবন 
স্বঙ্গগ্নে বজিনব্তানং নরং পকনন- [শর্ধি বিদথে বিচর্যশে। 
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হে আপন, হে সর্বদর্শী, কুটিল পথে চলে যে-মানূষ, তাকে তুমি পার করে নিয়ে 
যাও তাহ্থি ততে নি যায় বিদ্যার ভূঁমতে। 


উদ্ভে প্‌নামি রোদসণ ধতেন। 


--কশ্বেদ ( ১1৩১ !৬ ) 


ন্ধগণ্বেদ্দ ১।১৩৩।১ 


ধতের দ্বারা পূণ্য করি আম দ্যলোক আর ভূলোককে। 
-ধণ্বেদ €(১৯।১৩৩।১ ) 


সো মদঃ 
এ হরির TEE STEEP EE 
ক্ধগ্ৰেদ ৯।৮৬।৪২ 


যে তাঁর ধারক, তার মাঝে তাঁর উল্মাদনা দুট জননকে করে প্রস্ফারত--একাটি 
নরের আত্মখ্যাতি আরেকাট দিব্য প্রকাশ, এবং এই দুটির মাঝে সে করে 


আনাগোনা। 
-খশ্বদ (৯৮৬1৪২ ) 


তে অস্য সন্তু কেতবোছমৃত্যবোহদাভ্যাসো জনৰ’ উভে অন্য। 
যেভিন্ঁদৃণা চ দেব্যা চ পুনতে ৷ 
ধাণ্ৰেদ ৯।৭০।৩ 


তাঁর বোধি-চেতনার অধৃষ্য কিরণেরা থাকুক সেখানে অমৃতের পিপাসা নিয়ে. 
দুটি জননকে ব্যাপ্ত করে; তাদের 'দয়েই যুগপৎ তিনি বইয়ে দেন নরের বার্ধ আর 


দেবতার বিভূতি ৷ 
-খশ্বেদ ( ৯1৭০৩ ) 


জাদিং তে বিশ্ৰে ক্তুং জুষচ্ত শক্কাদ মদ্‌ দেব জীবো জানষ্টাঃ। 
ভজন্ত 'বিশ্বে দেবত্বং নাম ধতং সপচ্তো অমৃতমেৰৈঃ ৷) 
াখ্বেদে ১।৬৮।২ 


তোমার ক্রুতুকে স্বীকার করুক বিশবজন- শৃঙ্ক তর হতে জীবন্ত হয়ে, হে 
দেবতা, যখন প্রজাত হও তুমি; ছে 1 ক যাত যক তোমারই বিচিত্র 


অয়নম্বারা পাক্‌ তারা ধাত ও অমতের 
*-খাশ্বদ ১1৬৮২) 


জড়ের জগতে চেতন-জশীবরূপে আমরা আবিভূতি হয়েছি; আমাদের এই 
মর্তযজীবনের তত্ব এবং তাৎপর্য কী? একবার যদ সে-তাৎপর্য ধরতে পারি, 
তাহলে কোনদিকে কতদূর পর্যন্ত তার ইশারা আমাদের চালিয়ে নেবে 
কোন্‌ অনাগত মানবাঁয় বা দিব্য নিয়াতির দিকে? এতক্ষণ ধরে আমরা এই 
প্রশ্নেরই সমাধান করবার চেষ্টা করেছি। হতে পারে, আমাদের মর্তযজনীবন 
জড়ভূতের কিংবা জড়কৃৎ কোনও শান্তর অর্থহীন একটা খেয়ালমার, অথবা 


১০১৬ দব্য-জীবন 


কোনও চিৎশান্তরই দুর্বোধ লশলায়ন। অথবা হয়তো এ শুধ্দ 'বিশববাহর্ভৃত 
কোনও বিধাতৃপুরুষের খেয়ালখাশির একটা ঢেউ; সেক্ষেত্রে এর কোনও মর্ম 
[নিহিত তাংপর্য থাকতে পারে না। আর এ-খেয়ালের মূলে যাঁদ জড় ব৷ 
আঁচৎ-শান্তর লীলা থাকে, তাহলে তো তাৎপর্যসন্ধানের কোনও কথাই ওঠে 
না; তখন একে যদচ্ছা-শান্তর অতাঁ্কত একটা কম্বুরেখার বিসর্প বলব, 
নয়তো বলব অন্ধনিয়তির পাষাণে-আকা কুটিল 'লাপ। আর এ যদি fচৎসত্তার 
একটা প্রমাদের নিদর্শন হয়, তাহলে মহাশন্যের বুকে একদিন মাঁলয়ে যাবে 
এর কাঁ্পত তাংপর্ষের বিজম্ভণ। বিধাতার চেতনায় আমাদের মত্যজীবনের 
একটা-কিছ্‌ অর্থ হয়তো আছে; কিন্তু তাঁর দিব্যক্রতুকে আমাদের কাছে 
স্বেচ্ছায় প্রকাশ করলেই আমরা তাকে ধরতে পার, নইলে বস্তু-স্বভাবের 
স্বতঃস্ফূর্ত পারচয় হতে তার তত্ত্ব পাওয়া একেবারেই অসম্ভব ।...কিল্তু 
মর্ত্যের জীবন যাঁদ কোনও স্বয়ম্ভু পরমার্থতত্তের বিভূতি হয়, তাহলে মানতে 
হয়, সেই সংস্বর্পের কোনও অন্তর্গঢ় সত্যের স্বকৃৎ পারণাম এখানে ঘটছে 
এবং সেই সত্যের স্ফুরণই আমাদের মত্যাস্থাত ও জীবনায়নের মর্মকথা। 
পরমার্থসতের স্বরূপ যা-ই হ'ক, আমাদের চেতনায় তা ভাসছে অন্তহীন 
কাল-কালনারূপে, অখণ্ড-সম্ভুতির লীলার্‌্পে, কেননা আমাদের বর্তমান ও 
ভাঁবষ্যতে নিহত রয়েছে রূপকৃৎ অতীতের অন্যঘাকৃত ও রূপান্তরিত বাধ”, 
আবার আমাদের অতাঁতে ও বর্তমানে নাহত ছিল এবং এখনও আছে 
তাদেরই ভাঁবষ্য-পারণামের অব্ন্ত অতএব অদৃশ্য কলল। মর্তযজীবনের 
তাৎপর্যই আমাদের অনাগতের ‘নিয়াত নিরাঁপত করবে; সেই নিয়তি আমাদের 
মধ্যে সত্যসম্ভবের অমোঘ সদ্ধবীর্যরূপে আমাদের সত্তার অন্তর্গঢ় অথচ 
ক্রমোল্মিষৎ তত্তভাবের অবন্ধ্য প্রোতরূপে গৃহাহত হয়ে আছে, এই অব্যাকৃত 
তত্বভাবের 'নরঙ্কুশ ব্যাকতিই আমাদের জীবনসত্য। এই 'নিয়াতি এবং ব্যাকাতি 
আজও সদ্ধরূপ গ্রহণ না করলেও, জগৎ-বিসৃম্টির সাম্প্রীতিক ইতিহাস 
এযাবং তাদেরই রূপায়ণের ব্যঞ্জনা বহন করে এনেছে । এক স্বয়ম্ভু-সতের 
নিতাসম্ভবং লীলায়নকে যদি মানি, বিসৃষ্টকে যাঁদ শুদ্ধসল্মান্রের তত্বভাবের 
কালকাঁলত রূপায়ণ বাঁল,_তাহলে সেই স্রম্ভূ তত্বভাবের অন্তর্গঢ় স্বরূপ- 
সত্যই আমাদের সম্ভূতির সাধ্য এবং এই সাধ্যের পসিদ্ধিই আমাদের মর্তা- 
জীবনের তাৎপর্য । 

এই িশবর্পা কালকলনার মূলে আছে প্রাণ ও চেতনার প্রোতি; তাদের 
বাদ দিলে জড় ও জড়ের জগৎ হয়ে পড়ে একটা 'অর্গ্গহশীন প্রাতভাসমাত-_যার 
মূলে আছে ষদচ্ছার খেয়াল, নয়তো নিশ্চেতন নিয়াতির তাড়না । কিন্তু প্রাকৃত 
প্রাণ ও প্রাকৃত চেতনা তা বলে বিশ্বরহলোর সবখানি নয় কেননা স্পষ্টই দেখাঁছ 
আজও তারা পরিণামের শেষ পর্বে পেশছয়ান, আজও তারা চলাঁত-পথের 


[দব্য-জপবন ১০১৭ 


পথিক। আমাদের মধ্যে চেতনা মনের রূপ ধরেছে, কিন্তু সে-মন অজ্ঞান ও 
অশ্পূর্ণ_চিৎপাঁরণামের সেই একটা অবান্তর ব্যাপার মাত্র, আজও তার 
অসমাপ্ত অভ্যুদয়ের লক্ষ্য রয়েছে স্বোত্তরণের দিকে । চেতনার কত অবরভুম 
মনের আগে তার উৎসরূপে ফুটেছিল; অতএব এবার তার আভষান হবে 
উত্তরায়ণের পথে চেতনার উধর্ভূমির দিকে । আমাদের মননশীল বুদ্ধিযুক্ত 
[বচারপ্রবণ মনের আগে যে-চেতনার উন্মেষ হয়েছিল, তাতে প্রাণ ও সংজ্ঞা 
[ছল ?কল্তু মনন ছিল না;তারও আগে গেছে অবচেতনা ও িশ্চেতনার যুগ । 
অতএব স্বচ্ছন্দে বলা যেতে পারে, আমাদের পরে কিংবা আমাদেরই অনাগত 
আত্মভাবের ব্যাকীতিতে এক স্বয়ংজ্যোতি বৃহত্তর চেতনার আঁবভাব উদ্যত 
হয়ে আছে-যার সংবিৎ প্রাকৃত-মনের কান্রম-ভাবনার নিরপেক্ষ হবে। আমাদের 
অপূর্ণ ও অজ্ঞান মননধর্মী চিত্তেই যে চেতনার চরম বিভীতর প্রকাশ, একথা 
নিশ্চয় সত্য নয়। কারণ আত্মসংবান্ত ও বিষয়সংবান্ত চেতনার স্বধর্ম এবং 
স্বরুপদৃন্টিতে এই ধর্মের প্রকাশ হবে অব্যাহত ও স্বতঃসিদ্ধ; কিন্তু আমাদের 
মধ্যে দেখাছ, সংবিতের ক্রিয়া পরোক্ষ ব্যাহত আসদ্ধ ও কৃত্রিম সাধনসাপেক্ষ, 
_কেননা এখানে চেতনার উন্মেষ হচ্ছে অনাদ-অচিতির সম্পৃটকে দীর্ণ করে, 
সুতরাং সহজেই সে আঁচাত-সুলভ আবদ্যাতামসের জালে জড়িয়ে যায়। 
কিন্তু অব্যাহত উন্মেষের অবন্ধ্য বীর্য যে তার আছে, আত্মস্বরূপের পূর্ণ" 
মাঁহমায় নিজেকে প্রকট করাই যে তার অনূত্তরণীয় নিয়াত-_ একথাও 
সুনিশ্চত। চৈতন্যের স্বরূপ হল বিষয়ের পূর্ণ সংঁবাত্ত এবং তার মৃখ্যতম 
বিষয় ‘আত্মা’ বা চৎ-সত্ত-প্রাকৃত-আধারে যার চেতনার উধর্বপারণাম ঘটছে; 
আর আমরা যাকে বাল অনাত্মা তাই হল তার গৌণবিষয়। কিন্তু অখণ্ডভাব 
যাঁদ সত্তার তত্ব হয়, তাহলে অনাত্মাও স্বর্‌পত আত্মাই। অতএব সংধাবাশ্তর 
অখণ্ডপূর্ণতা হবে উন্মিষল্ত চেতনার চরম নিয়তি, অর্থাৎ তার আত্মসংবাশ্তর 
ও সবসংবাত্ততৈে কোথাও ফাঁক থাকবে না। চেতনার এই স্বাভাবিক 
পূর্ণতাসাদ্ধি আমাদের কাছে মনোবাণীর অতীত একটা আতচেতনস্থাত; 
তাই প্রাকৃত-মন সহসা সেখানে উত্ধক্ষ”্ত হলে প্রথমত বিকল হয়ে পড়ে- 
অথচ এই আতিচেতনার দিকেই চলেছে আমাদের. উীন্মিষ্ত চিংসত্ের 
আভযান। কিন্তু মর্তাচেতনার আধারূপিণধী অচাতও স্বরূপত যদি আঁতি- 
চিতিরই একটা সংবৃত্ত {বিভূতি হয় তবেই অতিচেতনা বা স্বরৃপচেতনার 
দিকে প্রাকৃত-চেতনার উত্তরায়ণ সম্ভব হবে; কেননা স্বয়ম্ভূ-তত্বের সম্ভূঁতি- 
লশলায় আমাদের মধ্যে সদভূত হয়ে যা দেখা দেবে, পূর্ব হতেই তার বাঁজ- 
ভাব এঁ অচিতির মধ্যে অন্তর্গঢ় সভীমুখরূপে নিহিত থাকা চাই! 
অচাতিকে এমনি সংবৃত্ত ভাব বা শাক্ত বলতে কোনও দ্বিধা হয় না 
যখন গভীর আভানবেশের ফলে এই তথাকথিত অচিং-শান্তর জড়- 
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বিসৃম্টিতেও দোখ এক গুহাহিত 'বিশালব্দাদ্ধর অনন্ত-বিচিত্র মণ্থর-জাঁটিল 
সাধনা এবং আমাদেরও মধ্যে অনুভব কার ওঁ সংবৃত্ত-ব্াদ্ধরই পূর্ণস্ফুট 
আত্মপ্রকাশের 1নরন্ত প্রয়াস। স্পষ্টই দোখ আধারে উন্মিষ্ত চেতনার 
আভযান পথের কোনই বাধা মানতে চায় না, যতক্ষণ তার অন্তঃসংবৃত সত্যের 
পূর্ণবিবৃতি না ঘটেছে_আত্মবিৎ ও সর্বাবং পূর্ণপ্রজ্ঞার ষোড়শকল মহিমায় 
তার নিরঙ্কুশ প্রকাশ না হয়েছে। এই অখন্ড আত্মসংঁবং ও সর্বসংবিংকে 
আমরা আতমানস বা 'বজ্ঞানঘন চেতনা বলেছি। এ চেতনাই আমাদের 
গৃহাহত পরমার্থসৎ, স্বয়ম্ভূ-তত্ব বা চিংস্বর্পের আত্মচেতনা এবং আধারে 
তার মন্থর আভিব্যান্তই আমাদের নয়ত; আমরা স্বয়ম্ভূ-তর্তেরই আত্মসম্ভূঁতি 
এবং তার পূর্ণ্বভাবে ফুটে ওঠা আমাদের মতর্যজীবনের তাৎপর্য । 

চৈতন্য যদি জড়াশ্রয় সত্তার মর্মরহস্য হয়, তাহলে প্রাণে তার বাহর্বযঞ্জনা 
কিংবা তার অথপক্রয়ার শান্ত বা সাধনবার্ধ ফুটেছে, কেননা প্রাণই চৈতন্যকে 
গড়ের কবল হতে মূন্ত করে, শান্তবিগ্রহে তাকে রূপাঁয়ত করে এবং তার 
আত্মপাঁরণামকে জড়ের 'ক্রিয়ায় ফুটিয়ে তোলে । আত্মাবভূতিকে জড়ের আধারে 
প্রকট করা যাঁদ উীন্মিষ্ত চিৎপুরুষের অন্নময়-কোশ পারিগ্রহণের চরম লক্ষ; 
হয়, তাহলে তাঁর সে আবিঃ-সাধনার সুস্পষ্ট বাহব্যন্তি আমরা দেখতে পাই 
প্রাণের জঙ্গমলশীলায়। কন্তু প্রাকৃত-প্রাণ অঁভব্যান্তর চরমে পেশছয়নি 
এখনও; প্রাণের সার্থক ব্যহনে ও পৃর্ণতায় যেমন চেতনার উপচয় ঘটে, 
তেমনি প্রাণের পাঁরস্ফুরণে চেতনারও অভ্যুদয় সহজ হয়__অর্থাৎ চেতনার 
প্রসার সঁচিত করে প্রাণের প্রসার । মনোময় জীব হয়েও মানুষ প্রাণের দৈন্যে 
কাণ্ডত, কেননা মনেই পরমার্থ-সতের চংশান্তর পূর্ব্য এবং অনুস্তম প্রকাশ 
নয়; এমনাক মনের আঁভব্যান্ত নিখুত হলেও চিৎপারণামের অনেক অনাঁভ- 
বান্ত পর্বের সাধনা তবুও অসমাপ্ত থেকে যায়। কারণ জড়ের গুহায় 
অন্তর্গ্ঢ় রয়েছে যে, সে চিৎসত্তা--মন নয়; কিংবা মনকে তার চিদ-বিলাসের 
দবাভাঁবক বিভূঁতি বলা চলে না। চিৎসত্তার স্বাভাবক স্ফুরত্তা প্রকাশ পায় 
আতিমানসে বা বিজ্ঞনঘন-চেতনার বৈদ্যতীতে। অতএব প্রাণের সাধনা যাঁদ 
চিং-স্বরূপের পূর্ণ আভব্যন্তি হয়, তাহলে তার সিদ্ধি হবে এই মর- 
আধারেই চিন্ময়-পুরুষের আঁবর্ভাবে এবং প্রকৃতি-পঁরিণামের রহস্যভার-মন্থর 
আকৃতির চরিতার্থতা ঘটবে চিল্ময়-পুর্ষের বিজ্ঞাঘন বা আতমানস 
শীল্তকূটে আঁবর্ভীত সিদ্ধচেতনার দিব্য জীবনায়নে। 

অধ্যাত্মজীবনের যে-কোনও ধারার তাংপর্য হল শ্জীধনের 'দিব্যমাহমাকে 
ফুটিয়ে তোলা । কোথায় যে মনোরাজ্যের শেষ আর 'দিবাজীবনের শুরু, তা 
বলা কঠিন, কেননা জীবনের এ-দুটি পর্বের অন্যোন্যপ্রসর্পণের মধ্যে সৃষ্ট 
হয়েছে এক দীর্ঘায়ত ছায়াতপের লশলা। অধ্যাত্মসংবেগের তত্র তাড়নায় 
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্রীবন যাঁদ একান্তই ইহাবমূখ না হয়, তাহলে এই অন্তারক্ষলোকের অনেক- 
খাঁন জুড়ে থাকে মতজীবনেরই উত্তরায়ণের সাধনা । চিজ জ্যোতিতে বারবার 
অবগাহন করে প্রাণ-মনে যে 'দব্য-মহিমার প্রভাস ফোটে লোকোন্তরের অব্যন্ত 
ছটার ছোঁয়াচ পেয়ে, তাঁর ক্রুমিক উপচয়ে তরলিত অন্তাঁরক্ষের আড়াল ভেঙে 
অবশেষে সমস্ত আধার হয়ে ওঠে চিংশান্তর পর্ণজ্যোততে অখন্ড- 
জ্যোতিজ্মান। কিন্তু উধর্বপাঁরণাঁমনী মহাপ্রকীতির আকাাতকে [নঃশেষে 
চাঁরতার্থ করতে হলে এই জ্যোতির্ময় গোন্রা্তরের সংবেগ আধারের সবন্ত 
ছাঁড়য়ে পড়া চাই- দেহ-প্রাণ-মনের সবখানিকে নতুন করে গড়া চাই। শুধু 
অন্তরে পরমদেবতার উপলব্ধিতে নয়, উপলব্ধির বার্ঘে অন্তর-বাহরের 
অকুণ্ঠ নবায়নেই ফুটবে জীবনের পরম সার্থকতা; আবার এ-মহাসিদ্ধি শুধু 
ব্যান্তর জীবনে মূর্ত হবে না, বিজ্ঞানঘন-পুরূষমণ্ডলীর সংঘজনীবনেও তার 
প্রাতজ্ঞঠা আনবে এই পার্থিব-প্রকীতিতেই চিন্ময়ী মহাসম্ভুতির সদ্ধবার্যে'র 
অবন্ধ্য প্রোতি। তার জন্য সাধকের জীবনে যেমন চাই অন্তরের আত্মসমাহত 
স্থাতিতে চিৎসত্বের সহস্রদল স্ফুরণের সিদ্ধি তেমাঁন চাই তাঁর সান্ধনী-শান্তর 
বাহর্ল্লাসে, এই সদ্ধির আ'বিভবে এবং তার নিরগ্কুশ স্ফুরত্তার প্রয়োজনে 
আত্মসমাহত চেতনার কৌস্তুভ-দীপ্তিকে বিশবজীবনে পারব্যাপ্ত করবার বীর্য 
এবং সাধনেরও উন্মেষ চাই। 

আধ্যাত্মকতা যে অন্তরের বস্তু, বৈকুণ্ঠ যে আমাদেরই হৃদয়ে, 
বাঁহজশীবনের কোনও সূত্র কি সাধনের "পরে যে তার নিভর নয় কিংবা 
সেখানে তার আভব্যন্তও যে অপারহার্য নয়-এ-কথা সত্য। আধ্যাত্মকতার দক 
দিয়ে অল্তশীবনেরই মূল্য বেশী, এবং অন্তরের সত্যকে রূপ দেয় বলেই 
বাইরের যা-কিছু কদর- তাও মানি। 'সদ্ধপুরুষ যে-ভাবেই বচরণ করুন, 
তাঁর ক্রিয়ামদ্রাতে গীতার ভাষায় বলতে গেলে “স সর্বথা মায় বর্ততে’; 
চিন্ময়-সপ্তার বেত্বা তিন, অতএব পরমপুরুষই তাঁর একান্ত বিহারভূমি। 
চদাত্মস্বর্পের ভাবনায় তন্ময় যে চিল্ময়-পুরুষ, বাইরে-ভিতরে সর্বত্র তিনি 
অনুভব করেন দিব্য-পুরুষেরই দীস্ত অনুভাব,-অতএব তাঁর অন্তর 'দিব্য- 
জীবনের নিতা-আস্বাদনে জ্যোতির্ময় এবং তাঁর বাইকের ব্যবহারেও নিশ্চয় 
তার ছটা ফুটবে, যাদও আপাতদৃম্টিতে তার মধ্যে মর্ত্যপ্রকৃতিসূলভ মানুষ 
ভাবনা বা ক্রিয়ার সাধারণ ব্যাপার ছাড়া অলৌকিক কোনও শন্তির লশলা 
থাকবে না। অধ্যাত্সসতোর এই হল প্রথম পাঠ এবং তার বজমন্মও বটে; 
কিন্তু তাহলেও চিল্ময়-পারণামের দিক থেকে বিচার করলে এ শুধু ব্যন্তি- 
চেতনার সিদ্ধ এবং বিম্যন্ত--এতে তার পাঁরবেশের মধ্যে কোনও পরিবর্তন 
এল না। কিন্তু মর্তাপ্রকাতিতেই গোল্লা্তরের বৃহৎ চেতনাকে স্ফুরক্ত 
করতে হলে, চাই জীবন ও কর্মের সমগ্র স্বরূপ ও সাধনধারার চিন্ময় গোতা- 
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তর, এই পাঁথবীর বুকে চাই এক নবীন দেবজাতির জ্তাঁবর্ভাবে মতা 
জীবনেরও নবায়ন; ভাগবত-সঙ্কজ্পের এই অমোঘাঁসাদ্ধর প্রত্যাশাই আমাদের 
ভাবনায় জবলে ওঠা চাই। তাই প্রকাতির বিজ্ঞানঘন-পারণামকে আমরা সবার 
উপরে ঠাঁই দিই; লক্ষ যুগ ধরে প্রকাতির প্রান্তন যত সাধনা তার এই 'হরণ্য- 
বর্তনি আমূল-রৃপান্তরেরই সাধনা ও আয়োজনমাত্। বিজ্ঞানঘন-চেতনার 
বার্ষে স্পান্দত প্রাণ পৃথিবীর বুকে 'দিব্জীবনের সার্থক মাহমা ফোটাবে; 
সে-জীবনায়নে বিশ্বাবিদ্যা ও ব*বকর্মের অনুকূল লোকোত্তর করণ-শাল্তর 
উন্মেষে এই পার্থব আধারে অবন্ধ্-চেতনার স্ফুরদ-বীর্য প্রকট হবে এবং এই 
জড়-প্রকতিরই 'বিভাবনা 'চিল্ময়-প্রকীতির জ্যোতর্ভাবনায় রূপান্তরিত হবে। 

কিন্তু সর্বত্রই বিজ্ঞানঘন-জীবনের সমগ্র ভিত্তি স্বভাবত রচিত হবে 
অন্তরে-_বাইরে নয়। চিন্ময়-জীবনে অন্তরাধিষ্ঠান্রী চংশাশ্তই অধাশবরা, 
দেহ-প্রাণ-মন তারই' বিসজ্ট করণশান্ত বা সাধনমান্র; ভাবনা বেদনা ক কর্ম 
কছুরই সেখানে স্ব-তন্ত্র সত্তা নাই, কেননা চিজজগতে তারা কেউ লক্ষ্য নয় 
উপলক্ষ্য শুধু; আমাদের অন্তার্নীহত চিন্ময় তত্বভাবের ব্যঞ্জনাকেই বাইরে 
তারা ফুটিয়ে তোলে 'নামত্তমান্র হয়ে। অন্তর্মুখীনতা ছাড়া, দিব্যভাবনার 
প্রবর্তনা ছাড়া শুধু বাঁহ্মুখ চেতনা কি বাহ্য উপকরণদ্বারা জীবনকে কখনও 
দিব্য বা মহত্তর করা যায় না। আমাদের বর্তমান প্রাকৃত-জীবনে, আমাদের 
কিন্তু অধ্যাত্মজীবনের শুরুতে নিজেকে এবং নিজের জগৎকে সন্ট করবার ভার 
নিতে হয় আমাদেরই । সূন্টির এই নবাঁবধানে অন্তজাবনই মুখ্য, আর-সব 
তার প্রকাশ বা পাঁরণাম মান্ত। সত্য বলতে পূর্ণতার সকল তপস্যার মূলে 
আছে এই অন্তরাবান্তর প্রেরণা-_-নিজের প্রাণ-মন-চেতনাকে, জাতির জীবনকে 
আমরা এরই প্রবর্তনায় সিদ্ধ ও সার্থক করে তুলতে চাই। আমাদের প্রাকৃত- 
জগৎ আবিদ্যার অন্ধতামসে আচ্ছন্ন অপূর্ণ জড়ের জগৎ; আমাদের বাঁহশ্চর 
চেতন-সর্তও এই নির্বাক বিপুল অন্ধতমিস্রার বিক্ষেপ ও প্রৈষাতে সৃষ্ট তারই 
নির্মাণশান্তর একটা নিদর্শন মাত্র । এখানে এসেছি আমরা স্থুলজল্মের দুয়ার 
দিয়ে, পরিবেশের চাপে ও জাবনের ঘাত-প্রতিঘাতের মন্তদশক্ষা নিয়ে আমাদের 
অভুদয়ের সাধনা চলছে; অথচ প্রকৃতির বশে অবশ হয়েও আমরা আমাদের 
মধ্যে অন্তর্গঢড় আরেকটা কিছুর অস্পষ্ট সত্তা বা আকৃতি অনুভব কার 
যেন এই প্রাকৃত-বিধানেরও বাইরে আছে এই আধারেই গূহাহত এক স্বারাট 
ও স্বয়ম্ভু চিৎসত্তা, যে আমাদের আত্মপ্রকাতিকে ঠেলে শুনলে চলেছে তার রহস্য- 
নিবিড় পূর্ণতার বা সিদ্ধভাবনার রূপায়ণের অভিমুখে। এই প্রেরণায় সাড়া 
পেয়ে কে যেন জেগে ওঠে আমাদের মধ্যে-নিজেকে সে গড়তে চায় কোন্‌ 
অজানার চিন্ময় রূপাদর্শে; সেইসঙ্গে তার বাঁহজ‘গতের অভ্যস্ত পাঁরবেশকেও 
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সে ফোটাতে চায় উদ্যত চিত্তের অক্লান্ত সাধনায় আরও সুন্দর ও বৃহৎ করে 
_তারই উপচিত প্রাণ-মন-চেতনার কম্পছাবর মত। আমাদের চিত্তে যে- 
কল্পনা জাগে, চেতনার গভীর হতে উৎসারিত হয় যে স্বতোর্পায়ণের চিন্ময় 
সংবেগ, তার আদর্শে জগংকে আমরা অহরহ গড়তে চাইছি অপূর্তার অনু- 
পম সোষম্যে নিখুত করে। 

অথচ আমাদের মনশ্চেতনা তমসাচ্ছন্ন, পক্ষপাতী ধারণায় দুষ্ট, বাইরের 
বিরোধাভাসে বিমূঢ় ও অযথাচালিত, ভব্যার্থের বাহুল্যে বিদ্রান্ত। তাই তার 
সাধনশান্তকে সে একান্তিক নিষ্ঠায় নিয়োজত করে 'তিনাঁট ঁবাভন্ন লক্ষ্যের 
আভিমুখে। কখনও তত্তববস্তুর সন্ধানে সে ঝদকে পড়ে অধ্যাজীবনের 
পাষ্ট ও সাঁদ্ধর দিকে; তখন ব্যান্তর অল্তজশীবনের অভ্যুদয় ছাড়া আর- 
কিছু তার কাম্য থাকে না। আবার কখনও সে ঝুকে পড়ে বাহজশবনের 
ব্যান্তগত পাঁরপুষ্টির দিকে; তখন মননের এশ*বর্য ও ৮১ 
সিদ্ধ কিংবা ব্যান্তমনের কাঁল্পত কোনও আদর্শের রূপায়ণ তার আকাক্ক্ষিত 
হয়। আবার কখনও সে বাইরের জগতের দিকে বিশেষ করে ঝ:কে ডে 
তখন নিজের ভাব রুচি সংস্কার বা আদর্শ কল্পনা অন্যায় জগতের উন্নাতি- 
সাধনা তার ব্রত হয়। এমনি করে একদিকে আমাদের কানে রঙ্গাত্মভূত লোকো- 
তর চিল্ময় সত্যস্বরূপের উদাত্ত আহ্বান বেজে ওঠে সে আমাদের টানে 
জগতের বন্ধন ছিড়ে বিশ্বোত্তর তত্তভাবের আবচল স্বপ্রাতিজ্ঞার দকে; আর- 
এক দিকে নিখিল বিশ্ব আমাদের "পরে তার দাবি পাঠায়, কেননা সেও তো 
পরমপুরুষেরই বিরাট আত্মর্পায়ণ, বিশ্বোত্তীর্ণ তত্বীভাবেরই ছদ্মবিভূতি। 
তারও পরে আছে আমাদের প্রাকৃতসত্তের দ্বৈধ বা দিবিধাগ্রস্ত দাবি; বিশ্ব ও 
বিশ্বাতীতের *পরে তার নিভ'র হলেও সে যেন দুয়ের মধ্যে সংযোগের সেতু। 
আপাতদৃষ্টিতে মনে হয় সে যেন বিশ্বপ্রকাতির একটা বিক্ষেপ; অথচ তার 
সত্যকার বিধাতা আমাদেরই আধারে আধিচ্ঠিত আছেন--তার সম্পর্কে বিশ্ব- 
ব্যাপারের আপাত-করৃত্ব তাঁরই একটা প্রাথামক প্রয়োজনমান্র। বস্তুত 
আমাদের প্রকৃতি-স্ধ পুরুষ হাঁদস্থিত চিন্ময় উত্তর-পুরুষেরই ব্যাকৃতি বা 
ছদ্মাবভূতি। এই প্রাকৃত-পরুষের প্রোত আমাদের অধ্যাত্ম-সাদ্ধি বা আত্ম- 
মান্তর তপস্যা ও বিশ্বাহতন্রতের মধ্যে কাজ করে তটস্থাশান্তরপ্রে এবং 
উভয়ের সামঞ্জস্যবিধানদ্বারা সৃষ্টি করে মহত্তর বিশ্বে মহত্তর ব্যা্তিত্বের 
আদর্শ । কিন্তু পরমার্থ-তত্বকে খজতে হবে আমাদের অন্তরের গ্রহনে 
সেইখানে সিম্ধজীবনের উৎস এবং প্রতিষ্ঠা আবিষ্কার করতে হবে; বাইরের 
জাঁবন তখনই সত্য ও সুন্দর হবে, যখন অন্তর হতে সত্য-স্বরূপের উপলব্ধি 
যোগাবে তার প্রেরণা । 

চিৎস্বরূপের উপলস্ধিতেই 'দিব্জীবনের উন্মেষ এবং প্রতিষ্ঠা। উপ- 
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1নষদের ভাষায়, আপন শরাঁর হতে অর্থাং অন্নময় প্র্যণময় ও মনোময় 
কোশের কণ্চ:ক হতে অনেক ধৈর্যে এই 'িংস্বরৃূপকে উদ্ধৃত প্রকাশিত ও 
উন্মোষত করতে না পারলে-_ এককথায় অন্তরে চিন্ময়-জীবনের প্রাতিজ্ঞা না 
হলে ব্যাবহারিক জীবনকে কখনও দিব্য করে তোলা সম্ভব নয়। ' এমন-ঁকি 
দব্য-জীবন বলতে চিন্ময় ভাগবঝত-জীবন না বুঝে যদ বাঁঝ মনোময় বা 
প্রাণময় দেবতাদের আদর্শ, তাহলেও আমাদের ব্যান্ট মনোময়-সত্ত ব৷ 
সকাম শাল্তসাধনায় উপচিত প্রাণময়-সত্ব যতক্ষণ অনুরূপ দেববীরদ্বারা 
আপাাীরত না হচ্ছে, ততক্ষণ তথাকাঁথত দব্য-জীবনের এই অবর-সাধনাও 
আমাদের সিদ্ধ হবে না-মনোময় দেবভাব ক প্রাণময় অসরভাবে প্রাতিষ্ঠিত 
হয়ে অবাঁচল্ময় আতমানবের আধকারও আমরা দাঁব করতে পারব না। তাই 
দব্য-জীবনের ভূমিকারূপে প্রথমেই অন্তরে চিন্ময়-জীবনের প্রতিষ্ঠা চাই; 

তারপর তারই বর্ষে সমগ্র বাহশ্চর-সত্তার রূপান্তর ঘটানো, সমস্ত ভাবনা 
বেদনা ও কমকে এ অন্তশ্চেতনার মল্লশান্ততে পাঁরণত করা-এই হল সাধনার 
দ্বিতীয় পর্ব । আধারের যে-অংশে শান্তর উল্লাস, সেখানে ষাঁদ চিন্ময় প্রাণের 
মহত্তর ও গভশরতর সংবেগ আনতে পার, তাহলেই জীবনকে ও জগৎকে গড়। 
যায় নতুন করে- হয়তো প্রাণ ও মনের কোনও সদ্ধাবভূঁতির দ্বারা, নতুবা 
চিৎসন্ত্রের ষোড়শকল মাহমার বৈদযতীতে। অসিদ্ধ জনগোচ্ঠর চেষ্টায় 
কখনও সিদ্ধজগৎ গড়ে উঠতে পারে না। শিক্ষা-দীক্ষা আইন-কানুন সমাজ- 
ধর্ম বা রাষ্ট্রতল্ল দিয়ে যাঁদ আমাদের সমস্ত কর্মকে পুত্খানুপুঙ্খরূপে 
নিয়ন্তিত করি, তাহলেও তার ফলে আমরা পাব শুধু ছককাটা একটা মানস- 
তন্ব ও জীবন-সাধনা দি আচারের গতানুগতিকতা। কিন্তু নয়মতন্ম দিয়ে 
কখনও গোব্রান্তর সিদ্ধ হয় না, মানুষকে অন্তর হতে স্ান্ট করা যায় না-_ 
এমন-ক এতে হূদয়ধর্ম মনাস্বিতা ক প্রাণের এশবর্য কোনাঁদক 'দয়েই একটা 
নিখুত মানুষ গড়া চলে না। কারণ মানুষের হয় প্রাণ মন তার সন্তারই 
বাঁ্ষ'ববভাঁত বলে তারা দল মেলে মুন্তর আনন্দে, তাই তাদের ছাঁচে ঢেলে 
কখনও তৈরী করা যায় না: বাইরের তন্ন আর যন্ত তাদের আত্মপ্রকাশের 
সহায়মাত্ৰ হতে পারে, কিন্তু সৃষ্টি ও পূম্টির মন্ত্র তো তাদের জানা নাই। 
কলে ফেলে মানুষের জাঁবনে কখনও অভ্যুদয়ের সাড়া জাগানো যায় না; সে- 
সাড়া জাগে উত্তম-পুরুষের নিরপেক্ষ শাল্তপাতে, তাঁরই হৃদয়-প্রাণ-মনের 
বীর্ধময় সমাবেশে । কিন্তু তখনও অন্তর হতেই অভ্যুদয়ের গাঁতপ্রকতি ির- 
পিত হয়__বাইরে থেকে নয়; সাধকের গৃহাহিত চেক্জ্মাই জানে শান্তপাতে কণ 
ভাবে সে সাড়া দেবে । আমাদের সাম্টর তপস্যা ও অভীপ্সাকেও সবার আগে 
এই সত্যের দীক্ষা দিতে হবে, নইলে মানুষের সকল 'স্স্রক্ষা ব্যর্থতার আবর্তে 
পাক খেয়ে মরবে এবং তার সিদ্ধি হবে শুধু আসিদ্ধিরই চাকাঁচক্যময় বণনা । 
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নিখিল প্রকৃতি জুড়ে চলেছে সত্বাপাত্ত ও সম্ভাঁতর তপস্যা-একটা-কিছ্‌র 
রূপায়ণের আকৃতি । আমাদের জ্ঞানে বেদনায় ও কর্মে শুধু স্বরূপশান্তর 
গৌণ-পরিচয় মেলে; পুরুষের আংশিক আত্মর্পায়ণের সাধনায় তার যে ভূতা- 
রথের প্রকাশ, আর তার উদ্যত অভীশ্সায় যে অসিল্ধ ভব্যার্থের আকুতি, 
পরুষের ভাবনা বেদনা ও কর্ম তার অনুকূল সাধনমাত্র_এই তাদের সার্থ- 
কতা। কিন্তু ধর্ম শীলাচার আজাব সমাজ ও রাষ্ট্রকে অবলম্বন করে আত্ম- 
সখ বা পরাহতের এষণায় মানুষের ভাবনা-বেদনা-কর্মের যত আন্দোলন, 
শুধু দেহ-প্রাণ-মনের চারতার্থতা খুজে তার জীবনাদর্শের যত সমৃদ্ধ কল্পনা 
-তাতেই কি তার পুরুষার্থের চরম পাঁরচয় ? বস্তুত মানুষের এসমস্ত বাত্ত 
তো তার অন্তার্নীহত সন্ধিনী-শান্ত বা সম্ভুতি-শান্তর উল্লাস, তার শরাীরী- 
আত্মার বিসৃম্টি, আপন অর্থ খংজে পেয়ে তাকে রূপ দেবার সাধনমান্র। কিন্তু 
মানুষের জড়াশ্রয়ী-মনের দৃন্ট অন্যথাবৃত্ত, বস্তু-সত্যের বিভাবনাকে বিপর্যস্ত 
আকারে দেখতে সে অভ্যস্ত, কেননা প্রকৃতির আপাতপ্রতীয়মান বাঁহশ্চর 
শাক্তকে সে আদ্যাশান্তর আসন 'দিয়েছে। প্রাকৃত শান্তস্ফুরণের যে-বাহান্রম, 
তাকেই সে সৃন্টিব্যাপারের নিজ্কর্ষ মনে করে; কিন্তু এই বাঁহরঙ্গ-প্রবৃত্তির 
অন্তরালে যে-রহসাক্রম প্রচ্ছন্ন রয়েছে, সেখানে তার দৃষ্টি পেশছয় না। রূপ 
ও বিভূতির বৈচিন্র্যে অন্তর্গঢ় সত্তার স্বরূপবীর্কে প্রকট করা প্রকৃতির 
রহস্যক্রম; তার বাইরের চাপ শুধু সংবৃত্ত সত্তার এই আত্মপারণাম ও আত্ম- 
রুপায়ণের আকৃতিকে জাগিয়ে তোলবার একটা কোশলমান্র। প্রকৃতির স্ধুল- 
পরিণাম যখন চিন্ময়-পারণামের পর্যায়ে উন্নীত হয়, তখন এই রহস্যক্রম হয় 
সৃষ্টির একমাত্র প্রতি; শক্তির সমস্ত কণ্টককে ভেদ করে অতর্গঢ় চিং- 
কলাকে 'বিদনযৎস্পর্শে উদ্বুদ্ধ করাই তখন সকল সাধনার চরম। আমাদের 
পরম পূরুষার্থ আত্মস্বরূপ হওয়া বা নিজেকে পাওয়া; কিন্তু আধারে আত্মা 
আছেন গুহাহিত হয়ে,_তাঁকে পেতে দৈহ্যআত্মা প্রাণ-আত্মা ও মন-আত্মাকে 
ছাড়িয়ে যেতে হবে, তবেই আমরা পেশছব খতম্ভরা আত্মসন্তার চিন্ময় 
পরম-পরার্ধে এবং তার প্রকাশ ও বিম্শের বৈভবকে স্বতহফর্ত দেখব। 
গুহাচর হয়ে অন্তরাবৃত্তচেতনার উল্মেষ-দ্বারাই আমরা স্বরৃপ-সত্যের 
অপরোক্ষ-অনুভব পাব; একবার এ-সাধনায় সিদ্ধ হলে, মহাশক্তি-নিরূপিত 
একমান্র চরম সাধ্য আমাদের হবে--অন্তরের এ চিদ্‌বিন্দু হতে চিন্ময় দেহ- 
প্রাণ-মনরূপ' 'দব্যকলার রৃপায়ণ এবং সেই লোকোত্তর ভাবনার বার্ধে এই 
মত্যেরই বুকে গড়ে তোলা 'দির্য-জীবনের অমৃত-পরিবেশ। অতএব প্রত্যেকেই 
অন্তরাবৃত্ত হয়ে ব্যম্টাবিগ্রহে চিন্ময় আত্মস্বর্পকে আবিহ্কার করবে এবং 
সমগ্র আধারে ও সকল ব্যবহারে তার বিদুযল্ময় দীপ্তি ফোটাবে- এই হল 
মানুষের সাধনার আদিপর্ব। অন্তর্গড় তত্বভাবের বাহ্বব্যান্ত হল সাঁষ্টললার 
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তাৎপর্য, সুতরাং শুরুতেই অন্তর 'দিব্ভাবের বাহন না হলে বাইরে 
কিছুতেই তার স্বচ্ছন্দ প্রকাশ ঘটতে পারে না; তাই 'দব্য-জীবনের সাধনা 
প্রথমত এবং মুখ্যত অন্তরাবৃত্তরই সাধনা । আধারের চৎকেন্দ্রে ব্রহ্ম-সদভাবের 
শাশ্বত চেতনা গুহাহিত হয়ে আছে; এই শাশ্বত 'চিদাত্ম-স্বরূপের অনুভাব 
যদি মানুষের মধ্যে উদ্যত না থাকত, তাহলে কোথায় থাকত তার স্বোত্তরণের 
আকৃতি বা জীবনসাধনায় প্রচেতনার তপস্যা ? 

নিরঙকুশ সত্বাপাত্তর পূর্ণাসাদ্ধই আমাদের পরা-প্রকৃতির আকৃতি; কিন্তু 
পূর্ণ সত্তাপান্তর অর্থ নিজের সম্পর্কে পূর্ণচেতন হওয়া। অচেতনা অর্ধ- 
চেতনা বা 1খল-চেতনার মধ্যে স্বপ্রাতিষ্ঠ আত্মবীর্ষের অকুন্ঠ প্রকাশ নাই; 
তাকে সত্তা বলতে পারি, কিন্তু সন্খিনৰ-শান্তর অখন্ড বিভাবনা বলতে পারি 
না। আত্মস্বরূপের এবং আধারের সমগ্র সত্যের অখণ্ড সম্যকৃ-সংঁবং ছাড়া 
1নরওকুশ সত্ত্বাপাস্তর সাধনা কখনও সিদ্ধ হতে পারে না। এই আত্মসংাবংই 
যথার্থ অধ্যাত্মাবদ্যা-_স্বরসবাহণী স্বয়ম্ভূ-সংবিংই অধ্যাত্মাবদ্যার স্বরূপ: তার 
সমস্ত জ্ঞানবৃত্তিতে, এমন কি তার যেকোনও বাৃক্ততে এ স্বয়ম্ভুসংবিতের 
আত্মর্পায়ণের উল্লাস চলে। এছাড়া বিদ্যার আর-সমস্ত বাঁত্ততে ফোটে 
চেতনার নিজেকে ভুলে আবার নিজের তত্ত্ব ও তথ্যের সংবিতে ফিরে যাবার 
প্রয়াস; অতএব তাকে বলতে পাঁর আত্ম-আবিদ্যার নিজেকে আবার আত্ম- 
বিদ্যায় রূপান্তরিত করবার মন্থর সাধনা । 

আবার দেখি, সংবিং-শান্তর সঙ্গে সন্ধিনী-শান্তর সংবেগ জড়িয়ে আছে; 
সুতরাং পারপূর্ণ সত্বাপাত্তর অর্থ হল আধারস্থ সান্ধনী-শান্তর, অখণ্ড-বিচ্ছু- 
রণের সহজ আঁধকারকে ফিরে পাওয়া, অর্থাৎ আত্মশান্তর পূর্ণসামর্থযকে আধি- 
গত' করে তার নিঃসত্কোচ প্রয়োগে সিদ্ধ হওয়া । অশন্ত বা অর্ধশব্ত থেকে কিংবা 
খিলশান্তর পঞ্গুতাকে স্বীকার করে সংঁবং-সদ্ধির অভিমানকে বহন করা 
একধরনের আত্মবণনামান্ত; এমান করে আঁস্তত্বের ক্ষগরতা কি ন্যনতাকে 
লালন করাও আত্মসন্তার একটা িভাব। কিন্তু তাকে পারপূণ সত্বাপাত্ত 
কিছুতেই বলতে পার না। সাম্ধিনী-শান্তকে আত্মচেতনায় স্থাণ্বং সমাহিত 
রেখে স্বরূপাঁস্থাততে অবস্থান অবশ্য সম্ভব: কিন্তু স্ফুরত্তা আর নিত্য- 
স্থাতর, সম্ভূতি আর অসম্ভুতির আবনাভাবেই সত্তার সম্যক চাঁরতার্থতা। 
আত্মার এশবর্য আত্মার 'দিব্যভাবেরই প্রতীক; শান্তহীন চিৎসন্তা 'চিৎসন্তাই 
নয়। কিন্তু অধ্যাত্মচেতনা যেমন স্বয়ম্ভু ও স্বরসবাহণ, তেমনি অধ্যাত্মশান্তও 
আত্মার স্বতঃস্ফূর্ত স্বরসবাহশী বার্ধস্বস্ স্বকৃৎ এবং 
দ্বয়ম্ভু । এমন-ক তার প্রকাশেরও সাধন তারই অঙ্গীভূত-_সে-সাধন বাঁহরঙ্গ 
সাধন হলেও তাকে আত্মভূত এবং আত্মভাবের বাজনব্রহরূপেই সে ব্যবহার 
করে। চিংস্পন্দনে সান্ধন-শান্তর ষে-প্রকাশ, তা-ই হল ইচ্ছা সঙ্কজ্প বা 
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ক্লতু; অতএব চিংসত্তার যে-কোনও "চল্ময় সঙ্কন্ুপ সম্ভাঁত কি অসম্ভাঁত যে- 
আকারেই ফুটুক না কেন, সমগ্র সত্তার তা ছন্দসূষমায় সার্থক হয়ে উঠবেই। 
বে কর্মে বা ক্রিয়াশীস্ততে এই স্বচ্ছন্দস্ফুরণের স্বাতল্্য নাই বা কর্মের সাধন- 
তন্তের 'পরে আধিপত্য নাই, এই ন্যনতাহেতুই সে সৃচিত করে সন্ধিনী-শান্তর 
1খলবীর্য, চেতনার দৈবধভাবজানত পথ্গুতা এবং সত্তার আত্মপ্রকাশের কুণ্ঠা। 

পরিশেষে, পারপূর্ণ সত্বাপাত্ত স্বরূপানন্দের পরিপূর্ণ আস্বাদন আনবে। 
যে-আত্মভাবে স্বরূপোপলদ্ধি ও সর্বাত্মভাবের আনন্দ নিরঙ্কুশ হয়ে ফুটে 
ওঠোন, তার উদাসীন বা উনণীকৃত সত্তাকে আঁস্তিভাব বলতে পাঁর-কল্তু 
কোনমতেই অখণ্ড সত্বাপাত্ত বলতে পার না। আবার এই স্বরূপানন্দও 
স্বরসবাহণী স্বকং ও স্বয়ম্ভু-তার কোনও অর্থব্যপাশ্রয় নাই; তার আস্বাদনের 
সকল উপকরণ তার স্বাঙ্গীভূত, তারই 'বিশ্বাত্মভাবের বিভাবনা । দুঃখসন্তাপ 
ও নিরানন্দ আসাদ্ধ ও অপূর্ণতার নিদর্শন; তাদের উৎপণন্ত সত্তার খাঁণ্ডত 
বোধ হতে, চেতনার সঙ্কোচ হতে, সন্ধিনী-শান্তর কুণ্ঠা হতে । সন্ধিনী সংবং ও 
হন়াদনী শান্তর পূর্ণ উপচয়ে আত্মসম্ভাতর যে নিরঙ্কুশ সিদ্ধি, তার 
সহস্রদল পূর্ণতায় নিরন্তর বিহার করাই 1দব্য-জীবনের মর্মরহস্য। 

আবার িশবাত্মভাবেই সত্ত্বাপাত্তর পূর্ণ চাঁরতার্থতা। শুধু নিজের ক্ষুদ্র 
অহংএর মাঝে কুণ্ডলী পাকিয়ে থাকাও অস্তিত্বের একটা রূপ বটে, কিন্তু তার 
মধ্যে স্বরৃ্পাঁসিদ্ধির পর্ণবীর্য নাই: কেননা স্বভাবতই চেতনা সেখানে 
সংকুচিত, শান্ত কুণ্ঠিত এবং আনন্দও মুছি'ত। নিজেকে এমনি করে পুরাপুরি 
পাওয়া যায় না কখনও; তাইতে দ;ঃখ দৈন্য আর অজ্ঞান আমাদের জাবনকে 
ছে'কে ধরে। দৈবী-সম্পদের অতাঁক্তি আবেশে যাঁদই-বা এদের হাত ছাড়ানো 
যায়, তাহলেও চেতনা শান্ত ও আনন্দের কুণ্ঠিত প্রকাশহেতু জীবনের পূর্ণ 
প্রসার তাতে ঘটতে পারে না। একই সত্তা সর্বত্র অনুস্মত; অতএব নিজেকে 
পেতে হলে সবাইকে পেতে হবে। সবার সত্তায় নিজেকে অনুভব করা এবং 
নিজের সন্তায় সবাইকে আবৃত করা, সবার চেতনায় চিন্ময় হওয়া, 'বশ্বশাঁস্তর 
সঙ্গে যুক্ত হওয়া শান্তযোগের পূর্ণতা, বিশ্বের কর্ম ও অনুভবকে নিজের 
মধ্যে বহন করা নিজেরই কর্ম ও অনুভবরূপে, সর্বভূতাত্মভৃতাত্মা হয়ে সবার 
আনন্দকে আত্মানন্দের ব্যঞ্জনারূপে আস্বাদন করা--দিব্য-জীবনের,সম্যক্‌- 
ষাম্ধর এই হল অপরিহার্য সাধন। ন 

কিন্তু নির্ড় বিশ্বচেতনার পূর্ণতা ও স্বাতন্ত্য নিয়ে বিশ্বাত্মভাবের এই 
সাধনা বিশ্বোত্তার্ণ ভাবনার +সদ্ধিতে সার্থক হতে পারে। আনন্ত্যের 
অনুভবেই আত্মসন্তার চিদ্ভাবের পাঁরপূর্ণতা। কালাতাঁত শাবত-সন্তার অন্দ- 
ভব যাঁদ আমাদের না থাকে; স্থূলদেহ,কি তার আশ্রিত প্রাণ-মনের "পরে কিংবা 
বিশিম্টণকোনও লোকসংস্থানের »পরে-এমনকি আধার-শক্তির বিশেষ-কোনও 
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সংস্থানের "পরে যাঁদ আমাদের সত্তার নির্ভর হয়, তাহলে তাকে আত্মার 
তত্তভাব বা চিল্ময়-সন্তার পূর্ণমাহমা কোনমতেই বলতে পারব না। কেবল 
শারীর-আত্মারূপে কিংবা একান্ত দেহ-নির্ভ'র হয়ে বেচে থাকার অর্থ শুধু 
অশাশ্বত জীবভাবকে অগ্গীকার করে মৃত্যু ও কামনা, দুঃখ ও সন্তাপ এবং 
ক্ষয় ও ক্ষতির কবলিত হওয়া । দেহের সঙ্কীর্ণ আধারে দৈহ্যশান্তর দ্বারা 
আভভূত না হয়ে শারীর-চেতনাকে ছাঁড়য়ে উঠতে পার যাঁদ, দেহকে যাঁদ 
জানি আত্মার একটা বাহব্বস্ত গৌণ রূপায়ণ অতএব আত্মশান্তর অবান্তর 
একটা সাধনমান্র, তাহলে এই বিদেহভাবনাই হবে আমাদের 'দব্যজীবন-সাধনার 
প্রথম পাঠ। তার দ্বিতীয় পাঠ হল,_-আঁবদ্যালাঞ্কত মনের সঙ্কুচিত চেতনার 
উধের্ব ওঠা, অমনীীভাবের ভূমিতে থেকে মনকে ব্যবহার করা যন্সের মত অর্থাৎ 
আত্মার বাহরঙ্গ বিভূতিজ্ঞানে মনের শাস্তা হওয়া। প্রাকৃত-প্রাণের 
'পরে নির্ভর ক'রে তার সঙ্গে জাঁড়য়ে না গিয়ে, তার উধের্ব চিদাতআ্স্বরূপে 
প্রতিত্ঠত থেকে প্রাণকে আত্মার {বিভূতি ও সাধনরূপে প্রশাসন ও পাঁরচালন 
করা হল 'দিব্যভাবনার তৃতীয় পাঠ। এমন-কি আমাদের দৈহ্য-সন্তার স্বভাবেরও 
পূর্ণস্ফর্ত হয় না, যাঁদ না চেতনা দেহকে ছাড়িয়ে অনন্তসমাপান্তর ভাবনায় 
অন্নময়-জগতের সঙ্গে একাত্মক হয়ে যায়। প্রাণচেতনার বেলাতেও তাই : 
ব্যন্তপ্রাণের সাঁমিত লঈলায়নকে অতিক্রম করে প্রাণ যদি না বিশ্বপ্রাণকে 
আপন জেনে সমস্ত প্রাণাবভাতির সঙ্গে এক হয়ে যায়, তাহলে আধারে প্রাণময়- 
সত্তার স্বভাবের পূর্ণস্ফৃর্ত হয় না। মানস-চেতনারও পাঁরপূর্ণ উন্মেষ কিংবা 
তার আত্মবৃন্তির নিরঙ্কুশ স্ফুরণ হয় না, যতক্ষণ না ব্যান্ত-মনের সঙ্কীর্ণ 
সংস্কার ছাঁড়য়ে আমাদের মন বিশবমনের সাযুজ্যলাভ করছে এবং 'নাখিল 
মনের 'বিচিন্ত এশ্বর্যের বিলাসে আস্বাদন করছে নিজেরই চেতনার সহস্্রদল 
সৌষম্য।..একন্তু এমনি করে শুধু ব্যান্ত-ভাবনাকে নয়, বিশব-ভাবনাকেও 
আমাদের ছাঁড়য়ে "যতে হবে-_তবেই আমাদের 'দব্য-ভাবনায় ব্যাস্ত ও বিশ্বের 
স্বর্পাঁসদ্ধ ছন্দিত হয়ে উঠবে বৃহৎ-সামের অখণ্ড-মূছনায়। কারণ, ব্যস্তি 
ও বিশ্বের বাঁহবর্ত্ত রূপায়ণে বিশ্বোত্তীর্ণের অপূর্ণ বিভূতি ফুটেছে এবং 
বিশ্বোত্তার্ণের সত্যই তাদের স্বরূপের সত্য অতএব অঁ স্বর্পসত্যের 
চেতনাতে অবগাহন করেই ব্যক্তিচেতনা কি িশবচেতনা তার তত্তভাবের অখণ্ড- 
পূর্ণতা ও নিরঙ্কুশ স্বাতল্ল্য পেতে পারে । এ নইলে ব্যম্টি-জীব 'বিবস্পন্দের 
পরতন্্ হয়ে তার বৃত্ত ও উপাধির দ্বারা আত্মস্বাতল্ল্যের সমগ্রতাকে প্রতি- 
মুহূর্তে খণ্ডত করবে। চিন্ময় অনন্তর ব্রহ্মস-দ্‌জ্ুবে ঈবগাহন করে, পরম- 
সাম্যের অনুভবে তাতেই নিত্যাবলাঁসত থেকে নিজেকে তার আত্মবিভূঁতি বলে 
অনুভব করা--এই. তো জাবের পরমা নিয়তি । তার দেহ-প্রাপ-মনের সবখান 
রুপান্তরিত হবে পরম-প্রুষের পরমা-প্রকৃতির লশলাবিভূতিতে; তার ভাবনা- 
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বেদনা-কর্ম হবে পরা-শান্তর প্রশাসনে বিধৃত তারই আত্মর্পায়ণ এবং আত্ম- 
স্বরূপ । এমনি করে আবিদ্যা হতে বিদ্যায় উত্তরণে এবং বিদ্যার সহায়ে পরা 
সংবিতের স্ফুরভ্তা ও অনন্তর আনন্দলসলায় অবগাহনে জীবের পরমপুরুষাথের 
সম্যক চরিতার্থতা ঘটে । কিন্তু চিন্ময়-পাঁরণামের প্রথম পরেই এই মহাভাবের 
স্বরূপশান্ত ও তার দুর্ধর্ষ সংবেগ খাঁনকটা সণ্টারিত হয় সাধকের জীবনে এবং 
শবজ্ঞানঘন পরমা-প্রকৃতির উল্মেষে তার সার্থক পর্যবসান ঘটে। 

{কন্তু অন্তরাবৃত্ত হয়ে বাঁচতে না জানলে এসব সিদ্ধির ছুই ফুটবে না। 
বাঁহশ্চেতনার মুখ সবসময়ে বাইরের দিকে ফেরানো আছে--সম্তার বাঁহরঙ্গনে 
থেকেই বিশ্বের সঙ্গে তার একমাত্র বা মুখ্য কারবার; এই চেতনাকে আঁকড়ে 
থেকে চিল্ময়-জীবনের পথ কোনকালেই আমরা খঃজে পাব না। জাীবকে 
তার আত্মা বা স্বর্পসত্যের পারচয় জানতে হবে; তার জন্যে তাকে অন্তম্খি 
হতে হবে-গুহাচর হরে বাস করতে হবে, সেই অন্তস্তল হতে নিজেকে 
উৎসা'রত করতে হবে। অন্তশ্চেতনা হতে 'বযুন্ত বাইরের জাবন-চেতনা 
আবদ্যার লশলাভূমি শুধু; তার কবল হতে 'নিম্কীতি মেলে কেবল অন্তরাত্মার 
মহাবৈপূল্যে জীবনকে প্রসারিত করে। আমাদের মধ্যে যদ 'বশেবাত্তরের 
অনুভাব নিহত থেকে থাকে, তাহলে এ গুহাহত অন্তরাস্রার স্তত্ধতাতে সে 
আছে; বাইরে শুধু আছে উপাধি ও নিমিত্তের দ্বারা কল্পিত প্রাকতভাবের 
ক্ষণাবদ্রম । আত্মভাবের এমন-কোনও বিরাট মাহমা যদ থেকে থাকে, যা 
দবচ্ছন্দে বি*শবচেতনার উদার ব্যাস্তিতে অবগাহন করতে পারে, তাহলে তারও 
প্রতিষ্ঠা আমাদের এঁ অন্তরের মাঁণকোঠায়; বাহশ্চর ভূতচেতনা শুধু দেহ-প্রাণ- 
মনের ত্রিবৃৎ রজ্জুতে বাঁধা আড়ষ্ট ব্যান্তচেতনামান্। অন্তরাবৃত্ত না হয়ে কেবল 
বাহমুর্খ সাধনায় ‘বিশ্বচেতনার উন্মেষ ঘটাতে চাইলে, আমরা হয় ব্যান্তর 
অহংকেই স্ফীত করে তুলব, নয়তো অব্যাকৃত গণচেতনায় তাকে তলিয়ে দিয়ে 
কিংবা গ্রণচেতনার অধশন করে ব্যান্তসত্তের প্রলয় ঘটাব। স্বাতন্দ্যের সিম্ধবার্ষে 
বিশ্বে এবং বিশ্বাতীতে নিজেকে প্রসারিত করতে গেলে অন্তরাবৃত্ত হয়ে 
সুসামদ্ধ অন্তরাগ্নকে উৎশিখ করে তুলতে হবে। অন্তরপুরূষই আমাদের 
ঈশানো ভূতভবাস্য_কিম্তু আজ ‘তান কণ্ঠুকের আবরণে আবৃত বা অধচ্ছিন্ন; 
তাই মনে হয়, বাহশ্চেতনাই বুঝি আমাদের সত্তার মূলাধার এবং সকল প্রবৃত্তির 
উৎস। এ-ধারণার আমূল পরিবর্তন চাই; বাহির হতে সত্তার কেন্দ্রকে টেনে 
আনা চাই হাঁদস্থ চিদ্িল্দুতে এবং সেইখান থেকে উৎসারিত করা চাই তার 
আত্মবভবেনার স্ফুরল্ত প্রবেগকে- তবেই মর্তোর আধারে 'দিব্-জীবনের সাধনা 
সহজ হবে। উপনিষদের খাঁষ বলেন, ‘চেতনার দূয়ারকে স্বয়ন্ভ কেটে বার 
করেছেন বাইরের দিকে, তাই সাধারণ মানুষ বাইরেটাকেই দেখে শুধু; কিদ্তু 
অন্তরার্ৃত্রচক্ষু হয়ে কেউ-কেউ তাকায় ভিতর পানে, আত্মাকে জেনে তারাই 


১০২৮ দিব্-জনীবন 


অজন করে অমৃতের অধিকার” । অতএব অপরা প্রকৃতির রুর্পন্তর দ্বারা 'দিব্য- 
জীবনের অধিকার পেতে হলে প্রথমেই প্রয়োজন অন্তরের দিকে দৃস্টি 'ফাঁরয়ে 
নিজেকে জানা, নিজের মাঝে ডুবে যাওয়া, অহরহ আত্মস্থ হয়ে বাস করা। 
1নজের মধ্যে তলিয়ে গিয়ে অন্তরগহনে বাস করা মান্‌ষের প্রাকৃত- 
চেতনার পক্ষে দুঃসাধ্য একটা সাধনা; কিন্তু স্বরূপোপলব্ধিরও 'নান্যঃ পন্থা 
বিদ্যতে।” বাঁহরাবৃন্ত আর অন্তরাবৃত্ত চিত্তের মধ্যে বিরোধ কল্পনা করে 
জড়বাদী বাঁহরাবৃত্ত স্বভাবকেই নিরাপদ অতএব উপাদেয় বলে সমর্থন করেন। 
তাঁর মতে: ভিতরে ঢোকার অর্থ হল শন্যতার অন্ধকারে নিজেকে হা'রয়ে 
ফেলা; তাতে আমাদের চেতনা ঘালয়ে যায়, চিত্তব্যাধির শুরু সেইখানেই; 
অল্তরজীবনকে মানূষ তার সাধ্যমত গড়ে তুলছে বাইরের উপকরণ দয়ে, 
অতএব বাইরের পদাম্টকর উপাদানের 'পরে সম্পূর্ণ নির্ভর করতে পারলেই 
অন্তরের স্বাস্থ্য অটুট থাকবে; বাঁহজগতের বাস্তবতার "পরে ব্যক্তির জীবন 
ও চিত্তের প্রতিষ্ঠা দূঢ় হলে তাদের ভারসাম্য বজায় থাকে, কেননা জড়জগতের 
সত্যই হল বিশ্বের একমাত্র মৌলিক তত্ব ।...অশ্রময় মানুষ বাহরাবৃত্ত হয়ে 
জন্মেছে: সুতরাং এধরনের সিদ্ধান্ত তার ভাবনার অনুকূল হতে পারে, কেননা 
নিজেকে সে বাহঃপ্রকীতির সম্টজীব বলে ভাবতে অভ্যস্ত। বাহঃপ্রকীতি তার 
জনন এবং ধান্রী, তাই অন্তররাজ্যে ঢুকতে গেলে সে তো দিশাহারা হয়ে 
যাবেই; এইজন্য তার কাছে অন্তর্জ'গং বা অন্তজবন বলে কিছুই নাই। কিন্তু 
আধুঁনক মনোবদের অন্তরাবৃত্ত মানুষও সত্যকার অন্তজীর্বনের কোন সন্ধান 
রাখে না। অন্তরের দিকে চোখ ফিরিয়ে অন্তর্জ'গৎ বা অন্তরপুরূষকে সে 
দেখতে পায় না; সঙ্কীর্ণ মনোময়-মানুষের উপরভাসা দৃষ্টি নিয়ে সে তার 
প্রাকৃত প্রাণ-মনের অহংকে দেখে--অ-প্রাকত আত্মপুরুষকে নয়, এবং এই 
স্বল্পবীর্য বামনপুরুষের 'ক্রিষ্ট প্রকাতির অনধ্যানে নিজেকেও ক্রিস্ট ও 'বিকার- 
গ্রস্ত করে। চিরকাল যার বাইরে কেটেছে, অন্তজঁবনের কোনও সিদ্ধ অনুভূতি 
যার নাই, ভিতরের দিকে তাকাতে গিয়ে সে যে প্রথমে আঁধার ছাড়া আর-কিছুই 
ভাববে না বা দেখবে না, এ কিছু অসম্ভবও নয়,_কেননা প্রাকৃত-মনের ভিতর- 
দেখার পাজি বাইরে-দেখার কৃত্রিম সংস্কার দিয়েই গড়া। কিন্তু অজ্পাধিক 
অন্তরাবৃত্ত থাকবার সাম্য যাদের আধারে সণ্ঠিত হয়েছে, ভিতরে ঢুকে যোগস্থ 
১ 
সেখানে পায় না; তদের সমাহিত অনুভবে জাগে, বেদনার একটা 
অতকিতি প্রসার, একটা উদারতর দুষ্ট একটা সামর্থ্য, অল্নময় 
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চেয়ে অনন্তগুণে বাস্তব ও বাচ এক্টা জশবনের অস্থেয় বিস্তার । তাকে ছিরে 
তখন এক উচ্ছল আনন্দের সহাপারাবার হক্লেদলত হয়ে ওঠে_বযে-আনঙ্দের 


1দব্য-জশবন ১০২৯ 


সঙ্গে প্রাকতজগতের কোনও আনন্দেরই তুলনা হতে পারে না, বাহরাবৃত্ত 
প্রাণাত্মবাদী তার প্রাণশন্তির স্ফুরন্ত সংবেগ দিয়ে কিংবা মনোময় মানুষ তার 
বাহ্থ চিত্তের অকল্পনীয় সূক্ষ্তা ও প্রসার দিয়েও যে-আনন্দের নাগাল 
পায় না। বপুল- অমেয়_অন্তহীন মহাশুন্যতার নৈঃশব্দ্যে অবগাহন, এ-ও 
অন্তরাবৃত্ত 'চল্ময়-অনুভবের একটা িভাব। কিন্তু জড়াশ্রয়ণী মন এই নৈঃশব্দ্য 
ও শূন্যতাকে ডরায়, মননধমঁ বা প্রাণময় চিত্তের বাহশ্চর সঙ্কুচিতবাঁ্ত তাকে 
বিরাগভরে এাঁড়য়ে যেতে চায়; কারণ প্রাকৃত-মন নৈঃশব্দ্যকে ভাবে প্রাণ-মনের 
জড়ত্ব, শূন্যতাকে ভাবে নিরোধ বা বিনাশ। কিন্তু বস্তুত এই নৈঃশব্দ্যই 
চিদবীর্য লোকোত্তর জ্ঞান শান্ত ও আনন্দের উৎস; আর এ শূন্যতা প্রাকৃত- 
আধারেরই রিস্ততা-বিষয়াসবের সকল কলুষ ঢেলে ফেলে ব্রাহ্গী-চেতনার 
অমৃতরসে তাকে ভরে তোলবার আয়োজন, অতএব তার প্রলয়ে আস্তত্বের 
নিমজ্জন নয়--মহত্তর ভূমিতে তার উত্তরণ। এমন-কি অন্তরাবৃত্ত পুরুষের 
নিরোধাভিমুখী বৃত্তিও অসতের বুকে অত্যন্তবিনাশের সূচনা আনে না, 
নার্বশেষের অবাঙমানসগোচর আতিচেতনায় ঝাঁপ দেওয়াই তাঁর নিরোধ-_ 
সে-ও চিন্ময় সদভাবের তুবীয়স্থাতির মহাবৈপুল্য মান্র। 

সত্য বলতে, এমনিতর অন্তরাবৃত্ত হবার অর্থ ব্যক্তি-সত্বের কারাগারে 
বন্দী থাকা নয়--বরং বি*বচেতনায় উত্তরণের এই হল প্রথম ধাপ; অন্তরে 
ঢুকে তবে আমরা অন্তজরঁবন ও বাঁহজ'“বনের মর্মসত্যের পাঁরিচয় পাই । এই 
যোগস্থ জীবনই নিজেকে ছাঁড়য়ে 'দিয়ে বিশ্বের জাঁবনকে জড়িয়ে ধরতে পারে? 
সবার প্রাণকে স্পর্শ করে বিদ্ধ করে গ্রাস করে তার মধ্যে বৃহত্তর ভাবনার যে- 
বৈদযযুতঁ সে সঞ্চার করতে পারে, তার বাস্তবতা বহিশ্চর-চেতনার ক্পনারও 
অগোচর। বাহমুখ চিত্ত নিয়ে নিজেকে ছাঁড়য়ে দেবার সর্বোত্তম সাধনাও 
আমাদের একটা অক্ষম পঙ্গু প্রচেম্টামান্ন ; বেশ বুঝি, এ শুধু মেকীর কারবার- 
মনকে শুধুই চোখ-ঠারা ছাড়া আর-কিছুই নয়, কেননা বাঁহশ্চর-চেতনায় 'বাঁবন্ত 
আত্মবোধ এবং উগ্র অহমিকার নাগপাশে আমরা জাঁড়য়ে আছি। তাই আমাদের 
নিঃসবার্থপরতাও অনেক সময় সক্ষম স্বার্থপরতার আকারে অহংকেই পুম্টতর 
করে মাত্র; বশ্বাহতের অজুহাতে আমরা যে ব্যন্তি-প্রাণ ও ব্যান্ত-মনের ভাবনা 
ও সংস্কারসমেত নিজেকে চাঁপয়ে দিচ্ছি পরের ঘাড়ে, অপরকে গ্রাস করে 
নিজের অহংকে পুষ্ট করব বলে যে তাদের টেনে আনছি প্রসারির্ভ* বাহুর 
বন্ধনে--পরার্থপরতার আঁভমানে অন্ধ বলে এই আত্মবণ্নার দিকে মোটেই 
আমাদের দৃষ্টি পড়ে না। পরের জন্য আমাদের বেচে থাকার, মধ্যে যেখানে 
কোনও বাহানা নাই, সেখানে রয়েছে মৈননী ও করুণার অফ্তর্গৃ চিন্ময় সংবেগে) . 
কিন্তু এই: সংরেগকে সার্থক: করবার বার্ধ ও অধিকার 'দুইই আমাদের মধ্যে ' 
ন্ট, কেননা, চৈতাপৃরুষের প্রেতে. আমাদের চিত্তে অখন্ড হয়ে পেখছয় না। 


১০৩০ দব্য-জীবন 


অপরের সঙ্গে হৃদয় ও মনের যোগে কথাণ্চৎ যুক্ত হলেও, অধ্যাত্মযোগদ্বার। 
সবাইকে আত্মসাৎ করতে পাঁরান বলে প্রায়ই আমাদের আন্তারক কম প্রেরণাও 
প্রমাদের হেতু হয়। অপরের সঙ্গে বাইরের একাত্মতা একটা বাইরের জোড়া- 
তালির ব্যাপার; তাতে একটা সামাজিক যৌথ-চেতনার উন্মেষ হয় শুধু, কিন্তু 
ভিতরে-ভিতরে তার কাজ কাঁচা থেকে যায়। যৌথ-জীবনের অন্তভূন্ত সবার 
[হতে আমরা হৃদয়-মন ঢেলে দিতে পার বটে; কন্তু জীবনের বাঁহরষ্গকেই 
যেখানে সমাজচেতনার ভিত্তি করোছি, সেখানে পরস্পরের অপারিচয় অহাঁমকার 
সংঘর্ষ প্রাণ-মন-হুদয়ের দ্বন্দ্ব ও স্বার্থের সংঘাতকে যথাসম্ভব এড়াতে পারলেও 
অন্তরের কান্রম একাত্মভাব একটা অপূর্ণ এবং আনশ্চিত বাঁহঃসিদ্ধিই শুধু 
হয়। অধ্যাত্মচেতনার শিষ্পচাতুরী ঠিক এর বিপরীত; সেখানে সমাজ- 
জীবনের ভিত্তি হল অন্তরের অনুভবে- সর্বাত্ভাবের অন্তরঙ্গ অদ্বৈত- 
চেতনাতেই সেখানে সমাজচেতনার প্রাতষ্ঠা। সর্বাত্মভাবের সংঁবংই তখন 
অধ্যাত্মচেতার অন্তরে আত্মার কাছে আত্মার দাঁবর অপরোক্ষ অন্তরঙ্গ-অনুভব 
ফোটায়_অপরের অভাবের সহস্পম্ট চেতনা" হতে যোগায় মৈত্রী ও করুণার 
সাধনায় ভূতাঁহতের সার্থক কল্পনা । ীবশ্বব্যাপ্ত এক চিল্ময় একাত্মতার বোধ, 
ভুতে-ভূতে একই আত্মার অনন্ত-সদৃভাবের 'নিগ্‌ঢ় চেতনা হতে প্রজাত সত্যের 
স্কুরদবীর্য_একমাত্র এই িব্যভাবনাকেই আমরা দিব্য জীবনায়নের প্রাতজ্ঠা 
এবং প্রশাস্তা বলতে পাঁর। 

দিব্য পুরুষের বিজ্ঞানঘন জীবনচেতনায় আছে সবারই আত্মভাবের 
অখন্ড-ানবিড় চেতনা- এমন-কি তাদের দেহ-প্রাণ-মনের সম্পকে তাঁর চেতনা 
আত্মবোধেরই মত সজাগ । অতএব তাঁর ব্যবহারের মূলে এই অন্তরঙ্গ 
অদ্বৈতানদভব-বাঁসত স্হানবিড় অন্যোন্যচেতনারই প্রবর্তনা থাকে- প্রাকৃত- 
চিত্তের তথাকাথত মৈঘন ও করুণা কিংবা অনুরূপ কোনও ভাবোচ্ছৰাস নয় । তাঁর 
জাগাঁতক সকল কর্মের ভূমিকারূপে আছে কর্তব্য সম্পর্কে অন্রান্ত দর্শনের 
ধতজ্যোতি, আত্ম-পর সর্বত্র নাহত একই 'দব্য-পুরুষের কাবক্ুতুর প্রদীপ্ত 
অনুভব; অতএব তাঁর কর্মযোগ ঘটে-ঘটে বিশ্বেবরেরই অর্চনামান্র। পরা- 
সংবতের আলোক সর্বসতের 'দিব্ক্রতুকে যে-রূপে তিনি প্রত্যক্ষ করেছেন, 
সেই রূপকেই পরমাপ্রকাতির 'সিম্ধবীর্ষের দ্বারা খতের ছন্দে ছান্দিত ও মূর্ত 
করে তোলা--এই হল তাঁর কর্মসাধনার রহস্য । সত্য বটে, 'বজ্ঞানঘন-পুরুষের 
আত্মসিদ্ধিতে ঘটে দিব্য-পুরুষের সত্ব ও সৎ্কল্পের অমোরাসাদ্ধি-কিল্তু 
যুগপৎ সকলের সিদ্ধিতে তাঁর আত্মসম্পনার্তর িমেয়*তপস্যা সিদ্ধ হয়; 
[িশ্বচেতন বৈশ্বানররূপে নাঁখলের প্রগাঁতিতে 'িনি পিদ্বরূপেরই উত্তর- 
সম্ভাঁতর প্রোত অনুভব করেন। সর্বত্রই তান দেখেন এক চিন্ময় মহাশান্তির 
লালা; এই সমান্টভূত দেবলণলায় তাঁর অন্তন্যেোণঁতর সত্যসৎকল্প ও খাত- 
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সংবেগের যে-আবেশ, তা-ই তাঁর কর্ম। কোনও বিবিস্ত অহংএর প্রবর্তনা 
তাঁর মধ্যে নাই; তাঁর বৈশবানর ব্যান্তভাবনায় 'বশ্বাত্মা ও 1[বশ্বোত্তীর্ণের সংবেগই 
[িশ্বকর্মে লীলায়ত হয়ে ওঠে। যেমন তাঁর 'বাবস্ত অহংচেতনার কোনও 
দায় নাই, তেমান নাই সামাজিক অহংচেতনারও দায়; তাঁর হৃদয়ে যে- 
পরমপুরুষ, বিশ্বমানবে যেপরমপুরুষ, বিশ্বের ভূতে-ভূতে যে-পরমপুরুষ_ 
তাঁর মাঝে থেকে তাঁর কাজে তাঁর জীবন উৎসংষ্ট। সর্বাত্মভাবের ভূমিকা হতে 
সহস্রাক্ষ কাঁবক্ততুর এই যে বশবতোমুখা প্রবৃন্ত-এই হল 'দব্য-জীবনের 
ধাতময় ছন্দ। 

প্রত্যেক ব্যান্তর মধ্যে আছে আপনাকে অন্তর হতে ষোড়শকলায় পূর্ণ 
করে তোলবার ষে-অভনগ্সা, তার "চল্ময়ঈ-সাম্ধ 'দিব্জীবন-সাধনার প্রথম পাঠ। 
মত্যভীমিতে 'সিদ্ধজীবনের এই হল অপাঁরহার্য আদ্য আয়োজন; অতএব 
অধ্যাত্মচেতনার উল্মেষে ব্যন্তিজীবনের যথাসম্ভব পূর্ণ তাসাধনকে যে আমরা 
প্রথম পূরুষার্থ মনে কার, তা অসঞ্গত নয়। তার পরের পাঠ হল, ব্যন্তির সঙ্গে 
বিশ্বের আধ্যাত্মক ও ব্যাবহারিক যোগাযোগকে সবাঁদক দিয়ে পূর্ণ করে তোলা; 
এ-তপস্যা সার্থক হয় বিশ্বময় আত্মচেতনার অখণ্ড ব্যাপ্তিতে- সর্বাত্মভাবের 
[সাদ্ধতে। বিজ্ঞানঘন চেতনা ও প্রকৃতিতে উত্তীর্ণ হবার পথে সাধকের মধ্যে 
এ-ভাব স্বভাবতই ফুটে উঠবে। কিন্তু তারও পরে বাকী থাকে সাধনার 
তৃতীয় পাঠ: চাই এক নতুন জগৎ, চাই বিশ্বমানবের জীবনধারার গোন্তান্তর—_ 
অন্তত এই পার্থিব-প্রকৃতিতে আভনব সম্ধ জীবনের একটা সংঘচেতনা ফুটিয়ে 
তোলা চাই। তার জন্যে বর্তমানের প্রাকত-পরিবেশের মধ্যেই অ-প্রাকত 
ঘন-বিগ্রহ পুরুষের সংহতিতে মানবসমাজে একটা নতুন থাকের প্রাতিম্ঠা, যাকে 
দিয়ে বর্তমান ব্যান্তগত ও সমাজগত জীবনের চাইতে উৎকৃষ্টতর একটা আঁভনব 
সংঘজশীবন গড়ে উঠবে পাঁথবীতে । বিজ্ঞানঘন-জশবলের ব্যান্তগত আদর 
এই সংঘজীবনেরও আদর্শ হবে। আজপর্যন্ত মানুষের মধ্যে সংঘচেতনার 
যে-র্‌প ফুটেছে, তার মূল আছে শুধু স্থল ব্যাবহারিক প্রয়োজনের তাঁগদে 
একটা বাহম্খ সামাজিক-বোধ জাগানোর প্রয়াস; তাতে 'রয়েছে স্বার্থের সামা, 
সভ্যতা ও সংস্কৃতির এঁক্য, সামাজিক আচার ও মানাঁসক শিক্ষা-দশক্ষার মিল, 
জশীবিকানির্বাহের একটা যৌধপ্রয়াস। এই নিয়ে যে গোষ্ঠী-অহং গড়ে উঠেছে, 
তার সমস্ত ভাবনা বেদনা ও কর্মের মধ্যে বাম্টির 'বাশিন্ট অহং অনুস্যত 
আছে যোগস্‌ত্রের মত। আবার এঁক্যের চেয়ে বিরোধের ভাবই প্রবল যেখানে, 
সেখানে শুধু যৌথ জীবনযাপনের দায়ে একটা চেষ্টাককৃত আপোস-রফা কিংবা 
বাইরের প্রয়োজনে খাপ-খাইয়ে চলবার বাবস্থাকে চালু রাখা হয়েছে; 
তাতে পমাজদেহে যে পর্বপরদ্পরার সৃষ্টি হয়েছে, তার কতকটা কৃত্রিম, কতকটা 
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হয়তো স্বাভাঁবক। কিল্তু এ-সবার কোনটাই বিজ্ঞানঘন-সংঘের জীবনাদর্শ 
নয়; কারণ মানুষ সেখানে দানা বাঁধবে প্রাকৃত-জীবনের দায় হতে উদ্ভূত 
কাজচলা-গোছের সামাঁজক সংহতিবোধের তাগিদে নয়- কিন্তু এঁক্যের 
অল্তরঙ্গ-চেতনাই সেখানে ব্যাবহারক-জশীবনের সংহতিকে সংপ্রাতিষ্ঞঠ করবে। 
সে-চেতনা তাদের মধ্যে প্রবার্তত করবে জীবনের একটা নতুন ধারা 
ব্যান্তর মধ্যে খত-চিতের স্ফুরণেই তারা সহজ আত্মীয়তায় গোম্ঠীবদ্ধ হবে; 
'যাতে নিজেদের তারা এক পরমাত্মাইই চিদ্‌ঘনাবগ্ররূপে অনুভব করবে । সে 
চেতনা তাদের মধ্যে প্রবার্তিতি করবে জাবনায়নের একটা নতুন ধারা, এক 
পরমার্থসতেরই সত্-তনূরূপে। এক অখন্ড পূর্ব প্রজ্ঞার প্রদীপ্ত প্রৈষা, এক 
অখণ্ড প্রজ্ঞার সঙ্কল্প ও বেদনার প্রবর্তনা তাদের সত্যবাহ িল্ময়-জশীবনে 
স্ফুরত হয়ে জ্যোতির্ময়ী সম্ভূতির সহজ এশবর্যে তাকে মাঁণ্ডত করবে। 
ক্লমবন্ধও থাকবে তাদের মধ্যে, কেননা স্বভাবেরই নিয়মে একত্বের সত্য পর্বায়ত 
হয় সহজ-্রমে । তেমনি তাদের মধ্যে এক বা একাধিক জাবনাবধানও থাকবে; 
কিন্তু সমস্ত বিধানই সেখানে স্বয়ং-তন্ত হবে--কেননা সংঘের সকল বিধানে 
প্রকাশ পাবে অদ্বৈতচেতনায় প্রাতান্ঠত এক চিন্ময় জীবনসংহাতর স্বরূপসত্য ৷ 
সমগ্র সংঘই হবে 'ব*শবতোমৃখ চিংশান্তরাজর স্বতঃস্ফুরৎ একটা স্বয়ম্ভাবিগ্রহ ; 
ব্যান্তর অন্তরগহন হতে উৎসারিত 'চংশান্তর সে-প্রেরণা এক সার্থক কবিক্রুতুর 
সবভাবছন্দে বাইরে রূপাঁয়ত বা লীলায়ত হবে। 

প্রাকৃত-মন সংঘ গড়তে গিয়ে সবাইকে এক ছাঁচে ঢালতে চায়-জীবনা- 
দর্শের একটা যন্ত্াবর্তনের মধ্যে সে বন্দী করতে চায় প্রাণের আনন্দলীলাকে; 
কিন্তু দিব্যসংঘে জবনায়নের আদর্শ তা নয়। বিভিন্ন বিজ্ঞানঘন গোচ্ঠীতে 
থাকবে স্বাতন্দ্যের প্রভূত বৌচন্ত্য,_অখণ্ড-চিল্ময় জীবনের বিগ্রহকে প্রত্যেকে 
তারা আপন-আপন বোশিষ্ট্য দিয়ে গড়ে তুলবে, আবার প্রত্যেক গোহ্ঠীর 
বাভন্ন ব্যান্তর মধ্যেও থাকবে আত্মপ্রকাশের নিরঙ্কুশ অথচ ছন্দোময় বোঁচত্র্য । 
1কল্তু এই বৈচিল্র্ের স্বাতন্ন্যে অসাম বা নির্ধাতির কোনও আভাস থাকবে না; 
কেননা অখন্ড প্রজ্ঞার সত্যে বা জীবন-সত্যে আছে অন্যোন্যসঞ্গাতির সৌধম্য-_ 
অন্যোন্যাবরোধের বিক্ষোভ নয়। 'বিজ্ঞানঘন-চেতনায় 'বাঁবস্ত অহংএর রেষারেষি 
নাই, স্বার্থাসাম্ধর কলরব নাই, আপন ভাব বা সৎকল্পকে জাহির করবার 
মূঢ় উগ্রতা নাই; বিভিন্ন আধারে ও চেতনায় একই পরমাত্মার প্রতীক সবাই 
একই সত্য বাচন্র হয়ে রূপ ধরেছে সবার মধ্যে একত্বের এই অন্তরঙ্গ অনুভব 
হতে 'বিজ্ঞানঘন-পুরূষ স্থলত কখনও হন না।”. গরশ্বারধিডীতি যে একেরই 
বহুধাবাচন্র আত্মর্পায়ণ, বহুর মধ্যে এককে ফুটিয়ে তোলা যে খতাঁচিতের 
সবভাব-সত্যের সহজাবধান--এই অপরোক্ষ-অনুভব তাঁর মধ্যে সবার রঙে বং, 
মেশাবার সাবলীলতা জানিয়ে রাখবে । 'দিব্যসংঘের সবাই এক অখণ্ড চিৎ- 


1দব্য-জশীবন ১০৩৩ 


শান্তর 'নামত্তরূপে নিজেকে অনুভব করবে,_অতএব সেই অখন্ডেরই প্রেরণা 
ছন্দোময় খতের সুষমা আনবে সবার কর্মে। 'িজ্ঞানঘন-পুরুষ ব্যন্টির 
জীবনবোচন্্যে একই পরমা-প্রকীতির শাস্তবৈচিন্যের অখণ্ড রাগণ অনুভব 
করবেন; তারি একটা সুর তাঁর মধ্যে ফুটিয়ে তুলছে 'দব্য-কর্মের চিদবাধময় 
প্রেরণা; সে-প্রেরণায় সাড়া দিতে গিয়ে নিজের অহংকে কখনও তান অপরের 
অহংএর প্রাতিস্পধী্রাপে অনুভব করবেন না, কিংবা তাঁর আধারে স্ফারত 
জ্ঞান ও বীর্কে অপরের আধারে স্ফুরিত জ্ঞান-বীর্ধের 'বরুদ্ধে উদ্যত 
রাখবার কোনও দুবার তাড়নাও তাঁর মধ্যে জাগবে না। কারণ যান চিদাত্ম- 
স্বরূপ, তাঁর হৃদয়ে আছে অব্যাহত আনন্দ ও পূর্ণতার অচলপ্রাতিচ্ঠা- আছে 
স্বরূপসত্যের অখণ্ড আনন্ত্যের জাগ্রতবোধ; বাইরে তার রুপায়ণ যা-ই হোক 
না কেন, এই সহস্রদল ভাবনার পূর্ণসংঁবং হতে তান কোনকালেই বচ্যত নন। 
ব্তুত অন্তর্নিহত চৎ-সত্তের সত্য বিশেষ-কোনও রূপায়ণের "পরে একান্ত- 
নির্ভর নয়, অতএব আত্মর্পায়ণ ও আত্মপ্রতিষ্ঠার 'বশেষ-কোনও বাহ্যক 
রীতিকে আঁকড়ে ধরবার আয়াসও তার নাই; তার মধ্যে স্বতঃস্ফূর্ত সাবলাীলতায় 
রূপের আঁবিভশব হয়-অপরের সঙ্গে সঙ্গাঁত রেখে সমগ্র র্‌পায়ণের ছন্দে সে 
তার নিজের ছন্দ 'মাঁলয়ে দেয়। বিজ্ঞানঘন সত্ব ও চেতনার সত্য স্বপ্রাতিষ্ঠ 
হবে পরিবেশের সকল সত্তেরই সত্যের সঙ্গে সৌষম্যের আনন্দে। বিজ্ঞানঘন 
চল্ময়-পুরুষ যে-ভূমিকাতেই থাকুন, িজ্ঞানঘন জাবন-পাঁরবেশের সঞ্চো 
কোথাও তাঁর বিরোধ হয় না। তিনি জানেন এই অভিনবের জগতে কোথায় 
তাঁর স্থান; সেই অনুসারে যেমন তিনি শাস্তা বা নায়ক হতে পারেন, তেমনি 
পারেন অধীন হতে । দুটি ভূমিকাতেই তাঁর সমান আনন্দ; কেননা চিৎসত্বের 
স্বাতল্ন্য শাশ্বত স্বয়ম্ভূ এবং অব্যাভিচারী বলে, স্বেচ্ছাসেবকের অধানতায় 
ও অপরের ছন্দোন্বর্তনে যতখানি উল্লাস তার, ঠিক ততখানি উল্লাস শান্ত ও 
ঈশনার নিরঞ্কুশ স্ফুরণে। চিজজগতে পরমার্থত সবাই যেমন এক, তেমাঁন 
বিভূতি-বৈচিন্যে আধিকারের উচ্চাবচতাও সম্ভব সেখানে; বিজ্ঞানঘন-চেতনা 
অন্তরে 'নিমনিন্ত বলে এই উভয় সত্যেরই স্বীকৃঁতিতে স্বাতন্ত্যের আনন্দ অনুভব 
করে। সত্যের মধ্যে আছে একটা স্বত-খাতায়নের ছন্দ, চিৎ-সত্ত্বের আছে 
স্বাভাবিক ক্রমায়ণের একটা বাঁধ্যনি; সংঘজাীবনে বিজ্ঞানঘন-চেতনার *উন্সেষে 
এই পরবভেদই শান্ত ও অধিকারের তারতম্যে দেখা দেয়। কিন্তু তাহলেও 
একত্বভাবনা বিজ্ঞানঘন-চেতনার মূলসুর; বহুর মধ্যে একত্বের অপরোক্ষসংবিৎ 
হতে স্বাভাবের নিয়মে সে-ভাবনায় জাগে অন্যোন্যভাবের চেতনা এবং তার 
শান্ত-পারণামের অধয্য বীর্য স্বভাবত সৌবম্যের সহম্রদল এম্বর্ষে স্ফারিত 
হয়। অতএব একত্ব, অন্যোন্মভাব ও সৌধিম্- এই হল সর্বসাধারণ বা সংস্ববদ্ধ 
বিজ্ঞানঘন-জশবনের অনৃত্তরণীয় স্বভাবধসঁ। বৈশিষ্ট্যের কোন রূপ ফুটবে. 
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সে-জীবনে, তা নির্ভর করবে পরমা প্রকৃতির স্বতঃপাঁরগামী কবিক্রুতুর 
'পরে-_িন্তু সামান্যের রূপে ও রীতিতে থাকবে ভাবনার এই মূল ছন্দাটই। 

অবিদ্যার কবলে থেকেও জীব যে নিরন্তন মুক্তি সিদ্ধি ও আত্মসম্পূর্তির 
জবালাময়ী অভাীপ্সা বহন করছে, তার পারপূর্ণ চারতার্থতা ঘটতে পারে এক- 
মাত্র আবদ্যা-প্রকীতির সম্পূর্ণ উচ্ছেদে এবং 'বদ্যা-প্রকৃতির অকুণ্ঠ স্বীকৃতিতে; 
অন্ন-মনোময় স্থাত ও জীবন হতে আতমানস-চিন্ময় 'স্থাত ও জীবনে 
উত্তীর্ণ হবার নিয়তিকৃত 'নিরূঢ-বিধানের মূলে এই ভাবনারই প্রেরণা আছে। 
[বদ্যা-প্রকীতিতে আছে আত্মজ্ঞান ও জগৎজ্ঞকানের অসঙ্কুৃচিত "চন্ময়-প্রত্যয় ; 
আমরা একেই বলোঁছ পরমা প্রকীতি, কেননা জীবের সহজাত চেতনা ও সাম- 
ধ্যের উধের্য” তার অপরা প্রকতির অধিকারের বাইরে এর স্থান। অথচ এই 
প্রকৃতিই তার স্বীয়া প্রকাতি, এতেই তার স্বভাবের পূর্ণ তম ও তুঙ্গতম আভ- 
ব্যান্ত__একে আত্মসাৎ করেই তার আত্মস্বরূপের উপলাব্ধি এবং আত্মসম্ভাতির 
সাধনা পূর্ণায়ত হয় । প্রকৃতিতে যা-কিছু ঘটছে, তা প্রকঁতরই পাঁরণাম অর্থাৎ 
তার অন্তার্নহিত বীঁজভাবের অপাঁরহার্য বিপাক ও রুপায়ণ। অচিতি ও 
আবদ্যার মধ্যে চলছে অপূর্ণ বিজ্ঞানাঁসাদ্ধর কৃচ্ছুতপস্যা এবং সত্ত্ব ও চেতনার 
অপূর্ণ রৃপায়ণ; এই অচাত এবং আবদ্যাই যাঁদ আমাদের আত্মপ্রকীতির 
স্বরূপ হয়, তাহলে আমরা এখন যা আছ, চিরকাল তা-ই থাকব-_ আমাদের 
আধারে জীবনে ও কর্মে ফুটবে শুধু প্রকীতির অর্ধীসাঁদ্ধর অনৈশ্চিত্য, মানুষের 
দেহে প্রাণে ও মনে চিরন্তন অপূর্ণতার বিড়ম্বনা । এমন-একটা বিদ্যার 
প্রস্থান বা জীবনতন্্ আমরা রচতে চাই, যাকে ধরে মতর্যাস্থাতর একটা সার্থ- 
কতায় আমরা পেশছতে পারি দেহ-প্রাণ-মনের সার্থক ও সুন্দর সাধনায় 
ব্যাবহারিক জীবনে ধতচ্ছন্দের সুষমা ফোটাতে পারি। কিন্তু আমাদের সাধনা 
পর্যবসিত হয় অর্ধীসাম্ধতে : যা-কিছু আমরা গড়ে তুলি, সমস্তই “সত্যানৃতে 
মথ্বনীকৃত্য'-শিব-সুন্দরের সঙ্গে আশব ও অস্ন্দরের সাতকর্য ঘাঁটয়ে। 
একে তো আমাদের সকল কাঁতিই দোষদুস্ট, তারপর মানুষের প্রাণ-মনের এষ- 
ণারও বরাত নাই: তাই আমাদের কাতর পরম্পরা বিকল ও ক্ষীণবনর্ধ হয়ে 
পিছনে; অথচ শেষপর্যন্ত সে-কল্পনার সৃৃষ্টও হয়তো সার্থক বা স্থায়ী হয় 
না, যাঁদও-বা কোনও-না-কোনও দিক দিয়ে সে সমন্ধ এবং পূর্ণ তর অথবা 
অধিকতর যুক্তিসম্মত হয়। আমাদের সাধনা এমনি করে ব্যর্থ হতে বাধ্য, 
কেননা আত্মপ্রকীতির আঁধকার ছাঁড়য়ে কোনও-কন্ড্ক আমরা গড়তে পাঁর 
না। আমরা. স্বভাবত অপূর্ণ বলে বৃদ্ধি-কৌশলের চরম চমৎকার 'দিয়ে 
বাইরের যাল্লিক-সিদ্ধিকেই শুধু রুপ দিতে পারি-কুন্তু পূর্ণতার অথণ্ড- 
বিভতিকে ফুটিয়ে তুলতে পারি না। তেমান আবিদ্যোপহত বলেই. আমরা 
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আত্মাবদ্যা বা 'বিশ্বাবদ্যার সর্বতোভাবে সত্য এবং সার্থক একটা প্রস্থান সাাষ্ট 
করতে পার না : আমাদের তথাকাঁথত বিজ্ঞান নানা সূত্র ও কলাকৌশলের 
একটা বিপুল সংযোজন; প্রকীতির কাতির তত্ত্বকে সে খাটিয়ে জানে, যল্ত- 
নির্মাণের নৈপৃণ্যও তার অতুলন--কিন্তু আত্মা বা বিশ্বের স্বরূপতর্তের কোনই 
খবর সে রাখে না; তাই মানুষের আত্মপ্রকীতিকে উন্মোষিত করতে পারে না বলে 
তার জীবনেও সে পূর্ণতার সুষমা আনতে পারে না। 

প্রাকত-জীবনে আমরা কেউ কাউকে জান না, 'বাঁবন্ত অহংবোধ দ্বারা গ্রস্ত 
হয়ে পরস্পর হতে আমরা অনেক দূরে সরে আছ; অথচ আঁবদ্যাবিগ্রহ হয়েও 
পরস্পরের মধ্যে যোগাযোগের কোনও-না-কোনও সন্র আমাদের আঁবচ্কার 
করতেই হয়, কেননা বিশ্বপ্রকীতিতে মেলবার প্রেরণা যেমন আছে, তেমান আছে 
তারই অনুকূলে প্রাকৃতশান্তর দূতীয়াল। তার ফলে ব্যান্টতে এবং গোম্ঠীতে 
পূর্ণতার ইতরাবশেষ নিয়ে সৌষম্যের নানা ছক গড়ে ওঠে, সামাঁজক সংসান্তর 
একটা চেতনা দেখা দেয়; কিন্তু গণটিত্তে সহানুভূতির ন্যনতায় পরস্পরকে ভাল 
করে না বোঝবার বা ভুল বোঝবার দরুন কিংবা বিবাদ-বিসংবাদ ও অস্বাস্তর 
ঝামেলায় এক্যের সকল প্রচেম্টাই উপহত হয়। চেতনার সঙ্গে চেতনার সত্যকার 
মিলন যতক্ষণ না ঘটবে ততক্ষণ এক্যসাধনা এমনি করে পণ্ড হবে; আর চেতনার 
মিলন সত্য হবে- যখন তার প্রাতিজ্গা হবে আত্মীবজ্ঞান ও অন্যোন্যাবিজ্ঞানের 
অন্তরঙ্গ অনুভবে, প্রাণের গহনে মানুষ যখন একাত্ম বোধের ছন্দ খঃজে পাবে, 
তার আধারে নিহিত এবং জাঁবনে লীলায়ত অন্তঃশান্তর সকল প্রবৃক্ততে সুর- 
সৌষম্যের ঝঙ্কার বাজবে । সমাজগঠনে একত্ব অন্যোন্ভাব ও সৌযম্যের 
অন্তত আংশক প্রতিষ্ঠার সাধনা আমরা করে থাক, কেননা আমাদের সমাজ 
জীবন এদের ছেড়ে পঙ্গু হয়ে পড়ে। কিন্তু এত করেও আমরা একটা কৃন্রম 
একত্বের কাঠামো মাত্র গাঁড়। আমাদের জোড়াতাঁলির সমাজে ব্যক্তিগত স্বার্থ 
ও অহন্তার যোগাযোগ আচার ও আইনের হুমকিতে ঘটে। তাতে যে কৃত্রিম 
মমবন্ধের সৃষ্ট হয়, তার দৌলতে সুযোগ পেলেই একপক্ষের স্বার্থ প্রবল 
হয়ে অপরপক্ষকে দাবিয়ে রাখে; তাতে খাঁশ আর জবররাস্ততে জ্বাড় মিলিয়ে 
সমাজের আধা-স্বাভাবিক আধা-কৃত্রিম সংহাতিকে কোনরকমে জিইয়ে রাখা 
চলে মান্ত। তারও পরে আছে এক সমাজের সঙ্গে আরেক সমাজের গরামিলের 
দরুন গোষ্ঠী-অহংএর সঙ্গে গোম্ঠী-অহংএর পরস্পর ঠোকাঠুকি। * অথচ 
এইপর্যন্তই আমাদের সাধ্যের সামা; ব্যবস্থার হাজার অদলবদল করেও 
আমাদের সমাজাস্থাতি আজ মানুষের জীবনব্যবস্থার বৈকল্যকে দুর করতে 
প্রেনি। 

আমাদের বর্তমান প্রকাতি যাঁদ তার স্বাধকারের সামা ছাঁড়য়ে আত্মবোধ 
অন্যোন্যভাব ও একাত্মপ্রত্যয়ে সমুজ্জহল পরা প্রকৃতির অধিকারে উত্তীর্ণ হয়, 
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তার মধ্যে সত্তার সত্য ও জীবনসত্যের অকুণ্ঠ প্রকাশ যাঁদ ঘটে, তবেই আমাদের 
আধারে ও জাঁবনে দেখা দেবে ষোড়শকল পূর্ণতার উচ্ছলতা-একত্ব অন্যোন্য- 
ভাব ও সৌষম্যের 'ির্মুন্ত চেতনায়, সত্য শ্রী ও আনন্দের দীস্তিতে এ-জীবন 
ফুটে উঠবে সহম্রদল কমলের মত। কিন্তু আমাদের প্রকৃতির বর্তমান রূপের 
আরকোনও পরিবর্তন যদি সম্ভব না হয়, আমরা যা হয়েছি, তাতেই । যদ 
প্রকীতিপারণামের হীত হয়ে থাকে-_ তাহলে এই মর্তযভমিতে থেকে পূর্ণাসদ্ধি 
বা শাশ্বত সত্যসখের প্রত্যাশা করা আমাদের পক্ষে অযৌন্তক। তখন, হয় 
আমাদের সুখ ও সিদ্ধির এষণা ছাড়তে হবে এবং মর্তয প্রকৃতির অপূর্ণ তাকে 
মেনে নিয়েই জীবনকে যথাসাধ্য ভরিয়ে তুলতে হবে, নয়তো আনন্দ ও “সাদ্ধর 
সন্ধান করতে হবে মৃত্যুর ওপারে লোকান্তরে; কিংবা সমস্ত এষণা ছেড়ে 
সম্ভূতির পরপারে যেতে হবে নির্বিশেষের অসম্ভতিতে আত্মপ্রকীতি ও অহ- 
তার পাঁরনির্বাণে-যে-নার্বশেষ হতে এই 'অতৃপ্তিসগকুল আনর্বাচ্য আত্ম- 
ভাবের উদ্ভব হয়েছে, তারই মধ্যে তার প্রলয় ঘটাতে হবে ।...কিন্তু যদ বুঝি : 
আমাদেরই আধারে অন্তর্গন় রয়েছে এক ডীল্মষন্ত চিন্ময় সতত, আমাদের 
প্রাকৃতাস্থাত যার অর্ধস্ফুট আ-ভাসনের নীহারকা শুধু; আঁচাতর এক মহা- 
উত্তরায়ণের আঁদবিল্দুমান্র, কেননা তার মধ্যে সংবৃত রয়েছে এক আঁতিচেতনা 
পরমা প্রকৃতির আত্মসম্ভীতির উদ্যত বীর্য; এক প্রাতিভাঁসকণ প্রকৃতির কণ্চ:কে 
আবৃত রয়েছে শতামরাবদার উদার অভ্যুদয়ের' প্রতীক্ষায় সে-দিব্চেতনার 
বৃহৎ জ্যোতি_অতএব জীব-সত্তের চিন্ময় উন্মেষই প্রকৃতির শাশ্বত বিধান; 
তাহলে আমাদের দৈবী অভীপ্সার পরমা সিদ্ধি শুধু কল্পলোকের কল্পনা নয়, 
বিশবপ্রকীতির সে অবশ্যম্ভাবনী নিয়তি। এ পরমা প্রকৃতিতে সম্ভূত হয়ে 
এই আধারেই তাকে স্ফুরিত করা- এই আমাদের অধ্যাত্মপাঁরণামের চরম পর্ব; 
কেননা এ পরমা প্রকৃতিই আমাদের অন্যাল্মাষত অতএব আজও-গহ্াাহত 
অখন্ড আত্মস্বরূপের স্বীয়া-প্রকতি। একত্বভাবনায় সমিন্ধিত "দব্যপ্রকীতির 
জাঁবনায়নে স্বভাবেরই নিয়মে দেখা দেবে এঁক্য সৌষম্য ও অন্যোন্যভাবনার 
উল্লাস। পূর্ণকল চেতনার দশীপ্ততে ও চিৎংশান্তর অকুণ্ঠ বীর্ষে যাঁর জীবন 
অন্তঃপ্রবৃম্ধ হয়েছে, সহজেই তাঁর মধ্যে উছলে উঠবে আত্মীব সদ্ধসত্ত্বের 
আতষ্পূর্ণতা; আপ্তকামের আনবচনীয় আনন্দ, সার্থক আত্মপ্রকীতির পরম- 
সৌমনস্য। 

বিজ্ঞানঘন-চেতনার স্বভাব ও পরমা প্রকাতির মুখাবাত্ত হল দৃ্টি ও 
কর্মের সম্যগ্‌ভাব, জ্ঞানের সঙ্গো জ্ঞানের সাধর্জো,সমনোর্টিষ্ট আপাতবিরোধের 
সমাধান এবং প্রজ্ঞা ও সঙ্কল্পের তাদাত্ম্যহেতু বস্তুর স্বভাবসত্যের ছন্দ অক্ষ 
রেখে কাবক্রুতুর অদ্বৈধ প্রবর্তনা। পরমা প্রকাতর এই সহজধর্মই হল একস 
অন্যোন্যডাব ও সৌষম্যের মূলাধার। মনোময় মানুষের কৃত্রিম জ্রানবৃত্তির সঙ্গে 
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বস্তুর সমগ্র বা স্বরূপ-সত্যের একটা সংবাদ আছে বলে তার অনুভূত সত্যও 
অনেক সময় বন্ধ্যা অথবা ব্যাহত। আজ যে-তত্ব আবিষ্কার কার, কাল তাকে 
{মিথ্যা বলে আমরা ছংড়ে ফোলি; আমাদের প্রমত্তাচন্তের উদ্মাদনা সত্যের অর্থ- 
ক্রিয়াকে বিপর্ষ্ত করে। প্রায়ই আমাদের কর্মপ্রবৃন্তির অবাঞ্ছিত পরিণাম 
ঘটে-_যে লক্ষ্যের যৌন্তিকতাকে আমরা স্বীকার করতে চাই না, আনচ্ছাসতেও 
আমাদের কর্ম তারই সাধনার অঞ্গণীভূত হয়; অথবা ভাবের সত্য হয়তো বাস্তব- 
সার্থকও হয়, তবু দুদিন পরে ক্ষণেকের সার্থকতা আশাভঞ্গের বেদনা 'দয়ে 
সিদ্ধির অপ্রত্যাশিত নিয়াতির কাছে পরাভূত হয়। কোথাও ভাবাদর্শ যদ 
নতুন প্রয়াসের আকৃতি জাগায় কেননা বস্তুসত্যের অখণ্ড সমগ্রদর্শন হতে 
বাঁঞ্চত একদেশশীচত্তের 'বাবস্ত কল্পনাতে ভাবের পূর্ণছবি তো কিছুতেই 
, ফুটতে পারে না। প্রাকৃতাঁচত্তের দৃম্টি ও ধারণার সঙ্গে বস্তুস্বভাবের সমগ্র- 
সত্যের যে-বিসংবাদ, মনের বিকম্পবাস্তর মধ্যে যে পক্ষপাতদুস্ট দৃম্টির 
অগভাশীরতা, তারাই ভাবের অর্থাক্রয়ার এমনিতর অপঘাত ঘটায়। আবার 
কেবল-যে জ্ঞানের সঙ্গে জ্ঞানের এমানি বিসংবাদ, তা নয়; একই আধারে অনেক- 
সময় সঙ্কল্পের সঙ্গে সৎকল্পের যে বিচ্ছেদ ও বিবাদ ঘাঁনয়ে ওঠে, তাতে অনর্থ- 
আরও পহঞ্জীভূত হয়। আমাদের জ্ঞান হয়তো পর্যাপ্ত এবং পাঁরপন্ক, কিন্তু 
সঙ্কল্প তার বিদ্রোহী কি বীর্ঘহশন; আবার কখনও সঙ্কজ্প হয়তো দুধর্ষ 
বীর্ধশালশ ও তীব্রসংবেগবশত ফলোল্মুখ, কিন্তু খতের পথে তাকে চাঁলয়ে 
নেবার মত জ্ঞানের দীপ্তি আমাদের নাই। আমাদের জ্ঞানে সঙ্কল্পে সামধ্যে 
ক্রিয়াশন্তিতে ও ব্যবহারে এমনিতর অসামঞ্জস্য অবনিবনা ও অপূর্ণতার নিত্য 
ভিড় লেগেই আছে; তাইতে কি কর্ম যোগে কি জাবনসাধনায়, আমাদের সকল 
প্রয়াস বৈকল্য বা আঁসাম্ধর দ্বারা 'বড়াম্বিত হয়। আধারের এই ন্যনতা 
অসাম ও বিশৃঙ্খলা আঁবদ্যাশান্তর স্বাভাবিক বৃত্তি; প্রাকৃত প্রাণমনের উধ্ব 
হতে উত্তর জ্যোতির অবতরণ ছাড়া কিছুতেই এর ঘোর কাটাবার নয়! বিজ্ঞানঘন- 
ভূমির সকল দর্শন ও ক্রিয়ার সহজধর্ম হল সত্যের সঙ্গে সত্যের তাদাত্ম্যবোধ- 
নাবড় সৌষম্যের নিঃসংশয় প্রাতিষ্ঠা। যতই মন সে-ভূমির চেতনায় আবিষ্ট 
হয়, ততই তার দৃষ্টি এবং কৃত 'বিজ্ঞানঘন জ্যোতিলেকেন্উন্তীর্ণ হয়; অথবা 
তারই আবেশে এবং প্রশাসনে তাদের মধ্যে বিজ্ঞানধর্মের সহজ স্ফুরণু ঘটে৷ 
তখন সঙ্কুচিত প্রবৃত্তির ঘোর সম্পূর্ণ না কাটলেও এ সীমিত সামধ্যেরই 
মধ্যে তাদের চলনে পূর্ণতা ও অবন্ধ্য অর্থক্রিয়াকারিতার আরও স্বচ্ছন্দ প্রকাশ 
দেখা দেয়; তাতেই আমাদের অশল্তি ও বার্থকতার সকল নিদান ধারে-ধাঁরে 
কাঁ্শ'ত হয়ে অবশেষে শুন্যে মাঁলিয়ে যায়। সঙ্গে-সঙ্গে নি্মবন্ত সত্তার 
সন্ারিত হয় এবং 'অধ্ধিনী-শান্তর অভিনব এশ্র্ষের 'দুয়ার উল্মোচত হর। 
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প্রজ্ঞা চৈতন্যেরই বীর্য, কৃত এবং সত্যসঙ্কল্প সাম্ধনী-শান্তরই চিন্ময় বিভূতি 
ও বিলাস; বিজ্ঞানঘন-চেতনায় এ-দ্াট আমাদের অকল্পনীয় চরমকোঁটিতে 
পেশছয়_তাদের সংবেগে ও সাধনবীর্ষে স্ফাাঁরত হয় বিপুলতর একটা এশ্বর্ষ; 
কেননা চেতনার উপচয় যেখানে, সেখানেই দেখা দেয় সন্তারও বাীঁজশীভূত সমথ্য ও 
অর্থীক্লিয়াকারিতার নিরঙ্কুশ উপচয়। 

জ্ঞান ও শান্তর পার্থব-রূপায়ণে দুয়ের এই অন্যোন্যসম্বন্ধ খুব স্পস্ট হয়ে 
ফোটে না; কেননা মত্যভমিতে চেতনা অনাপি-আঁচতির গহনে সংবৃত বলে 
তার স্বরৃপশান্তর ছন্দময় প্রকাশ আবদ্যার আবরণ ও ক্ষেপে ক্ষুব্ধ এবং 
কৃশ্ঠিত হয়। আচাতি সে-রাজ্যের সবেশ্বিরী, তারই বীর্য সেখানে প্রথমজ এবং 
স্বতঃপাঁরণামী_ চেতন-মন তারই আশ্রত ক্ষণবল আয়াসার্ুস্ট অনুচরমান্র; 
কারণ মনের মধ্যে আছে ব্যম্টিজীবের সাঁমিত প্রবৃত্তির সামর্থ্য, আর আঁচাতি, 
হল ব*বচেতনারই প্রচ্ছন্ন অমেয় বিভূতি-অতএব তার বাীর্যবন্তা মনকেও 
স্বচ্ছন্দে ছাড়িয়ে যায়। জড়লীলার দুম্মোচন গণ্ঠনে সংব্ত্ত হয়ে বি*বশান্তি 
তার সত্যস্বরূপকে আমাদের চোখের আড়ালে রেখেছে; তাই আমরা বুঝতে 
পারি না যে অচাতর খেলা বস্তুত গুহাহিত বিশ্বপ্রাণ ও িশবমনের বিরাট 
লগলা, অন্তর্গঢ় বিজ্ঞানঘন-চেতনারই সে ছন্নাবভূতি : এমনিতর "চংশাক্তর 
প্রবর্তনা ষাঁদ মূলে না থাকত, তাহলে তার কাতিশীস্ত বন্ধ্যা হত, তার 'নর্মাণ- 
কলায় থাকত না খতের ছন্দ। জড়জগতে দেখি মনের চাইতে প্রাণশান্তর বীর্ধ 
যেন সার্থকসৃম্টিতে আরও স্ফুরল্ত; মনঃশান্তর নিমূন্ত প্রকাশ শুধু ভাব 
ও প্রত্যয়ের রাজ্যে-তার বাইরে তার সংবেগ ও পাঁরণামশান্তকে জড় ও প্রাণকে 
আশ্রয় করে কাজ করতে হয় এবং তাদের শাসন মেনে চলতে গিয়ে মনকে ব্যাহত 
ও বীর্যহীন হতে হয়। তাহলেও দেখি, মনোময় জীবের আধারশান্তি জড় প্রাণ 
ও চেতনাকে নিয়ে যত স্বচ্ছন্দে কাজ করে বায়, পশুর আধারে তৈমনটি সে 
পারে না; আধারের এই উৎকর্ষের কারণ, চেতনা ও প্রজ্ঞার বীর্য এবং সাঁন্ধনী- 
শান্ত ও সঙ্কজ্পশান্তর উন্মেষ মানুষের মধ্যে যত নিম্মৃন্ত এমন আরকোথাও 
নয়। মানুষেরও সমাজে দেখ, মনোময় মানুষের চেয়ে প্রাণময় মানুষের 
কাঁতিশান্তর সংবেগ আরও দুধর্যধ কেননা প্রাণশান্তর স্ফুরদ্বীর্ধ 
তার মধ্যে আরও উদ্দাম; বাদ্ধজীবী মানুষে ভাবনার বীর্য অন্তরে সার্থক 
হলেও জগতে সে বন্ধ্যা, কিন্তু প্রাণোচ্ছল কর্মবীর সেখানে জীবনের আঁভযানে 
দিশ্বিজয়ী। তবু তার এই উৎকর্ষকে সম্ধর্প 'দিত্হলে চাই মনঃশান্তর 
কট উপযোগ ; অতএব শেষপর্যন্ত মনোময় মানন্যইন্ডতার 'বিদ্যাশত্তি ও বিজ্ঞান 
দিয়ে বৈরাজ্যের অধিকারকে জড়াশ্রিত প্রাণের প্রাকৃতসাদ্ধরও ওপারে প্রসারিত 
করে- এমন-কি ফাঁলতাবজ্ঞানের সণ্চয়হীন প্রাণমক়-মান্মবের সম্মঢ় প্রাণশান্তর 
সহজাসদ্ধিরও সামা ছাঁড়য়ে। কিন্তু বৃহত্তর চেতনার উল্মেষে যে বিপুলতর 
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শান্তর স্কুরণ ঘটবে মানুষে, বৈরাজ্যের আঁধকারে এবং প্রকৃতিজয়ের সামথ্যে 
তা মনঃশাস্তর সকল এশ্বর্য এবং কীতকে ছাপিয়ে উঠবে; কেননা মন আমাদের 
যত শাল্তশালশই হোক ব্যাস্টিভাবনার সঙ্কোচ ও স্ধনশ-শান্তর কুঁণ্ঠত প্রকাশ 
তার বান্তিকে কার্প ণ্যোপহত করবেই। 

নিজের ও জগতের উপর মনের ঈশনা যতই নিরঙ্কুশ হোক, প্রাণ ও জড়ের 
কতকটা আনুগত্য শুরুতেই তাকে স্বীকার করতে হয়; মনোবীর্যের অপরোক্ষ 
প্রশাসনে প্রাণ ও জড়ের অন্ধ অবরপ্রবৃন্তিকে কিছুতেই আমরা স্ববশে আনতে 
বা মাজত করতে পার না। কিন্তু মনের এই শাল্তদৈন্য একেবারে অপূরণীয় 
নয়। রহস্যাবদ্যার একটা কৃতিত্ব এই, মনের উপর জড়ের কিংবা চৎংসত্বের 
'পরে কুণ্ঠচার প্রাণধর্মের আপাতপ্রভুত্ব যে বিশবাঁবধানের স্বরৃপসত্য ক প্রকৃতির 
অলঙ্ঘ্য ও অপরিবর্তনীয় বিধান নয়, তার প্রমাণ নানাভাবেই সে দিয়েছে; 
অধ্যাত্মবিদ্যার অনুশীলনে চিত্তে যে-বীর্য স্ফাারত হয়, তাতেও এর সমর্থন 
আছে। মনঃশান্ত, বিশেষ করে চিৎশান্ত যে ভাবনীয় ও অভাবনীয় নানা 
উপায়ে জড় ও প্রাণকে সবরকমে স্ববশে আনতে পারে; শুধু জড়বিজ্ঞানের 
আবিষ্কৃত স্ক্ষাতিসক্ষম অথচ বাদ্ধিগম্য দৃম্টসাধনদ্বারা নয়, বুদ্ধির অগম্য 
অলোৌকিক-শান্তর সাক্ষাৎ প্রয়োগে ও স্বভাবেরই নিয়মে যে জড় ও প্রাণের 
নিয়ন্ত্রণ সম্ভবপর--এই আঁবজ্কারই মানুষের বৈজ্ঞানিক-সাঁদ্ধর চরম কীর্ত। 
বিজ্ঞানঘন পরমা প্রকৃতির উন্মেষ ঘটলে চেতনার এই অব্যবাহত বীর্ধাবভূতি, 
সান্ধনীশান্তর এই অনন্তারত কৃতিম্ত, জড় ও প্রাণের 'পরে তার এই অকুণ্ঠ 
ঈশনা ও প্রশাসন চরমকোঁটিতে পেশছতে পারে। কারণ বিজ্ঞানঘন-পুরুষে 
[সদ্ধাবদ্যা শুধু বহিরঞ্গ-সাধন দিয়ে বিদ্যার সঙ্কলন তো নয়; তার স্বরূপ 
[চংশান্তর পাঁরণামবশত চেতনার একটা অপূর্ব বিপাক, আধারে তার অমোঘ- 
বর্ষের একটা অভাবনীয় স্ফৃরণ। বিজ্ঞানঘন-পুরুষের সম্বৃদ্ধ চেতনায় তাতে 
অপরোক্ষজ্ঞানের বিচিত্র এঁশবর্য ফুটবে; পারশহদ্ধ ও পরিপূর্ণ আত্মবিজ্ঞানের 
সঙ্গে-সশো জাগবে পরচিত্তের অপরোক্ষ বিজ্ঞান, বিশ্বের নিগঢ় শান্তরাজির 
প্রত্যক্ষ চেতনা, জড়-প্রাণ-মনের গুহাহিত সকল রহস্যের অকুণ্ঠ সাক্ষাৎকার-_ষা 
আমাদের প্রাকতমনের কল্পনারও অগোচর। অধ্যাত্মবিদ্যার এই প্রকাশ ও 
প্রবৃত্তির মৃূলাধার হবে প্রমেয় সম্পর্কে বিজ্ঞানঘন-পুরুষের অুপরোক্ষ 
বোধিচেতনা এবং সেই চেতনা হতে প্রসৃত অপরোক্ প্রশাসনের বীর্য, তাঁর 
চেতনার প্রাকৃতবৃত্তিতেই একটা আঁভনব দৃষ্টি-সৃষ্টির সামর্থ্য ফুটবে- আজ 
যা আমাদের কাছে অতিপ্রাকৃত: তার ফলে তাঁর অল্ত্্টির অকুণ্ঠ প্রেত 
নিখিল কর্মপ্রবৃত্তকে অখণ্ড অমোঘাঁসম্পির দিকে সমগ্র এবং পুঞ্খানুপুজ্খ- 
ভাবে প্রচোগিত করবে ।. কারণ 'বিজ্ঞানঘন-পুরুষ বিশ্বমূলাধার চিৎশাক্তির সঞ্চো 
পরম সামরস্যে যোগযুক্ত রয়েছেন; অতএব তাঁর সিম্ধদর্শন ও সিদ্ধসঞ্কল্প 
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আতিমানস সদৃভূত-বিজ্ঞানের স্বতঃ-পাঁরণামিনী খতন্তরা শান্তর বাহন হবে। তাই 
তাঁর কর্ম সম্মল্য চিল্ময়শ আদ্যা-শাল্তর বীর্যাবভূতির স্বচ্ছন্দ রূপায়ণ হবে- 
যাঁর বিশবতোমূখ ঈক্ষণ মনে-প্রাণে-জড়ে অভিনব ব্যাকীতির 'সিম্ধর্প ফোটায়। 
আতিমানসের জ্যোতিঃশান্ততে তাঁর চেতনা সামমন্ধিত, অতএব তার ঈশনাও 
অকুশ্ঠিত; তাই 'বিজ্ঞানঘন-পুরুষ স্ব-তল্ত্র, 'চিংশান্তরাজর অধীশবর, প্রকৃতির 
শাস্তা ও প্রভু, জড় ও প্রাণ-লশলার সূত্রধার। বিজ্ঞানঘন-চেতনার অবরস্তরে 
অর্থাৎ তার উত্তরায়ণের অন্তারক্ষলোকে এই ঈশনা পর্ণ হয়ে ফুটবে না 
সত্য; কিন্তু তাহলেও তার বীরের খানিকটা প্রকাশ সেখানেও হবে এবং 
চিন্ময় উদয়নের পর্বেপর্বে আপনাকে সে সহস্রদল কমলের সহজ মাঁহমায় 
বিকশিত করবে। 

এমনি করে মনের সমা পেরিয়ে চিৎশান্ত যখন উত্তীর্ণ হবে জ্ঞানাশাক্ত 
ও 'ক্রিয়া-শন্তির লোকোত্তর ভূমিতে, তখন তার অপাঁরহার্য পাঁরণামরূপে 
চেতনার নব-নব 'বিভূঁতির অভ্যুদয় আধারে দেখা দেবে। প্রাণ ও জড়ের "পরে 
চিল্ময়-প্রাণের আনিরুদ্ধ সঙ্কল্প ও সংবেগের এবং জড়-প্রাণ মনের "পরে 
চিৎসত্তার অকুণ্ঠ প্রশাসনই হবে এইসব নববিভূতির স্বধর্ম, বিজ্ঞানঘন জাব- 
নায়নের স্বচ্ছন্দ সিদ্ধর পক্ষে আধারের এমানতর রূপান্তর হবে অপারহা্ষ 
একটা আয়োজন। কেননা বিজ্ঞানঘন দিব্য পুরুষের অখণ্ড জ'বনল'লায় 
শুধু একটি ব্যম্টি-জীবনের উপচিত উল্লাস নয়_আত্মজীবন সেখানে এক 
অদ্বৈতচেতনার পরম সামরস্যে পরের জীবনের সঙ্গে তাদাত্মসুষমার ছন্দে 
গাঁথা । তাই সে-জীবনের মুখ্য সাধনবীর্য ফুটবে একত্ব ও সৌষম্যের অক্বাত্রম 
দবতঃস্ফৃর্ত সহজ-ভাবনায়। এ সম্ভব হয়, যখন চিৎসত্তের সাযুজ্যবশত 
1দব্যসংঘের প্রাতিটি ব্যম্টি-আধারে এক অখণ্ড সত্তা ও চেতনার তাদাত্ম্যপ্রতায় 
ফোটে, সংঘের সবাই যখন নিজেদের এক স্বয়ম্ভূ-সন্তার স্বরপশীবগ্রহ বলে 
অনুভব করে-_ অতএব তাদের ব্যবহারেরও মূলে এক অখণ্ড চিৎ-সংবেগের 
বিপুলতর প্রবর্তনা এবং আধারস্থ সব্ধিনশ-শন্তির মহত্তর সম:ল্লাস থাকে । এই 
তাদাত্ম্যচেতনা আনবে অপরোক্ষ অন্যোন্য-অনুভবের অন্তরঙ্গতা, পরস্পরের সত্তা 
ভাবনা বেদনা ও গাঁতি-প্রকৃতির 'নাঁবড় অনুভূতি-_মনের সঙ্গো মনের, প্রাণের 
সং্গে প্রাণের, হৃদয়ের সঙ্গে হৃদয়ের, আধারশীন্তর সঙ্গে আধারশান্তর বাীঁধময় 
অন্যোন্যসঞ্গমে আত্মসত্তের চিল্ময় বিনিময় । এমনিতর 'চদ্‌বীর্ধের জ্যোতির- 
ভিষেকে আপ্লুত না হলে সংঘের একাত্মবোধ কখনও সত্য ও সম্পূর্ণ হয় 
না-পরিবেশের সঙ্গে ব্যান্তচেতনার সত্তা ভাবনা শ্ববেদমা ও গাঁত-প্রকাতির 
সর্বতোমখ সত্য-সামঞ্জস্যের সহজ সংরাঁট বেজে ওঠে না? এককথার বলতে 
গেলে, পূর্ণচেতন একপ্রাণতার উপচাঁয়মান ভিত্তিতে প্রাণের রিল 
নবোল্মোষত পূর্ণতর জীবনসাধনার মৃলমল্ম হবে। এ 
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সৌষম্যই চিৎসত্তার ধাতময় স্বচ্ছন্দ 'বধান; বহুর মাঝে একের, বৌচন্রের 
মাঝে অখশ্ডতার অথবা অদ্বৈতের চিন্র-লীলায়নের এই তো স্বভাবছন্দ ও 
স্বতঃস্ফূর্ত পারণাম। শুদ্ধ 'নার্বষয় অদ্বৈতের মধ্যে সৌষম্যের কোনও 
অবকাশ নাই-কেননা কোনও বৌচন্র্যই নাই যেখানে, সেখানে কাকে গাঁথা হবে 
সৌষম্যের সূত্রে? আবার বৈচিন্ের পাঁরকপর্ণতাই যেখানে প্রবল, সেখানে 
হয় আছে বৈষম্য, নয়তো গোঁজামল ‘দিয়ে গড়া সৌষম্যের কৃত্রিম একটা রূপ । 
কিন্তু বহুভাবনার মধ্যে বিজ্ঞানঘন-চেতনার যে-অদ্বৈতদৃস্টি, সেখানে অন্বৈতের 
দবতঃস্ফৃর্ত প্রকাশরূপেই ফোটে সৌষম্যের ছন্দ এবং এই স্বতঃস্ফুরণ হতে 
বোঝা যায় এর মূলে আছে অপরোক্ষ অন্তরগ্গসান্নকর্ষ ও ব্যাতষঙ্গজাঁনত 
চেতনার অন্যোন্য-সংবেদন। অব্যান্ধর জগতে সৌষম্যের ভিত্তি হল ইতর- 
প্রাণীর প্রকাতি ও প্রবৃত্তির সহজাত একত্বে; ইন্দ্রিয়বুদ্ধি দ্বারা সেখানে 
পরস্পরের যে-যোগাযোগ, তার মাঝে আছে প্রাণজ-বোধির সহজ বা অপরোক্ষ 
প্রেরণা এবং পশু কি কীটের সমজে সহযোগিতা তাতেই সম্ভব হয়। বুদ্ধির 
জগতে, মানুষের মধ্যে যোগাযোগ স্থাপিত হয় ইন্দ্রিয়ের কি মনের দেখাতে 
ভাবের 'বানিময় হয় ভাষা দিয়ে; কিন্তু এসব সাধন অসম্পর্ণ বলে আজও 
মানুষের সমাজে সৌষম্য ও সহযোগিতার পূর্ণাবকাশ ঘটোন। 'বিজ্ঞানঘন 
চেতনার জগং বুদ্ধির ওপারে- পরমা প্রকৃতির রাজ্যে; সেখানে পরস্পরের 
যোগাযোগ প্রসৃত ও নিবিড় হবে চিন্ময় সংহাতিবোধের স্বতঃসংবিতে, স্বভাব 
ও স্বধর্মের আত্মসচেতন অন্যোন্যসঙ্ঞামে। চেতনার সঙ্গে চেতনার অন্তরঙ্গ 
যোগের অভূতপূর্ব দিব্য সাধন ও বিভূতির উন্মেষ হবে সে-জগতে : তাইতে 
চেতনার সঙ্গে চেতনার, ভাবের সঙ্গে ভাবের, দর্শনের সঙ্গে দর্শনের, ইন্দ্রিয়ের 
সঙ্গে হীন্দ্িয়ের, প্রাণের সঙ্গে প্রাণের এমন-কি দৈহ্যসংবিতের সঙ্গে দৈহ্া- 
সংঁবতের অপরোক্ষ অন্তরঙ্গতাই সেখানে হবে ভাবাঁবনিময়ের স্বাভাবিক মৃখ্য- 
সাধন। চেতনার এইসব নবাবভূঁতি আধারের প্রান্তন বাহঃকরণসমূহে আঁবি্ট 
হয়ে তাদের গোণ-প্রবৃর্তিতেও বিপৃজল ও সার্থক বার্ষের সণ্টার করবে এবং 
এই 'দিব্যবিভূতিযোগই হবে শুম্ধসত্ত ও জাবনায়নের গভীর সামরস্যের 
পারবেষে চিৎপুরষের স্বচ্ছন্দ আত্মপ্রকাশের যোগ্য বাহন, 

চেতনার যেসব সহজবিভূঁতি এখনও অন্তলাঁন ও আঁবকাঁশত অবস্থায় 
আছে, তাদের উল্মেষের সম্ভাবনাকে আধুনিক মন সত্য বলে মানতে চীয় না; 
কেননা প্রকৃতিপাঁরণামের যে-পর্বে এসে আমরা পেৌঁছেছি আজ, সেখানকার 
অজ্ঞদম্টতে এইসব কল্পনার মূলে প্রত্যক্ষের তেমন জোর নাই বলে তারা আঁত- 
প্রাকৃত রহস্যময় প্রাতিহা্েরই শামিল। আধুনিক চিত্তের সঞ্কণর্ণ অনুভব 
ও নমলধসংস্কোর বলবে, বিশ্বল'লার মূলে আছে শুধু জড়ুশন্তির খেলা, সে-ই 
বিশ্বের জননী এবং ধারী; তার গতিপ্রকৃতির যে-পরিচয়টুকু আমরা পেয়েছি, . 
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তার বাইরে আর-কছুকে মানতে আমরা বাধ্য নই। কিন্তু মানুষের প্রাকৃত- 
চেতনা যাঁদ জড়শান্তর কোনও অভাবনশয় সাধনবীর্যের আবিষ্কার ও অনুশশীলন- 
দ্বারা এমন-কছ বিস্ময়কর ব্যাপার ঘাঁটিয়ে তোলে যা প্রকৃতির স্বাভাবিক পাঁর- 
ণামে আজও জগতে ঘটেনি, তাহলে আধুনিক মন যে অত্যন্ত সহজভাবে তাকে 
শুধু গ্রহণ করে তা নয়-সে এই ভেবে উল্লাসত হয়ে ওঠে যে আঁভনব 
আববাক্ক্য়ার এমন সম্ভাবনার বাস্তবিক কোনও ইতি নাই। অথচ সেই মনই 
চেতনার কোনও অভাবনীয় সাধনবণর্ষের উন্মেষ কিংবা প্রাণ-মনের কোনও সু-প্ত- 
শান্তর জাগরণের সম্ভাবনাকে উীঁড়য়ে দেবে এই বলে যে, প্রকৃতি কি মানুষের 
সাধনায় আজও আমাদের চোখের সামনে এমন-কিছু তো গড়ে ওঠোঁন। কিন্তু 
এমনিতর নবশন্তির উন্মেষকে অলোকিক প্রাতিহার্যের কোঠায় ফেলা চলে না 
কোনমতেই; বরং এই কথাই বলা চলে, জড় ডীদ্ভদ ও পশুর পরে মনূষ্য- 
প্রকীতির আবরভবে -পরা বা পরমা প্রকৃতির একটা স্বাভাবিক ধারার উন্মেষ 
ছাড়া যেমন অপ্রাকৃত কিছুই ঘটেনি, তেমান দিব্যপ্রকীতির আঁবর্ভাবও মনুষ্য- 
প্রকৃতির স্বাভাবিক পরিণামের একটা উত্তরকান্ড মাত । আজ আমাদের মধ্যে 
দেখা দিয়েছে আশ্চর্য মননশাস্ত, ফুটেছে বৃদ্ধির খেলা, মনোময় বোধি ও 
অন্তদ্যাষ্টর আভাস, ফুটেছে ভাষা সাহত্য দর্শন বিজ্ঞান ও রসচেতনার 
ললায়ন এবং তাই দিয়ে চলেছে আধারের গূহাহত তত্ব ও বীর্যের আবিষ্কার 
ও বশীকার : অথচ পশুচেতনার কুণ্ঠিত সামথ্যকে আঁকড়ে থাকলে এসব 
কিছুরই উন্মেষ কোন কালে সম্ভব হত না, কেননা পশুর মধ্যে এমন-কিছদ 
দেখা দেয়নি যা হতে এই বিপুল প্রগ্গাতর এতটুকু আভাসও অনুমান করা চলে । 
অথচ এঁ পশুচেতনাতেই যে দুলক্ষ্য সূচনা ভাঁবষ্যের যে জুণ বা স্তম্ভিত 
সম্ভাবনা অন্তর্গঢ় ছিল, তাহতেই স্ফুরিত হয়েছে যুক্ত ও বুদ্ধির রাজ্যে মানব- 
চেতনার বিস্ময়কর এশবর্য; কে জানত তৃষারশৈলের স্তব্ধ-বুকে দ:ক্‌ল-ছাপানো 
প্রাণের কল্লোল এমান করে ঘুমিয়ে ছিল ! আমাদের প্রাকৃত-চেতনাতেও বিজ্ঞান- 
ঘন পরমাপ্রকীতির চিল্ময়ী বিভূতির অস্ফুট সূচনা তেমান 'নাহত রয়েছে 
যবনিকার অন্তরাল হতে কদাচিৎ ফুটে ওঠে তার ক্ষণিক দীপ্তি। প্রকাতির 
উধর্বপারণাম এতখানি উশ্চাতে এসে আজ যখন পেশছেছে, তখন পরের ধাপে 
তার অবন্ধ্যশান্তর প্রবেগ যে উধষার অরুণ আভাসকে মধ্যাহ্নের খরদীপ্ততে 
উদ্ভাঁসত করে তুলবে__এ-প্রত্যাশা নিশ্চয়ই অষৌস্তক নয়। “” 
সাধনবলে বা অনায়াসে হোক্‌ কিংবা চিৎশান্ধর স্বাভাবক স্ফুরণেই 
হোক, অল্তশ্চেতনার কমল যখন- ধশরে-ধশরে থাকে, মরমধরা জানেন 
কেমন করে তখন সাধকের আধারে বিচিত্র নবাবভূতির উন্মেষ হয়! অন্ত: 
শ্চেতনার উন্মীলনে কি সাধকের আকৃতিতে খাম্ধির এই স্ফুরণ এতই স্বাভা- 
ববিক যে, সাধনশাস্ত্ে সাধককে তার .সর্ধাবধ প্রলোভন থেকে দূরে থাকবার উপ- 
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দেশ দেওয়া প্রয়োজন হয়েছে । জাঁবন হতে সরে দাঁড়াতে চান যাঁরা, তাঁদের 
কাছে এই প্রত্যাখ্যানের সার্থকতা নিশ্চয় আছে; কেননা ধদ্ধিকে অঙগণীকার 
করলে জীবনের দায় বাড়বেই, নিলা মুমুক্ষার পথে কাঁটা পড়বেই । ঈশ্বর- 
প্রেমিক ঈশবরকেই চান শুধু-খাঁদ্ধির মত তুচ্ছ বস্তুর দিকে তাঁর লোভ নাই; 
তাই ঈশবরলাভ ছাড়া আর-সব পুরষার্থের প্রতি উপেক্ষা তাঁর স্বাভাবিক, 
কেননা 'বিভূতির সর্বনাশা প্রলোভন তাঁকে লক্ষ্যচ্যত করতে পারে-_ এ-আশঙুকা 
অমূলক নয়। তেমাঁন কাঁচা সাধকও খাদ্ধকে নিঃস্পৃহ আত্মসংযম ও 
তপস্যার খাতরে প্রত্যাখ্যান করবে; কেননা খাদ্ধর অলোকিকত্ব সহজেই তার 
কাঁচা আমকে অযথা ফাঁপিয়ে তুলে সর্বনাশ ঘটাতে পারে। সাঁম্ধর অভনপ্সা 
যাঁর মধ্যে, খাদ্ধর প্রলোভন থেকে স্বভাবতই তান সরে থাকতে চাইবেন; 
কেননা খাদ্ধ মানুষকে যেমন তুলতে পারে, তেমান নামাতেও পারে_ ওর 
অপপ্রয়োগ যত সহজ এমন আর-কিছুরই নয়। কিন্তু কেবল 'নঃশ্রেয়স নয়, 
অভ্যুদয়ও যাঁদ অধ্যাত্সসাধকের পুরুষার্থ হয়, প্রাণ ও চেতনার প্রসারে আধারে 
স্বভাবতই যদ আভনব সাম্যের উতসারণ ঘটে-_তাহলে শান্তসণ্টয় সম্পর্কে 
কোনও প্রাতিষেধ খাটতে পারে না; কারণ পরমাপ্রকাতিতে উত্তীর্ণ আধারে 
লোকোত্তর চিদবিভতি ও প্রাণবীর্যের আবির্ভাব ঘটবেই--প্রজ্ঞা ও শান্তর 
আঁতপ্রাকৃত সাধনসম্পদের স্বাভাবক উপচয় হবেই। আধারে এমাঁনতর 
লোকোত্তর-শান্তর উন্মেষ অযৌন্তক কি আবিশ্বাস্য কছুই নয়, বা তার মধ্যে 
অলোকিক প্রাতিহাের এতটুকু আভাসও নাই; কেননা মানসভূঁমি হতে 
বিজ্ঞানঘন বা অতিমানস ভূমিতে আমাদের উদয়নের সঙ্গে-সচ্গে চেতনা ও তার 
শান্তসমূহে স্বভাবেরই নিয়মে এমনিতর অভ্যুদয়ের সংবেগ সন্গারত হবে। 
অতএব বিজ্ঞানঘন-চেতনায় উত্তীর্ণ পুরুষের আধারে পরমাপ্রকাতির দিব্য-খাঁদ্ধির 
চেতনার সহজ ও স্বচ্ছন্দ প্রাকতল লায়ন : মানুঘের পক্ষে মননশান্তর উন্মেষ ও 
উপযোগ যেমন তার আত্মপ্রাকীতির স্বধর্ম, বিজ্ঞানঘন-প:রুষের আতমানস 
জশবনায়নেও তেমনি বিজ্ঞানশান্তর স্ফৃরণ ও প্রয়োগ তাঁর পরা প্রকৃতিরই 
স্বভাবছল্দ। - 

সিদ্ধজবনের তৃঙ্গভ়ামিতে চিৎশান্ত কি চিদ:বিভূতির এমনিতর,,উপচয় 
শুধু স্বাভাবিক নয়_স্পম্টত তা অপাঁরহার্যও বটে। সৌষম্যের স্থান মানুষের 
জশবনে আজও সীমিত, কেননা আজও তার মাঝে বাইরে-থেকে-চাপানো অনড় 
আইন-কানুনের কারসাজিই বেশি; সে-আইনও সাধারণ মানুষ মেনে নিয়েছে 
কতক স্বেচ্ছায়, কতক দায়ে পড়ে, কতক স্যারের প্ররোচনায়, কতক-বা জুলুমের 
বশে। হদয়ে-প্রাপেমনে আলোর আভাস যেখানে রসের চেতনা এনেছে, 
সেইখানে মানুষে মিলেছে মানুষের সঙ্গো-ভাবে আকাচ্কায় বাসনার তর্পণে 
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{ক পুরুযার্থের প্রোতিতে তারা 'বিচরণের একটা সাধারণ ভাঁষ মেনে নিয়েছে। 
কিন্তু গণমনের বেশির ভাগ জুড়ে আছে জীবনাদর্শ সম্পর্কে একটা ভাসা-ভাসা 
বোধ; সেবোধকে বাস্তবে রূপ দেবার ক্ষমতা তাদের 'স্তামিত--তাদের 
সন্কল্পেও এমন তেজ নাই যে অবিপ্লুত সাধনাঁনষ্ঠায় 'সাম্ধকে তারা মৃর্তি 
মতাঁ করে তুলবে কিংবা জীবনকে আরও পূর্ণায়ত করবে। তারও পরে তাদের 
মধ্যে আছে কত দ্বন্দ্ব ও বৈষম্য, কত অসাৰ্থক বাসনা ও পরাহত সগ্কল্পের 
আড়ম্টকঠন ভার, কত অবদমিত অতৃষ্তির অবরুদ্ধ ধূমায়ন কিংবা অসমতৃশ্ত 
স্বার্থের জবালাময় বিস্ফোরণ; তাদের 'নির্ড় সংস্কারের 'পরে এসে পড়েছে 
নতুন ভাব ও জাবনাদর্শের অভিদ্বাত_তুমূল বিপর্যয় ছাড়া তাদের আপন 
করে নেবার কোনও উপায় নাই। আবার, প্রকৃতি ও পাঁরবেশের অব্যক্ত গহন 
হতে প্রাণশান্তর দুর্জয় প্লাবন উৎসারিত হচ্ছে কোথায় ভাসিয়ে নিয়ে চলেছে 
মানুষের যত্ে-গড়া সকল কৃতি; প্রাণ ও মনের দ্বন্ব-সংঘর্ষে, বিশ্বপ্রকাতির 
অতার্কত বিক্ষোভে যে প্রলয়ভ্কর বিপর্যয় উত্তাল হয়ে উঠছে, তাকে স্তব্ধ 
পরাভূত করবার বার্ধ তাদের নাই। একটি বস্তুর অভাবই এর মধ্যে সবার 
চাইতে স্পম্ট-সে হল অধ্যাত্বজ্ঞান ও অধ্যাত্মশীস্তর অভাব। চাই আত্মার 
বশশকার, সর্বাত্মভাবনার বীর্য, বিশ্বশান্তর উদ্ধত পাঁরমণ্ডলের "পরে অকুণ্ঠ 
ঈশনা, জ্ঞানকে বাস্তবে রুপ দেবার পূর্ণজাগ্রত ও পর্ণ সম্বদ্ধ সামর্থ্য । এদেরই 
অভাব বা ন্যনতা আমাদের প্রাকতজশবনে; আর 'বিজ্ঞানঘন-প্রকৃতির ম্ফুরন্ত 
জ্যোতিতে আছে এই 'দব্যভাবনারই নিরুঢ় আবেশ। 

মানুষের সমাজে শুধু যে ব্যান্ততে-ব্যন্তিতেই হৃদয় মন ও প্রাণের অবাঁনবনা 
হতে বিরোধের সূন্টি, তা নয়_-প্রত্যেক ব্যান্তর প্রাণে ও মনেও কত 'বিসংবাদশ 
শান্তর প্ররোচনা আছে; তাদের গুছিয়ে নেবার প্রয়াস যেমন আমাদের পঙ্গু 
তার চাইতে পঙ্গু অমাদের যেকোনও শান্তর অভঙ্গ-ভাবনার সার্থকতাকে 
জশবনে রুপ দেবার সামর্থ্য । এই যেমন, প্রেম কি সমবেদনা আমাদের চেতনার 
স্বাভাবিক ধর্ম- চেতনার প্রসারের সঙ্গে-সঙ্গে আমাদের "পরে তার দাবি বেড়ে 
চলে; কিন্তু তারও পরে বুদ্ধির দাব আছে, আছে প্রাণসংবেগ ও প্রবৃত্তির 
তাগিদ এবং আরও কত-কণ বৃত্তির প্রেষণা যারা ঠিক মৈতীশ-করুপার দল্গো খাপ 
খায় না। এতগল বিরুদ্ধ বৃত্তিকে কী করে অখণ্ড জবনধর্মের সঙ্গে 
মানিয়ে নেওয়া যায় তা জানি না- এদের যেকোনও একটিকে “পুরাপুরি 
সার্থক ও ঈশনাষুস্ত করবার সুষ্ঠ উপায়ও আমাদের জানা নাই। সমগ্র 
আধারে এবং সমগ্র জশবনে এই শান্তসংবাতকে হল ওঁ পার্থ ক করতে হলে 
আমাদের অধ্যাত্প্রকৃতির পূর্ণতর উল্মলন চাই এবং ““ব্তাঁর ফলে. জীবনে 
নামিয়ে আনা চাই সেই অখণ্ড চেতনার উদার জ্যোতি ও বাঁবের. আবেশ--যার 
মধ্যে প্রজ্ঞায় ও শক্তিতে, প্রেমে ও প্রাণবাসনায় কোনও বিরোধ নাই, শৃদ্ধচিত্তের 
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বহুমুখী বৃত্তি যেখানে সহজ প্রকাশের নিত্যছন্দে গাঁথা । আমাদের জ'বনপপথ 
তখন সেই সত্যের আলোকে আলোকিত হবে--যার স্বচ্ছ ও সহজ সংঁবতে ফুটে 
ওঠে সাধ্য ও সাধনার অকুণ্ঠ স্বরূপ, যার বীর্য সত্যসগকল্পের স্বতঃস্ফুর্ত 
উদযাপনে সার্থক হয়, যার চিন্ময় অনুত্তর সৌষম্যের স্বভাবছন্দে আধারশাস্তর 
সকল জাঁটিপতা স্বয়তঃস্ফূর্ত স্বরূপসত্যের অনুপম সংহাত পায় আর তারই 
উল্লাস ছাপিয়ে পড়ে প্রকৃতিপারণামের পর্বে-পর্বে । 

শুধু বাঁদ্ধর কসরত বা মনের কল্গ্রানাচাতুরী দিয়ে জীবনের জটিলতায় 
ছন্দসৃষমা ফুটিয়ে তোলা যায় না-_ একথা, বলাই বাহুল্য; প্রব্দ্ধচেতনার 
বোধি ও আত্মসংঁবংই জানে জীবনের মালণেে সৌষম্যের ফুল ফোটাতে । 
ষোড়শকল আঁতমানস-প্র্ষের এই তো স্বধর্ম_এই তো তাঁর জশবনবেদ; 
তাঁর অধ্যাত্মদৃম্ট ও অধ্যাত্মবোধ আধারের সকল শান্তকে সংহত করতে জানে 
এক অখন্ডচেতনায় এবং খতময় কর্মের সহজপ্রবৃত্তিতে তাদের উৎসারত 
করতে পারে। এই খতের সোষম্যেই চিৎসত্তার সহজ প্রকাশ; আমাদের 
প্রকীতিগত অনৃতের বৈষম্য আঁবদ্যাচেতনার পক্ষে স্বাভাবিক হলেও বিজ্ঞানঘন- 
চেতনায় এতটুকু ছায়াও তার পড়ে না। বৈষম্য চিৎসন্তার স্বধর্ম নয় বলেই 
আমাদের প্রাকৃতজশবনের গুহাহত বিজ্ঞানশান্ততে বৃহত্তর সৌষম্যের অতর্পণ 
আকৃতি নিত্য জাগে। সমগ্র আধার জুড়ে সৌষম্যের একটা অপরাজিত ছন্দ 
বিজ্ঞানঘন-পুরুষে যেমন স্বাভাবক, তেমনি তা স্বাভাবিক বিজ্ঞানঘন সংঘ- 
চেতনাতেও- কেননা জাবনের প্রাতষ্ঠা সেখানে সর্বাত্মভাব হতে উৎসারিত 
অন্যোন্যচেতনাতেই । সত্য বটে, বিজ্ঞানঘন জাীবনায়ন পার্থবপ্রকাতির এক- 
দেশমান্র অধিকার করবে, সৃতরাং অপূর্ণস্ফুট জাঁবনচেতনার আঁভযান মর্তেযের 
বুকে তেমনই চলতে থাকবে; কিন্তু বিজ্ঞানঘন-জীবনের সম্যক-সম্বোধ 
আলো-ছায়ার এই সমগ্র রূপাঁটিকে কখনও অস্বীকার করবে না- ছায়ার বুকে 
সে তার স্বত-উৎসারত আলোরই ছন্দদোলা সাধ্যমত দোলাবে। মনে হতে 
পারে, এই বুঝি বিশবসৌষম্যের ছন্দ-নৃত্যে তালভঞ্গ হল- কেননা আবিদ্যা- 
চেতনা কখনও তাদাত্বোধের "্বারা 'বদ্যা-চেতনাকে আত্মসাৎ করতে পারবে . 
না, তাই উভয়ের অন্যোন্যসম্পকেরি মধ্যে একটা ফাঁক থেকেই বাবে আত্ম- 
সংবিতের অন্যোন্যভাবনার অভাবহেতু; সুতরাং আবদ্যা-প্রবৃত্তির সঞ্চে, বিদ্যা- 
প্রবৃত্তির দ্বন্ই হবে তাদের সম্পকে স্বরূপ । সমস্যাটা আমাদের কাছে 
যত গুরুতর, বিজ্ঞানদ্বন-চেতনার কাছে কিন্তু তত নয়; কেননা বিশ্বকে আত্মসাৎ 
করবার দায় তারই বলে তার অকুণ্ঠ প্রজ্ঞার আছে আবদ্যা-চেতনারও মর্ম সত্যের 
পূর্খভ্জন,-অতএব স্দগ্রাতিষ্ঠ বিজ্ঞানঘন-জীবনের পক্ষে এই মত্য প্রকৃতির 
অধারস্ফটে, জীবনের সঙ্গে স্যর -বাঁধবার আয়োজন কখনও উপহত হবে না. . 

এশাথিবিপারপামের এই বাদি হয় চর নিয়তি, তাহলে একবার দেখা... 
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দরকার উত্তরায়ণের পথে আমরা এসে এতাঁদনে কোথায় দর্িড়য়েছি। প্রগাতর 
ধারা বয়ে চলেছে খাজজু পথে নয়; অনেক আবর্ত তার মধ্যে, কম্বুরেখার অনেক 
ধাঁধা-যাঁদও ির্যক চলনের বাঁকাচোরাতে মোটের উপর সে-ধারা এাঁগয়েই 
চলেছে । অদূর বা অনাতিদূর ভাবষ্যতে বিশিম্ট কোনও লক্ষ্যের দিকে তার 
বোঁক আছে কিনা-এই আমাদের প্রশ্ন। এতকাল ধরে মানবের অভণপ্সা 
শুধু যে ব্যান্তগত {ক জাতিগত জীবনের পূর্ণ তারই দিকে ঝঃকেছে, তাহতে 
অনাগত পাঁরণামের আভাস ও সাধনার খানিকটা পাঁরচয় মেলে বটে--কিন্তু 
আমাদের চিত্তের আলো-আঁধারুতে তার ছবি খুব স্পষ্ট নয়। তাই সত্য 
প্রগাতর জন্য যা প্রয়োজন, তার সঙ্গে প্রগাতাবরোধণ উপাদানের জটলা পাকিয়ে 
জীবনসমস্যার সমাধানের নামে আমরা স্তূপাকার করেছি ছেলেমান্ষর নানা 
জঞ্জাল। এমান করে আমরা খাড়া করোছ জীবনাদর্শের 'তিনাট ছক : আমরা 
হয় চেয়েছি মানুষের ব্যাম্ট-আধারের অন্যনিরপেক্ষ পুম্টিতে ব্যান্তজীবনের 
পূর্ণতা, কিংবা গোম্ঠী-সত্তার সর্বাঙ্গীঁণ  পন্টতে সমাজজীবনের পূর্ণতা, 
অথবা ব্যান্তর সঙ্গে ব্যক্ত ও সমাজের এবং সমাজের সঙ্গে সমাজের আদর্শ 
সমন্বয়__যাঁদও ব্যবহারের দিক 'দিয়ে এক্ষেত্রে সমন্বয়-সাধনার অবকাশ সঙ্কীর্ণ- 
তর। আমাদের একান্ত বা বিশেষ ঝেকি কখনও পড়ে ব্যান্তর 'পরে, কখনও 
গোষ্ঠী কি সমাজের "পরে, কখনও-বা ব্যম্টির সঙ্গে সমম্টি-মানবের সত্য ও 
সুষম সম্পর্কের 'পরে। কেউ বলেন, ব্যান্তজবনের স্বাতন্ত্য পূর্ণতা ও 
প্রাণোচ্ছলতাই আমাদের পরম পুর-ষার্থ; কিন্তু এখানেও আদর্শের ভেদ আছে। 
ব্যান্তবাদীদের কেউ চান ব্যন্তিসত্তার নিরঙ্কুশ আত্মপ্রকাশমান্র, কেউ চান ভরা 
মন প্রচুর প্রাণ ও নিখদত শরীর নিয়ে ব্যন্তির জীবনে স্বারাজ্যাসাদ্ধর একটি 
সম্পুট, কেউ-বা চান শুধু চিল্ময়ী সিদ্ধি ও আত্মার মুক্তি । এদের জীবন- 
দর্শনে সমাজ ব্যান্তর পুন্টি ও প্রবৃত্তির জন্যেই; ব্যান্তর ভাবে কর্মে প্রগাতিতে 
আত্মসম্পৃর্তর সাধনায় কোনও আড়ম্টতা কি উপায়বৈকল্য না থাকে, তার 
'পুষ্টমার্গের স্বাতন্ন্য বা দেশনা কোথাও ব্যাহত না হয়, তার আয়োজন 
করাই সমাজের কর্তব্য। আবার সমাজবাদীদের মত সম্পূর্ণ এর বিপরীত : 
তাঁদের কাছে গোষ্ঠী-জশবনই একান্ত বা মৃখ্য-_জাতর আঁস্তত্ব ও পুম্টই সব, 
ব্যন্তি সমাজদেহের একটি কোষমান্র, অতএব সমাজের বা মানবজাতির প্রয়োজনে 
নিজেকে বলি দেওয়া ছাড়া তার জাঁবনের আর-কোনও প্রয়োজন থাকতে পারে 
না- প্রকৃতির বকে তার আবির্ভাবের এছাড়া আর-কোনইসতাৎপর্য নাই। এদের 
মধ্যে আবার কেউ বলেন, জাতি সমাজ বা সম্প্রদায়েস্ট একটা সংহত ও নিজস্ব 
জীবনসত্তা আছে-_তার সংস্কৃতিতে প্রাণশাস্ততে জণবনাদর্শে ?ক আচারানষ্ঠানে 
সেই বিশিষ্ট সত্তার রূপ ফোটে; ব্যক্তিকে সেই সংহ্কৃতির ছাঁচে নিজেকে 
ঢালতে হবে, সব-কিছ গোষ্ঠীর প্রাণশন্তির সেবায় উৎসর্গ করতে হবে, তাকে 
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বাঁচতে হবে শুধু সমাঁন্ট-সন্তার 'বধৃতির ও সার্থকতার সাধনরূপে। তৃতীয় 
মতে, মানুষের জীবনে পূর্ণতা আসে অপরের সঙ্গে অর নৌতক ও সামাঁজক 
সম্বন্ধের উৎকর্ষ হতে । মানুষ সামাঁজক জঈব_-অতএব তাকে বাঁচতে হবে 
পরার্থে, সমাজের প্রয়োজনে, জাতির জীবনযজ্ঞে আহ্াীতরূপে ; মানুষের সমাজও 
তেমনি রয়েছে সার্বজনীন সেবার প্রাতিষ্ঠানর্পে- সমাজের প্রত্যেক ব্যান্তকে 
শিক্ষায় দীক্ষায় ব্যবহারে আজবে ও জাবনসাধনায় ন্যায়সঙ্গত সকলরকম 
সুযোগ করে দেওয়া তার কতব্য। প্রাচীন সংস্কাতিসমূহে সব-চেয়ে বেশী 
জোর দেওয়া হত সমাজসন্তার 'পরে_ সেখানে ব্যন্তির দায় ছিল সমাজের সঙ্গে 
নিজেকে খাপ খাইয়ে নেওয়া : কিন্তু তারও মধ্যে ব্যান্তজীবনের পূর্ণতার আদর্শ 
কোথাও-কোথাও পুরুষার্থের আসন পেয়েছে। প্রাচীন ভারতে ব্যান্তর 
অধ্যআক প্রগাতি ছিল জীবনের মুখ্য সাধনা; কিন্তু তা বলে সমাজের গুরুত্বও 
কিছ কম ছিল না_কেননা সামাজিক শিক্ষাদণক্ষার আওতাতেই প্রথমত অন্নময় 
প্রাণময় ও মনোময় সত্বের সুষ্ঠ বিকাশে মানুষের সর্বাবধ লৌকিক এষণার 
তপণ হত, সদাচার ও 'বদ্যার সাধনায় কৃতার্থ হয়ে মুমুক্ষু জীবনে সে পেত 
স্বরুপোপলব্ধি ও স্বাতন্ত্যের সত্য আঁধকার। সাম্প্রতিক জগতে মানুষের 
ঝোঁক জাতী"য় প্রগাতির দকে_সে এখন চায় আদর্শ সমাজ; তার মধ্যে আতি- 
আধুনিক আবার চায় বৈজ্ঞানিক 'বাঁধনিষেধের যন্ত্রাচার দিয়ে নিখিল মানব- 
জাতকেই এক ছাঁচে গড়ে তুলতে । তাই ব্যন্টি-মান্ষ ক্রমেই হয়ে উঠছে 
গোম্ঠীর প্রত্যঙ্গমাত্র; জাতিদেহের একাঁট কোষরূপে বাধতান্লত সমাজের 
সার্বভৌম লক্ষ্য ও সমৃহস্বার্থের 'নারবচার আনুগত্য ছাড়া তার মনোময় কি 
চিন্ময় সত্তার স্ব-তন্ত কোনও সার্থকতাই নাই। জাঁবনের এই আদর্শ এখনও 
সবজায়গায় কায়েম হয়ান বটে, কিন্তু দেখতে দেখতে সে-ই যে সর্ব মাথা 
চাড়া দিয়ে উঠছে তাতে কোনও ভুল নাই। 

মানুষের চিন্তার জগতে তাহলে রয়েছে এই দ্বিধার আন্দোলন : একদিকে 
ব্যক্তির মধ্যে স্ব-তন্ত আত্মপ্রাতিজ্ঞঠার, স্বকীয় রাঁতিতে দেহ-প্রাণ মনের 
পৃন্টসাধনার ও ব্যক্তিগত অধ্যাত্মসিষ্ধির প্রেরণা বা আমল্লণ এসেছে; আর-এক 
দকে এসেছে সমাজের প্রবৃত্তি ভাবনা সৎকল্প আদর্শ‘ ও স্বার্থের প্ররোচনাকে 
নিজস্ব জেনে সম্পূর্ণ আত্মবিলোপ দ্বারা নিজেকে তার কাছে নূইন্কস দেবার 
তাগিদ। প্রকৃতি তার মধ্যে সণ্টারত করেছে আত্মরাঁতির এষণা-_আত্মপ্রতিষ্ঠার 
নিগ্‌ঢড় আকাঙ্ক্ষা তার মঞ্জাগত ; অথচ সমাজের মনঃকাষ্পত আদর্শের দক 
থেকে নিখিল মানবজাতির জন্যে কিংবা বহুজনাহতায় বহুজনসুখায় চ’ 
আত্মবালর ডাক এসেছে তার কাছে। একাঁদকে আত্মসুখৈষণা, আর-এক 
দিকে বশ্বহিতৈষণা--এ-দুয়ের প্বন্দে আধুনিক চিত্ত সঙ্কুল। রাষ্ট্র আজ 
দাঁব করছে ঈশ্বরের আসন সে চায় অনুগত সেবকের মত ব্যস্ত নিজের সর্বস্ব 
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বল দক তার বোঁদমূলে; রাষ্ট্রের এই অতত্যুগ্র দাবিকে ঠেক্রিয়েই ব্যাস্তকে 
তার ভাব আদর্শ ও চাঁরতার্থতা খুজতে হয়, নিজের 'ববেককে মানতে গিয়ে 
হতে হয় রাষ্ট্রদ্রোহশী ।...আদর্শের এই দ্বন্দ্ব হতে প্রমাণ হয়, মানুষের 
আঁবিদ্যাচ্ছন্ন মন অন্ধকারে হাতড়ে বেড়াচ্ছে শুধু সত্যের সন্ধানে; সত্যের 
বিভিন্ন দিক হাতে ঠেকছে তার, কিন্তু সম্যক-জ্ঞানের অভাবে সৌষম্যের সূত্র সে 
তাদের মধ্যে খুজে পাচ্ছে না। যে সর্বসমন্বয়শ একত্বভাবনা এই গোলকধাঁধায় 
সত্যের পথ খশুজে পাবে, তার তত্ব নিহত রয়েছে আমাদের গৃহাহত 
চেতনায়-যেখানে একত্ব ও সম্যক্ত্ব প্রকৃতির সহজধর্ম। এ চেতনা যাঁদ 
জীবনষজ্ঞের পুরোধা হয়, তবেই আমরা খুজে পাব বিশ্বরজ্গে আমাদের 
আঁস্তত্বের তাৎপর্য এবং তারই সঙ্গে ব্যান্তজীবন ও সমাজজশীবনের সকল 
সমস্যার সত্য সমাধান। 

বিশ্বের মূলে সর্বভূতের মর্মসত্যর্পশ এক পরমথার্থসৎ রয়েছেন, 'যাঁন 
তাঁর নিখিল ‘বিভূতি ও বিসূ্টির চাইতে শাশ্বত ও মহান; সেই সত্যস্বর্পকে 
জেনে তাঁর মধ্যে বাস করে তাঁরই সর্বোত্তম বিভাতি ও বিস্ম্টকে জীবন- 
সাধনায় রূপ দেওয়া- এই হল ব্যান্তর কি সমাজের আদর্শাসদ্ধির মন্ত্র॥। এই 
পরামর্থসংই প্রতি বস্তুর হৃদিসাল্সাবস্ট থেকে তাঁর প্রত্যেক 'বিভীতিতে আত্ম- 
বীর্যের আধানে তাঁর আত্মবিভাবনার প্রোত সার্থক করছেন। বব সেই 
সংস্বরূপের বিসৃন্টি-অতএব তার একটা স্বরূপ-সত্য ও শান্ত-বিগ্রহ আছে, 
যাকে বলতে পারি 'বিশ্বাত্মা বা [বিশ্ব-চং। মানবজাতিও তেমনি বিশে প্রকাঁটিত 
ব্রন্দেরই একটা 'বিভূতি বা বিসৃন্টি--অতএব ব*বমানবের একটা আত্মভাবের 
সত্য ও চিন্ময় ভাবনা আছে, মানবজশবনেরও আছে একটা 'বাঁশম্ট নিয়াত। 
এমনি করে ব্রহ্মের বিভতরুপে মন্দ-চিতের বিসৃ্টিরূপে গোম্ঠী-সন্তার আছে 
একটা স্বরূপসত্য, একটা আত্মভাব ও আত্মবীর্ধ। সবার শেষে, ব্যান্তকে জানি 
ব্রন্মেরই বিভূতিরূপে-জানি তারও আছে একটা স্বর্পসতা, আছে একটা 
চিন্ময় আত্মভাবনা- দেহ-প্রাণ-মনের আধারে যার স্বাভাবিক স্ফুরণ ঘটলেও 
সেইখানেই তা নিঃশোষিত হয় না; এও জানি, দেহ-প্রাণ-মনের বেষ্টনী ছাঁড়য়ে, 
এমন-কি মানবতারও উপাধি ছাপিয়ে তার আত্মবভাবনার বিপুল বীর্ধ প্রসা- 
রত হয়। কারণ মানবতাই ্ক্ষের সমগ্র বা অন্স্তম আত্মাবভূতি কি অনু-ভা 
নয়; মানবের পূর্বে ব্রহ্ম যেমন আপনাকে ফুটিয়োছলেন অব-মানবতায়, তেমনি 
এবার হয়তো মানুষের পরে কি মানুষেরই মাঝে নিজেকে ফোটাবেন আঁত- 
মানবরূপে। অতএব সদরেপণী বা চিদ্‌রূপ ব্যাক্তসত্বক্ষপ্রকীণি মানবতা দিয়েই: . 
শুধু সীমিত নয়; অবমানবতা হতে মানবতার আজে উষ্তীর্ণ হয়েছে, এক-. 
দিন সে মানবতাকে ছাড়িয়ে যেতে পারে। শব্বকে মীর চারা 
প্রকাশ, তেমনি ব্যন্তির ভিতর দিয়ে বিশ্বের স্ফযার্তিঃ ব্যাপ্ত আরার' : 
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িশ্বেরও আতিম্ঠা হতে পারে_ কেননা আত্মসমাহত হয়ে সে ডুবতে পারে 
বিশ্বাতীত অথচ 'বশ্বগত তুর্ধাতীতের নিবিড় গহনে। ব্যান্তর সত্তা সমাজের 
গণ্ডিতেও তেমনি বাঁধা নাই; একহিসাবে তার প্রাণ-মন সমাজের প্রাণ-মনের 
অঞগ্গ, তবু এমন-কিছু তার আছে যা সমাজকেও ছাপিয়ে উঠতে পারে । আবার 
ব্যন্তই সমাজের প্রাতষ্ঠা_কেননা ব্যন্তর দেহ-প্রাণ-মনের সমষ্ট নিয়েই তো 
সমাজের দেহ প্রাণ আর মন। ব্যান্তর উচ্ছেদ কি বিকলনে সমাজও উচ্ছন্ন বায় 
বা বিকল হয়ে পড়ে_যাঁদও সমাজচেতনার অব্ন্ত কোনও অংশকলা আবার 
নিজেকে ফুটিয়ে তুলতে পারে নতুন ব্যন্ততে। কিন্তু তাহলেও ব্যাস্ত সমাজ- 
দেহের একটা কোষ নয় শুধু কেননা সমাজব্যহ হতে তাকে ছেটে ফেললেও 
তাব আত্মবিলোপ ঘটে না। কারণ গোম্ঠীভাবনা বা সমাজধর্মই মান- 
বতার সব নয়--সমাজই জগৎ নয়; সমাজকে ছেড়ে জগতে ব্যান্তর 'বাঁবন্ত সত্তা 
কি মানবতার প্রাতিষ্ঠা অসম্ভব হয না। সমাজের 'বিশিন্ট একটা প্রাণচেতন! 
আছে, যা দিয়ে ব্যান্তর জীবনকে সে শাসন করে; কিন্তু তাহলেও ব্যান্ত-জীবনের 
সব মহল তার অধিকারে নয়। সমাজ যেমন বচিতে চাষ ব্যান্তর মধ্যে তার 
আদর্শকে রূপায়িত করে, ব্যাক্তও তেমনি চায় তার জাবনেব বোৌশম্ট্যকে 
সমাজের জশবনে ছাড়িয়ে দিতে । কিন্তু এখানেও সে স্ব-তল্ত; আত্মপ্রকাশের 
জন্যে সমাজ তার অপরিহার্য নয় ইচ্ছা করলে ব্যন্তি আরেক ধরনের সমাজ- 
জশবনে আপনাকে প্রাতান্ঠিত করতে পারে, কিংবা বীর্য থাকলে প্রব্রজ্যা কি 
নিঃসঙ্গ জীবনও স্বীকার করতে পারে । হয়তো তখন অন্নময়-জশীবনের সাধনা 
তার সম্পূর্ণ হবে না, কিন্তু চিল্ময়-জীবন তাব সার্থক হবে স্বর্প-সত্যের 
উপলাম্ধতে ও গৃহাহিত আত্ম-সদভাবের আবিচ্কারে। 

বাস্তবিক জাবব্ন্তি হল প্রকৃতিপরিণামেব মৃলসূত্র কেননা আত্মো- 
পলধ্ধি হয় জশবব্যন্তিরই, তারই মধ্যে ফোটে পরমার্থের চেতনা । সমন্টর 
প্র্গাত প্রায়শই অবচেতন পিন্ডভাবের সামান্যস্পন্দ মান; আত্মসচেতন হতে 
গেলে তাকে ব্যন্তির ভিতর দিয়ে খদুজতে হয় আত্মরূপায়ণের পথ। সাধারণ 
গণচেতনা সর্বদাই তার অন্তর্গত আতস্ফুট ব্যন্তচেতনার চাইতে অপারণত-- 
তাই গণনায়ককে দিশারী করে পথ চলতে হয় তকে, সমাজের মুদ্টিমেয় 
প্রাজ্জের অনুভাব ও প্রগাঁতর ’পরেই তার প্রগতির নির্ভর। রাষ্ট্রের কাছেও 
ব্যান্তর সত্যকার কোনও দায় নাই, কেননা রাজ্ত্র একটা যল্পমাত ; সমাজেও 
ব্যান্তজশীবনের সবটুকু বৈশিষ্ট্য ফোটে না, তাই সমাজের কাছেও তার কোনও 
দায় নাই। ব্যন্তির দায় শুধু সত্যের কাছে, আত্মার কাছে, চৎস্বরৃপের কাছে-- 
সর্বভূতাল্তরাত্মা অক্তর্ধামী যে-দেবতা তাঁরই কাছে। সম্স্ড় গণচেতনার পায়ে 
'আঘ্মবলি না দিয়ে, অন্তর্গত স্বরূপ-সত্যেত্র উপলব্ধি ও প্রকাশের দ্িতে 
ততুজিজাস্‌ ও পূর্ণ তাকাম' সমাজ এবং মানবজাতির সাধনপথকে আলোকত 
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করাই ব্যান্তর পরমপহরহষার্থ। কিন্তু ব্যান্তর জীবনে স্ফৃর্যত চিন্ময় সত্যের 
বীর্ঘ সমাজকে কতখান প্রভাবত করবে, তা নির্ভর করবে ব্যন্তর আত্মপার- 
ণাঁতর 'পরে; যতক্ষণ তার চিত্ত অপাঁরণত, ততক্ষণ নানাভাবে মহত্বের আনু- 
গত্যস্বীকার তাকে করতেই হবে । আত্মপাঁরণাতির সঙ্গে-সঙ্গে সে পায় অধ্যাত্ম- 
স্বাতন্ত্যের আঁধকার ; কিন্তু সে-স্বাতিন্দ্য সর্বাত্মভাব হতে 'বাঁবন্ত কোনও তত্ত্ব 
নয়, কেননা ব্যান্তর আত্মা এবং বিশ্বের আত্মা একই পরমাত্মার প্রকাশ বলে 
আত্মার প্রমুক্তিতে সর্বাত্মভাবের চেতনাই হয় আরও নিবিড়। গীতা বলেন, 
অধ্যাত্মচেতন মুস্তপুরুষ “সর্বভৃতাহতে রতঃ; 'নির্বাণের পথ আঁবচ্কার করে 
বৃদ্ধ আবার জগতে ফিরে এলেন সত্তার স্বরূপ বা শূন্যতার সত্য হতে ভ্রম্ট 
কাঁজ্পত-আত্মভাবের মোহে আচ্ছন্ন জনগণের সামনে লোকোত্তরের পথ খুলে 
দিতে, নার্বশেষের ডাকে উতলা হয়েও বিবেকানন্দ আবার ঝাঁপ দিলেন নর- 
বিগ্রহে প্রচ্ছন্ন নারায়ণের সেবায়--বিশবময় আর্ত ও পাঁততের কণ্ঠে শুনতে 
পেলেন প্রবুদ্ধ আত্মার প্রাত অপ্রবৃদ্ধ আত্মার ব্যাকুল আহবান। স্বরূপ- 
সত্যের উপলব্ধি এবং অল্তর্মুন্তির অন্তগাসাঁদ্ধর সাধনা উদ্বুদ্ধ পুরুষের প্রথম 
পুরদষার্থ; কেননা এমনিতর সত্যের আহবান তার চিন্ময় অন্তর্যামীরই আহ্বান 
এবং সেই আহ্বানে সাড়া 'দিয়ে প্রম্ন্ত ও পূর্ণতার সিদ্ধ অনুভবে সে খুজে 
পাবে তার জীবনায়নের মর্মসত্য। একমান্র সিদ্ধব্যান্তর সংহাতিই গড়তে পারে 
সিদ্ধসমাজ : আর সিদ্ধি তখনই আসে, যখন প্রত্যেকে তার চিল্ময়-স্বরূপের 
উপলব্ধিকে জীবনের খতছন্দে ফুটিয়ে তোলে এবং ব্যান্তচেতনার সেই ছন্দ সম- 
ম্টতে সংহত হয় এক অখণ্ড সবগত চিল্সয় ও প্রাণময় তাদাত্ম্যচেতনায় । অন্তঃ- 
সমাহত হয়ে জানতে হবে আত্মাকে এবং সেই জানার সত্যে চিন্ময় করে তুলতে 
হবে জীবনের সকল সাধন, সহস্রদল অখণ্ডতার সুষমা ঢালতে হবে তাদের 
”পরে--তবেই আমাদের সিদ্ধি হবে সত্য এবং পূর্ণ । গুহাহত চিন্ময় তত্তু- 
ভাবের তিমিরবিদার অভ্যুদয় যেমন আমাদের মুক্তির সত্য, তেমন আধারের 
অণদ্তে-অণ্ুতে সেই সত্যের নিরঙ্কুশ আত্মর্পায়ণ আমাদের 'সাঁধরও 
সত্য। 

বিচিত্র জটিলতা আমাদের প্রকাতিতে-_ সৌষম্র ব্‌ন্তে পূ্ণমাহমায় 
তাকে ফুটিয়ে তোলবার কৌশল আবিষ্কার করা হল আমাদের জীবনের মুখ্য 
সাধনা । অল্রময় জীবন হতে আমাদের যারা শুরু, প্রকৃতিপারণামের এ হল 
আদ; মানুষেরও তাই অশ্নময় ও প্রাণময় কোশের পনম্টসাধনাই হল জীবনের 
আদম তপস্যা । নকন্তু এখানে থেমে থাকলে তো স্তর টবে না; তারও পরে 
তার মহত্তর তপস্যা হবে অশ্লময় জীবনে মনোময় সর্তার"মহিমাকে আবব্কার 
করা এবং তারই আদর্শে ব্যন্তি ও সমাজ উভয়কে সাধ্যমত সুন্দর করে গড়ে 
তোলা। এই ছল প্রাচীন গ্রশসের সাধনা এবং তার উত্তরাধিকার পেয়েছে 


1দব্য-জশবন ্‌ ১০৫১ 


ইউরোপের সভ্যতা; সংহত রাম্টীশান্তর সাধনায় রোমান সভ্যতা সেই আদর্শকেই 
পুষ্ট- অথবা ক্লিল্ট করোছল। প্রগাঁতর এই ধারা ধরে অবশেষে একাঁদন এল 
যুস্তিবাদ, যাকে বলা চলে বৈজ্ঞানিকের ‘বুদ্ধিযোগ’; তাতে জণবনের সকল 


সুন্দরের এষণাই জীবনে উধর্ম্রোতা সস্ক্ষার সংবেগ আনত-তার আদর্শে 
দেহ-প্রাণ-মনকে পূর্ণতা ও সোৌষম্যের ছন্দে ফুটিয়ে তোলাই ছিল মানুষের 
পুরুষার্থ। কিন্তু এই সাধনাকেও ছাপিয়ে মানাসক প্রগাঁতর শেষ পর্বে 
মানষের মনে জাগে অধ্যাত্মসাধনার আকৃতি : সে চায় তার আধারের মর্ম- 
সত্যের সন্ধান, আত্ম-আঁবজ্কার দ্বারা চিৎসন্তার সত্যে প্রাকৃত-প্রাণ ও মনের 
প্রমৃক্ত--চিংসত্তার বাঁ্ষাধানে খোঁজে সে জাঁবনের সত্যকার সার্থকতা, এক 
অখণ্ড-চেতনার মধ্যে পেতে চায় নিাখলের সাথে অন্যোন্যভাবনায় নিবিড় 
একাত্মবোধের সংহত প্রত্যয় । প্রাচীনকালে বৌদ্ধ ও তাঁর অনুরূপ অন্যান্য 
সংস্কীত এই প্রাচ্য আদর্শকে প্রতনচ্য এসয়ার ও মিশরের উপকূলে নিয়ে যায়, 
এবং সেখান থেকে খুষ্টধর্ম তাকে ইউরোপের নাড়ীতে সণ্টারত করে। কিল্তু 
ইউরোপের প্রাচীন সংস্কৃতি যখন বর্বরতার উৎপ্লাবনে তলিয়ে গেল, তখনও 
প্রাচী-র এই আধ্যাত্ষক আদর্শ ম্লান দীপাঁশখার মত »মশানের অন্ধকারে 
জেগে ছিল; আজ বিজ্ঞানের বিদ্যুং-আলোকে নিষ্প্রভ তার দীপ্তকে কত 
সহজেই ভুলে গেছে মানুষের মুণ্ধচিত্ত।  বৃত্তি-সংস্থানের 'ভীত্ততে সমাজ- 
গঠন হল সাম্প্রতিক সংস্কৃতির আদর্শ কেননা লৌকিক স্বাচ্ছন্দোর নিখত 
ব্যবস্থাই আধুনিক সভ্যতার লক্ষ্য। উপকরণবাহুল্যে সমৃদ্ধ সমাজে মানুষ 
হবে আদর্শ সামাজিক জীব এই হল ব্যাবহারিক বিদ্ধিযোগের” সাধ্য; তার 
সাধনাকে লোকায়ত করবার জন্যই আধুঁনক জগতে যুন্তিশাসিত বৈজ্ঞানিক 
শিক্ষাদণক্ষার বত আয়োজন । প্রাচীন আধ্যাত্মিক আদর্শের যেটুকু বেচে ছিল, 
ুগধর্মের তাগিদে তা হতে “মানবতাবাদ” জন্ম নিল--যার মধ্যে আধ্যাত্মকতার 
কোনও বালাই রইল না, মানুষের মানাসক ও নৌতক উৎকর্ষ সাধনা হল যার 
ব্রত; তার মতে স্ব-ধর্মের অন্দশখলনের চেয়ে সমাজধর্মের নার্বচার অন্র্বতনই 
হল বড়। এইখানে এসে আধুনিক সভ্যতা আর তার প্রথম ধাক্কার বেগ না 
সামলাতে পেরে ছন্নছাড়া বৃদ্ধি ও জীবনের নৈরাজ্যে হুমড়ি খেয়ে পড়ল 
আর তার সঙ্গে তার চিরপোষিত জীবনাদর্শের খত কল্পনা লণ্ডভণ্ড হয়ে 
গেল, সমাজব্যবস্থার আচার ও সংস্কাতির তলা ফে'সে গিয়ে তার যুগসাঁণ্চত 
সকল আশ্রয় অতলে তলিয়ে গেল । 

বস্তুত উপকরণ-বাহ্‌ল্য ও বৃত্তি-সৌকর্ষকেই জেনেশুনে জীবনের মুখ্য 
সাধনা করে তোলা আবার সেই আদিম বর্বর যুগে ফিরে ধাবার একটা সুসভ্য 
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অজনহাতমাত্। আধুনিক মানুষ যে মনের এঁশ্বর্য বাড়িয়ে ॥এবং বিজ্ঞানশাস্তের 
অসাধারণ উন্নতি করেও আধ্যাত্মকতার দিক হতে পিছু হটে জীবনের স্থুল- 
ভোগ নিয়ে মেতে উঠেছে--এই হয়েছে আরও 'বিপদ। মানবজখবনের বিপুল 
জটিলতার একটা অঙ্গ হিসাবে বৃত্তিসীকর্ষ ও উপকরণ-সণ্টয়ের পূর্ণতার 
দিকে এমনিতর ঝোঁকের মোটামুটি একটা সার্থকতা নিশ্চয় আছে; কিন্তু 
এই ঝোঁককেই একান্ত বা মুখ্য করলে সমগ্র মানবজাতির পক্ষে, প্রকৃতিপার- 
ণামের অব্যাহত গাঁতর পক্ষে বিপদ ঘটবার আশঙ্কা আছে। প্রথম বিপদ, 
এমন করে মানুষের মধ্যে আবার সেই অন্ব-প্রাণময় আদম বর্বরতাই মাথ৷ 
চাড়া দিয়ে উঠবে সভ্যতার মুখোস পরে । বিজ্ঞানের সাধনায় আমাদের হাতে 
যে প্রচুর শন্তি এসেছে তাতে কালজীর্ণ নিস্তেজ সভ্যতাকে আগের মত দুর্ধর্ষ 
বর্বরজাতির মার খেয়ে মরতে হবে না হয়তো; কিন্তু আমাদেরই সভ্যতার মাটি 
ফশুড়ে যে বর্বরতার জন্ম হতে পারে, ভয় তো তাকেই,_আর আজ চারাদকে 
তারই সূচনা দেখাছ। মানুষের মানসিক ও নৈতিক আদর্শের দপ্ত-কঠিন 
বীর্য যদি ভিতরের অশ্ন-প্রাণময় পশুটাকে বাগ মানাতে বা টেনে তুলতে না 
পারে, কিংবা অধ্যাত্মীসাদ্ধর আদর্শ যাঁদ নিজের-রচা বাঁধন খাঁসয়ে মানুষকে 
অন্তর্মখী করতে না পারে, তাহলে শান্ত হাতে এলে তার অপপ্রয়োগ সভ্যতাকে 
ধ্বংসের দিকে ঠেলে দেবেই। যাঁদও-বা বর্বরতার এই আবৃত্তিকে কোনরকমে 
এড়াতে পারি, তাহলেও আমাদের ভয় ঘুচবে না। যন্দ্রযুগের প্রগাঁততে স্থূল 
আরামের ব্যবস্থা যাঁদ পাকা হয় সমাজজীবনে, তাহলে সেই অনুপাতে অধ্যাত্ম- 
প্রগাতির অভাপ্সাও মল্থর হবে_ বর্তমানের বাইরে কোনও নতুন আদর্শ ক 
দৃম্টিভঙ্গর তাগিদ আমাদের মধ্যে থাকবে না। শুধু বৃদ্ধির কসরত "দিয়ে 
জাতির প্রগাঁতকে বেশীদিন জিইয়ে রাখা যায় না, কেননা দেহ-প্রাগের চেয়ে 
বড় একটা অন্তর্গ্‌ঢ় তত্তের দিকে বৃদ্ধির মোড় ফেরানো থাকলেই তার দণীপ্তি 
সতেজ থাকে । বুদ্ধির কোঠায় পেশছবার পরেও না-পাওয়াকে পাবার অল্ত- 
নিহত চিন্ময় অভীগ্দাই মানুষের মধ্যে প্রগাতির আকাঙ্ক্ষা ও অধ্যাত্মচেতনায় 
প্রয়াস জাগিয়ে রাখে । মহত্তরের এই প্রেষণা যাঁদ.তার না থাকে, তাহলে হয় তাকে 
পিছু হটে আবার শুরুর পথ ধরতে হবে, নয়তো প্রকৃতির পাঁরণামসাধনায় . 
ব্যর্থতার একটা পর্ব হয়ে তাঁলয়ে যেতে হবে--যেমন তারও আগে জশবনের 
অনেক রৃপায়ণই পারণামের প্রোতিকে বহন বা পোষণ করতে না পেরে এমানি 
করে তলিয়ে গেছে। আর মাঝারি-পরিণামের নিখুত নমুনা করে যাঁদই-বা 
্রকাতি তাকে অন্যান্য জানোয়ারের মত জিইয়ে ন্মুখে, তাহলে তাকে পাশ, 
কাটিয়েই আবার মহাশান্তির উত্তরায়ণের আঁভযান চলবে ।* | 

মান্যৰ এসে আজ দাঁড়িয়েছে প্রকাতপারণামের এক: পর্ব'সন্ধিতে; এইবার. 
তার পথ বেছে নেবার তাগিদ এসেছে । মানুষের মন আজ একটা বৈষমোর 
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ফেরে পড়েছে: কোনও-কোনও বিষয়ে যেমন তার অসম্ভব উৎকর্ষ ঘটেছে, তেমান 
আরেক দিকে সে রয়েশেছে কুণ্ঠচার--পথহারা উদ_ভ্রান্তের মত। 'নিত্যচণ্টল 
প্রাণ-মনের দুর্বশ জটিলতার আর অন্ত নাই; দেহ-প্রাণ মনের সকল দাঁব সকল 
ক্ষুধা মেটাতে, সমাজে রাষ্ট্রে বাত্ততে ও সংস্কীতিতে সে অভাবনীয় বোচন্য 
এনেছে- দেহ হীন্দরিয় বৃদ্ধি ও রসচেতনার তর্পণের জন্য সাধনসামগ্রীর বিপুল 
আয়োজন প্বাঞ্জত করেছে । মানৃষের মন ও বাদ্ধর সামর্থ্য সীমিত 
আরও সীমিত তার ধর্মবোধ ও অধ্যাত্মচেতনার করণবীর্য; অথচ যে 
আঁতকায় সভ্যতার সে সৃষ্ট করেছে, একে তার প্রমন্ত অহং ও ক্ষুধিত 
বাসনা কণ করে যে সামাল দেবে বলা কঠিন। প্রাকৃত-জীবনের এ*বর্য আজ 
উপচে পড়ছে; কিন্তু একেও আত্মসাৎ করে যে ক্লান্তদর্শী চিন্ত ও বিজ্ঞানময় 
বোধিচেতনা মহত্তর সার্থকতায় জীবনকে সমৃঞ্ধ করবে, মানুষের আধারে তার 
কোথায় প্রকাশ ? উপকরণের এই বিপুল সণ্চয় দেহ-প্রাণের নিত্যবৃভূক্ষার সকল 
দাব মাটয়ে মানুষের মনকে লোকোত্তর মহাঁসাদ্ধর অকুণ্ঠ এষণার পথে 
মুক্তি দিতে পারত; সত্য-শব-সৃন্দরের সার্থকতর সাধনায়, চিৎসত্তার 'দব্যতর 
ও বিপ্‌লতর আবেশে জীবন তখন সত্তার পরমোতকর্ষের সাধনে রূপান্তরিত 
হত। কিন্তু তার জায়গায় উপকরণের প্রাচুর্য আজ অভাবের বাহুল্য এনেছে, 
গোষ্ঠীর স্ফীতকায় অহংকে পরস্বলোলুপ করে তুলেছে। বিশবশান্তর বহু বিভু- 
তর সিদ্ধমন্ত আজ মানুষের আয়ত্তে এসেছে বিজ্ঞানের কল্যাণে--বিশবমানবের 
জীবনসত্তাকে সে স্ধৃলদৃষ্টিতে অখন্ড করেছে; কিন্তু এই 'বিশবশান্তকে যে ব্যব- 
হার করছে, সে হয়তো কোনও ব্যান্তীবশেষ কি গোষ্ঠীবিশেষের সঞ্কীর্ণ অহ- 
কা: তার জ্ঞানে কি চলনে বিশ্বচেতনার দীপ্তি নাই--মানবসমাজের এই বাহ্য- 
সংহাতকে অধ্যাত্মসংহাতিতে ক করে রূপান্তরিত করা যায়, কী উপায়ে বিশব- 
মানবের প্রাণ-মনকে সতাকার একত্বভাবনার সনে গাঁথা যায়, তার কোনও 
নগ্‌ড় অনুভব কি সামর্থ্য তার নাই। জগৎ জুড়ে আজ দক্ষষজ্ঞের 
বিপ্লব চলছে; চারদিকে শুধু মনঃকঞ্পিত আদর্শের সংঘাত, ব্যস্টি বা 
সমাম্টর বর্বর ক্ষুধার তাড়না, অন্ধ প্রাণাবেগের উদ্দাম কামনার 
প্রমত্ততা, ব্ন্তির শ্রেণীর কি জাতির স্বার্থৈেষণার তুমুল কোলাহল, 
রাষ্টীব্যবস্থায় সমাজদর্শনে ও বার্তাশাস্তে নানা অচ্ভুত-বিচিনত্র মত- 
বাদের ছরাকলশলা; ভুয়ো আদর্শবাদের নামে চারদিকে কত 'জিগির” উঠেছে, 
তার জন্য জুলুম করতে কি জুলুম সইতে মরতে কি মারতে মানুষের দ্বিধা 
নাই; আর নিজের মতকে মারণবন্মের, সহায়ে পরের গলার তলে ঠেলে দিয়েই 
মানুষ মনে করছে, এবার আদশ'লোকে পেঁছবার রাস্তা মিলল ! মান্দযের 
প্রাণ-মনের স্বাভাবিক পরিণাম 'ি্বব্যার্তির, দিকে; কিন্তু অহ মিকাদুষ্ট বিভজ্য- 
বৃত্ত মানসের কাছে 'ব্যাপ্তির পথ যোঁদকেই খুলুক;--সে শুধু সৃস্টি করবে 
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বেসনরা চিন্তা ও প্রবৃত্তির তুমুল বিসংবাদ, দুর্জয় শান্ত ও প্রমত্ত বাসনার 
অকল প্লাবন। বৃহত্তর জীবনের সকল উপার্দান তার হাতে এলেও, চিন্ময় 
কবিক্রতুর ছন্দসুষমা হাঁরয়ে তারা শুধু হবে অর্ধজীর্ণ ও ব্যামশ্র অন্ব-প্রাণ- 
মনোময় উপকরণের জঞ্জাল; তাই জগতজোড়া বিক্ষোভ আর বিপ্লবের কখনও 
শেষ হবে না-_ জীবনে বৃহৎ-সামের সুরসাধনাও তাই বারে-বারে ব্যর্থ হবে। 
অতীতের মানুষ ভাবের একটা সুমিত রূপায়ণে জীবনে সুষমা এনেছে; বিশেষ- 
বিশেষ সংস্কার বা আচারের ভিন্তিতে যেসব সমাজ সে গড়েছে, তাদের মধ্যে 
সংস্কীতি বা জীবনাদর্শের নানা বৈশিষ্ট্যই অনন্য হয়ে ফুটেছে । মহাকালের 
বিপুল কটাহে আজ সেসব আদর্শ সংমিশ্র প্রাণের রসে জাঁরয়ে নিয়ে এক- 
সাথে ঢালা হয়েছে এবং তার "পরে নিত্য-নতুন ভাব ও প্রেষণার, ভূতার্থ ও 
ভব্যার্থের প্রক্ষেপ পড়েছে; এদের পাঁরপাকে ভাবষ্যতে যে আনিবচনীয় জীবন- 
রসায়নের সৃষ্টি হবে, প্রাণের সকল দ্বন্দ্ব {মাটিয়ে তাব সূচনাকে সার্থক করতে 
বহত্তর চেতনার 'দব্য আবেশ চাই। য্বান্তবাদ আর জড়বিজ্ঞানের চাল যত 
সক্ষ্মই হোক্‌, সব-কিছকেই তারা ঢালতে চায় এক ছাঁচে_যল্তাচারের কৃতি 
ব্যবস্থা দিয়ে অন্নময়-জাীবনের আড়ম্ট একাসাধনাই তাদের স্বধর্ম। কিন্তু 
অখন্ড-জীবনের বৃহত্তর এঁক্যসাধনা একমার অখণ্ড-সত্তা অখন্ড-জ্ঞান ও 
অখণ্ড-শন্তিরই উদারতর পাঁরশশলনে সার্থক হতে পারে। 

অতীতে অগপ্রব্দ্ধাচত্তের কৃ্িম সংস্কার সমাজগঠনের 'ভীত্ত ছিল। দল- 
বাঁধার প্রেরণায় বিরোধকে গোঁজামিল দিয়ে ঠোঁকয়ে রেখে মানুষ তখন সমাজ 
গড়েছে; বাইরের চাপে অভাবের তাড়নায় বা অন্তার্নীহত যৃথ-সংস্কারের প্ররো- 
চনায় ব্যক্তিগত অহং ও স্বার্থের একটা জটলা কি রফা সে-সমাজগঠনের ভারত 
ছিল । বলা বাহুল্য এমন জোড়াতাড়ার সংঘজণবনে একত্ব অন্যোন্যভাব ও সোঁষ- 
ম্যের আদর্শ কিছুতেই পুরাপুরি ফুটতে পারে না; তার জন্যে জীবনসত্যের 
আরও গভীর ও ব্যাপক চেতনা চাই । এই সৌষম্যের আদর্শে জীবনকে নতুন করে 
গড়ে তোলবার একটা অন্ধ আকৃতি আজ 'নাখল মানবের চিত্ত জুড়ে; এরই 
'পরে যে তার সমস্ত অস্তিত্বের নির্ভ'র, এ-সম্পর্কে ধারে ধীরে সে সচেতন 
হয়ে উঠছে। প্রাণের আয়তনে মনঃশান্তর ক্লামিক উল্মেষে আজ তার প্রবৃত্তি 
এতদূর সংহত হয়েছে এবং জড়শান্তর নূতন উপযোগে জীবনের এতখানি 
প্রসার ঘটেছে যে, এখন মানুষের অল্তরে একটা আমূল পরিবর্তন না এলে 
এই অভিনব খাম্ধিকে তার সামলে চলা অসম্ভব হবে। দল বাঁধলেও মানুষের 
অহং মরতে চায় না,_অথচ একত্ব অন্যোন্যভাব ও নামে আজ তার 
'পরে এসেছে যুখ-ধর্মের পুরা দাবি; এ-দুটি £বরণদ্ধ “সংস্কারের সমম্বর না 
হলে ব্যন্তি ও সমাজের জীবন অচল হবে। কিন্তু আধুনিক মানুষের "পরে 
এর দায় যেন একটা বিপুল বোঝা; কেননা আজও মানুষের ব্যন্তিসত্বের প্রসার 
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ঘটোন; আজও তার সঙ্কীর্ণ মনের খোপে আদিম জৈবসংস্কারের ক্ষুদ্রতাই 
প্রবল। তাই আকাঙ্ক্ষা সত্তেও অন্তরের গোনান্তর তার পক্ষে সহজ নয়। 
এইজন্য আজও সে আগেরই মত আঁভনব খাদ্ধর বিপুল সণ্চয়কে প্রজ্ঞাহীন 
বিচারমূঢ় প্রাণবাসনার চাঁরতার্থতায় ব্যবহার করছে। আস্নীরক বীর্ষের 
আবেশে উদ্দাম তার প্রাণপুরুষ বিজ্ঞান-তন্ন ও যন্ত্ারূড জীবনায়নের যে- 
বপুলতাকে আজ হাতে পেয়েছে, তাকে সামাল দেবার মত বুদ্ধি কি সঙ্কম্পের 
জোর তার নাই; তারই ফলে সমগ্র মানবজাতি আজ 'নিয়াতর অন্ধতাড়নায় 
আনিচ্ছাসত্তেও যেন যুগব্যাপণী দুর্যোগের মাঝে সর্বনাশা সঙ্কটাবর্ত ও উত্তাল 
অনোশ্চত্যের অন্ধতমিন্রার দিকে প্রমন্তবেগে ছুটে চলেছে। সর্বনাশের 
এ করাল সম্ভাবনা যাঁদ আঁচরস্থায়শ বক আপাতপ্রতীয়মানও হয়, একে ঠোঁকয়ে 
রাখবার কিংবা এর চণ্ডবেগকে স্তিমিত করবার একটা সামায়ক উপায়ও যদ 
আঁবচ্কত হয়, তবু শেষপর্যন্ত শাঁঞ্কল নিয়াতর হাত হতে মানুষকে বাঁচানো 
যাবে ফি না সন্দেহ। কারণ আধুনক জগতের এ-সমস্যা প্রকীতিপারণামের 
একটা গোড়ার সমস্যা; এর সত্যকার সমাধানের "পরেই সমগ্র মানবজাতির 
ভাবধ্য-ীসদ্ধি, এমন-ক তার টিকে থাকবার যোগ্যতা নির্ভর করছে । মহা- 
প্রকৃতির অবন্ধ্য পাঁরণামের তপস্যা মত্যজীবনেই বিশ্বশান্তর এক অভূতপূর্ব 
বিকাশ চাইছে-যার আধার হবে এক বৃহত্তর প্রাণময় ও মনোময় সত্তা, সমনী- 
ভাবের এক বিপুল বীর্য, জৈবসংস্কারমুন্ত এক চিন্ময় প্রাণ-পুরুষের উদার- 
মহিমা; আর তারই জন্যে সে এই মত্য'চেতনাতেই চিন্ময় আধার-পুরুষ ও 
অন্তর্যামী চিদাত্রার নিরাবরণ প্রকাশ চাইছে। 
এই সঙ্কটমূহূর্তে জীবনসমস্যার সমাধান করতে আধুনিক মান্দষ 

বৈজ্ঞানিক যুক্তিশাঁসত জড়বাদ ও প্রাণবাদ আশ্রয় করেছে; পন 
সংস্থানযুন্ত সমাজতন্ত্র আর প্রাকৃত-জনের উপযোগণী গণতন্ত্র তাকে আসন্ন সর্বা- 
নাশের হাত হতে বাঁচবে_এই তার ভরসা । এ-সমাধানের মধ্যে সত্য যতটুকু 
থাকুক, মানুষের ঈশ্সিত প্রগতির পক্ষে একেই যথেষ্ট মনে করা চলে না 
কেননা মানুষ আজকের মত জড় ও প্রাণকেই তো চিরকাল আঁকড়ে থাকবে 
না; তার দিব্যনিয়াত প্রতিনিয়ত তাকে লোকোত্তর চিন্সয় সার্থকতার দিকে 
আকর্ষণ করছে। জগতের সর্বত্র একটা বিপ্লবের আন্দোলন এসেছে, জাতির 
প্রাণ-চেতনা এমন-কি সাধারণ মানূষেরও মন আজ কী এক অতৃপ্ত নিয় জেগে 
উঠেছে-_সেও চায় অতীতের আদর্শ পালটে দিয়ে একটা নতুন আদর্শের নিশানা, 
চায় একটা নতুন ভাত্তর »পরে জশবনকে দাঁড় করাতে। সমাজজাবনে 
এঁক্য চাই, সৌবম্য চাই, অন্যোন্যভাবনা চাই ; কিন্তু কী তার উপায় যেমন 
করেই হোক, বাবন্ত অহংএর রেষারোঁধকে দাবিয়ে দিয়ে ভেদজর্জীরত সমাজে 
অভেদসিম্ধির একটা সহজ কোঁশল জাগয়ে তুলতে হবে। উদ্দেশ্য মহৎ, সন্দেহ 
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নাই; কিন্তু উপায় সুষ্ঠ কি না, সন্দেহ সেইখানেই। ভাবের সমস্ত প্রকাশকে 
ঠোকয়ে রেখে শুধু বাছা-বাছা দুচারটি ভাবকে গায়ের জোরে বাস্তবে রূপ 
দেবার জিগর তোলা, ব্যান্তর স্বাধীন মননের টুটি চেপে ধরা, জীবনের মনুন্ত- 
ধারাকে যল্দ্-তন্মের সঙ্কীর্ণ খাতে বইয়ে দেওয়া, প্রাণ-শান্তর স্বচ্ছন্দ গাঁততে 
আনা যন্ত্রচালত একত্বভাবনার আড়ম্টতা, মানুষকে বাঁল দেওয়া রাষ্ট্রের যুপে, 
ব্যান্তর অহংএর জায়গায় সম্প্রদায়ের অহংকে ঈশ্বর করা-এই হল জাবন- 
সমস্যা-সমাধানের অধুনাকাঁজ্পত উপায়। সম্প্রদায়ের অহংকেই জাতির আত্মা 
বলে ঘোষণা করা একটা বিষম ভুল-যা শেষপর্যন্ত আনতে পারে ‘মহতা 
বিনাম্টঃ,। তথাকথিত বৃহত্তর গোম্ঠীজীবনের খাতিরে ব্যান্ট জাঁবন-মন-কর্মের 
সকল বোচন্র্কে পিষে একাকার করে দেওয়াকে দেশাত্মার বেদিতে আত্মবাঁল- 
দান বলে প্রচার করা চলে; কিন্তু এই আচ্ছন্ন গোম্ঠী-সন্তাই তো বাস্তবিক 
দেশ বা জাতর প্রাণপুবৃষ কি আত্মা নয়। এ শুধু সমাষ্ট অবচেতনার 
বকার--যার অকালবোধন হয়েছে ম্‌ঢ় প্রাণের তাড়নায় ; 'কিন্তু বুদ্ধির আলোকে 
এ যাঁদ না পথ চিনে চলতে পারে, তাহলে অন্ধ আস:রাঁশান্তর প্ররোচনা একে 
কেবল জাতির সর্বনাশের দিকে ঠেলে নিয়ে যাবে। অসুরের বীর্য আছে,_- 
কিন্তু তার মূঢ়তা সচেতন প্রকৃতিপারণামের প্রাতকৃল; মানুষই এই পারণাম- 
শান্তর বিশ্বস্ত আধার ও বাহন। কিন্তু মানুষের দিব্যানয়তিব সঙ্কেত তো 
এই ম:ঢ়তার দিকে নয়; মহাপ্রকৃতি বহৃপূবেই এর বিড়ম্বনা চু্াঁকয়ে এসেছে, 
সৃতরাং আবার তার মাঝে ফিরে যাওয়া কখনও প্রগতির নিশানা হতে পাবে 
না। 

একটা বস্তুতন্ত্র “সম্যকআজাব'-বাদ খাড়া করে মানুষের বাৃত্ত-সমস্যা 
মেটালেই জীবনের সকল সমস্যা মিটে যাবে, এমন-একটা মত প্রচারিত হচ্ছে। 
তারও উপায় হল, সমাম্টির খাঁতরে ব্যম্টি প্রাণ-মনের কণ্ঠরোধ করে যন্দ্র- 
ম্‌ঢ সমাজব্যবস্থার ঘাড়ে কৃত্রম একত্বের একটা বোঝা চাপানো । মানুষের 
প্রাণ-মনকে পিষে একাকার করে এক্য এনে উইপোকার সমাজের মত একটা 
কর্মপটু স্থাণু-সমাজ নিশ্চয় গড়া চলে; তাতে কাজের গতানুগাতিক শৃঙ্খলা 
বজায় থাকবে, কিন্তু প্রাণের উৎস শুকিয়ে যাবে এবং তা-ই জাতিকে দ্রুত বা 
1বলম্বিত অবক্ষয়ের দিকে ঠেলবে। একমান্ন ব্যান্ত-চেতনার প্রসারে এবং এশ্ব্ষে 
গোষ্ঠীর চিৎসত্ত ও সাধনা আত্মসংবিং নিয়ে প্রগাঁতর পথে এগিয়ে ষেতে 
পারে। প্রাণ ও মনের প্রমুস্ত স্বাতন্ত্যই চেতনার উপচয় আনে,-কেননা উত্তর- 
সাধকের উল্মেষ না-হওয়া পর্যন্ত প্রাণ-মনই হল. চিঞ্দত্বের অনন্য সাধন: 
সৃতরাং তাদের প্রবৃত্তিকে ব্যাহত এবং প্রকৃতিকে আড়ষ্ট ও অনম্য করে প্রগ- 
তির পথে বাধা সৃষ্ট করা আমাদের উচিত হবে না। প্রাপ-মনের স্বাতল্য্যের 
স্কুরণে যে জাটলতা .ও বিক্ষোভের সৃষ্ট হয়, বার্তার স্বাতন্গ্য-হারণ কখনও 
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তার সুষ্ঠু সমাধান নয়; বরং তাকে ব্যাপ্তির অবকাশ দিলে নিজেরই আলোতে 
সে আত্মশোধন ও আত্মসম্পূর্তির পথ খুজে পায়। 

বর্তমান সমস্যার আরেকটা সমাধান হচ্ছে, সাধারণ মানুষের বদ্ধ ও 
সঞ্কজ্পকে শিক্ষাদীক্ষায় এমান মাজত করে তোলা যে আভনব সামাজিক- 
সংহাতির শাঁরক হয়ে গোষ্ঠীজবনের খতচ্ছন্দকে বজায় রাখতে স্বেচ্ছায় সে 
তার অহংকে বলি দিতে পারে। বাঁদ প্রশ্ন হয় জীবনধারার এমন আমূল 
পাঁরবর্তন কী করে সম্ভব, তাহলে তার জবাবে দুটি পাঁরকল্পনা পাই : 
প্রথমত, সামাজিক জীব ও পোৌরজন 'হসাবে ব্যান্তকে ব্যাবহাঁরক-তথোর তত্ব- 
জ্ঞান দিয়ে তার মনের ভান্ডারকে সমন্ধ করা এবং সুষ্ঠু ভাবনার কৌশলে 
তাকে দীক্ষিত করা; দ্বিতীয়ত, এমন-এক আঁভনব সমাজতনল্দের প্রবর্তন করা, 
যার মন্ত্রশন্তিতে চক্ষের নিমেষে মানুষ কলে-ছাটা আদর্শ জীব হয়ে বোরয়ে 
আসবে । কিন্তু মানুষের আশা ও কল্পনা যা-ই বলুক, বাস্তবের অভিজ্ঞতায় 
দেখা গেছে, শিক্ষায় বুদ্ধির মার্জনা হলেই কারও হূদয় বদলায় না- বরং বুদ্ধির 
উৎকর্ষে ব্যম্টি কি সমন্টি অহমিকাকে আরও নিপুণভাবে চাঁরতার্থ করবার 
কলাকৌশল তার আয়ত্ত হয় মান; মানুষের অহং আগে যা ছিল এখনও তা-ই 
থেকে যায়, শুধু তার আত্মপ্রাতষ্ঠার সুযোগ আরও প্রশস্ত হয়। আবার, 
সমাজের কলে ফেলে আজও মানুষের প্রাণ-মনকে কোনও আদর্শের ছাঁচে ঢালাই 
করা সম্ভব .হয়ান-_যাঁদও এমন তথাকাঁথত আদর্শও অনেক ক্ষেত্রে আসলেরই 
একটা নকল শুধু । জড়কে কলে ছাঁটা চলে-_-চিন্তাকেও চলে; কিন্তু জড়শান্ত 
আর চিন্তাশান্ত মানুষের আধারে আত্মশান্ত ও প্রাণশান্তর সাধনমার। 
আত্মা আর প্রাণকে কখনও কলে ফেলে খুশিমত রূপ দেওয়া চলে না। কলে 
মানুষের আত্মা ও মনকে গায়ের জোরে অসাড় ও স্থাবর করতে পারে- প্রাণ- 
শান্ত বাহ্বৃাত্তকে নিয়মতল্ত্ে বাঁধতে পারে; কিন্তু এই বলাংকারের সাধনায় 
সিদ্ধি পেতে হলে প্রাণমনকে জড়াতে হবে নাগপাশের দশ্ছেদ্য বন্ধনে এবং 
তার ফলে মানুষের জীবনে সুনিশ্চিত স্থাণূত্ব বা অধঃপাত আসবে । বুদ্ধির 
মব্যে ব্যাবহারিক য্ান্তর শান্তি প্রবল ; তাই মন-প্রাণকে নিয়মতল্ের বাঁধনে আড়ষ্ট 
করা ছাড়া প্রকৃতির দ্বার্থক ও জটিল লশলায়নকে আপন বশে আনবার আর- 
কোনও উপায় সে জানে না। কিন্তু তার্‌ সে-প্রয়াসের পরিণামে, বিদ্রোহ 
মানবাত্মার মধ্যে হয় জাগে ষল্দপের ধহংস দ্বারা তার কবল হতে নির্জেরি স্বাতল্ত্য 
ও পুষ্টির স্বাচ্ছন্দ্কে ছিনিয়ে নেবার আকৃতি, নয়তো জাীবনাবিমখ হয়ে 
কূর্মের মত আত্মসত্কোচের প্রবৃত্তি । প্রম্‌ক্ত আত্মশান্তর উদ্বোধনে আবদ্যাচ্ছলন 
চিত্তের ষল্লমূঢ়তাকে নির্জিত করে প্রাণ-প্রকতকে স্বচ্ছন্দ করাই হল জাবন- 
সমস্যার সত্য সমাধান। কিন্তু হল্মারূড় সমাজের রুদ্ধ আবহাওয়ায় আত্মোপ- 
লাব্ধ ও অত্মর্‌পায়ণের অবাধ অবকাশ কোথায় আছে? 
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মাঝে মুক্তির স্বাচ্ছন্দ্য খজবে” যলন্তের শাসনের চেয়ে ধর্মের অনুশাসনকেই 
সে মনে করবে সামাজিক শ্রেয়োলাভের প্রকৃষ্টতর কৌশল । বৈধমার্গের আনু 
শাসনিক ধর্ম ব্যান্তর অন্তরকে উদ্বুদ্ধ করে সাক্ষাৎভাবে কি প্রকারান্তরে তার 
অধ্যাত্ম-উল্মীলনের পথ করে দিয়েছে সত্য, কিন্তু মানুষের সমাজ ও জীবন- 
ধারাকে পুরাপ্াার সেও বদলে দিতে পারোন। তার কারণ, সমাজকে চালাতে 
গয়ে প্রাণের অবরভাগের সঙ্গে তাকে অনেক জায়গায় রফা করতে হয়েছে 
তাই সমগ্র সমাজ-প্রকৃতির আমূল রূপান্তরের সামর্থ্য কি সুযোগ তার 
মেলেনি । বিশেষ কোনও ধর্মমতকে আঁকড়ে ধরে শাস্তানুমোদত শীলের 
পালন, তার 'বাঁধ-নিষেধ ও আচার-অনুষ্ঠানের অনুবর্তন--সামাঁজক মানুষ 
সাধনার এই বাঁহরগ্গটুকুই বোঝে; তার "পরে ধর্মের দাঁব এর বেশী আব 
এগোয় না। তাতে সমাজের গায়ে ধর্মকর্মের একটা আলতো পোঁছিমান্র 
পড়ে; আর অপরোক্ষ-অনুভবের দঢ়ানষ্ঞ একটা সাম্প্রদায়ক ধারা কোথাও 
যদি বেচে থাকে, তাহলে আধ্যাত্রকতার একটা হালকা হাওয়া কখনও-বা 
সমাজের গায়ে লাগে । কিন্তু শুধু এইটুকুতেই জাতি-স্বভাবের রূপান্তর ঘটে 
না, কি মানুষের জীবনে নবীন 'বিভূতির অভ্যুদয় দেখা দেয় না। ব্যাস্ত ও 
জাতির সমগ্র জীবনে ও সমগ্র প্রকৃতিতে চংশান্তর অকুণ্ঠ প্রোতিই মানুষকে 
তার স্বোত্তরভূঁমিতে নিয়ে যেতে পারে । মানুষ এমন প্রত্যাশাও করেছে : 
সমাজ যদি সিদ্ধ মহাজনের প্রদর্শিত পথে চলে, সমধমী বা সমপল্থীদের 
মধ্যে ভ্রাতৃত্ব কি একত্বের বোধ বাদ জাগে এবং তাকেই ভিত্তি করে প্রাচীন 
জবনব্যবস্থাকে ফাঁরয়ে এনে কিংবা নতুন ব্যবস্থার সৃষ্ট করে আধ্যাত্বকতার 
একটা আমেজ আনা যায় মানুষের জীবনে ও সমাজে__তাহলে হয়তো মানব- 
প্রকতির অভীষ্ট রূপান্তর আসতে পারে। কিন্তু মানুষের এমনিতর প্রচেস্টাও 
এর আগে কোথাও সফল হয়ান। অতীতের একাধিক ধর্মের মূলে এই একাত্ম- 
বোধস্ম্টির প্রেরণা ছিল; কিন্তু মানুষের নির্ড অহামিকা ও প্রাণপ্রবৃক্ত এতই 
উদ্দাম যে, মনেরই সহায়ে মনের কানে গুঞ্জারত ‘ধর্মের কাহিনী'র সাধ্যে 
কুলায় না তাদের বাধাকে 'নাঁজত করা। একমাত্র জীবনচেতনার পাঁরপূর্ণ 
উন্মেষে, চৎপুরুষের স্বরূপজ্যোতি ও স্বরৃপশন্তির অকুণ্ঠ আবেশে এবং তারই 
ফলে আঁতিমানসী চিল্ময়ী পরমা প্রকাতির বীর্যে এই প্রাণমনোময় অপরা 
প্রকৃতির উধর্বায়ন কি রুপান্তরেই প্রকাতিপারণামের এ লোকোত্তর 'সিম্ধি 
মরতে যর আধারে মূর্ত হতে পারে। 8 

প্রকীতর আমূল রূপান্তরের দিকে আমাদের এই ঝোঁক দেখে কারও হয়তো 
মনে হবে, মানুষের চিন্ময়ী সাদ্ধর আশা বুঝি তাহলে কোন্‌ সুদুরভাবী 
উত্তরায়ণের কল্পনা; কেননা এখন মানূষ যে-অবস্থায় কাছে, তাতে তার প্রাকৃত” 


'দব্য-জশবন ১০৬৯ 


স্বভাবকে ছাড়িয়ে ওঠা, তার দেহ-প্রাণ-মনের রূঢ় সঙ্কোচকে আতন্রম করা 
বলতে গেলে একটা আতিকৃচ্ছু কি অসাধ্য সাধনার নামান্তর। অথচ জখবনকে 
সোনা করে তোলবার আর-কোনও উপায় তো নাই; মানুষের স্বভাব বদলাবে 
না অথচ জীবনের ধারা যাবে বদলে, এ শুধু জড়বাদীর অযৌক্তক আশা, 
কিংবা একটা অস্বাভাবক ও অবাস্তব অসম্ভব-কিছুর দাব। কিন্তু 
রূপান্তরাঁসাদ্ধ তো আমাদের আত্মপ্রকৃতির কাছে সুচিরসাধ্য অপ্রাকৃত কি 
অসম্ভব কিছুরই দাব করে না; স্বভাবে যা অল্তর্গ্ঢ়, সে চায় তার বাঁহঃ- 
প্রকাশ_ বাইরের কিছুকে তো সে স্বভাবের "পরে চাপাতে চায় না৷ প্রকাতি- 
পরিণাম আমাদের মধ্যে স্বরূপোপলব্ধির তাগিদ জাশিয়েছে, আমাদের অন্ত- 
হত চিৎস্বভাবের র্ম-স্ত প্রকাশের প্রোতি এনেছে; আত্মার যে প্রজ্ঞা বীর্য 
ও স্বাভাঁবক সাধনসম্পদ সমাহত হয়ে আছে আমাদের আধারে, সে তারই 
[বচ্ছুরণ চেয়েছে । এরই জন্য দীর্ঘযুগের পাঁরণাম-সাধনায় ভার কত-না 
আয়োজন চলেছে; নিয়তির প্রাতি সঞ্কট-আবর্ত পার হয়ে মানুষের সাধনা 
ক্রমেই এই পরমা-সিদ্ধর কূলে এগিয়ে এসেছে । অবশেষে তার প্রাণ-মনের 
উধর্বায়নের তপস্যা আজ এমন জায়গায় এসে পেশছেছে, যেখানে তার বৃদ্ধ 
ও প্রাণশান্ত উত্তারের সঞ্কট-সীমায় উত্তীর্ণ হয়েছে; এবার হয় তারা নিস্তেজ 
হয়ে স্তিমিত অবসাদের তলায় তলিয়ে যাবে কি প্রগাঁতহীন নিশ্চেস্টতার 
কোলে ঢলে পড়বে, নয়তো বজ্জতেজে সকল বাধা বিদীর্ণ করেই উত্তরাঁসদ্ধির 
মহাভূমিতে এগিয়ে যাবে। একাধিক চিত্তে এই সঙ্কটের চেতনা পারস্ফুট হয়ে 
উঠুক, এর সম্ভাবিত পরিণাঁতর অপারহার্যতা তাদের উদ্বুদ্ধ করুক, তাদের 
মধ্যে এই লোকোন্তর 'সাদ্ধর নবসাধন আবিষ্কারের প্রেরণা আনুক-_ এখন এই 
তো চাই। নিয়তির তাড়নায় মানব-জগতের ভবিষ্যৎ যতই সঙ্কুল হয়ে উঠছে, 
ততই এই 'দব্য সম্ভাবনার আকৃতি তার চত্তকে মাথত করছে: একটা নিষ্কৃতি 
বা সমাধান চাই, আর অধ্যাত্ম-সমাধান ছাড়া সামনে আর-কোনও সমাধানের 
পথও খোলা নাই- এই চেতনাই সঙ্কটের করাল নিম্পেষণে তার মধ্যে দিন-দিন 
সামদ্ধ এবং আনিবর্তনীয় হয়ে উঠছে। মর্তয আধারের এই আকৃতিতে পরম 
পুরুষ ও পরমা প্রকাতির বুকে সাড়া যে জাগবেই, তাও কি আবার বলতে 
হবে? 
হয়তো এই সাড়ায় শুরুতে ব্যান্তির চেতনায় ফুটবে পথের নিশানা” তারপরে 
বহু অধ্যাত্মচেতার আঁবর্ভাবে নবযুগের সূচনা দেখা দেবে এবং তারও পরে 
হয়তো সম্মূঢ় গণচেতনার আঁদব্য পাঁরবেশেই এক কি একাধিক বিজ্ঞানঘন- 
পুরুষ আবির্ভূত হবেন--যদিও এ-আঁঘর্ভাব কতটুকু সম্ভাষ্য আর কতট,কু 
কল্পনা বলা কঠিন। এই নিঃসঙ্গ সিদ্ধচেতনা হয় বাইরের সকল ছেয়াচ 
বাঁচিয়ে অন্তরের 'দিব্ধামে আপনাকে গৃহাহিত করে রাখবে; অথবা সুমঞ্গাল 


১০৬০ দিব্-জীবন , 


ভাবষ্যতের সুদূর সম্ভাবনাকে সাধ্যমত আসম্নতর করতে এ তন্দ্রাহত বিশ্বেরই 
পরে সবার অগোচরে ঢালবে তার অন্তরের দীস্তি। বিজ্ঞানঘন-পুরূষ যদি 
সমানধর্মা অন্যান্য পুরুষের সঙ্গে অন্তরের যোগে বুস্ত হয়ে লোকোত্তর-চেতনার 
একটা স্ব-তন্ন ক 'বাবন্ত সংহতি অথবা আভনব জাবনছন্দের উদগাতার্পস 
[সদ্ধপৃরুষের একটা মন্ডল গড়তে পারেন, তাহলে মানুষের অলন্তঃপ্রকৃতির 
এই নবায়ন ব্যাস্তির পথ পাবে এবং তাতেই বিজ্ঞানঘন সংঘের সূচনা হবে। 
অন্তর্ধামীর গঢ় চিৎসংবেগ বা প্রেষণাকে সার্থক করতে জীবনের একটা অনু- 
কূল ছন্দাীমতি, একটা চিন্ময় পাঁরবেশ প্রয়োজন; তাই আধ্যাত্মিকতার দিক 
থেকে সাধারণ সমাজ হতে 'বাবন্ত একটা নবীন সংঘজীবন গড়বার প্রয়াস মানুষ 
চিরকাল ধরে করে এসেছে। সে-প্রয়াস কোথাও সম্ন্যাস-জশবনে, কোথাও-বা 
তারই অনুরূপ নানা অধ্যাত্মগোষ্ঠীর আকারে ফুটেছে। সমন্ব্যাস-জীবনের 
লক্ষ্য সাধারণত পারন্লিক; সংঘবদ্ধ হলেও সন্ব্যাসীদের উদ্দেশ্য থাকে একমাত্র 
নিজের মধ্যে তত্তস্বর্পের উপলব্ধি, অতএব তাঁদের সংঘজশীবনের বিধি-নিষেধ 
রাঁচত হয় সেই সাধনারই অনুকূলে । অনেকসময় দেখা যায়, জীবনায়নের একটা 
অ-্প্রাকৃত আদর্শ প্রাতষ্ঠা করে জগতে একটা নতুন ধারার প্রবর্তন তাঁদের সাধ- 
নার অঙ্গ নয়। আমাদের ধর্ম সাধনায় কি মনঃকল্পিত আদর্শবাদে এমনতর 
“নববিধানের' সুদূর আলেখ্য কি প্রয়াসের সূচনা মাঝে-মাঝে ফুটে ওঠে বটে; ' 
কল্তু মানুষের প্রাণময় প্রকৃতিতে রূঢ় আবদ্যা ও আঁচাঁতর কাছে প্রাতি- 
নিয়তই তার পরাভব ঘটে_কেননা শুধু আদর্শের কল্পনা ক চিন্ময়ী অভশ- 
"সার মন্দসংবেগ এই পুঞ্জীভূত তামাসকতার মূঢ় বিদ্বোহকে চিরনার্জত করে 
কখনও তার রূপান্তর ঘটাতে পারে না। এই পরাভবের মূলে কখনও থাকে 
সষ্টিবীর্যের দৈন্য কখনও-বা বাহ্যজগতের ন্যনতার আভঘাত-_-যার ফলে 
বিশবহিতের আকৃতি চিন্ময়শী কল্পনার জ্যোতিঃশিখর হতে দুদিন পরেই 
মতোর্যর ধুলায় মেনে আসে, নবজনীবনের এবণা প্রাত্যাহকতার আবর্জনায় ভারা- 
ক্রান্ত হয়ে ওঠে। অন্ন-প্রাণ-মনোময় সত্তার নয়-_কিন্তু চিল্ময় সত্তারই প্রকাশ 
যে-সংঘজাবনের কাম্য, তার প্রতিষ্ঠা ও বিধৃতির মূলে প্রাকৃত-সমাজের অন্ন- 
প্রাণ-মনোময় বিভ্তৈষণার চাইতে বৃহত্তর কোনও আদর্শের এষণা থাকবে; তা 
নইলে তাকে প্রাকৃত-সমাজের একটুখানি ইতরবিশেষ ছাড়া আর-কিছুই বলা 
চলবে না। বহ; ব্যন্তিতে লোকোত্তর দিব্যচেতনার সমাবেশ চাই এবং তারই 
বার্ষে অন্ন-প্রাণ-মনোময় প্রাকৃতসত্তার এককথায় সম্ণ্যু আধারের আমূল 

রূপান্তর চাই- পৃথিবীর বুকে নবজশবনের আবির্জাব তবেই সম্ভব। আবার 
রা DE SEDI Bi Birds Edin EGET ig 
জীবনের সার্থক উদ্‌যাপন সম্ভব হবে। প্রকাতির গ্রাঁরণাম-তপস্যা শুধূ-ষে 
তখন নতুন ধরনের মনোময় সত্তবের আবিভ্ভাবকে সঙ্কোতত করবে তা নর; 
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এই পাঁথবীতেই সে এমন-একটা আভনব সত্তের থাক গড়বে, যারা তাদের 
সমগ্র সত্তাকে বর্তমানের মননধর্মী পাশবতা হতে এই মর্তাপ্রকীতিরই একটা 
তুঙ্গতর চিল্ময়ী-স্থাততে উন্নীত করবে। 

বহুজনের মধ্যে মর্তীপ্রকীতির এই পূর্ণরূপান্তর কখনও অতাঁকত সিদ্ধ 
হতে পারে না; পথের শেষে এসে প্রকৃতি যখন মোড় নিয়েছে নতুন দিকে, 
আঁভনবের আঁবর্ভাব যখন সুনিশ্চিত, তখনও তার সামনে যুগব্যাপশ কৃচ্ছু- 
সাধনার আগ্নপরণক্ষা থাকে। চেতনার প্রাচীন ধারার আমূল পরাবর্তনে 
এক আভনব চিদাবেশদ্বারা সমস্ত সত্তাকে জাঁরত করা_এই হল সাধনার 
প্রথম স্তর; কিন্তু তার জন্যে হয়তো সংদীর্ঘ আয়োজনের অপেক্ষা থাকে এবং 
রূপান্তর শুরু হলেও হয়তো পর্বে-পর্বে তার আভষান চলে। একটা গ্রাল্থ- 
ভেদের পর ব্যান্তচেতনায় প্রগাতির বেগ কখনও ক্ষিপ্র হয়-এমন-কি আকাঁস্মক 
উৎপ্লীততে আধারের একটা ক্রান্তিকারী পাঁরণাম সিদ্ধ হয়: কিন্তু একাঁট 
ব্যন্তির রূপান্তরেই তো 1সদ্ধ-সত্বের একটা নতুন থাক কি সংঘজীবনের একটা 
নতুন ধারা সৃষ্ট হয় না। কল্পনা করা যাক, জীবনের প্রাচীন পাঁরবেশেই 
রূপান্তরিত ব্যান্তচেতনার ইতস্তত উন্মেষ প্রথম ঘটল,_তারপর তাদের সংঘ- 
বন্ধনে নবীন দেবজাতির অঙ্কুর উদগত হল। 'কন্তু এ তো প্রকাতিপার- 
ণামের স্বাভাবিক রাত নয়; তাছাড়া অবর-প্রকৃতির আবেষ্টনে ঘেরা থাকতে 
ব্যান্তর চেতনাতে কখনও পূর্ণ রূপান্তর আসতেও পারে না। তাই পাঁরণামের 
{বশেষ পর্বে চিরাগত প্রথামত একটা 'বাবন্ত সংঘ প্রতিষ্ঠার প্রয়োজন হতে 
পারে। কিন্তু তার লক্ষ্য থাকবে দুটি : প্রথমত, সংঘের 'বিবিন্ত জীবনে এমন- 
একটি শরবং-তল্ময়তার আবহাওয়া স্পরন্ট করা-যা সবরকমে ব্যান্তচেতনার 
দব্য-পারণামের অনুকুল হবে; দ্বিতীয়ত, সকল আয়োজন পূর্ণ হলে এ 
মন্দ্রপূত চিন্ময় পারবেশেই অভিনব জাীবনধারার রূপায়ণ ও উন্মেষ ঘটানো । 
সম্ভবত সাধনার এই একমখীনতার ফলে রৃপান্তরের বাধাগুলিও আরও 
জোরালো হয়ে ফুটে উঠবে; কারণ ব্যান্তগতভাবে প্রতি সাধকের মধ্যে যেমন 
সংস্কার্য জগতের ভব্যার্থের সংবেগ থাকবে, তেমাঁন থাকবে তার আসিদ্ধ 
ভূতার্থের ব্যাঘাত,_নবজীবনের অনুকুল বৃত্তি ও সামর্থ্যের সঙ্গে প্রাচীন 
সংস্কারের প্রাতিকূলতা জাঁড়িয়ে থাকবে । তখন সঞ্কীর্ণ ও নিবিড় সংঘজা বনের 
পাঁরিমিত আবেম্টনের মধ্যে দুয়ের সংঘাতে বাধাগুঁলিই অপ্রত্যাশিত দুর্ধর্ষ হয়ে 
উধর্বপারণামের সমিদ্ধ ও একাগ্র বীর্যকেও বিপর্যস্ত করতে চাইবে। অতীতে. 
প্রাণ-মনোময় প্রাকৃতজশবনকে ছাপিয়ে মনোময় মানুষ যতবার চেয়েছে একটা 
বৃহত্তর সত্যের ছন্দসূঘমাকে রূপায়ত করতে, ততবারই তার ভরাডুবি হয়েছে 
এইখানে । . কিন্তু, মহাপ্রকতির সর্ব তোমুখ প্রস্তুতির ফলে উধ্বপরিণান্দের 
আশ্বাস যদি সুনিশ্চিত হয়, অথবা উত্তরভূমি হতে চিৎপ্রহষের শক্তিপাত ঘাঁদি 
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তীব্র এবং অবন্ধ্য হয়-তাহলে সকল বাধা লঙ্ঘন করে দিবাপারণামের এক বা 
একাধক বিভূতির আঁবর্ভাব ঘটানো অসম্ভব হবে না। 

জীবন হবে চিন্ময় সত্যের দীপ্তচ্ছটা, বৃহত-জ্যোতি ও কাঁবক্রতুর প্রশাসন 
হবে তার একান্ত নিভভর- এই যদি 'দব্য-ধর্মের শাশ্বত ছন্দ হয়, তাহলে তার 
জন্য এমন-একটা বিজ্ঞানঘন জগৎ চাই যেখানে প্রত্যেক ব্যান্তর চেতনাই স্বরুপত 
বিজ্ঞানঘন তত্ত্বের “পরে প্রাতান্ঠত; সেখানে এক বা একাধিক 'বিজ্ঞানঘন 
গোজ্ঠীতে স্বভাবতই সহবেদন ও সৌযষম্যের নীরম্প চেতনায় জীবনের সঙ্গে 
জীবন অনায়াস স্বাচ্ছন্দ্যে ব্যাতষস্ত থাকবে । কিন্তু এখানে বস্তুত িজ্ঞানঘন- 
পুরুষের জীবনধারা অবিদ্যাচ্ছল্ল জীবন-পাঁরবেশের অন্তরে কি সমান্তরে প্রবা- 
হিত হবে এবং তাকে বিদীর্ণ কি উদ্দ্যোতিত করেই নিজেকে সে ডীল্মাষত 
করতে চাইবে অথচ পাশাপাঁশ দুটি জীবনায়নের আপাতবৈধর্ম হতে একটা 
হানাহাঁনর ভাব যেন থেকেই যাবে । তখন আঁবদ্যার ছোঁয়াচ বাঁচাতে বাধ্য 
হয়ে অধ্যাত্ম-সংঘজীবনকে সম্পূর্ণ গ্হাহত বা তার থেকে ববাবন্ত হতে হবে 
_নইলে হয়তো দুয়ের মধ্যে একটা রফার প্রয়োজন হবে। কিন্তু রফামান্রেই 
মহত্তর জীবনে কলুষ এবং অপূর্ণতার ছোঁয়াচ আনে; দুটি বিভিন্ন ও অসমঞ্জস 
প্রকৃতির মধ্যে যোগাযোগ ঘটলে, বড়-র প্রভাব ছোট-র "পরে পড়বে যদিও, তবু 
ছোটও বড়কে প্রভাঁবত করতে ছাড়বে না,_কেননা পাশাপাশি থাকতে গেলেই 
মাখামাখি হওয়াটাও স্বভাবের একটা আইন। এমনও মনে হতে পারে, বিদ্যা 
আর আঁবদ্যার এই গৃহস্থালিতে বিরোধ আর সংঘর্ধই প্রথমকার দস্তুর হবে, 
কেননা আবদ্যার মাঝে নিত্য স্ফুরিত হচ্ছে অন্ধতমিস্রার দুর্ধর্ষ দানবী- 
শান্ত, যা মানবী চেতনায় উত্তরজ্যোতির আবেশকে প্রাণপণে কলুষিত ব্যাহত ও 
বিধহস্ত করতে চাইবে । বত্রশাস্তর এই অত্যাচার যুগে-যুগে পরা প্রকৃতির পরে 
হয়ে এসেছে : আবিদ্যার নিরূঢ় বিধানকে লঙ্ঘন করে যখনই কোনও নবচেতনা 
চেয়েছে প্রকাশের পথ, তখনই তার সামনে এই ব্ত্রাসূর তাল ঠুকে দাঁড়য়েছে 
এবং নির্মম অত্যাচারে তাকে 'নর্মল করতে চেয়েছে; কখনও-বা অন্ধশান্তর 
অতাঁকত প্ররোচনা আভনবের জয়শ্রীকে অনুবিদ্ধ করেছে-_-তখন প্রাতিরোধের 
চেয়ে নবশান্তর স্বীকৃতিই জগতের পক্ষে আরও নিদারুণ হয়েছে এবং অবশেষে 
কলুষিত ছায়াপাতে নতুন উষার আলোর জয়ন্তী স্তিমিত ও বিপ্লুত হয়েছে। 
তাই যে নবশান্ত বা নবজ্যোতি মর্তযচেতনায় আমূল রূপান্তর এনে আজ তার 
দায়ভাগকে এখানে প্রাতীষ্তঠত করতে চাইবে, তার বিরুদ্ধে বৃত্রের আঁভষান 
হয়তো দুর্বারতম হবে, হয়তো বিপর্যাসের আশঙ্কা হবে 'নাবড়তম। কিন্তু 
এ-ও সত্য, নবালোকের পূর্ণচ্ছটা নবশান্তরও অমোথাঁসদ্ধির বশর্য সঙ্গে. 
আনবে। সেইজন্যই জগতে তাকে হয়তো সম্পূর্ণ ৱাবক্ত হয়ে থাকতে হবে 
না; বিশ্বে হয়তো নিজেকে সে প্‌ল্জে-পুঞ্জে ছড়িয়ে দেবে এবং সেখান হতে 
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ব্যামিশ্র চেতনার রল্প্রে-রষ্ধে অনুপ্রাবস্ট হৃবে, অভয়সের জীর্ণতার "পরে প্রদণপ্ত 
প্রাণের বৈদযযত আনবে, মানুষের জ'বনতন্তে এক নবীন অভাস্সার উন্মাদনা 
জাগিয়ে তুলবে যা একাঁদন স্বাগত-মন্দে এই আভনবের আঁবর্ভাবকে বন্দনা 
করবে। 

॥ কিন্তু এ-সমস্তই উদ্যোগপর্বের সমস্যা; অর্থাৎ মহাশান্তর জয়ন্তী 1সসক্ষা 
নিরঙ্কুশভাবে উজানধারায় না বইতে পারছে যতাঁদন, যতদিন এই পার্থিব-কল্পে 

বিজ্ঞানময় সত্ব মনোময় সত্বেরই মত সন্প্রাতিষ্ঞ না হচ্ছে__ততাঁদন ধরে প্রকাতি- 

টিসি কিন্তু বিজ্ঞানঘন-চেতনা 
মত্যজ্ীবনে একবার অচলপ্রাতিষ্ঠার আসন 'নলে তার প্রজ্ঞা ও বাঁর্যের সণ্চয় 
স্বভাবতই মনোময় মানুষের প্রজ্ঞা-বীর্কে ছাপিয়ে ষাবে। তখন বিজ্ঞানঘন- 
সংঘের 'বাবন্ত জীবন সহজেই বৃত্রশাক্তর সকল অভঘাত এাড়য়ে যাবে, যেমন 
মানুষের সমাজ-সংহাতি ইতরপ্রাণীর অভঘাত সম্পর্কে আজ নিঃশগক হয়েছে। 
বজ্ঞানঘন-প্রকাতির এই প্রজ্ঞাবীর্ধে ও স্বভাবছন্দে শুধু-যে সংঘজীবনই একত্ব- 
ভাবনার দীপ্তিতে উদ্ভাঁসত হবে তা নয়,_বিদ্যা ও আঁবদ্যার জশবনদ্বন্দেও সে 
সামঞ্জস্যের সর্বজয়া সুষমা ছড়িয়ে দেবে। বিজ্ঞানঘন-জনীবনের প্রতিষ্ঠা হয়তো 
হাটের মধ্যে হবে না,__কিল্তু তাহলেও তার ছটামশ্ডলে চিন্ময় পথের পথিক ও 
উত্তরায়ণের যত আভিযান্রী আশ্রয় পাবে; তার বাইরে যারা, তারা মনোময়ী 
প্রকীতির প্রাচীন ধারাকে অনুসরণ করবে বটে, কিন্তু তাদের সকল সাধনার 'পরে 
তারা এক দিবাপ্রজ্ঞার জ্যোতিঃসম্পাত স্পষ্ট অনুভব করবে এবং তারই প্রেরণা 
তাদের আঁভনব মানবৌঘের অভূতপূর্ব সৌষম্যাসার্ধর দিকে নিয়ে যাবে ৷... 
ভবিষ্য-জগতের এই ছবি: কিন্তু এও শুধু মনঃকলজ্পিত আভাস : জগতচ্ছন্দের 
কোন্‌ চিন্রলেখা অনাগতের বুকে ফুটবে, আতিমানসনী পরমা প্রকাতির খতম্ভরা 
প্রজ্জাই তা নির্পিত করবে। 

বিজ্ঞানঘনা পরমা প্রকৃতির স্বরুপ আমাদের অবিদ্যাচ্ছন্ব প্রাকৃত-বৃদ্ধির 
অগোচর; মতযমনের কল্পিত আদর্শ অবিদ্যার বিসৃম্টিমান্, অতএব তা দিয়ে 
পরমা প্রকাতির প্রাণের ছন্দকে চেনা যায় না। অথচ আমাদের বর্তমান প্রকাতিও 
পরমা প্রকৃতিরই বিভাতি এবং তাকে শুগ্খ-আবিদ্যা না বলে বলা চলে অর্ধ -বিদ্যা ; 
সুতরাং তার কল্পিত আদর্শ ও পুরুষার্থের অন্তরে কি অন্তরালে যে চিন্ময়- 
সত্য প্রচ্ছন্ন রয়েছে, লোকোত্তর জীবনে সেও আবার ফুটে উঠবে--ঠিক আদর্শ- 
রূপে নয়, কিল্তু জ্যোতি অবৈদ্যানির্মৃন্ত জীবনের সত্য-সুষমার ছন্দবহ ও 
রুক্পান্তারত উপাদানর্পে। চিন্ময় ব্যন্তিভাবনার 'বিশবরূপায়ণে ব্যান্তসত্তের 
সঞ্কীণ* অহন্তা যখন খসে পড়ে” মনোবাপীর অতীত পরমা প্রকৃতির প্রজ্ঞা- 
লোকে অন্তর উদ্ভাঁসত হয়, তখন যেমন আদর্শের যত দ্বন্দ্ববধুর মানস- 
কল্পনা শূন্যে মিলিয়ে যায়, তেমনি তার অন্তার্নীহত সত্যও পরমা প্রকৃতির 
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জশবনসত্যর্পে সঞ্জশীবত হয়ে ওঠে। বিজ্ঞানঘন-চেতনায় আত্মসংবিৎ ও 'বিশব- 
সংঁবতের ঘোগধ্য্ত প্রত্যয় খতম্ভরা প্রজ্ঞা ও সত্বীপান্তর উদার জ্যোতিতে সকল 
বিরোধ তিরোহিত বা 'বরগীলত হয়ে যায়। প্রাকৃতব্দ্ধির আদর্শ বাদ 'বিজ্ঞান- 
ঘন-পুরুষকে বাঁধতে পারে না; অহংএর সেবা যেমন তাঁর পুরুষার্থ নয়, তেমনি 
সমাজসেবা রাষ্ট্রের সেবা {কি মানবসেবাও তাঁর এঁকান্তিক পুরুষার্থ নয়। কারণ 
এদের অর্ধসত্যকে ছাঁপয়ে ভাগবত সত্যের দিব্য আবেশে তাঁর চেতনা আঁবষ্ট, 
_বশ্বোত্ীরে্ণের কবিন্রতুর পরমজ্যোতিই তাঁর জীবনের দিশারী, অতএব নিজের 
মধ্যে সবার মধ্যে বিশবাত্মভাবের বেদনে তান সেই ব্রতুরই প্রেষণাকে জানেন। 
তাই আত্মপ্রাতিষ্ঠা আর বিশ্বাহতৈষণায় তাঁর জীবনে কোনও বিরোধ নাই-_কারণ 
বিজ্ঞানঘন-পুরুষের আত্মা সর্বভূতেই আত্মভূত; জীবনাদর্শের সাধনায় ব্যাক্তি 
বড় কি সমাজ বড় এ-প্রশনও' তাঁর কাছে নিরর্থক--কারণ দুয়েরই মধ্যে তান 
ভূমার 'বভঁতিকে দেখেন, অতএব শুধু পরমপুরুষের চন্ময়-হ্রতুর ছন্দে ফুটে 
তারা তাঁর দাঁন্টতে সার্থক। অথচ আদর্শের কল্পনায় প্রাকৃত-মনে সত্যের যে- 
ছায়া পড়ে, তাঁরই জীবনে তার সিম্ধ-কায়া ফোটে ; কেননা মানুষের চাওয়াকে তাঁর 
ভাবনা ছাঁড়য়ে গেলেও বিশবমানব যে তাঁরই আত্মভূত-_যাঁদও তাদের মত স্বার্থ 
সমাজ রাম্ট্র বা মানবতাকে ভগবানের আসনে তানি কোনকালেই বসাতে পারেন 
না। এইজন্যে তাঁর অন্তরে 'বশ্বের ভাবনা মূর্ত ধরে-কেননা আত্মাতে এবং 
সবভূতে ব্রহ্গানূভবের অবন্ধ্য প্রত্যয় যেমন তাঁকে বি*বমানবের সঙ্গে বিশ্বভূতের 
সঙ্গে এবং খল বিশ্বের সঙ্গে তাদাত্ম্যভাবনায় যোগযুন্ত করে, তেমনি সবার 
জীবন-সাধনার একটা অগ্গ। খতম্ভরা প্রজ্ঞা ও সত্যসঙ্কজ্পের প্রেরণায় এক 
অখণ্ড ও অনন্ত সত্যের প্রেতিতে তাঁর কর্ম হয়-_অতএব মনঃকাঁজ্পত 'বিশেষ- 
কোনও বাধ কি আদর্শের আড়ম্টতা তার মধ্যে থাকে না; কেননা আনন্ত্যের 
প্রবৃন্ততে খান্ডত সত্যের ‘যথাতথ্যতঃ’ 'বধানের প্রাত শ্রম্ধা অটুট রেখেও 
অখণ্ড সত্যধৃতির স্বাতল্ল্য যেমন আছে, তেমান বিশবপারণামের প্রাতি পর্বে 
জগতের প্রত্যেক ব্যাপারে শান্তর বে-ল'লায়ন ও উল্মিষল্ত চিৎতপসের যে- 
আকৃতি স্ফুরিত হয়ে চলেছে, তারও আঁবকাঁজ্পত বিজ্ঞান তার আছে। 
বিজ্ঞানঘন-পুরুষের 'সিম্ধচেতনায় সমস্ত জশবন হবে চিৎসন্তারই সিদ্ধ- . 
সত্যের রূপায়ণ; দই বক ও 
আয়তনে তার চিৎস্বরূপের সত্য খংজে পাবে এবং তারই স্বযম্যে ছন্দিত 
তাঁর জশবনে কেবল সেই চিদাবিষ্ট বৃত্তিরই স্থান হৃবে। নজির 
প্রকৃতির কশ যে অবশেষ থাকবে, মন তা বলতে পারে না; কেননা অতিমানস- 
বিজ্ঞান তার স্বর্প-সত্যকে যখন এই আধারে নামিয়ে স্মুনবে, তখন সেই সত্যই 
আমাদের প্রাকৃত দেহ-প্রাপ-অনের আদর্শে ও উপলন্ধিতে তার বে-আভাসটুকু 
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ছল, তাকে উদ্দীপ্ত করে তুলবে। হয়তো আধারে সে-সত্যের প্রান্তন রুূপায়ণের 
কোনই নিশানা মিলবে না,_কেননা জীবনসত্যের নবীন প্রকাশের সঙ্গে তারা 
খাপছাড়া হবে, অতএব তাদের সেদিন ভেঙেচুরে নতুন করে গড়তে হবে; এমন- 
কি তাদের স্বরূপে কি বৃন্ততে সত্য এবং শাশ্বত যা, টিকে থাকতে গেলে তারও 
হয়তো রূপান্তরের প্রয়োজন হবে। মানুষের জীবনে আজ যা নিতান্ত স্বাভা- 
তিক, তার অনেক-কছুই সোঁদন থাকবে না: প্রাকৃত-মনের অনেক নন্দনকঙ্পনা, 
অনেক মনগড়া তত্ব এবং তন্ত্র, মানুষের জীবনজোড়া ষূগসণ্টিত অনেক আদ- 
শের সংঘাত 'বিজ্ঞানঘন-চেতনার দৃষ্টিতে অশ্রম্ধেয় কি মূল্যহীন হবে। এই 
চাকাঁচক্যময় বণ্ণনার আড়ালে কিছহমান্র সত্য কোথাও যাঁদ লুকিয়ে থাকে, তাহলে 
উদারতর সৌষম্যের উপাদানরূপে কেবল তারই ঠাঁই হবে বিজ্ঞানের জগতে । 
স্পষ্টই বোঝা যায়, বিজ্ঞানঘন জীবনে শুধু খতের ছন্দ ফুটবে; তার মাঝে 
যুদ্ধজনিত বিদ্বেষ বোরতা ও বর্বরতার বষোদ্‌গার এবং ধৰংস ও অত্যাচারের 
অন্ধ প্রমত্ততা থাকবে না; রাস্ট্রচেতনায় থাকবে না অসাধূতা নীচতা আবরাম 
রেষারেষি পরপাঁড়ন স্বার্থের সংঘাত বা অজ্ঞান ও অকর্মণ্যতার ফলে যত 
অনাসৃষ্টর সৃষ্টি । কলা 'ও শিল্প তখন প্রাণ-মনের স্থলে প্রমোদালপ্সা 
অবসর-বিনোদন ক শ্রান্তাচত্তের সামায়ক উত্তেজনার উপায় বলে গণ্য 
হবে না-কিন্তু তারা হবে চিন্ময় সত্যেরই বাহন এবং সাধন, জাবনের শ্রী 
ও আনন্দের প্রকাশ এবং উপকরণ । জীবনের পনের-আনা জুড়ে আজ যে অতৃপ্ত 
প্রাণ ও শরীরধর্মের জুলুম চলেছে, তখন তারা চিদ্িলাসেরই বিভূতি ও 
সাধনর্পে রূপান্তারত হবে । সেইসঙ্গে, দেহ আর জড়ের সত্যও যখন চন্ময়- 
পুরুষের কাছে মর্যাদা হারাবে না, তখন জড়শান্তর প্রশাসন ও জড়বস্তুর খতময় 
উপযোগও মত্যপ্রকীতিতে উন্মিষিত চিন্ময় সিদ্ধ জশবনায়নের একটা অপারি- 
হার্য অঙ্গ হবে। 

অধ্যাত্মজশীবন তপঃকৃচ্ছুতা ও অপরিগ্রহের জীবন, বলতে গেলে এ-ধারণা 
আমাদের মজ্জাগত; জীবনাবমৃখ কূর্মবৃত্তিই যদি হয় আধ্যাস্বিকতার স্বরূপ 
এবং লক্ষ্য, তাহলে নিশ্চয় অপাঁরগ্রহই তার মুখ্য সাধনা। এ-আদর্শকে এঁকা- 
ন্তিক বলে না মানলেও, অধ্যাত্মজীবনের ঝেশক যে হবে আঁতসারল্যেরই দিকে 
এ-দাঁব আমরা ছাড়তে পারি না; কেননা জীবনের এশবর্ধ যে কেবল প্রাণবাসনা 
ও স্থূল ভোগাসন্তির সাধন, এ-ধারণায় আমরা অভ্যস্ত। কিল্তু দূদ্দির প্রসার 
হলে মনে হবে, এও তো অবিদ্যাশাসিত মনের আদর্শবাদের জল্পনা ; কামনাই 
আঁবদ্যামনের মৃখ্যবৃত্তি। সুতরাং আবদ্যায় আভিভব ও অহঙ্তার উচ্ছেদ করতে 
হলে কামনা ও তার সকলরকম ইব্ধনের সম্পূর্ণ উচ্ছেদ আবশ্যক একথা মনে 
হওয়া অ্বাভাবক নয়। কিন্তু কামনার, উধের্য বে'চেতনার প্রতিষ্ঠা, এ- 
আদশেশর, কি মনঃকজ্পিত যে-কোনও আদর্শের বিধান তাকে বাঁধতে পারে না। 
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চারত্রের অকলঙ্ক শুচিতা ও অখণ্ড আত্মসংযম নিষ্কাম পুরুষের সহজ স্বভাব 
_এশ্বর্যে কি দারিদ্যে তার কোনও বিপর্যয় ঘটে না; দারিদ্র্য যাকে ক্ষুব্ধ করে 
কিংবা এশবর্য যার বিকার আনে, বুঝতে হবে তার অকামতা অখন্ড ক সত্য 
নয়। বিজ্ঞানঘন-পুরুষের একমাত্র পাঁরচয়-_তাঁর জীবন চৎসত্তারই স্বরুপ- 
বিভূতি, দব্যপুরুষেরই সত্যসঙকল্পের লীলা; সে-সঙকল্প' বা িভতি ফুটতে 
এশবর্ষে অথবা উভয়ের স্বাভাবক সমত্বে কেননা শ্রী ও পূর্ণতায়, 1বশ্বের 
স্মিতহাস্যের গোপনমাধূরীতে, প্রাণোচ্ছৰাসের সৌরকরোজ্জবল আনন্দহিল্লোলে 
সেই চিৎস্বরূপেরই শান্ত ও বৈভবের প্রকাশ । তিনি অন্তঃপ্রকৃতির একমাত্র 
দিশারী যেখানে ঃসেখানে জীবনের পরিবেশ ও প্রকাশের ধারা নিরৃপিত হবে 
তাঁরই পঞ্খানুপুঙ্থ প্রশাসনে । কিন্তু তাঁর শাসনেও স্বাতন্ম্যের সাবলীলতা 
থাকবে; ছকের বাঁধুনী মনের গৃহস্থালিতে যতই অপরিহার্য হোক্‌, চিল্ময়- 
জীবনে তার আড়্টতা একেবারেই অচল সেখানে অন্তর্গঢ় একত্বের ভাঁমকাতেই 
আত্মরূপায়ণের বিপুল বৈচিত্র্য এবং স্বাতন্ত্য ফুটবে বটে, কিন্তু তারও মাঝে 
সর্বত্রই সৌষম্য ও খাতের ছন্দ থাকবে। 

আতিমানস উত্তরায়ণের আভযানে বহু বিজ্ঞানঘন-পুরূষের জীবন যাঁদ 
প্রকৃতির উধর্যপারণমের বাহন হয়, তবে তাতেই দিব্য জীবনের সত্য পারিচয় 
ফুটবে; কেননা সে-জীবনায়ন হবে শাশ্বত দিব্য-পুরুষের আত্মবিভূঁতি,-জড়- 
প্রকীতিতে 'চন্ময় দিব্য জ্যোতি শান্ত ও আনন্দের” অবন্ধ্য রূপায়ণের সেই তো 
সূচনা আনবে। মানবের মনঃকজ্পনার বাইরে এ-জশীবনের মহিমা- অতএব 
তাকে বলতে পারি চিন্ময় আতিমানবতার প্রকাশ । কিন্তু অতীত ও বর্তমানের 
তথাকাঁথত আতমানবতার সঙ্গে একে ঘ্যালয়ে ফেললে চলবে না। মানসকল্পিত 
আতমানবতা মানবতার রাজাধিরাজ সংস্করণমাত্র; তাতে মনশ্চেতনার রূপান্তর 
নাই, আছে তার এশ্বর্যের উপচয়-_মন ও প্রাণশান্তর বপুলতর উচ্ছ্বাসে, ব্যান্ত- 
সত্তবের স্ফীতিতে, অহমিকার বহুগুণিত আতরঞ্জনে, এককথায় মানবের আঁবদ্যা- 
শাল্তরই স্থল বা মার্জত আঁতকায় উৎপ্লাবনে। সঙ্গে-সষ্গে আমাদের মনে 
ক্রিম্ট-স্তামিত মানবতার "পরে দুর্ধর্ষ আঁতমানবতার নিরঙ্কুশ সাম্রাজ্যের একটা 
ছবি ভেসে আসে । নীটসের আতিমানব এইধরনের জব; এর অধিকার কায়েম 
হলে জগতে ফিরে আসবে দুরধর্ধ নির্মম বর্বরতার যুগ, সংসারে চলবে উচ্ছৃঙ্খল 
পাশবতার নিরঙ্কুশ আধিপত্য--এখন সে-পশু শ্বেত কৃষ্ণ {ক কাঁপশ যে-বর্ণেরই 
হোক্‌ না কেন। কিন্তু একে কি সভ্যতার প্রশ্গাজি বলব, না বলব আদিম 
অসভাতার দ্ার্নবার উৎক্ষেপ 2 স্বোত্তরণের অভিযাত্রী মানুষের উদগ্র শঙ্তি- 
সাধনার বিপর্যয়ে হয়তো এমনি করেই জগতে দেখা দেয় রাক্ষসী কি আসুরী 
শান্তর অভ্যুদয় । ক্ষুব্ধ প্রমন্ত স্ফীতকায় প্রাণ-বাসনা নির্মম ও উচ্ছৃঙ্খল আব্ম- 
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শ্ভারিতার দুর্ধর্ষ শান্ত নিয়ে শুধ অহামিকার চারতার্থতা খজছে-এই হল 
রাক্ষসী আতিমানবতার রূপ । আমাদের মধ্যে বাদত্তমুখ রাক্ষসটা এখনও মরেনি 
যাঁদও, তবুও সে আজ অতীতের ছায়াবশেষমান্র; আবার যদ আঁতকায় হয়ে 
এ-যুগে সে ফিরে আসে, তাহলে তাকে প্রকৃতিপারণামের প্রতণপচারী বলব। 
অসুরের মধ্যে আছে সর্বাঁভভাবী শান্তর দুর্ধর্ষতা, স্বপ্রাতিষ্ঞ ও স্বনিরদ্ধ 
এমন ক কৃচ্ছুতপস্যায় শাণিত মনোবীর্য ও প্রাণশান্তর সংবেগ ; মনোময় ও 
প্রাণময় অহং-এর চরম উচ্ছুয়ে তার প্াঞ্জত শান্তর তঁক্ষ! বৈপৃল্য অকুণ্ঠ 
ঈশনার নিশ্চিত প্রত্যয় নিয়ে স্তব্ধ হয়ে আছে প্রলয়ের কূলে । কিন্তু অসুরও 
মর্তপাঁরণামের অতীত কীর্তি-তাকে আবার 'ফাঁরয়ে আনলে শুধু অতীতে - 
রই রোমল্থন চলবে; অসরকে দিয়ে প্রকৃতির অনাগতাঁসদ্ধির কোনও সত্য- 
কার সুরাহা হবে না, তার স্বোত্তরণের তপস্যাতে কোনও বীর্য আসবে না-- 
এমন-কি আসহরী-শান্তর আতিপ্রাকৃত উপচয়েও কেবল তার প্রাচীন আবর্তন- 
কক্ষারই পরাধ সম্প্রসারিত হবে । যে-অভ্যুদয়ের আক্ীত প্রকৃতি বহন করছে তার 
অন্তরে, তার সাধনা যেমন এর চাইতে কুচ্ছুসাধ্য, তেমনি আবার এর চাইতেও 
সরল। চাই স্বরূপাঁসাদ্ধর চেতনা ও চদাত্মভাবের অচল প্রাতষ্ঠা, আত্মজ্যোতি 
আত্মবশর্য ও আত্মমাধূরীর প্রমুক্ত স্বাতন্দ্যে জাবচেতনার অনিরুদ্ধ তপব্র- 
সংবেগের বিচ্ছুরণ চাই; চাই না--তথাকাঁথত আতমানবতার স্ফীত অহমিকা 
মন ও প্রাণশক্তির দুধর্ষতায় নিজত রাখুক মানবের আত্মাকে, এ চাই না। 
দেহ-প্রাণ-মনের "পরে চিংস্বরূপের নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্র্য প্রতিষ্ঠিত হোক, তাঁর 
আত্মপ্রাতিষ্ঠার fচন্ময় বীর্য সমগ্র জীবনকে জারত করুক; মানুষের মধ্যে ফুটে 
উঠুক সেই নবচেতনার বৈদযুত-যা তার অন্তার্নীহত 'দিব্যভাবের প্রকাশ- 
ব্যাকুলতাকে আত্মস্বরূপের উপলব্ধিতে সার্থক করবে, যার প্রোতিতে নিজেকে 
ছাড়িয়েই নিজেকে সে পাবে সহন্দল পূর্ণতার মাহমায়। এই হল একমান্ত 
সত্যকার আতিমানবতা-এই পথেই আছে প্রকৃতিপারণামের আর-এক-ধাপ 
এগিয়ে যাবার একমাত্র সম্ভাবনা । 

এই অ-পূর্ব স্থিতিতে মানবচেতনা ও মানবজীবনের বর্তমান ধারা পালটে 
ষাবে, কেননা এতে প্রাকৃতজণবনের মর্মনাহত আঁব্দ্যাতত্ের পূর্ণ বিপর্যয় 
ঘটবে ।...বলা চলে : অবিদ্যার অতর্ক্য লালায়নের 'বিচিত্র আস্বাদন পেতেই 
পুরুষ অচিতির গহনে নেমে আপনাকে জড় বিগ্রহের ছদ্মরূপে সংবৃত করেছেন; 
আপনাকে হারিয়ে আবার ফিরে পাবার নর্মলশলাতেই তাঁর স্ম্টির উল্লাস 
তাইতে বিশ্ব জুড়ে জড়ের আধারে প্রাণ-মন-চেতনার অভাবনশয় উচ্ছলনের চাঁকত- 
চমকে দূঃসাহসের অভিযান চলছে-_দিকে-দকে অজানাকে জানবার ও অধরাকে 
ধরবার নিত্যনতুন উত্তেজনা ছলকে পড়ছে! এই তো প্রাণধর্মের সাধনা; 
যদ আঁবিদ্যার উচ্ছেদ হয়, তাহলে এ-সাধনাও তো চলবে না। অচিতির 
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তকশ্ছন্ন অসাড়তার বুকে জড়প্রকাঁতর নির্বর্ণ ওদাসশন ফুটেছে; তাঁর 
পটভূমিকায় মানুষের ' সৃখে-দৃুঃখে লাভে-ক্ষ্াততে জয়ে-পরাজয়ে আলোয়- 
আঁধারে আবদ্যার বর্ণরাতপ্রমোদের চিন্রললা নিত্য আবার্তত হয়ে চলেছে। 
প্রাকতজীবনে যাঁদ 'সাঁদ্ধ-আসাম্ধর আভঘাত ও হর্ষশোক সুখ-দুঃখের 
দ্বন্দ না থাকে দুর্দম প্রবৃত্তি বিপদের মুখে যদ না ঠেলে নিয়ে যায়, 
অনিশ্চিত নিয়তির সঙ্গে লড়াইয়ের নেশা মনকে না মাতাল করে; সিস্‌ক্ষার 
সংবেগ ও নিত্যনতুনের উন্মাদনা প্রাণকে যদি না পাঠায় অজানার অভিসারে ;- 
তাহলে বৈচিন্ত্হশীন জীবনে কোথায় রস, কোথায় চমৎকার ? আঁবদ্যা আছে 
বলেই দ্বন্দ আছে জীবনে, আছে স্বাদ; দ্বন্দহীন জীবন যেন অলক্ষণ শুন্য- 
তার মরুভূমি, নির্বকার সমত্বের অচলায়তন; এমন-কি মানুষের স্বর্গকজ্প- 
নাতেও সেই চিরন্তন একঘেয়েমি 1..কিন্তু এ-ধারণা ভূল । অবিদ্যা হতে বিজ্ঞান- 
ঘ্ন-চেতনায় উত্তীর্ণ হবার অর্থই হল আনন্ত্যের অমৃতলোকে প্রবেশ করা; 
স্বয়ম্ভূ সম্ভূতিশান্তির উল্লাসে অনন্তের যে অন্তহীন আত্মরূপায়ণ চলে, তার 
অফুরন্ত আনন্দবৈচিন্রয ও বৈপুল্যের সঙ্গে সান্তের দ্বন্দবধূর সীমাঁঞ্কিত 
র তুলনাই চলে না। শুদ্ধবিদ্যার আঁধিকারে প্রকাতিপরিণামের 
লীলায়নে চলবে বিসৃম্টির কান্ততর ও মহস্তর সমুল্লাস, সম্মুখে খুলে যাবে 
সম্ভাবতের নিত্যোপচশয়মান বিপুল প্রসার__অবিদ্যশাঁসত পাঁরণামের সকল 
মৃহমাকে ছাপিয়ে উঠবে তার অবন্ধ্য প্রোতর সুতীব্র সংবেগ। চিৎস্বর্পের 
আনন্দ চিরন্তন ও নিত্যনবায়মান। তাঁর কাল্তবিভূতির শেষ নাই, তাঁর দেব- 
ত্বের বৈভবে অজর যৌবনের দীপ্তি, অফুরন্ত ও শাশ্বত রসোল্লাসে তাঁর আন- 
ন্ত্যের চেতনা নাল্দত। অতএব আবদ্যার 'সিসক্ষার চেয়ে জীবনের 'বিজ্ঞানঘন 
লীলায়ন আরও পূর্ণ আরও সার্থক আরও রসোচ্ছল হবে_-তার আনন্দ আর 
এশ্বর্য হবে বিশবজনের নিত্য-বিস্ময়। 
জড়প্রকৃতিরও মধ্যে পারণামের নিত্যধারা বইছে এবং সে-পারণামের 
মৌল-বিভূত ফুটছে প্রাণ ও চেতনার 'ম্বদল উন্মেষে সত্তার নিত্যর্পায়নে 
_এই যদি সত্য হয়, তাহলে প্রাণ ও চেতনার পূর্ণাবকাশে জ'বসত্তার 
পূর্ণতাঁসদ্ধি হবে আমাদের চরম নিয়তি এবং চিংশন্তির অকুণ্ঠ প্রেষণায় সেই 
নিয়াতর পথেই চলেছে আমাদের উত্তরায়ণের নিরল্ত অভিষান-_এও অনস্বীকার্য । 
জড় ও প্রাণের আদম অচেতনা হতে 'চিদাত্মভাবের মন্থর উদয়ন ঘটছে; এই জড় 
আর প্রাণের বুকেই একদিন তার সত্তা ও চেতুনার সত্য মহিঙ্গা 
স্ফারত হবে অন্তর্গ় সংবৃত্ত সধাবত আত্মস্বরৃস্মের । চেতনায় আবার 
ফিরে যাবে। নু উদ পক 
পারে; কিন্তু তার পর্ণ সার্থকতা জশবনের অপঘাতে নয়--এই জীবনের 
মধ্যেই তার স্বরূপশান্তর চিন্ময় পূর্ণতায়। আমাদের আঁবদ্যাপারণামের বিচি 


দব্য-জশবন ১০৬৯ 


বন্দ, পাওয়া না-পাওয়ার আনন্দ-বেদনা, আত্মা ও বিশ্বের স্বরূপোপলাব্ধর 
অশ্রাল্ত প্রয়াস এবং তার কুণ্ঠাহত সার্থকতা-এ-সকলই শুধু চিল্ময়পারণামের 
আঁদপর্ব । শুদ্ধাবদ্যার পাঁরবেশে একে-একে মেলবে চেতনার দল, নিজের 
মধ্যে স্বমহিমায় চিৎস্বরূপ নিজেকে ফুটিয়ে তুলবেন, আজ যা আমাদের 
অনাধগম্য, বিশ্বানাঁখলে অন্তর্গঢ় তাঁর সেই পরমা-প্রকীতিরাপিণী স্বরূপ- 
শাল্তরই সত্যবার্ষে দিব্য-পুরূষ আপনাকে উীল্মষত করবেন ঘটে-ঘটে-_এই হল 
সেই চিল্ময়পাঁরণামের ধ্রুব নিয়াত। 


শব্ব-পরিচয় 


[ সঙ্কেত £ কর্ত- কর্তৃবাচে। জৈ- জৈনদর্শন। 
তু-তুলনীয়। দ্র দুষ্টব্য। 
ন্যা_ন্যা-বৈশেষিক। প্র প্রতিতুলনীয়। 
বি-_বিশেষ্য। বিণ__বিশেষণ। 
বে- বেদান্ত। বৈ_ বৈষবদর্শন। 
বৌ-বৌম্ধদর্শন। ভাব-_ভাববাচ্যে। 
মী--মীমাংসা। শা শান্তদর্শন। 
শৈ- শৈবদর্শন। সা-_সাংখা-যোগ । 

সম স্মৃভিপ্রস্থান। ] 
অংশকলা-_খাঁণ্ডত এবং বিশিষ্ট প্রকাশ অগ্র্য-আঁদম। ক্রমসুক্ষ7ম হয়ে সামনের 


(স্ম্‌); শাক্তর আংশিক স্ফুরণ। 
অংশ-ভাক্‌, -হর- শারক। 
অকলম্পাপারণাম-যে 'পারণামের ফলে 

নতুনতর এমন-কিছুর উন্মেষ হয় যা 

আগে আন্দাজ করা যায়নি creative 

evolution 1 
আরুষ্টবাত্ত-_অসঙ্কৃচত শুদ্ধ চত্তধর্ম। 
অখন্ড-ভাবনা-_ জগৎ ও জীবন সম্পর্কে 

সমগ্রতা ও একত্বের বোধ । -সমাহরণ-_ 

একটা নিটোল সমগ্রতার মধ্যে সব- 
কিছুকে গ্রহণ বা স্থাপন করা। 

-সমাহার--সব-কিছকে জাঁড়য়ে গোটা 

একটা-কিছু 2 single whole 
হতে ক্ষা পর্যল্ত সমগ্র 


নিস্পন্দ ভূঁম। 
অগোত্--যা নিজেই নিজের মূল শ্রেু)। 
অগ্রাহ্য-_-অনুভবের এলাকার বাইরে। 


দিকে এঁগয়ে চলেছে যে শ্শ্রু)।... 
অগ্র্যা-ধাঁ, -বুদ্ধিঁ-এখানকার অনু- 
হতে স-ক্ষ্মতর ভাবনা নিয়ে 
চলেছে যে-বৃদ্ধি (শ্রু)। 
আচং-অদ্বৈতবাদ--'অচেতন জড়শক্তিই 
বিশ্বের একমাত্র মূল' এই মতবাদ। 
আঁচাত্ত-চেতনায় বা বোধে না আনতে 
পারা শ্রেু)। 
অজাতি_জন্মরহিত অবস্থা non-birth। 
-বাদ_জগৎ নাই বা হয়নিও কোনও . 
কালে’ এই মতবাদ (বে)। 
অজ্দেয়বাদ-_চরমতত্বকে কেউ জানতে পারে 
না’ এই মতবাদ agnosticism ॥ 
অণু-জীব-প্রাণের অতিস্‌ক্ষ্ম অণপ্রমাণ 
অভিব্যন্তি। | 


অতর্তব--যার_ যথার্থ . অস্তিত্ব নাই, অলখক। 

আঁতিগামী-স্াপিয়ে যায় যা৷ 

আতচার--ছাঁড়য়ে যাওয়া, আতক্রম । 

আঁতচাতি, অদিতচেতনা- চেতনার বিশ্বাতীত 
চরম ভূমি super-conscience | 


আতদেশ--গাণ্ডর বাইরে প্রয়োগ exten: 
sion (মণ)! 

আঁতপ্রাকৃত--প্রকাত বা স্বভাবের বাইরে 
abnormal 1 

অতিব্যাপ্ত--লক্ষণের দোব--যাতে অল ক্ষিত 


বিষয়ও লক্ষণের মধ্যে এসে পড়ে 
too wide definition, illegiti- 


mate extension (ন্যা)। 


আতিভাবী- ছাঁড়য়ে যায় যে। 
আতম্ীন্ত-_সবরকমের বিশেষণ বা দ্বন্দবভাব 
_'এমন-কি বন্ধ-মোক্ষের ভাবনাকেও 
ছাঁড়য়ে গেছে যে পূর্ণ স্বাতল্য 
absolute freedom শ্রে)। 
অতিশয়-_আরও বেশ-ীকছ7, আতিরেক 
something more and other; 
আঅতিশায়ন-_ছাঁপয়ে চলা। 
অতি-ম্টা-সব-কিছুকে অতিক্রম করে আছে 
যা transcendent শ্রেু)। 
আঁতসত্তা--সন্তা বা অস্তিভাবেরও ওপারে যা 
super-existence | 
আতস্থিতি--সব-কিছুকে ছাপিয়ে থাকা 
transcendence 1 
অত্যন্ত-নাশ- অম্পূর্ণ নির্মল করা, শূন্যে 


ালয়ে দেওয়া। -ীনবৃক্ত- কোনও- 
কিছ অবশেষ না রেখে সম্পর্ণ 


গুটিয়ে যাওয়া, সমস্ত ভাব ও ক্রিয়ার 
নঃশেষে প্রলয় absolute withdrawal 
-ব্যাবৃত্ত_ সম্পূর্ণ নিঃসম্পর্ক totally 


exclusive 


অত্যয়ন-ছা'ড়য়ে যাওয়া । 
অদব্ধ-_অলঙ্ঘনীয় শ্রে)। 
অদৃস্ট- প্রাকৃত দৃষ্টির অগোচর ০০০৪]। 
ব্যাক্তর “প্রারব্ধের? গোড়ায় রয়েছে যে 
নিগৃড় শান্তির প্রবর্তনা ন্যো)। 
অদ্বয়তাদাত্বা--দুয়ের নিঃশেষ একাত্মতা । 
র ভাবনা 
আছে যার সঙ্গে। -সম্পট- দয়ে 
মিশে এক হয়ে আছে যে-আধারে। 
-হানি-এক ছাড়া দুই নাই’ প্রমাণ 
করতে গিয়ে সেই দুইকেই মেনে নেওয়া, 
অদ্বৈতভাব হতে বিচ্যুতি । 


১০৭৯ 


over-soul 


অধিবাস-_অধিকার, পারিব্যাস্তি, অধধষ্ঠান- 
রূপে আধারের সর্বল্র ছেয়ে থাকা৷... 
‘বণ, -বাঁসিত। 

আঁধভূত--বাহজণগৎ সম্পর্কিত শ্রেু)। 

অধিরুড্-_বিশিস্ট উধর্বভূমিতে পেশছেছে 
যা। (€ৈ)। 

অধিষ্ঠান__মৃলাধার substratum; আশ্রিত 
বস্তুকে আবিষ্ট করে আছে যে সত্তা 


চাঁপয়ে দেওয়া (যেমন, দাঁড়তে সাপ 
দেখার বেলায়) imposition বে)। 
অধ্যাস--বিভিন্নধ্মী দ্যাট বস্তুর মধ্যে 
অভেদভাবের অরোপ; অবিবেক 
absorption, identification 1 
আরোপ Imnposition। (বে) 
অধৰরগত--অকুঁটল পথে চলা (শ্রু)। 
অননুগত-_খাপছাড়া। 
অনল্তসমাপাত্ত_(দেহবোধের) ব্যপ্তিবশত 
অনন্তে ছড়িয়ে পড়া (সা)। ' 
অনন্যচেতন--নিজের ছাড়া আর- 
বোধ নাই যার। 
অনন্যশ্রয়--আর-কিছুর উপর নির্ভ'র নাই 
যার, স্ব-তন্ল। 
অনবচ্ছিল্ন-_-যার কোনও সামা বা বিশেষণ 
নাই unlimited, unqualified | 


পক 


অনাবৃত্তি_এ-জগতে) আয় ফিরে না আসা 
(বে)। 
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আনয়ত-_নিয়মের বাইরে, আকস্মিক। 
অনিরুস্ত--কোনও বিশেষ ধর্ম বা লক্ষণ 


দিয়ে বিশোষত হয়নি যা indeter- 
minate | বিবৃতি বা ব্যাখ্যার 
অতশত।...ব. অনিরান্ত। (শ্রু)। 


*আনির্দেশ্- যার কোনও লক্ষণ বা বিশিষ্ট 
ধর্মের উল্লেখ করা যায় না indeter- 
minable (sz) 

আনর্বাচ্-কোনও বশেষ ধর্ম বা লক্ষণ 
দিয়ে বিশোষিত করা যায় না যাকে 
indeterminable 1 যাকে ব্যাখ্যা 
করা যায় না। 

অনশশ, অনশশ্বর-_ স্বাধীন কর্তৃত্ব নাই যার 

চ্রদ)। 

অনুকল্প- প্রাতিনাঁধ। 

অনুকল-তর্ক-যে-বিচারের ফলে উপস্থা- 
দিত সিদ্ধান্তের যুক্তিযুক্ততা পরিস্ফুট 
হয় (ন্যো)। -বেদনীয়-_অনুভবধারার 
অনুকূল [যেমন, সুখ] positive to 
experience 

অনুগত- সঞ্চে গাঁথা, অনুস্যত। 

অনগ্রহ_ আনুকূল্য 84; পোষণ ।...কর্তৃ 
অনগ্রাহক । 
ন্‌ বলা যায় না যার কথা 
incommunicable I 

অনুত্তর- সবাইকে ছাঁড়য়ে অছেন যান, 
যাঁর পরে আর কিছুই নাই Trans. 
cendent Reality (শৈ)। 

অনুধ্যান-অবিচ্ছেদ ভাবনা। 

অনুপযোগ- না খাটা, অসমঞ্জস হওয়া। 

অনুপাঁহত-_-“উপাধি” বা কোনও বিশেষক 
ধর্মের আরোপ নাই যার মধ্যে; শুদ্ধ 
unconditionali অসন্কৃচিত। 


অনুপাখ্য--সবাবধ প্রমাণের অগোচর; আনি- 
ব্চনীয়। 

অনুবিধান-_ অনুকূল ব্যবস্থা; অনুমোদন, 
সায়। 

অন্বাত্ত-জ্ের টানা; ধারাবাহকতা, জের 


continuity 
penetration... 


দিব্য-জাঁবন 


হতে উৎপন্ন, ঝ্যাকাতির আবার ব্যাকাতি 


products of determinates 
অনুভব- বোধ বা জ্ঞানের অর্জন ও ধারণ, 


আভজ্ঞতা experience -সঙ্তান 
অনুভবের পরম্পরা বা ধারা flow of 
Cxperience 


অনুভা--বিচ্ছারত আত্মদশশ্তি (শ্রহ)। 
অনুভাব-_আকারে-হীঙ্গতে চিন্তগত ভাবের 
বাইরে আভব্যান্ত। ভাবের সি 
ব্জক অভিব্যান্ত 1najest)। অল্ত- 
“হত ভাবের 'বচ্ছরণ; প্রভাব । 


পুরুষের (স্মৃ)। 
আঁশ্রত।...ভাব, -মাতি। 


(সা)। 

অনুষঙ্গ-একটার সত্গে-সঙ্গে আর-একটা 
কিছুর হওয়া বা চলা, সহচারত বৃত্তি 
বা ব্যাপার; সম্বন্ধ association । 

অনাসদ্ধান্ত-মূল সিদ্ধান্ত হতে সহজেই 
অনুমান করা যেতে পারে এমন আর- 
একাঁট সিদ্ধান্ত corollary । 

অনস্রবণ--ধ'ঁরে-ধ'ঁরে চু'ইয়ে পড়া per- 

“Colation | 

অনৃত- ছন্দোময় 
বা ব্যাতিক্রম disorder, wrong 
01067 (ৃ)| -চেতনা- যে-চেতনা 
জীবন ও জগতের ছন্দকে উলটো বা 


উচিত নয়’ এই মতবাদ (লৈ)৷ 


অন্ত- কোনও-একটা বিশেষ দিক হতে যা 
চরম জৈ)। সাশমা। 

অল্তঃ- 1ভতরের 
আসা involution 


আছে যাদের ০০০৫৪ ৩ৈ৫। 


আম্তর সভা । inner being 
অন্তরা-প্রবৃম্ধ-_মাঝখান থেকে জেগে-ওঠা। 
অন্তরাবত্ত ভিতরের দিকে মোড় ফেরানো 
যাঁর শ্রু)। ভাব. -বৃত্তি। 
অল্তরাভব-- মৃত্যু ও জল্মান্তরের মাঝে 
(স্মৃ)। 
অন্তরাস্থিত- মাঝখানে রয়েছে যা। 
অন্তর্দশা--ভাবসমাঁধর চরম ভূমি যা সব- 
কিছু ভুলিয়ে দেয় (বৈ); আপনভাবে 
নিজের মধ্যে গুটিয়ে আসা যাতে 
নিজেকে বাইরে বিচ্ছারিত করা সম্ভব 
হয়। চেতনার গভীরতম ভূমি। 
অন্তর-বৃত্ত-ভিতরে-ভতরে কাজ চলে 
যার। -বাস্ত-- (চেতনার) আভ্যন্তরীণ 
ক্রিয়া। _ব্যাপ্ত_-ভতরে-ভিতরে ছাড়য়ে 
পড়া । -ভাব-ভিতরে থাকা inclusion | 
-ভাবনা-ভিতরে রাখা ।...বিণ. -ভাবিত। 
অল্তর্ধামত্ব_অল্তরে আঁবন্ট থেকে নিয়- 
চ্তিত করবার সামর্থ্য শ্রেু)। 
অন্তশ্চিল্তিত-_ভাবনার দ্বারা ভিতরে গড়ে 
তোলা হয়েছে যাকে বৈ)। বাট 
নিজের আকাঙ্ক্ষানুযায়ী এমনি করে 


অবস্থান্তরের কল্পনাও যেখানে আগে 
না inertia, swoon of conceén- 


tration (সা)। 


অশ্নময়-অল্ন বা জড় যার উপাদান 
material চ্রু)। 


আলাদা করে দেয় যে। যাবত" 
অপর থেকে 'নজেকে আলাদা করে 


১০৭৩৬ 


হয়ে যাওয়া mutual cancellation 
“বপারণাম--একের ধর্মে অপরের 
বদল। -বাজনা--একের পানে অপরের 
ইশারা, পরস্পর পরস্পরকে ফুটিয়ে 


তোলা । -ব্যাবৃত্ত-- সম্গে 
সম্পর্কহহন mutually exclusive, 
০0870901060 1... ভাব, বব্যাবৃত্তি। 


-ভেদ--পরস্পরের নিঃসম্পক্তা। -ভাব, 
-ভাবনা-একের মধ্যে অপরের ভাবের 
বা সত্তার অনুপ্রবেশ mutual 
inclusion । -সংশবৎ-একের সম্পকে" 
অপরের সহজ সচেতনতা mutual 
Awareness -সংসম্ট--পরস্পরের 
সঙ্গো সদ্বদ্ধinterrelated। -সঙ্গম 
পরস্পরের সঙ্গে সম্মিশ্রণ।...বিণ, 
সঙ্গত। -সাল্লকর্ষ-_ পরস্পরের যোগা- 
যোগ mutual contract। সমবেত 
-_ স্বভাবের যোগে পরস্পর 'নিত্যসম্বম্ধ 
mutually inherent -সম্ভাবন 
_ পরস্পরের আপ্যায়ন (স্ম্‌)। 

অন্যোন্যাপেক্ষা-- একের 'পরে অপরের 
নির্ভর interdependcnce | 

অন্যোন্যাভাব-_পরস্পরের একান্ত 'নঃ- 
সম্পকর্তা নন্যা)। 

অন্যোন্যাসঙ্গ- পরস্পরের জড়াজড়ি বা 
সম্মশ্রণ। 

অব্বর্থক- অর্থের সঙ্গে নামের মিল আছে 
যেখানে। 

অপবর্গ- প্রকাতি হতে পদ্রুষের অলাদা 
হয়ে যাওয়া, মুক্তি সো)। 

অপর--পরের' িপরণত, নচেকার। জশব- 
তত্ব শৈ)। 'ঙ্ষলোক-_নাঁখল দেব- 
শান্তর স্ফুরণরূপে পররঙ্গের 'বিভূতির 
প্রকাশ যে-লোকে Pantheon । ” 

অপরাম্জ্ট-ছোঁয়াচের বাইরে, সম্পর্ক- 


কোনও ভোগ্যবস্তু গ্রহণ না করা সো)। 


অপরিপামী--পরিখাম বা অবস্থান্তর হয় ন! 
যার immutable (সা)।...ব, পাম । 


অপারচ্ছিত্__পারচ্ছেদ বা সীমার থেয় নাই 


যার। 
অপরোগ্ষ-বশত-কোনও-কছুকে মধাস্ধ না 
. রেখে. সোজাসৃজি সক্তি্ন হওয়া। 


৯০৭৪ 


-সংবিং মাঝখানে হীন্দ্িয়ব্যাপারের 
অপেক্ষা না রেখে সোজাসুজি সবাকছ; 
জানা। -সল্লিকর্ষ-_মাঝখানে কিছু না 
রেখে সোজাসুজি বিষয় এবং 'বিষয়ার 
যোগাযোগ direct contact | 

অপরোক্ষানুভব,-ভ্টীত--তত্তবের সাক্ষাৎকার 
যেখানে আর-কিছুর মধ্যস্থতা নাই; 
চিত্তের প্রলয় ঘাঁটয়ে তত্ুকে জানা 
(বে)। 

অপহতপাপ্মা-পাপের সংস্পশশিন্য, নিষ্পাপ 
(শ্রু)। | 

অপ;রুষাবধ_বিশষ্ট পুরুষের মত নয় যা, 
পুরুষ কিংবা পৌরুষেয় বলে ভাবা যায় 
না যাকে impersonal 

অপুরুষীয়--পুরুষের ধর্ম বা ক্রিয়া নাই 
যার মধ্যে i!npersonal 1 

অপৃন্ত-_পরস্পর সম্পকহশন, একা-একা। 

অপেরণ-_ঠিক পথ ছেড়ে ভুল পথে চলা 
aberration । 

অপ্রকেত--অস্পষ্ট, আচ্ছন্ন (শ্রু)। 

অপ্রতর্কয__ত্কবুদ্ধির অতীত। 

অপ্রমা- অযথার্থ অনুভব, _ ভুল করে জানা। 


অপ্রমেয়__ মাপের বাইরে যা। যা সাধারণ 
জ্ঞানের বাইরে। 

অপ্রযুস্তত্ব_অপপ্রয়োগ । 

অবকর্ষ_নটচমুখশ টান। 

অবকাশভূঁম-_(নিজের সত্তাকে)  ছাঁড়য়ে 
দেওয়া যায় যার মধ্যে existence- 


(10101 
অবক্ষয়-_ক্ষীণ হয়ে ঝিমিয়ে পড়া । 
অবক্ষেপ-উপর হতে নেমে এসে নীচে জমা 
হওয়া [তলানর মত] precipita- 
tion 
অবগ্রহ--আটকে রাখা; স্তম্ভিত ভাব। 
অবাঁচাত-_সাধারণ চেতনার নীচের স্তর, 


subconscience | 
অবাঁচন্ময়-_ নাচে অবস্থিত 
infra-spiritual 
অবাচ্ছল্ন-_সণামত, বিশেষিত limited, 
conditioned... ভাব. অবচ্ছেদ। 
অবতার'*--সমস্ত অবতারের উৎসর্‌পণী 
“দব্য-পৃরুষ’ (বৈ)। 
অবদান--নির্মলতা, ক্বচ্ছলতা taintless- 
ness (বযৌ)। 


তত্ত্বের কোনও বিভূত যা 
বিশিষ্ট রূপের আপাতদন্ট স্ফৃরণ 


দব্য-জশীবন 


(বে)।.. বিণ. -ভাসিত। 

অবম- সর্বানম্ন শ্রে। 

অবমানস-মনোভূমির নীচে যা 9 
mental | 

অবয়ব_অংশ; অণগ-প্রত্যকগ। অননমান- 
বাক্যের (syllogism) অংশবিশেষ 


steps of rcasoning (ন)! 

অবয়বী--অনেক অবয়ব বা অংশ জুড়ে- 
-জুড়ে গড়া হয়েছে যাকে ৭5855155569 
(ন্যা)। 

অবর_ অধস্তন, নীচেকার চ্রু)। -ভাগীয় 
- নীচের অংশের। -সৃম্টি--বি*ব- 
প্রপণ-যা ব্রহ্মের অধস্তন ভাগ মাত্র। 

অবরোহ্‌- নীচে নামা । ক্রম ধাপে-ধাপে 
নীচে নামা; সামান্য বা সাধারণ থেকে 
বিশেষের দিকে যাওয়া। -ন্যায়_ 
সামান্য হতে িশেষের অনুমান 
01605001018 

অবষ্টম্ভ-নিজের আয়ত্ত বস্তুতে আত্ম- 
শান্তর আবেশন বা সপণ্তার।...বিণ. 
অবন্টব্ধ। (্মু)। 

অবসর্পণ- নীচের দিকে নেমে আসা। 
-সার্পঁশী- প্রেকৃতির) যে ধারা নশচের 
দিকে নেমে আসছে জে)। 

অবস্তু-সং_বস্তুত না থাকলেও আছে বলে 

হচ্ছে যা unreal-real 

অবাঙ্মৃখবনীচের দিকে ঝুকে পড়েছে 
যা। 

অবান্তর- প্রধান ব্যাপারের অন্তর্গত, মধ্য- 
বর্ত intermediate (ন্যা)। গৌণ ৪৪০ 
ondary, subordinate।  বব্যাপার 
_চরম পাঁরণামে পেশছবার আগে মাঝ- 
খানে যা-কিছু ঘটে intermediate 
function ন্যো)। 

অবিকল্প, -কৰ্পিত- রূপের কি ভাঁঙ্গর বদল 
নাই যেখানে, অব্যাহত 17077219117, 
8199015)061...ভাব, -কম্পতা। 

আবকৃত-পরিণাম-স্বরূপের বিকার বা 
ন্যনতা না ঘাটয়েও বিচিত্র ও সত্যরূপে 
রুপাধ়িত হওয়া (যেমন, সত্য জগৎ- 


রূপে পক্ষের, পরিপাম] (ৈ)। 

বা continuity, persis- 

tence | 
আঁবগ্যা-তাদসস্ অজ্জানের ঘনশভূতি অবস্থা 

Nescience শবল, -শবলিত 


identification (সা)। একাকার 
বোধ। অভেদভাব।...বণ. আঁবাবন্ধ 
িজাড়ত, একাকার ৷ 


অবিভাগ-প্রত্যয়- “সবার সঙ্গে সবার যোগ 


অব্যক্ত--যার গুড় সত্তা কোনও 'বাশিষ্ট 
রূপে এখনও ফুটে ওঠেনি unmanifest 
(সা)। -প্রকাতি-বিশিঘ্টরূপে আভব্য্ত 
না হয়েও যা সবাশ উপাদান 
generic indeterminate 

অব্যপদেশ্য- অবর্ণনীয় শ্রে)। 

অব্যবাসিত__আঁনিশ্চিত স্মে)। 

অব্যবহার্য_যার সঙ্গে ব্যাবহাঁরক জগতের 
সম্বন্ধ ঘটানো যায় না free from 
relation (i) 


অব্যাভচারত, -চারী-ব্যতিক্রমশূন্য; নিত্য- 


সত্তার স্মে)। 

অব্যাকৃত-_-বিশি্ট আকারে কি রূপে রুপা- 
'য়িত নয় বলে যার মধ্যে ধর্মের ভেদ 
বা নির্পণ সম্ভব হয় না indeter- 
minate, indiscriminate; বিশ্বের 
এমানতর মল উপাদান (শ্রহ)! অব্যা- 
খ্যাত unexplained €(বোৌ)। 
-সামানা--যা “অব্যাকৃত' অথচ সর্ব 
সাধারণ generic indeterminate 
শব, -ত-_বিশেষ-কোনও আকারের 
বোধ কল্পনা বা স্ফুরণ সম্ভব নয় 
যেখানে। 

অবৃঢ়-কাজের উপযোগী করে যথাযথ 
অঙ্গাবন্যাস হয়ান যার unorganised 

অভঞ্গ--সমস্ত অংশ বা. বিভূঁতির সমাহারে 
পূর্ণ এবং নিটোল /0058:511 “ভাবনা 
--অভঞ্গার্‌পে ফুটিয়ে তোলা inte- 
gration । 


অভাবপ্রত্যয়-_-ভাববস্তু হতে চিত্তকে সরিষে 
নেওয়ার ফলে ৰ 
(যেমন, সষুপ্তিতে ] সো)। 
অভিজ্ঞা--অলোৌকিক উপায়ে সক্ষতত্ের 
জ্ঞান (বৌ)। 
আঁভানবেশ-_একাল্তভাবে অননপ্রবেশ। 
একটা কিছুর প্রীতি একাগ্র আভিমুখখ- 
নতা। আত্মহারা তল্ময়তা। চিত্তের 
মূঢ় দরাগ্রহ বা তল্ময়তা; ভূত 
স্থাতকে (94485 7০) আঁকড়ে 
থাকবার অন্ধ প্রবণতা যাব ফলে 
জীবের মধ্যে দেখা দেয় আত্ম- 
রক্ষার প্রবৃত্ত এবং মরণভয় সো)। 
'একান্তিক আর সব- 
কিছু ছেড়ে শুধু একটা দিকে ঝোঁক 
০১০018151৬0 concentration! 
আভতশ্রানামত্তোপাদন--স্যাম্টর প্রবর্তক রঙ্গ 
আর তার উপাদানরূ্পিণী শক্তিতে ভেদ 


নাই যেখানে (বৈ)। 
আভব্যঞ্জনা-_ নিজেকে দিকে-দকে ফুটিয়ে 
একটা-কিছুকে 


টেনে আনা বা আরোপ করা, (ভুল) 
ধারণা সো)। 

অভিষবগ্গ--বিষয়ে আসন্ত চ্রু)। 

অভাম্ধ-_প্রজবালত (শ্রু)। 

অভশপ্সা- একটা কিছুকে পাবার জন্যে 
চিত্তের একাগ্র বেগ aspiration 
শ্রু)। 

ধনায় সিদ্ধি ন্যো)। 

সমৃখান। 

অভ্যুপগম- কোনও সিদ্ধান্তকে ধরে নেওয়া 
বা মেনে নেওয়া assumption, 
postulate 

অমন'ভাব-_চেতনার যে-ভূমিতে প্রাকৃত- 
মনের কয়া স্তব্ধ, মনোলয়ের অবস্থা। 
(বে)। 

অমানব_ পুরুষের ধর্ম বা ব্যান্তত্ব নাই যাঁর 
impersonal (শ্রু)। ৯ 

অমূন্র--ওখানে, লোকাল্তয়ে। 

অমূল ভ্রম--ইন্দ্রিয়বোধের ভিত্তি ছাড়াই 
শ্‌ন্যে-শুন্যে যে-ভুল, কুহক halluci- 


nation | 
অমেধ্য--অপবিন্ 


{বিশূৃধ্থল ব্যাপার । 


(uz) 
হয়ে 'অবদ্ধান, 


কোনও প্রয়োজনকে লক্ষ্য করে কাজ 
করবার স্বভাব বা সামর্থ্য বৌ); ব্যাব- 
হাঁরক জগতের ্ 
ব্যাপার।...কর্তৃ -কারাঁ। -ব্যাপাশ্রয়_ 
কোনওাঁকছুর 'পরে নির্ভর স্মে)। 
ব্যাপ্তি যে-শন্দে যতটুকু বোঝায় 
connotation 

নর্থপত্ত--কোনও ঘটনার অসগ্গাঁত নিবা- 
রণের জন্য একটা-কিছুর কল্পনা 
presumption মোৌ)। 

অর্ণবং_টঢেউএর দোলা আছে যাতে শ্রেু)। 

অর্বদ- আব tumour 

অলক্ষণ--যার কোনও লক্ষণ বা পাঁর- 
চায়ক ধর্মের উল্লেখ করা সম্ভব নয় 
indefinable, featureless (uz)! 

অলিংগ--বাইরের কোনও নিশানা নাই যার 
(সা)। 

অলাক-__ অমূলক অতএব মিথ্যা (বে)। 

অলোঁকিক-সান্নকর্ষ বিষয় ও 
মধ্যে অতীন্দ্রিয় উপায়ে যোগাযোগ 
(ন্যা)। 

অশস্ত-_-শান্তর ক্রিয়া নাই যার মধ্যে, নিস্পন্দ। 

অশব্দযোগ-নৈঃশব্দ্যের মধ্যে তাঁলয়ে গিয়ে 
চিত্তের মৃন্ত (বে)। 

অসংসস্ট-_নিঃসম্পক। 

অসংস্থিত-_-যথাযথ অথ্গাবন্যাসহেতু দানা 
বাঁধোন যা unorganised 

অসংহত--দ্র. অসংস্থত। 

অসঞ্কশর্প--বাঁভন্ন ধর্মের  'মিশ্রপশূণা, 
সাঞ্কহীন, পারশৃম্ধ সো); আলাদা- 


অলমনচ্চর-পৃথক্-পৃুথক- করে দেখা, এক- 
সঙ্গে জাঁড়য়ে লা নেওয়া (বে)। 

'অসমোধর্যব-ধার সমান বা ধার উপরে 
কিছুই নাই; রহস্যার্থ__লোকোতর 


দব্যজীবন 


অনুভবের পঞ্চে চেতনার ক্রমিক আভি- 
যান যাতে (বৈ)। 
অসম্পৃন্ত--কারও সঙ্গে সম্বন্ধ নাই বার। 
অ-সম্ভব-_সূষ্টির স্পন্দন নাই যাঁর মধ্যে। 
অসম্ভাবনা-_কোনও তত্ব বা মতের যযান্তযান্ত 
না হবার আশওকা (বে)। 


অসম্ভূতি-_সম্ভাীতিরও 


নেত'র চরম অবস্থা non-being। 
সৃচ্টি-ব্যাপার স্তম্ভিত যেখানে । প্র) 


অসাম-সৌষম্যের অভাব, বেসুর discord 
শ্র)। 
--‘আছে’ বা 'আছি* এই অনু- 
ভব! 
অস্নাবির-স্নায়্‌ বা অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের বন্ধন- 
রজ্জ্‌ নাই যার মধ্যে শ্রেু)। 
অস্পর্শ যোগ- জগতের ছোঁয়া থাকে না ষে- 
. যোগে, চত্তের প্রলয়ে জগতজ্ঞানও লোপ 
পায় যেখানে (বে)। 
অহংশবালত--অহংএর ছোপ লেগেছে যার 


মধ্যে । 

আক্কাত--আকার, রূপ। জাতি বা বর্গের 
পারচয় হয় যে-র্‌পের দ্বারা (7951 
আ-কৃতি-_রূপায়ণ, বিগ্রহ form 
-পাঁরণাম ধারায় রূপের 
বদল; (মুল প্রকাতির) ববাভন্ব 
আকারের পরম্পরায় আভব্যান্ত। 

আকঙ্ষেপ- দোষারোপ । 

আচ্ছল্র-(বাস্তব হতে) আলাদা-করে- 
নেওয়া abstract ছে+টে-নেওয়া। 

আজশব- জশবিকার ব্যবস্থা (বৌ)। 

আজ্ঞা-বহা-ভতরের প্রেরণাকে যা বাইরের 
দিকে নিয়ে বায় efferent (শা)। 
-সিম্ধ--নির্ববাদে ফলপ্রসূ । 

আত্তকরণ- জীর্ণ করে অঞ্গীভূত করা 
assimilation | 

আত্ম-অসুয়া--নিজের সম্পর্কে অকারণ 
খুতখুতি। গহ্ণ-নিজেকে নিজের 
কাছে খাটো করা। -তাদাত্মা--(বিষয়শী 
নিজেকেই নিজের বিষয় করাতে) 


নিজের স্পেন 
self-identity i 


শব্দ-পাঁরচয় 


অচল হয়ে থাকা। -পরিচ্ছেদ--নিজেকে 
সশামিত করা 56111519018 1 প্রাত- 
যেধ-নিজেই 'নজের স্বর্পকে 'নিরা- 
কৃত করা self-contradiction 1 -প্রত্য- 
ভিজ্ঞা_ নিজেকে আবার. চিনতে পারা। 
-প্রতায়-_নিজ্েকে কেন্দ্র করে অনুভবের 
পরম্পরা । -প্রসপ্পণ-_ নিজেকে কোনও- 
{কছৃর "পরে ছাড়য়ে দেওয়া 521 
projection 1 বপারণাম- নানা- 


ধরনে নিজের অবস্থান্তর selt- 
modification -বিভাবনা-_নিজেকে 


“বমর্শ দ্র. 


বিশেষিত করা । -ব্যহ-_বিভিন্ন শান্তর 


56181 -ভাব_ আত্মার রূপে সত্তার 


বোধের ধারাবাহকতা। স্ব-ভাব। 
আত্মত্বেরে আপাঁতক অতএব 'মথ্যা- 
প্রতশীতি (বো)। -ভাবনা- স্বরূপের 


খোঁজা hedonism: আত্মস্বরূপ 
আফ্বাদনের আনন্দ; এমাঁনতর আনন্দ 
আছে যার (শুব)! -রৃপায়ণ--নিজেকে 
রূপে ফুটিয়ে তোলা self-formu- 
lation | য়ে 
ফুটে ওঠা coming into being: 


৯০৭৭ 


সমাহারে পর্বে-পর্বে নিজেকে 'বকাঁসত 
করা self-becoming: হা 
নিজেকে বিনষ্ট করে যে, আত্মঘাত" 
(শু) । -সারুপ্য ক্ষণ হতে শ্ষণান্তরে 
একর্‌প বলে অনুভব করা। 

আত্যান্তিক- নির্বিশেষ, পরম absolute । 
-নিরোধ-নিঃশেষে প্রলয় ঘটানো 
annihilation 

আঁদ-ক্ষান্ত-অ' হতে শুরু করে 'ক্ষাতে 
যার শেষ [দ্র. এঅক্ষমালা” |] (শা)। 

আঁদব্যহ-- প্রথম সঞ্কলন। 

আদেশ অলৌকিক সূচনা বা হীঙগত 
শ্রু)। 

আধার-চেতনা, নর অনুভবের 
মূলে থেকে তাকে ধরে আছে যে-চিৎ- 
শন্তি। -পুরুষ সমগ্র প্রকাতিকে ধারণ 
করে আছেন যে-প্রুষ। "শান্ত প্রাত 
ব্যন্ততে প্রাকৃতশাক্তর পাজি force in 
one’s being: -সত্ত-_আধারের 
মৌল উপাদান। 

আঁধদোবিক--বিশবমূল চিল্ময়-জগতের "পরে 
নিভর যার শ্রু)। 

আ'ঁধভোতিক- ভূতসন্তা বা বাহজগতের 
পরে নির্ভর যার (শ্রু)। 

আধ্যাত্মিক- আত্মসত্তার 'পরে নির্ভর যার 
শশ্রু)। 
আনুরূপ্য-ধরনের 'মিল। 

আন্বশক্ষিক- ন্যায়বিদ্যা 195101 

আপৃরণ-কমতিকে ভরে তোলা comple- 


mentation (সা)। 


আ-ভাস তাত্বিক বিজ্ছুরণ [যেমন, দশপাঁশখা 
হতে আলোর]. emanation; কোনও | 


", সুলতড্টের - সত্য রূপার figuration: 
শো)। আভাস-_অতান্তিক প্রতিবিম্ব 
(বে);: : অক্ফুট প্রকাশ । . আয়া 


১০৭৮ 


আত্মারূপে প্রতীয়মান সন্তা- আত্মার 
স্বরূপ না হলেও আত্মা বলে ভুল 
করা হয় যাকে phenomenal 
5€1{। -চেতনা- প্রাতাবম্বিত (অতএব 
অতাত্ক) অনুভব। 

আমর্শ অখণ্ড সর্বশ্রাহী জ্ঞান (শৈ)। 
আমর্শন- নিবিড় ও ব্যাপক স্পর্শ দিয়ে 
পূর্ণভাবে জানা । 

আম্নায়_ আধ্যাত্মক অনুভবের প্রামাণিক 
ববৃতি। 

আয়তন- আধার, আশ্রয়, বাহন vehicle 
(শ্রব)। বিস্তার, পারসর extension 
(শ্রু)। মান dimension ।  ঘনমান 
21255, volume 

আয়স্ত--আয়াসযুস্ত, যা স্বচ্ছন্দ নয়। 

আয়াম-প্রস্যরণ; দ'র্ঘ করা। 

আয়নয্য-_-প্রাণশক্তির অক্ষুমতা। 

আরোহ--উপরপানে ওঠা ৷ -ক্রম- ধাপে- 
ধাপে উপরে ওঠা; বিশেষ হতে 
সামান্যের দিকে যাওয়া। নন্যায়__ 
বশেষ হতে সামান্যের অনুমান 
induction 

আজ ব--স্বভাবের খরজুতা সোজা পথে 
চলবার স্বভাব, সরলতা (স্ম্‌)। 

আর্ধসত্য- মূলসত্য বা প্রধানতত্ব সত্যের 
সাধককে যা আশ্রয় করতে হবে (বোঁ’)। 

আলম্বন--যাকে ধরে জ্ঞান হয়, প্রত্যয় বা 
বোধের কারণ; 'বষয়। ধন্রয়ার 
নিমিত্ত বা আশ্রযর়। ভাবের উদ্বোধক। 
-জগং-ধরে-ধরে ওঠবার বা নামবার 
জন্য তৈরী হয়েছে যেসব লোক । 

আলয়াবজ্ঞান-চেতনার সমুদ্র যাতে ক্ষণ- 
স্থায়ী “বজ্ঞানের' পরম্পরা উঠছে ডুবছে 


(বৌ)। 

আলোচন-মন- হাশ্দ্রিয়বোধের 1নার্বশেষ 
অস্ফুট ক্রিয়া চলছে যেখানে [যেমন 
বিষয়জ্ঞানের প্রথম ক্ষণাটতে ] সো)। 
আশ্রয়, আধার Matrix | 
চিত্তভামতে লীন সক্ষম সংস্কার ও 
তার প্রবেগ (সা)। 

আশ্রয় প্রেম আছে যার মধ্যে lover 
বৈ)। (তু, “বষয়’)। 

-_এককে অবলম্বন করে 

অপরের অবস্থান । 


আসফ্গ--যোগাযোগ association | 


1দব্য-জীবন 


আমসেবন- দীর্ঘকাল ॥ ধরে অভ্যাস (সা)। 

আঁস্তক্য-প্রাকত অনুভবের ওপারেও 
কিছু আছে' এই শ্রদ্ধা এবং বোধ। 

আন্রব_ বাইরে থেকে ভিতরে আসা Influx 


ইাঁত-কার-_ভাবাত্মক ধর্মের নি্দেশpositive 
afhrmation 1 -প্রত্যয়-_ 
‘একটা [কিছু আছে’ এমানতর ভাব- 
রূপে বোধ। 

ইতোনাস্তিবাদী-'এ ছাড়া আর-কিছুই 
নাই’ এই যার মত। 

ইদন্তা-_বশবভাব, বিশ্বসত্তা (শৈ, বে)। 

ইীন্ড্রিয়-বিজ্ঞান-_ইীন্দ্রিয়ের সহায়ে 1বষয়ের 
বিশেষ জ্ঞান perception। মানস 
_ইচ্দ্রিয়ের দ্বারা জ্ঞান আহরণ করা 
যে-সনের স্বভাব 561756-17881701 
-সান্মকর্ষ ইীন্দ্রিয়ের সঙ্গে বিষয়ের 
যোগ sense-contact | সংবিৎ-_ 
হীন্্রয়ের দ্বারা বিষয়ের প্রাথামক বোধ, 
‘সংজ্ঞা’ Sensation | * 

ই ক্ষণ, ঈক্ষা__নিয়ন্তার ভূমি হতে দেখা: 
(পুরুষের) দৃষ্টি ও সঙ্কল্প; যে- 
দেখাতে অন্তর্গড় সঙ্কল্প রূপ ধরে, 
দৃষ্টির সাষ্টশান্ত (শ্রু)।...কর্ত, 
ঈক্ষিতা। 

ঈশনা__ছৌশ্বরীয়) অকুণ্ঠ সামর্থ্য (শৈ); 
আধিপত্য । 

ঈষং-বিদ্যা-_-পুরোপার না জানা-বা ‘অ- 
বদ্যা'র স্বভাব (বে)। 

উচ্চাবচ--উ“চুন"চু; নানাধরনের । 

উচ্ছিষ্ট-আনুষঠ্গিকভাবে উৎপন্ন ৮%- 
product 

উচ্ছুয়-উপরপানে ওঠা; উচ্চতা ৷...বিণ. 
উাচ্ছুত। 

উৎক্রম, -ক্রমণ, -ক্রান্তি চেতনার) ধাপে- 
ধাপে উপরপানে ওঠা শ্রে); ছাড়িয়ে 


গেছে যে-সিদ্ধান্তে প্র. 'পিবপিক্ষা]। 
ছাঁড়য়ে 


সূর্যের উত্তরাদকে সরে" যাওয়ার মত, 
যার ফলে ক্রমেই দিনের আলো বাড়তে 
থাকে ] শ্রে)। 

উত্তাব_উপরের দিকে যাওয়া, প্রাকৃতভূমি 
হতে চেতনার উ্য্বমুখী গাঁত। 

উৎপাদ্য-যা আপনা থেকে হয় না কিন্তু 
অপর-কিছু থেকে জন্মায়, 'জন্য' 
derivative । 

উতপ্রেক্ষা--কম্পনার বাড়াবাড়। 

উৎস্লবন, -প্লুতি-_লাফ দিয়ে পার হয়ে 
যাওয়া 

উদয়নীয়--সংবৎসরব্যাপী সোমযাগের অন্ত্য- 
পর্ব যা অমতচেতনায় বাজশানের উত্ত- 
রণ ঘটায় শ্রে)। 

উদঘাত--চলবার সময় জাম উষ্চু-নীচু বলে 
ধাক্কা দেওয়া Jolting । 

উদ্দেশ-বিচারের জন্য 'বিচার্য পদার্থের 


উল্মনশ-_পরাসংিতের উপকণ্ঠে ফ-টে-ওঠা 
1দব্য-মননের শাক্ত যার মধ্যে আছে 
অফুরন্ত স্বাতন্ত্যশান্তর উল্লাস শো)। 


উন্মেষ--শান্তর বিশবাকারে স্ফুরণ শো)। 

উপকারক-যার দরুন কোনও ক্রিয়া তাড়া- 
তাঁড় ফলের 'দিকে এগিয়ে যায়, 
ফলোৎপাদনের অনুকূল মোঁ)। 

উপচয়- বৃদ্ধি, উপচে ওঠা ।...বণ. -চিত। 

উপারত- সংক্রামিত, আরোপিত ।...বি. 
-চার-উপকরণ। গৌণ রূপ। আরোপ । 

উপদ্রস্টা-_কিছু না করেও অবন্ধ্যদৃস্টিতে 
তাঁকয়ে আছে যে প্মে)। 

উপধা-_সব-শেষের ঠিক আগেরটি penulti- 


mate | 


উপনয়-_যে-বাক্য হতে সাধ্য-ব্যাপ্য ‘হেতু'র 
অস্তিত্ব বোঝা যায় এবং তার ফলে 
অনুমান সহজ হয় (যেমন, গ্রামে 
আগুন লেগেছে অনুমান করতে রে 
যাঁদ বলা হয় 'প্রামট ধূম (হেতু)- 
বিশিষ্ট বে-ধুম আগুন (সাধ্য) ছাড়া 


১০৭৯ 


থাকতে পারে না"; এই বাকাঁট উপ- 
নয়]! 
উপমান- যার সঙ্গে তুলনা করা হয়। 
মেয়--ষাকে তুলনা করা হয়। 
উপযষোগ- কাজে খাটানো, প্রয়োগ, ব্যবহার । 
কত, -যোক্তা। 
উপরাগ-_কাছে থেকে রং ধরানো স্ফোঁটিকের 
কাছে রঙিন ফুল থাকলে যেমন হয়): 
, এবং তার দরুন স্বভাবের 
মালিন্য বা বিকার সো)।...বিশ, -র্ধ। 
উপসর্গ তত্বজ্ঞানের বিঘ! (সা)। 
উপসঘ্টি-আনৃষর্গকরূপে উৎপন্ন )- 
product: 
উপশম -স্পন্দহীন প্রশান্তির ভাব (শ্রু)। 
থেমে যাওয়া, 'নবাৃত্তি।.. বণ, -শাল্ত। 
উপসংক্রমণ, -সংক্রান্তি-_-একটি আধার বা 
আশ্রয় ছেড়ে কাছের আরেকটি 
আধারে যাওয়া। 
উপসংখ্যানভূত-_ন্যনতাপূরণের জন্য আরও. 
কিছ জুড়ে দেওয়া হয়েছে যাতে 
supplementary | 
উপসংহৃতি-নাটকের আখ্যানবশজের চরম 
পরিণাত development of a 
[1961 
উপস্থাপনা-সামনে এনে হাজর করা। 
উপহিত--উপাধ'র দ্বারা সধামিত; বিশেষ 
গৃণ বা ক্রিয়ার অধশন কিংবা তার দ্বারা 
পারচিত conditioned । সম্কুঁচত। 
উপাদান- গ্রহণ, স্বীকরণ। মূল উপকরণ। 
উপকরণ (ে)। 


আকার 5Substance-form 

উপাদেয়--যাকে গ্রহণ করতে কোনও বাধা 
নাই (প্র. হেয়” 

উপাধি-_স্বরূপের সত্কোচসাধক অথচ পারি- 
চায়ক ধর্ম-যা বস্তুর একটা-কোনও 
দিক ধরে তাকে বোবাবার চেষ্টা করে 
limitation, determination; 
অগন্তুক ধর্ম cident? (বে) 

উপায়-কুশলতা--যথাহযথ উপায়প্রয়োগের 
নৈপুণ্য, অবস্থা বুকে ব্যবস্থা করবার 
সামর্থ্য 0001 -কৌশল্য--কার্ষো- 
পযোগ! ব্যবস্থা expedient, device 
(বোঁ)। 

উভয়তঃপাশা রষ্জৃ_বে-দাঁড়র দুদিকেই 
ফাঁস অর্থাৎ বে-বৃত্তির মধো দুটি বি- 


৯০৮০ 


কল্পের কোনটিকেই মানা চলে না 
dilemma: 

'উরোৌ আঁনিবাধে'-সেই মহাবৈপুলোর মাঝে 
যেখানে কোথাও কোনও বাধা নাই 
(শ্রু)। 

ধর্ব-ক্রান্তি--উপরপানে উঠে যাওয়া। 
-পারণাম্‌_ উৎকম্টতর ধর্মের আঁবর্ভব 
ঘটে যে-পাঁরণামের ফলে [যেমন, জড় 
হতে প্রাণ, প্রাণ হতে মন ইত্যাদ]। 
-পাতন-তাপ দিয়ে হালকা করে উপরে 
sublimation 1 
খুব ত-_(বশ্বের মূলে) সত্য এবং সুশৃঙ্খল 
শাশবত-বধান (cosmic) order and 
rhythm; সত্যের ছন্দ শ্রু) 
(ব্যান্তর) স্বভাবে এবং আচরণে ধর্ম ও 
নায়েব স্ফুরণ right, morality 
-চিল্ময়-_খতের প্রদী’ত অনুভব ছেয়ে 
আছে যাকে। -চেতনা--খতময় অনুভব, 
খতের অনুকূল বা সত্যাশ্রয়ী চেতনা। 
-প্রবন্তি-সখতের অনুকূল চলন বা 
ethical 00170001 -বোধ 
_ ধর্মাধর্মের চেতনা ethical sense । 
ভূংধাতের ছল্দকে ধারণ ও পোষণ 
করে চলেছে যা শ্রু)। -সংবং 
_বিষ্বমূল খতের ছন্দ সম্পর্কে সর্ব- 
সমঞ্জস পূর্ণ জ্ঞান। -স্পৃক সত্যকে 
ছ'দয়ে আছে যা শ্রু)। 
খাতম্ভরা_-খধতকে ধারণ বা পোষণ করছে যা 


স্বভাব শ্রু)। 
খাঁ্ধ_সাধনলব্ধ অলৌকিক ক্ষমতা (বৌ)। 
এ*বর্য ৷ 
একজশববাদ--ত্রক্গ এক এবং আদ্বতীয়, 
জীব ক্ষ, অতএব জীবও এক এবং 
সুতরাং বহু জীব কল্পনা- 
মান’ এই মতবাদ (বে)। 
একদেশী- একপেশে । -মত-অংশত পৃথক 


মত। 
ক-বিজ্ঞান_ একটি মূলতত্বকে জেনে তার 
সকল বৈচিন্যকে জানা বে)। -রস-- 


সব ছাপিয়ে ও সব মলিয়ে একটি 


1দব্য-জশীবন 


ভাবের আস্বাদন হয় যাতে: আস্বাদনের 
বৌচন্রহান। 

একাস্-প্রতায়সার-_একমান্র আত্মসত্তার 
নিবিড় অনুভব ছাড়া আর-কিছুই নাই 
যেখানে (শ্রু)। -সার_স্বর্পত 
এক।  * 

একাণ্ত-প্রত্যয়_শুধু একটা দিককে আকড়ে 
থাকবার ঝোঁক আছে যে-অনুভবে ॥ 
টার কোনও-একাঁটি িধান্ত- 

কই একমান্র তত্ব বলে ঘোষণা করা 
গনি 1৮ | 
একণভাব--একাকার হয়ে থাকা; এককেব 
মাঝে লীন হয়ে থাকা। 

এযণা--খোঁজা, অন্বেষণ। 

গন মম সজ ধনজন সমস্ত বস্তু- 
তেই প্রাণাত্মার আবেশ আছে' এই 
{বশ্বাস । 

এ কাম্তিক__সব ছেড়ে শুধু একটাকে 
আঁকড়ে থাকা যার স্বভাব বা ধরন। 
'অনুকল্প'-হন। আর-কছুর ঠাঁই নাই 
যার মধ্যে Xclusive 


এতিদাত্ম্-_'এই আত্মাই সব-কিছুর আত্ম- 


স্বরুপ'-আত্মাই সব' এই অনুভব 
(শ্রু)। ই 
এখ্বরযোগ--ঈশ্বরের /ক্রিয়াশাক্করর স্ব-তন্ত 


ও স্বচ্ছন্দ বিলাস (স্ম্‌)। 
ও ৰধি--অগ্নির জ্যোতি এবং শক্তি নিগ্‌ঢ় 
হয়ে আছে যার মধ্যে, উদ্ভিদ (শ্রু)। 
কণ্খক- স্বরূপের আবরণ (শৈ)। 
কথাণ্ৎ-সত্তা-কোনও-এক ধরনের অস্তিত্ব 
যাকে আর খুঁটিয়ে ব্যাখ্যা করা যায় না। 
কদর্থনা- স্বাভাবিক বৃত্তির বিকার ঘটানো । 
...বিণ. কদার্থত। 
কবিন্রুতু--দিবাদর্শনের সঙ্গে য্্ত সৃস্টি- 
সামর্থ্য বা সঙকজ্পশান্ত যা কখনও 
নিষ্ফল হয় না $০০২-৮51]]| ্রু)। 
কম্বুরেখা- শাঁখের মুখের প্যাঁচানো দাশ । 
করণ- ক্রিয়াসাম্ধর প্রধান সহায় [ যেমন, 


করণ? চোখ ] nstru- 
ment -বাত্ত স্বাভাবিক 
কিয়া) "শতি--ফ্রিা-নিষ্পাদনের সহা- 
যক J instrumental 
power হীন কোনও-কিছুর 


সাহায্য না নিয়ে আপনা হতে ফুটেছে যে। 
কর্তৃচেতনা-কাজ কর্টর চলেছে বে-চিৎশত্তি 


active Consciousness | 


কর্মের 


action upon oneself: 
_বশেষ কর্মের (বিশেষ ফল ফল৷ 


(সা)। -ব্যাতহার--পরস্পরের উপর 
কিয়া reciprocal action। -সক্তান 


{নিজেকে 
হারিয়ে সম্পূর্ণ তল্ময় হয়ে যাওয়া ৷ 


কর্শন--কৃশ করা, ক্ষীণ করা।...বিণ, 
কাৰ্শত। 

কলনা--গাঁত, চলন, প্রসরণ। ক্রিয়ার্শান্তর 
স্ফুরণ (শৈ)। 


কলল- ভ্রণের আদম অবস্থা। 
কলা-কাতিশান্তির বিশিষ্ট স্ফুরণ (শৈ)। 


অংশ। -বিভাতি-কৃতিশান্তর ‘বাচনত 
ভগ্গিতে ফোটা। 
কল্প-একাধিক সম্ভাবনার মধ্যে একটি 


alternative কালদ্বারা সশীমত এবং 
ম্রষ্টার ভাবনা দ্বারা নিরাপত সৃচ্টির 
[বিশেষ ধারা 55015 of existence, 
scheme of 00028109191 ষুগব্যবস্থা 
world-order । মনোময় ভাবনা । 
-বীজ--যা ঘটবে বা ঘটতে পারে তার 
ভাবময় সক্ষ্র্প potentialities! 
-রূপায়ণ--মনোময় ভাবনার দ্বারা 
রৃপায়ণ 171770-60110780101) 
কল্পন--ভাবময় সত্য রূপের সম্টি; 
ভাবের উপাদানে রূপ গড়া শ্রেু)। 
কল্পনা মানাসক সৃম্টি imagination: 
-গোরব-_নিষ্প্রয়োজন তত্ত্বের কল্পনা। 
কজ্পনাপোড-কল্পনার ছোয়া নাই যার মধ্যে। 
কল্পাবর্তন_ চক্রগতিতে একটির পর একটি 
‘কল্পের’ আবির্ভাব। 
কাম-কলা-_ সৃন্টর সংকল্প ও তার স্ফুরণ 
হয় যে-শান্ধতে, ব্রহক্মযোন শো)। 
-চার-আপন খ্াাশতে চলা স্মে)। 
কায়-ব্যহ-বিচিত কার বা ববিশ্তুহের রচনা 
এবং স্থাপনা ন্যো)। কায়ে বা 'বগ্রহে 
অবয়বাদির যথাযথ বিন্যাস (সা)! বহু 
বাঁচনত্ আকারের এককালশন অলোঁফিক 
আবিভাব (স্ম্‌)। -সংস্থধান- শরশিরের 
অঙ্গ-প্রত্ঙ্গকে বিশেষ ধরনে সাজানো ৷ 
physical organisation i 


নে? 


assemblage of conditions! 
কার্মণ--কর্ম সম্বন্ধায়। -যন্মবাদ--“যন্যের 
মত কর্মের চক্র আবার্তত হয়ে চলেছে’ 
এই মতবাদ । 
কার্ধানুমেয় ফল দেখে যার অস্তিত্ব 
আন্দাজ করা বায়। 
কাল-কণুক--সশীমত কালের বোধদ্বারা 


রচিত জ্ঞানের আবরণ limitation of 
temporal consciousness 


time-vision t 


-বিজ্ঞান- কালের বিশেষ বোধ। -ব্যাপ্তি 
-কালপ্রবাহের খানিকটা অংশ; কিছ-- 
ক্ষণ ধরে বজায় থাকা duration | 
-মান--কালকে মাপা যায় যা দিয়ে 
[ যেমন, দণ্ড পল ইত্যাদ ]। অলে-- 
র প্রাতষ্ঠা যে-ভিত্তিতে । 


কাঁলক temporal 
_ব্যাক্তচেতনার সত্তা শুধু বর্তমান 
জশবনকালের মধ্যেই সমিত' এই 
মতবাদ । 

কালিক-প্রবৃন্তি-কালকে আশ্রয় করে চলছে 
যে-কিয়া temporal activity! 

কালোপাঁহত--কাল যার ‘উপাধি’ বা পরি- 
das বিশেষণ; কালের দিক হতে দেখ) 

যাকে, ফালের অধশন। 
নী se একটা যেন শ্রে)1 
ফিয়ামং-_পরলোকে শেষ বিভারের গিন। 
কুশল বা ধমবোধ দ্বারা 

অনূপ্রাণিত হয়ে কর্ম করা স্বভাব যার 
(বৌ)। 

কুহক--অমূল প্রত্যক্ষ hallucination 

ক্‌টস্থ--থাত-প্রাতঘাতেও 


-শরাঁয়ের লন হল'ও বা প্রকাতর ব্যাপায়ের উর্ধে এবং খা 


সো)! 


গ্বারা অরক্ষুব্খ (সা)। কুট-স্ব--ক:ট 


১০৮২ 


বা সমূহের আঅধিষ্ঠাতা এবং ভর্তা 
(বৈ)। 
কৃতি_--কোনও-কিছু গড়ে তোলবার সামর্থ্য 
০১0017101৮0 or formative power: 
কাজের ধারা । রচনা। 
কৈবল্য--প-রুবের) নিঃসশ্গ নির্লিপ্ত অব- 
স্থান (সা)। 


কোটি--চরম, অবাধ ৫৯11৩1)01 আদর্শ । 
থাক । 

কোঁম্‌_-_-উপজ্াত; সম্প্রদায় । 

বোৌঁধষিকী-একাটমাত্ কোষকে (০০11) 


আশ্রষ করে আছে যে। 
ক্রতু--সৃচ্টির ইচ্ছা বা সামর্থ্য; সন্কজ্প- 


শান্ত will (শ্রু)। 
করম-বন্ধ- নিয়ামত পরম্পরা, শ্রেণীবদ্ধ 
[বন্যাস। -মু্তি_এক-একটি লোক বা 


ভূমিতে থেমে-থেমে মাস্তর আভিষান 
(বে)। 

ক্লমামণ-_-পবধ্পরাম ফুটিয়ে তোলা! 

কমায়মাণ_-ক্রম বা পবম্পরা ধরে চলেছে যা 
progressive [| 

কাল্তদশ'--দুরদ্‌রাল্তে দৃষ্টি যার। 

কান্তি-ছাঁড়য়ে যাওয়া; [বিপ্লব । 

'কুয়া-কারক- শাক্তর 'ক্রিয়াকে আশ্রয় করে 
কর্তা কর্ম করণ প্রতৃতি নানা সম্বন্ধ 
€বে)। -পরিণাম- ্রিয়াশানজ্তর  ক্রমা- 
বয়ে স্ফুরণ proccess: শান্তর 
ক্রিয়াশশলতা এবং তার ফল। -বিপাক-_ 
ক্রিয়ার সার্থক পারণাম effectivity 
of action: ব্যাতহার--পরস্পরের 
মধ্যে ক্রিয়ার বিনিময় interaction । 
-মুদ্রা-চালচলন এবং ভাবভাৎ্গা বৈ)। 


{ক্রয়াদ্বৈত-_ক্ৰিয়া বা ব্যবহারে ভেদ না থাকা 
(স্ম্‌)। 


কুষ্টবান্ত-সত্কুচিত ব্যাপার বা রিয়া 


limited functioning 
ক্ষণ-বৃত্ততা- ক্ষাণক আস্তত্ব। -ভঙ্গ 

কালকে ক্ষণে-ক্ষণে ভাগ করে দেখা। 

ক্ষণে-ক্ষণে স্পান্দত হয়ে কালের চলন। 


বিনাশ হেতু ক্ষণস্থায়িত্বের পরম্পরা 
(বৌ)। -শাশবত- কালের একাঁট 
ক্ষণের মধ্যেই তার অনন্ত প্রসারের 


অনুভব আছে যেখানে moment 
eternity -সঙ্গী- এক-একাঁট ক্ষণের 
সঙ্চগে আলাদা হয়ে যুক্ত। -সম্তান 


[দব্য-জীবন 


--একাটর পর একটি বয়ে চলেছে যে 
ক্ষণের ধারা (বৌ)। 

ক্ষর__বিকার বা রূপাঙ্ঈতর ঘটে যার 
mutable -ভাব--ববকাশ, ধর্মের 
বদল mutation (স্মৃ)। -সত্য- 
সত্য dynamic reality! 

ক্ষেপণ-বিন্দু-_যে-বিন্দু হতে শক্তির 'বিচ্ছু- 
রণ শুরু হয়। 

ক্ষোপিম্ঠ-সবচেয়ে দ্রুতগামী শ্রেু)। 

খণ্ডাপ্রাতিভাস-টুকরো-ট্‌করো হয়ে সামনে 
ভাসছে বা। -বাত্ত-াবাক্ষিপ্ত ক্রিয়া 
বা চলন, এমাঁনতর চলন যার। -ভাব, 


-ভাবনা- জীবনকে টুকরো-টকরো 
দেখা এবং সেইভাবে চলা, সমগ্রতা 
বোধের অভাব । 

খল-_সামর্থোে খর্ব, কণ্ঠত deficient । 
খলশভূত--খবীভূত। 


শাঁণ-_একধর্মীক্রান্ত সমূহ, বর্গ, শ্রেণশ। 

গাঁত-প্রকাতি-চলন ও স্বভাব 

গুণাভাস-গুণকিয়ার সত্যকার স্ফৃরণ 
(স্ম্‌)। 

গুণীভূত__গুণ বা ধর্মরূপে আবির্ভূত যা; 
আশ্রিত ; গৌণ, অপ্রধান। 

হবর্জা- গোপন পথ ধবে চলছে যা। 

গৃঢ়োত্মা--সত্তার গভীরে নিহিত রয়েছে 
স্বরূপ যার (শ্রু)। 

গোচরতা--অনৃভবের বিষয় হবার সামর্থ্য 
objectivity 


গোল্প-ভূ পূবেরি সমস্ত সম্বন্ধ ছেড়ে নতুন 


পারবেশে আবির্ভূত বৌ। -হশন 
কোনও সংজ্ঞা বা পারচয় দেওয়া যায় 
না যার শ্রু)। 


গৌরী--বিশ্বের প্রাণরুপিণী শুদ্ধা চিৎ- 
শান্ত শ্রু)। 

গ্রশ্থঘ-বকিরণ-_গাঁট খুলে দেওয়া; আবিদ্যার 
আড়ম্টতাকে জ্ঞানের 'িমুন্ততায় 
রৃপাল্তারত করা (শ্রহ)। ' -ভেদ-_ 
চেতনার শান্ততৈে জড়ের আবরণকে 
বদশর্ণ করা (শা)। 

গ্রহপ- ইন্দ্রিয়ের সহায়ে বিষয়ের অনুভব; 
অনুভবের ‘করণ’ বা সাধন। -মন- 


ইশ্রিরানভনর যুক্ত যে-মন 
sense-mind । 


গ্রহুশতা_ বিষয়কে অনুভব করে যে, বিষয়শ 
subject 


শব্দ-পরিচয় 


গ্রহীতি-মন-_ বিষয়ের সস্পম্ট অনুভব হয় 
যে-মনের দ্বারা perceptive-mind 1 
গ্রাহক-সংবিৎ__-বিষয়কে গ্রহণ বা অনুভব 
করে যে-বোধশন্তি। 
গ্রাহ্া-অনুভবযোগ্য; ইন্ড্রিয়ানুভবের বিষয়। 
দছানানগ্রহ-_জমাট হয়ে আকার 'নয়েছে যা। 
ঘোরচেতনা- অন্ধ ও আচ্ছন্ন বোধ। 
চক্রক_ চাকার মত ঘরে-ঘুরে চলে যে। 
চতুষ্কোট-বিরুদ্ধ দুটি ধর্মকে পরায় 
কমে স্বীকার করা (এই হল দুটি 
কোটি), যুগপৎ স্বধকার করা (তৃতশয় 
কোট’), আবার কোনাটিকেই স্বীকার 
না করা (চতুর্থ 'কোটি') | যেমন 'ব্রহ্ম 
এক' 'ব্রহ্ম বহু, ব্রহ্ম এক এবং বহু 
দুইই", ব্রহ্ম এক বা বহু কোনটাই 
নন' 11. -াঁবানর্মস্ত-যার সম্পর্কে 
‘থাকা’ 'না-থাকা' ‘থাকা ও না-থাকার 
যোৌগপদ্য’ কিংবা “থাকা ও না-থাকা 
দুয়েরই অভাব" এই চারাটর একটিও 
খাটে না; বাকা-মনের অগোচর (বৌ)। 


চমতকার- আত্ম-) রসের 
আস্বাদন (শৈ)। বিস্ময় । বিস্ময়কর 
পারিণাম। 


চর, চারফু__চণ্চল, জঙ্গম। 

৮র্বণা-__বাঁচন্র উপকরণের সমবেত আস্বাদনে 
আঁবর্ভৃ়ত অনুপম রসবোধ। 

চর্যা-_-সাধনা, অভ্যাস cultine (বোৌ)। 

চাতি- চেতনার 'ক্রুয়া; সচেতনভাব, বোধ । 
ধাতু-চিংশান্তর ক্রিয়া যে-উপাদানের 
স্বভাবগত 60785019935 stutft 

চিং-কুন্ডলশ--আধারে সংহত হয়ে আছে যে- 
চিৎশন্তি। -কেন্দ্র-_ নিজের মধ্যে অনু- 
ভবের একটা মধ্যবন্দু যেখানে থেকে 
বাইরে-ভিতরে সব-রছু দেখা চলে। 
-ধাতু--ভাব বা বস্তুর গভীরে অনুভূত 
চত্রুপশ উপাদান spirit- ডিসি 
-পারণাম_-অক্তাননীহত চিৎশাক্তর 
ক্রামক স্ফুরণ Spiritual cvolution 
-পুরুষ--চিৎসভ্তার শুৃদ্ধাবিগ্রহ। -প্রতি- 
ভাস--চিৎসত্তার বিচন্ররূপে ফুটে 


types of consciousness 


-আকৃতি--বিভিন্ন জাতের চিত্ত, চিত্তের 
সামানারূপ 101070-01 1 “পরিশাম 


সল্তাপ হতে নিজ্কাত (বৌ)। -বৃত্তি- 
চিত্তের ক্রিয়া এবং তার পাঁরণাম। -সপ্ত 
বৃত্তির আকারে স্ফারত যে-চেতনা 
তার মূল উপাদান, চিত্তের ভাবময় 
উপাদান consciousness-stuff ; 
এমনিতর শুম্ধ-উপাদানময় চিত্ত স্থাত, 
চিত্তধর্মের শুদ্ধধর্মী; চিত্তময় সত্তা 
psychological being; চত্তময় 
সত্তাতে আরোপিত বাক্তিত্বের আভমান 
1১5%01710 individuality 1 

চাত্ত- চেতনা বা বোধ 'দিয়ে ধারণা করতে 
পারা (শ্রব)। 

চিত্র-পুরুষ-_একই আধারে বহু এবং বাচনত 
বাক্তসত্তার সমবায়ে পুরুষ 
multi-person 1 

চিদাকাশ--চিৎসত্তার অল্তহশীন প্রসার ও 
দীপ্তি ফুটেছে যেখানে। 

'চিদাত্ম-ভাব--শ্‌্ধাচতরুপে আত্মসপ্তাব 
প্রকাশ । -স্বভাব-চল্ময় আত্ম 
স্বরূপের আপনাতে আপান থাকা! 

চদাধার--চল্ময় আশ্রয় । 

চিদাবেশ-চংশান্তর অনুপ্রবেশ বা ওতপ্রোত- 
ভাবে নিহিত থাকা ।...বিণ. -বিষ্ট। 

চিদাভাস- রূপে বা বিগ্রহে চিৎসভ্তার স্ফুরণ 
phenomenal CONSCIOUSNESS; 
আধারে স্ফৃরিত আত্মার বিশেষ রূপ 
soul-florm I 

চিদেকরস-_চিন্ময় ভাবনার দ্বারা জারত। 

চিদ্-ঘনাবন্দ_-চিৎশান্ত ব’জের মত সংহত 


telepathy । 


চিল্ময়-পারপাম- চিৎশন্তির ক্রমেই স্পঞ্টতর 


চেতনা-বিভঁতি-- চিত্তের নানা আকার 
নেওয়া। 
চেতা-সচেতন থেকে অনুভব করছে যে 


চৈতস- চেতনার ক্রিয়াবশত ভাবরূপে 


স্ফুরিত ০conceptive; চত্তগত, 
মনোময় subjective! 
চৈতাসক-_চত্তের উপকরণভূত 'বৃ্তি', 
চিত্তের -“বপারণাম’ mental 
modifications (বো) 


চৈত্য-সপ্তব-জ'বের গহনে নিহিত চিন্ময় 
সত্তা psychic entity | 
আধারে অচ্তর্গঢ় চিল্ময় জীবভাব 
psychic personality 

চ্যাত-খসে পড়া । একাঁট জীবনের 
অন্তিম শ্ষয়মৃহূর্ত যা আনে আর - 
একট জ'বনের সূচনা (বোঁ)। 


ছটা penumbra (yz)! 
জগতী--অখন্ড জ্ৰগৎসত্তা world- 
existence €শ্র5); তার ছন্দ শ্রু)। 


material 


জড়-ধাতু- জড়র্‌পশ উপাদান 
substance | -সামানা- জড়ের 
সাধারণ ধর্ম; এই ধর্মীক্রাম্ত জড়, 'বিশ্ব- 
জড় universal matter: 

জড়াদ্বৈতবাদ--'জড়ই একমাত্র বিশ্বমূল তত্ব 
এই মতবাদ। 

জড়ৈকৱক্মবাদ--‘'জড়ই একমাত্র '‘বশ্বমূল 
তত্ব এবং ব্রহ্মতত্ব জড়ত্বে পর্যবাসত' 
এই মতবাদ। 


[দব্য-জশবন 


সম্পর্কে সুস্পম্ট জ্ঞান (সা)। 
জন্য--অন্য কিছু হতে 
derivative | . 


জবন--বৃত্ত'র দুত পরম্পরায় চিত্তের 
স্পন্দন (বোঁ। 

জজ্প-বতন্ডা-কথার ছল ধরে হলেও পরের 
মতকে খণ্ডন করে নিজের মত প্রাতষ্ঠা 


পরের মত খণ্ডন করা বতন্ডা' 
(ন্যা)। 

জাগ্রং-সমাধ- ইন্দিরব্ন্তকে নিরৃদ্ধ না 
করেও আর একটা গভশর ভূমিতে সজাগ 
থাকা। 

জাতি- জল্ম। সামান্যধর্মসংক্ান্ত সমূহ 
বা বর্গ 01935। ধর্ম জন্ম বা 


বর্গ্বারা নরুপত সাধারণ ধর্ম 
congenital or typal property: 
রূপ-বগ্গের পাঁরচায়ক আদর্শ রূপ 
type: 
জাত্যন্তরপারণাম- এক জাত হতে আর - 
এক জাতিতে পারণত হওয়া (সা)। 
থাকা। 


(শুরু)! ধাতু প্রাণময় 

living matter: 

০৬ আপনাকে ফুটিয়ে 

তোলা।  ব্যা্ত-_একক-সত্তা-বিশিষ্ট 

জব, ব্যম্টি জশীব 17015105211 বক্ষ 

_কজীবরূপে প্রকাটত ব্রহ্মসত্তা। 
নাহত 


substance; 


psychic entity; জশবের 
প্রকাশ individual being; 


ব্যান্তস্বভাব individuality; 


শব্দ-পাঁরচয় 


জাঁবাধার-_প্রাণক্রিয়ার আশ্রয় (স্ম্‌)। 

জাবিতৌন্দ্রয-_ প্রাণাক্রয়ার বাহনর্পশ ইীন্দরয় 
vital organs (বৌ)। 

ক্রশবোত্তীর্ণ- জশবভাবকে ছাড়িয়ে 
ধা। 

জুগুপ্স-_সঙ্কোচে গুটিয়ে আসা শ্রু)। 

জৈতবথ--সব- কিছুকে জয় করে চলেছে 
ষে-রথ। 

জ্বান-তল্ব--পরস্পরসম্বজ্ধ বাতিল জ্ঞানের 
সমাহার 5950] of knowledge 
-বৃত্তি--জ্ঞানশান্তর নানা ভঙ্গিতে 
স্ফুরণ। -সাও্কর্ষ-_পাঁচামশেলশ 
জ্ঞানের একটা জটলা । 

জ্ঞানাভাস--সত্য জ্ঞান নয় কিন্তু জ্ঞান বলে 
মলে হচ্ছে যা। 

জ্যানা-শান্ত--(পরমার্থসতের) যে-বিভাবে 
জ্ঞান ফুটছে সার্থক ক্রিয়ার প্রবর্তনা 
নয়ে (শা)। 

জ্যোতিম্টোম_-আলোর সুরের স্তবক শ্রেু)। 

টাব্‌-বিশেষকোনও বস্তুকে বা ব্যন্তকে 
আত্রপবিল্ন বা আত-অপাবন্র জ্ঞানে 
অস্পশ্য করে বাখা। 

টেট্োমজ্মৃ-] বিশেষ কোনও বস্তু 
(সাধারণত জন্তু বা উদ্ভিদ) যার সঙ্গে 
অসভোরা নিজের পরিবারের বা গোষ্ঠ'র 
গোৰসম্পৰ্ক আছে বলে বিশ্বাস করে 
এবং সেই (বিশ্বাসের 'পরে প্রাতিষ্ঠত 
সামাজিক আচার ইতাদি। 

তষস্থ--কোনওদিকে যা হেলে পড়েনি 
balanced, poised; নিরপেক্ষ, 
উদাসীন neutral দৃয়ের মাঝামাঝি 
intermediate 1 শাক্ত মধ্যবৰ্তী 
শক্তি; বিদ্যাশান্ত আর আঁবদাশান্তধর 
মাঝামাঝি জ'বশক্তি (বৈ)। 

তৎ-স্বব্‌প--ব্রহ্মের চরম ও পরম 
যেখানে তাঁকে ‘তৎ' বা ‘সেই’ বলা ছাড়া 
আর-কোনও উপায়ে নির্দেশ করা যায় 


গেছে 


না। শ্রু)। 
তর্ত-ভাব-স্বরূপের সত্য Reality; তার 

অনুভব শ্রে)। নিজস্ব ভাব। 

সত্যতা ৷ -সম'ক্ষা--স্বর্‌পানির্ণ'য়ের 


জন্য খুটিয়ে বিচার (ন্যা।) 
তত্তাত্বা--সত্যকার আত্মা real 96111 


তত্তাধিগম- সতোর জ্ঞান অর্জ'ন। 
তখতা-বা যেমন ঠিক তেমনি 


থাকা; | 


১০৮৫ 


দ্বর্প-সন্তার আনর্বচন'য় নির্বকার 


স্থিত thatness, irreducible 
nature, absolute reality, (বৌ)। 
তথাডূত--তাত্বিক 2৩৭1) 


তনু-ভা-স্বরৃপ-জ্যোতির বিচ্ছারণ (বৈ)। 

তনূকৃতি-_খাটো কন্য, ছোট করা। 

তল্তু-চ্ছেদ, “বিচ্ছেদ--সত্র ছিড়ে যাওয়া, 
একটানা ভাবের মধ্যে হঠাৎ ছেদ এসে 
পড়া (শ্রব)। 

তল্প-_পরস্পরসম্ব্ধ বষয়সমহের এক 
সমাহার ১/5061281 -সংস্থান- তল্ বা 
ছক্‌ অনুসারে সাজানো থাকা । -সম্মত 
তন্ত্র" অনযায়শী 59505179025 1 

তপঃ-_(চিং-) শান্ত ও তার স্ফৃুরণ শ্রু)। 

তপ্োবিগ্রহ- শক্তির ঘনীভূত রূপ 
" Cnergy-form 

তমোভাগ-আঁধারে আছে যে-অংশটুকু 
(শ্রু)। 

তর্ক-নিশ্চিত অনুমানের অনুকূল মুক্ত 
argument having  cogency 
ন্যা); যাৃস্তি।...বিণ. ত্কত-যার 
অনুকূলে যুক্তি দেখানো যেতে পারে। 
-প্রস্থান- তত্ববিদ্যার ভিত্তিতে গড়া 
দার্শানক চিন্তার ধারা। 

তর্কাভাস--্য 'তকে'র প্রামাণ্য সম্পর্কে 
সন্দেহ আছে: ০91161006 (ন্যা)। 

তাদাত্মা--পরস্পারেব একাত্মতা বা অভেদভাব 
identity | -প্রত্যয়_অভেদভাবের 
প্রতীত বা সুস্পন্ট বোধ। -বিজ্ঞান 
জানের বিষযকে সম্পূর্ণ আত্মসাৎ 
করার ফলে যে-্ঞানে ভাতা ও জ্েয়ে 
ভেদ থাকে না knowledge by 
identity |  ‘বভূত--অভেদভাবেরই 
বিচিত্ৰ স্ফুরণ। -ভাবনা--একপভূত 
সত্তার ভাব; সবার সঙ্গে একাকার 


ও সযৃস্তির আত্মার স্ব- 
প্রকাশ ভূমি; দেহ প্রাণ ও মন এই 


গর্ভ ওঁ ঈশ্বরের ওপারে প্রে)। বিশ্বা- 


ignorance in the ind:i- 
vidual প্র 'মূলাবিদ্যা') (বে)। 

তেজঃ--শান্তু ও তার স্ফূরণ শ্রেু)। 
জাবাআআাতে নিহত চিন্ময় শান্ত শ্রে)। 

তেজো-ধাতু- রূপায়ণের মূলে যে-ক্রিয়াশন্তি 
Energy: 

তৈজস-রু্‌পাল্তর- চিন্ময় তেজঃ বা ‘চৈত্য- 
সতের রুপান্তর psychic transfor- 
mation | 

িপুটণ--তিনের সমাহার, 'তনে এক 
trinity, tri-une aspect; একে 
{তন triplicity জ্ঞাতা জ্ঞান ও 
জ্ঞেয়ের সমাহার (বে)। 

দায়ভাগ-_উত্তরাধকারের বণ্টন বা অংশ। 

দিগ্‌বন্ধনমন্ত্-কোও-কিছুর চারাদকে 
বেড়া দেওয়া হয় যে-মন্তে শো)। 

[দাতি-_খণ্ডতা, খণ্ডবোধ (শ্রু)। 

দিব্য-করণ-“দিব্য-সংবৎ” গ্রহণেরও উপ- 
যোগী সাধন ও সক্ষম হীন্দ্রয়। 
-কৃত- পরমপনর্যের সৎ্কল্প ও 
সাঁন্ট-বশর্য;) চিন্ময় সঞ্কম্প ও 
সামর্থয। -পুরুষ-উপানষদ-বার্ণিত 
বিভূতি ] (শ্রু)। -ব্যহ--দিব্য-পুরুষের 
সমগ্র র পজে-পুজে বিন্যাস। 

বিষয়ের 


ecstasy (বৈ)। 

দুরুপযোগ--ঠিকমত খাটাতে না পারা। 

দক্‌শন্তি-বিশুদ্ধ নির্বিকষ্প অনুভব 
(সো)। 

দৃকসদ্ধ-- প্রত্যক্ষ দ্বারা সত্য বলে 
প্রমাণিত verified । 


view of existence, 


view of things (বো, জৈ)। -সৃষ্টি- 
অন্তশ্চক্ষে ভাবকে দেখেই তাকে রূপ 
দেবার শান্ত creative insight 

দেবগন্ধর্ব_বিশ্বসন্গীঁতের আনন্দজ্যোতিমর্জ 
সূরশিজ্পী শ্রু)। 

দেবাত্মশন্তি--পরমপুরুষের সঙ্গে নিত্যযুক্ত 
স্বরূপশান্ত শ্রু)। 

দেশ-নাঁখল মৃতর্রব্যের অমূর্ত আধার যা 
অবকাশধর্মী এবং দৈর্ঘ্য প্রস্থ ও বেধ 
দ্বারা পাঁরমেয় 9১9061... বিণ. দৈশিক 
-কাল- দেশের তিনটি এবং কালের 
একটি এই চারাট মানের সমবায় 
space-time -কৃত 
পনরাপিত, দৌশক 5p৭0i৭a1। -ভাবন। 
_দেশের সম্ভাকে ফুটিয়ে তোলা। 
-সংস্থান_বিশেষ দেশে বিশেষ ধরনে 


শান্ত; অলঙ্ঘনীয় অনুজ্ঞা imperative 
(বোঁ)। অনুশাসন । 

দেশোপাহত-দেশ যার ‘উপাধি’ বা পাঁর- 
চায়ক; দেশের দিক হতে দেখা হচ্ছে 
যাকে conditioned by space 

দেহাল্তরসংক্রমণ--মত্যুর পর জ'বাত্মার অন্য 
দেহ অশ্রয় (ra৷SiInigration | 

দেহঁ-দেহে আবিষ্ট চিৎসত্তা embodied 
spirit (স্মৃ)। 

দৈবী-সম্পং-দব্য জীবনের অনুকূল ধর্ম 
এবং বৃত্তি (স্মৃ)। 

দৈহ্য দেহসম্পকিত corporeal । 
-আধারের সক্ষ্যভূতময় সত্তার আঁধ- 
শ্ঠিত আত্মা subtle-physical being 


“আত্মা 


দব্য-গুণ ও ক্রিয়ার আশ্রয়রূপশ পদার্থ 


substance [ন্যা)। 


ধর্ম -বাশল্ট পাঁরবেশে কোনও-কিছুর 


শব্দ-পারিচয় 


ববশেষ ধরনে চলবার ধারা 18৮; শাশ্বত 


{বধান (শ্রু)॥ মানুষের পৃণ্যাভিমৃথন 
প্রবৃত্তি morality । বস্তুর বিশেষ 
গুণ ও বৈশিষ্ট্য property । যা-কিছুর 
সত্তা আছে, বস্তুমান existence 
(বো! তত্তবস্তুকে অনুভব করবার 
এবং জাবনে ফাঁলয়ে তোলবার 


সাধনা; এরই অনুকূল 'বাধাবধান। 
-চক্র-প্রবৃত্তি-নতুন করে সত্যধ্মের 
ধারাবাহিক প্রবহণ (বৌ)। এক্‌ 
{বিশ্বের শাশ্বত বিধান প্রবার্তত হয়েছে 
যা হতে । -বিপারণাম_এক ধর্মের জায়- 
গায় আরেক ধর্মের আবির্ভাবজনিত 
রূপান্তর modification of pro- 
perties | শুন্যতাঁশৃন্যই সমস্ত বন্ধুর 
যথার্থ তত্ব এই বোধ (বে))। 
ধর্মান্শাসন-ধর্মবোধ দ্বারা প্রবার্তত বিধান 
ethical codec or law 
ধর্মিবশেষ বিশেষকোনও বস্তু যা একা- 
{ধক ধর্মের আশ্রয় । -ভাবশূন্য- কোনও 
ধর্ম বা বৈশিষ্ট্যের আধার হবার প্রবণতা 
নাই যার মধ্যে, বিশুদ্ধ সেতামা্)। 
ধমশী- ধমের আশ্রয়, আধার। 
ধর্ম-_ধর্মবোধ দ্বারা প্রবার্তত ও 
পাঁরচালত! 
ধাতু--যা ধরে আছে; বস্তুর মৌল উপা- 
দান ও তার গুণ প্রভাতর আশ্রয় 
substance 1 
স্বভাব substantial nature | 
-প্রসাদ- উপাদানবস্তুর স্বচ্ছতা t৭115- 
parence or luminosity otf 
substance (শ্ৰৃ); 


-শুন্যতাঁ-যে মহাশন্যতার 
অনুভবে শুধু অহংএর প্রলয় হয় না 
_ সঙ্গে সঙ্গে যাবতীয় বস্তুসম্তারও 
প্রলয় ঘটে ৮০1৪ of Being (বো)! 


ধ্ার্ত-কুটিল চলন শ্রেু)। 

ধৃতি-_-বিশেষকোনও ভাবকে আঁকড়ে 
থাকা; মানসী ধারণা। দঢ়মূল 
দৃচ্টিভষ্গী স্মৃ)। 

ধ্যনাচিপ্ত-স্বভাবতই যে-চিত্ত একাগ্রভূমিতে 
থাকে, যোগিচিন্ত (বৌ)। 


smoky- lumi inous (শা)! 


কথা মেনে 'নয়ে তার 'বিশেষ-কোনও 

' 'দকের ’পরে আপাতত জোর দিয়ে মত 

প্রকাশ করা logical judgment 

expressive of a particular 
aspect of a thing (জৈ)। 

নরাকার প্রহ্মবাদ--দিব্য-পুরুযের ’পরে মানু- 

বের রূপ গুণ ইত্যাদর আরোপ কর। 


হম যে-সতবাদে anthropomor- 
phism 
নাড়- নার্ভ। -_তন্ম--শরারস্থ নাড়ীজাল 


nervous system - — 


নানা বহুর্প the Many; বহুত্ব multi- 
plicity শ্রে)। 

নিঃশ্রের়স- পরমপুরুষার্থ, মোক্ষ। 

নিঃসত্ব-_সততার স্বাভাবক ধর্ম যে 'অর্থ- 

তাও নাই যেখানে, শুন; 

nonentity, void: 

নিঃসত্বাসত্ত্-_“সত্ব' বা ব্যাক্তভানের অস্তিত্ব 
এবং অভাব দুয়ের দ্বন্দ্বের বাইরে 
ব্যাক্তভাব নাইও আবার আছেও যার 
মধ্যে impersonal-personal 1 

নিঃস্বভাব_আপন অস্তিত্বের কোনও উপা- 


দান আশ্রয় বা লক্ষণ নাই যার without 
substance of being (বৌ)। 


অনন্তকাল ধরে অবিচ্ছেদ্যভাবে যুদ্ধ 
eternally inherent সিদ্ধ. 


অনন্তকাল ধরে পপস্ফিনটর্‌পে 
অবাস্থত। 


৯০৮৮ 


[নাদধ্যাসন- ধোয়বস্তুর গভীরে ডুবে গিয়ে 


[নামত- কারণ এবং তার ব্যাপার 
causality (বে)। উপাদান ছাড়া 
কার্যোৎপান্তর অন্যান্য কারণ ০2৪5৭] 
dcterminants, conditions; 
কার্ষের প্রয়োজক বা প্রবর্তক 28601 
কার্ষোৎপাস্তির সাধন Instrument । 
ঘটনা ঘটবার অন্যতম হেতু ০ccasion ! 
-আত্মা_অক্তর্ধামীর শাসনে তাঁর যন্দ 
হয়ে চলেছে যে-আত্মা instrumen- 
tal self: -কারণ--যারু প্রবর্তনায় 
কার্যের উৎপাত্ত ficient cause! 
-চেতনা-বাইরের যে-চেতনা অন্তরের 
গোপন শাসনে যন্ত্রের মত চলছে। 
-পরিবেশ- ভাব বা কর্মের উৎপত্তির 
পারিপার্রিক কারণ circumstances 
-প্রবাহ--কার্ষকারণের পরম্পরা chain 
of causation -সামান্য- সর্বসাধারণ 
কারণসমূহ । 

নিমেষ-_ শুদ্ধ সম্মাত্রে শান্তর তল্লখীন হয়ে 
থাকা (শা)। 

(নয়ত-পৃর্ববরী--কার্যোংপত্তির আগে সব- 
সময় যাকে দেখতে পাওয়া যায় 
antecedent [ন্যা)। -ভাব-_একটা 
নাদর্ট ধারায় একভাবে অবস্থান 
persistence | 

নিয়াত-_নিয়ম 12৮ । কার্য-কারণের অলগ্থ্য 
ব্যাপার যার ফলে কোথাও কারও 
স্বাতল্গ্যা আছে বলে ভাবা যায়না 
necessity (শু, শা); বিধাতার 'নার্দিস্ট 
[বধান। 

নিযামক-_ক্রিয়ার ধারাকে নিদদি্ট খাতে 
বইয়ে দেয় যে determinant । 

নিরধিষ্ঠান--যার কোনও 'রভাত্ত বা আশ্রয় 
নাই। 

নিরান্ত-_বিশেষ-কোনও ধম" বা লক্ষণ 'দয়ে 
পারাচত করা এdetcrmiInation । 
ভেঙে বলা, ব্যাখ্যা, বিবৃতি। 


নিরুচ্ছবাস- রুষ্ধবাস, নাক্তিয়। 
1নর-পাখ্য-যার কোনও সংজ্ঞা বা পাঁরচয় 
দেওয়া যায় না। 
ৰ -যার কোনও "উপাধি বা. 


1দব্য-জীবন 


পাঁরচারক বিশেষ ধর্ম নাই; অসঙ্কুচিত 
(বে)। 

1নরূঢ়-গভাশরে যার মূল রয়েছে, স্বভাবতই 
যা নিত্যযুস্ত inherent । 

নিরোধ-চিত্তের বাততশূন্য অবস্থা শ্রু, 
সা! -সমাপান্ত__একাগ্রাচন্তের অব- 
শেষে বৃত্তশন্য অবস্থায় লয় trance. 
of exclusive concentration 1 
“স্থাত-_নিরুদ্ধভামির নিস্তরঞ্গতার 
অবস্থান । 

শনর্ধাত-_বশ্বের ছন্দোময় বিধানের 'বিপ- 
রশত অবস্থা শ্রু)। 

[নগ্রন্থ_ কোনও জটপাকানো নাই যার 
মধ্যে, সরল (স্মৃ)। 

নির্ণয়__যাম্তসম্মত সিদ্ধান্ত 
conclusion (ন্যা)। 

নির্ধমক- বৈশিম্ট্যহশন, নির্বিশেষ। 

নির্ধিত- ঝেড়ে ফেলা হয়েছে যাকে শ্রেু)। 

নর্বহ্ণ-_নাট্যবস্তুকে ফুটিয়ে তুলে তার 
চরম পাঁরণাতিতে নিয়ে যাওয়া 
denouement | 

নির্বাণ_-বিনাশ- অবশ্য সমগ্র সত্তার নয়, 
শুধু আমাদের প্রাকৃত সত্তার; অহন্তা 
বাসনা ও অহংবুদ্ধিপ্রণোদিত মনোবৃত্তি 
ও কর্মের লয় (বৌ)। 

নার্বকজ্প- চিত্তের বিকল্প বা দ্বৈতবৃন্তি 
নাই যেখানে, ভ্রিপূটীর বা জ্ঞাতা-জ্্ান- 
জ্জেয়ের লয় যেখানে (বে)। 

নির্বিশেষ কোনও 1াবশেষণের আরোপ বা 
বোৌশিজ্ট্ের ভাবনা চলে না যার মধ্যে 
Absolute [ প্র, ‘সবশেষ’ ] 

নির্বাত--ভারহশন মুক্তচিত্তের আনন্দ । 

নির্মাণ-কায়_আপন ইচ্ছায় রচিত শরীর; 


logical 


-স্বাতল্ত্য-আপন খৃশিমত নিজেকে 
ফুটিয়ে তোলবার সামর্থা। 
নিজ্কর্ষ-_সার বস্তু। 
শনম্কল--অথন্ড absolute । 
নিসর্গ-ধর্ম, -বৃতি- প্রাণিমান্রের স্বভাবে 


নিস্পন্দনিতাদ্ব ধরে স্পল্দহশন 


ন্যার__তকর্শাস্ত logic। বৃক্তিবাকোর 
পরম্পরা syllogism  গুবিচার 
150501061 -প্রবৃত্তি-_ন্যায়ের বিধানের 
প্রয়োগ । -প্রস্ধান- যে-দর্শনে ন্যায় 
বাযাল্ত দিয়ে তত্ব নির্ণয় করা হয়। 

নানসতাক-_ অপরের সত্তার 'পরে নিভর 
করে যার সত্তা (বে)। 

পণস্কম্ধ- রূপ (5৫56-4৭02), বেদনা 
(feeling), সংজ্ঞা (perception), 
সংস্কার (tendencies) এবং বিজ্ঞান 
(consciousness) --ক্ীবব্যন্তিতে 
এই পাঁচিটির সমাহার (বোঁ)। 


যে-যুক্তিতে syllogism  ন্যো)। 

পর--উপরকার; [শবতত্ত [প্র. ‘অপর'] 
€শৈ)। 

পরতংপ্রমাণ--যার প্রামাণ্য সিচ্ধ করতে 
সাক্ষাতৎদর্শন ছাড়াও আর-কিছুর দরকার 
হয়। 

পরবিন্দ-বিশ্বের মর্মনিহিত চিৎসত্তার 
নিজের মধ্যে কুণ্ডালত হয়ে থাকা 
(শা)। 

পরমসাম্য--প্বল্দহ বা 'বিকারের লেশমান্রও 
নাই যেখানে শ্রেু)। 

পরমার্থ-সং--চরম তত্ব যার সত্যতা অখণ্ড- 
নীয় এবং বার উপলাব্ধ সাধনার সর্বো- 
স্তম লক্ষ্য! 

পরাক্‌--বাইরের দিকে মোড় ফেরানো 
বার 65511311500 (শর); িষয়গত 
Objective | -কৃত--বিষয়র্‌পে 


কৃত 
উপস্থাপিত objectivised 


সামনের দিকে objective, “fron- 
tal: 
পরাপর--.পর' 


(শিব) . এবং "অপরের? 


বহি্াপ্ধত।...ভাব, -বৃ্তি। ৷ 


১০৮৯ 


ক মাঝামাকি শান্ততত্বেয় ভাঁম 

শে)। 

পরাবর-উপর এবং নশচ; উপর-নশচ 
দুটকেই একসঙ্গো জড়িয়ে (শ্রৃ)। 

পরাব্তন--পিছনদিকে ফিরে আসা 
regression... বিণ, “বন্ত। 

পরা-বাক্‌_বাক্‌ বা ব্রহ্ষের প্রকাশশান্ধর 
আদিভূমিকা (শা)। -সংবং--শৈবশ- 
চেতনার অন্ত্তর ভাম- বা সবাইকে 
হে গয়ে আবার জাঁড়য়ে থাকে 
(শে)! 

পরামর্শ সম্পকর্ণ ছোঁয়াচ।... বিণ, -মজ্ট_- 
স্পৃজ্ট, লিপ্ত। 

পরাযর়ণ--আধার; শেষ আশ্রয়। 

পরার্ধ-__অধণ্ড-সন্তার উপরের ভাগ, সং চিৎ 
আনন্দ ও অতিমানস। একের পিঠে 
সতেরটি শূন্য দিলে যে-সংখ্যা হয়। 

পরাহ্ল্তা- পরমশিবের অহংবোধ (শৈ)। 

পারকজ্পিত- মনগড়া (বৌ)। 

পারগল্তা-চারাদকে বেড়ে আছে যে প্রু)। 

পাঁরচেতন- চেতনার বাপ্তিবশত আশপাশ- 
কেও নিজের মধ্যে জানে যে 01 
088177001850167701...ব, -চেতনা। 

পরিচ্ছেদ-সীমা আঁকা; সীমার ঘের 
limitation 

পারণাম-প্রকীতির অন্যথাভাব বা অবস্থাস্তর- 
প্রাপ্ত transformation, change | 
অবস্বাণ্ত/নগেস ধারা বা ধারাবাহিকতা 
process, becoming অবঙগ্থাল্তরের 
ভিতর দিয়ে মৃলপ্রকৃতির 
development (জৈ)1 অবসল্থাল্তরের 
চরম পর্বে পেপছানো effectuation । 

পারিতোগ্রহপ- চারদিক থেকে ঘিরে ধরা 


envelopment 1... কর্ত -প্রাহশ। 
পারবেশ-ক্ষেত্র eld ।  বেষ--ছটামন্ডল 
halo: 
পারবুত্ত_( অবস্থার) বদল। 


technical term, 
যা ধারা canon । ® 


১০৯০ 
পরোক্ষ-বৃত্ত- গোৌণভাবে কাজ করে 
চলেছে যা। -বাসিত- গৌণ আবাস- 


রূপে পাঁরকল্পিত inhabited in. 


directly -সান্নকর্ষ সোজাসুজি 
নয় কিন্তু অন্যাকছুর মধ্যস্থতায় বিষ- 


indirect 


CONtract | 

পর্ব-সংক্ান্তি_ এক ধাপ ছাঁড়য়ে আরেক 
ধাপে যাওয়া । -সম্তাত- ধাপের পর 
ধাপ। 


পর্যায়__অবস্থাবশেষের বোঁচন্রা বা পরম্পরা 
mode (জৈ)। ‘কল্প’ alternative: 


পালা । 
পশান্তী--বাক্‌ বা ত্রন্ষের প্রকাশ জ্যোতির 


নাই বলে শাক্ত যেন নিজের মধ্যে 
গুটিয়ে আছে শো)। 

পাত্-ব্যান্ত person 
পাত] । 

পারাত্রক--পরলোক বা পরকাল সম্পর্কিত। 

পারার্থা--উধর্চেতনার কাছে নিজেকে তুলে 
ধরা; তাকে লক্ষ্য করেই শান্তর ‘বিলাস 
(সা)। 

পাঁরিমাণ্ডল্য--পরমাণুর পাঁরমাণ ন্যো)__ 
যার চাইতে ছোট মাপ আর হতে পারে 
না। 

পাঁর্থব-পাঁরণামবাদ--প্রকাতির পারণাম 
শুধু এই পাঁথবীর গাণ্ডিতেই সীমিত, 
এই মতবাদ। 

পন্ড-ক্ষুদ্র ব্হ্মাণ্ডরূপী জাবব্যান্ত 
microcosm [ প্র. ভাহ্মাণ্ড’ ] (স্ম্‌)। 
ডেলা lump: -তাদাত্য--প্রত্যেক 
ব্ন্তির সঙ্গে একাত্ম হয়ে থাকা। 
-নদেহ-ব্যান্তগত জাীবশরীর। -পাত 
_দেহ খসে পড়া, মৃত্যু। - -বাস্তি 
-বস্তুর আলাদা-আলাদা ডেলা। 
-বহ্মাণ্ড_ব্যান্ত জব ও বিরাট বিশ্ব 


microcosm and 17520200051 | 


[যেমন, দেশ-কাল- 


projection; 
ভাসছে যা।...বিণ 


দব্য-জশীবন 


পূরাকল্প- প্রাকতিক আবর্তনের কোনও 
প্রাচীন যুগ (স্মৃ)। 


পরু-বহ্ুর সমাহারে নিটোল চ্রু)। 

পুরুষ-ব্যান্ত person । আধারের 
আধম্ঠাতা চিৎসত্ত soul, being; 
শুচ্ধ আত্মা self শর, সা) বিধ-_ 
পুরুষের ধর্ম বা ব্যান্তত্ব আছে যার 
pérsonal (শ্রু)।...ভাব, -বিধতা। 


-বিশেষ- সাধারণ পুর্ষ হতে আলাদা 
অথচ পৌরুষেয় ধর্মবৃক্ত ঈশ্বর সো)। 

পূরুষার্থ_মানৃষে জীবনের লক্ষ্য 21m of 
existence 

পুঁ্টমার্গ_ জীবনকে ভরাট করে তোলবাব 
সাধনা ৷ 

পূর্ণতাহাঁন- শিবের অখণ্ড নিটোল বোধ 
হতে বিচ্যুত (শৈ); অপূর্ণতা । 

পূর্ণাহন্তা- ব্যাক্ত-অহংএর বিশ্বময় বিস্তার 
(শৈ)। 


পূর-চািতি- আদ বিজ্ঞান First 1069 
(শ্রহ)। -পক্ষণ-_দার্শানক বিচারের 
বেলায় যান প্রশ্ন সংশয় বা আপাঁন্ত 
তোলেন (প্র. উত্তরপক্ষ"] 

পূর্ববং অনুমান_কারণ হতে কার্ষের অনু- 
মান [যেমন, মেঘের ঘটা থেকে বৃম্টির। 
(ন্যা)। 

পূর্বাভাস-কিছু ঘটাবার আগে আভাসে 
তার অনুভব । 

পূর্বা--আগে থেকেই নিরৃপিত বা নির্ধা- 
{রত predestined; আদম original 
(শ্রু)। -ভতঁূআগে থেকেই স্থির 
হয়ে আছে যে বিশেষ সংকল্প 
predetermination প্রে)। 


পোৌর্ষেয়- “পুরুষের আশ্রিত বা সম্পাকতি। 


মানবশয় human । -বিভাঁতি-_ 
পুরুষভাবের বাচন প্রকাশ 12782278- 
festation vt Personalities! 
“বোধ--শুদ্খ আত্মার অনুভব 
cognition of truce self (সা)। 
চিন্ময় অলুভব। -সংবিৎ 


personalyy i 


শব্দ-পারচয় 


প্রকজ্প_াসম্ধান্তের প্রাথামক কল্পন 

1191১911675 
বাশষ্ট রূপ mode of 

knowledge ন্যো)। বিশেষ আকার 
ধরন বা ভাঁঙ্গা form, mode । 

প্রকাশ-বিশ্বাতীত স্বরংজ্যোতির ভাবময় 
স্ফুরণ (শৈ)। 

প্রকাতি-মৃলতত্ব; মূল উপাদান। 

প্রক্ষোভ-_হদয়ের উদ্বেলিত অবস্থা 
emotion 1 

প্রচয়--পুছ্টি development । জোট 
বাঁধা aggregation ন্যো)। 

প্রচলদ্‌-র্‌প-_-মূল হতে বোরয়ে-আসা 
নতুন রুপ । 

প্রচার চলন। 

প্রচেতনা- চেতনার ক্রমাবপুল অগ্রাভিযান 
(শ্রু)। 

প্রচোদনা- প্রেরণা, প্রবর্তনা শ্রে)। 

প্রচ্ছুরণ-_শান্তর) সামনের দিকে বিকিরণ 
projection: 

প্রন্তা’্ত--বাস্তবের আধারশুন্য কল্পিত 
নাম বা ভাব (বৌ)। 

প্রজ্জান_শৃদ্ধবৃদ্ধির ভূমি হতে বৈচিন্রাকে 
বিষয় করে স্ফৃরিত জ্ঞান শ্রেু)। 

প্রজ্ঞাবাদ__জ্ঞানের বুলি (স্ম্‌)। 

প্রাণধান_ অন্তরে পরমপৃরুষের 
অন্ভব সো)। 
্ প্রত্যাশত 
অনুভবের বিপরীত যেমন, দৃঃখ]। 

প্রতিক্ষেপ-কিছুদূর এগিয়ে গিয়ে ক্রিয়া 
বা শান্তর ধারার আবার মূল উৎসের 
দিকে ফিরে আসা reflex action 

প্রতথাতী--আঘাত পেয়ে উলটে আঘাত 
করে বে, প্রতিক্রিয়াশীল reactive । 


প্রাতন্তা-যুক্তি দিয়ে যা প্রতিপন্ন করতে হবে 
তার প্রাথমিক নির্দেশ ennunciation 
(ন্যা)। 


প্রতিবর্ত-কিছুদূর এগরে গিয়ে আবার 
পনাদকে ফিরে আসে যা reflex। 

প্রাতবেদন--খবর সরবরাহ communi- 
cation; সামনে হাজির করা খবর 
Message | 

প্রাতবোধ---সাধারণ জ্ঞানের উপরের ভূমিতে 


৯০৯১৯ 


জেগে ওঠা 5৮216615115, enlight- 
enment; বোধিজাত অনুভব 
intuitional experience: 

প্রাতভাস-_-আপাত-স্ফুরণ; প্রতীয়মান 
স্ফুরণ; চোখের উপরে যা ভাসছে 
appearance, 1১176170177618018 11 

প্রাতিযোগী-সংশ্লম্ট অথচ বিরোধন, 
বিরুদ্ধ-সম্বন্ধযুত্ত । 

প্রাতর্‌প--ছাঁবর মত সামনে ফুটিয়ে তোলা 


হয়েছে যাকে; প্রাতিচ্ছব (শ্রু)। 
সদৃশ। 
প্রাতিলোম-উল্টোমৃখশী 10৮62501 
প্রাতিষেধ- (অস্তিত্বের) অস্বীকার 7)6৫৪- 
tion .. বণ, -যিদ্ধ। 
প্রাতন্ঠা--ম্‌ল তত্ত যার উপরে এবং যাকে 
আশ্রয় করে একটা-কিছু দাঁড়িয়ে 
থাকে [তু. 'আতিচ্ঠা'] (শ্রু)। 
প্রতশতাসমৃৎপাদ--'জগতের সব-কিছুই 


কোনও প্রত্যয় বা কারণকে আশ্রয় 
করে উৎপন্ন অতএব কারও স্বয়ংাসণ্ধ 


যার introvert শ্রেু)) বিষাম়গত 
subjective -অনুভব--অষ্তৰ্ম;খ 
বোধ; স্বরূপের বোধ। -আত্মা- 


অন্তর্মখ অনুভবে ফোটে আত্মার যে- 


স্বরূপ (শ্রব)৷। -কলপন, -কশপনা 
আত্মচেতনার আধারেই িংশান্তর 
বৃত্তির স্ফুরণ $5elf-conception | 


-চেতনা- অল্তমৃর্থ অনুভব । -দৃষ্টি-- 
নিজেকে নিজে দেখা 5611-5151012 1 


subjective... ভাব. -বৃত্তি। -ব্যাপার 

--অল্তশ্চেতনার ক্রিয়া 58195-0%6 
action -সত্ডা-অক্তজগতে স্ফারিত 
আত্মসত্তা 5000100085৩ existence । 


প্রভ্াভজ্ঞা--‘'এ তো তাই’ বলে আগের 
জানা বিষয়কে আবার চিনতে পারা 


recognition 1 
প্রতায়- বোধ, অনুভব, প্রভাতি (সা)। মূল 
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কারণের সঙ্গে বৃস্ত আনুযাঞ্গক কার- 
ণের সমৃহ conditions (বৌ)। চিত্ত- 
ভাবজনিত শারীর বিকার ০utward 
expression of mental activity 
(সা)। -সার--তত্ববস্তুর গভার 
অনুভব (শ্রহ)। 
প্রত্য়ন_কোনও-কিছকে প্রতীত বা 
অনুভবের গোচর করা cognition । 
জ্ঞানের বিষয়শভূত cognised । 
প্রতারাভাস_ অস্ফুট বোধ। 
প্রত্যাহার-ফারয়ে আনা, 'ফারিয়ে নেওয়া। 


মূল অদ্বয়তত্ব' এই মতবাদ । 
প্রপণ্ত--বাইরে দেখা যাচ্ছে যে জগৎবৈচিত্য। 
.. বণ. প্রাপাণ্চিক। 
প্রপণ্ডাতীত--দূশ্য বিশ্বকে ছাড়িয়ে আছে 
যা transcendent 
প্রপণ্টোপশম--যে নিস্তরগ্গ অনুভবে জ্বগৎ- 
বোধ বিলুপ্ত শ্রে)। 
প্রপণ্যোল্লাস- শান্তর 
ছাঁড়য়ে পড়া। 
প্রপাত্ত-_শরণাগতের নির্ভরতা (বৈ)। 
প্রবর্তক-ক্রিয়াকে প্রথম চাল; করে যে 
initiating agent 1.. ভাব: প্রবর্তনা 
-একটা-কিছুকে চালু করবার জন্য 
প্রথম ধাক্কা; প্রেরণা । ক্রিয়ার নিয়ন্তা 
হয়ে তাকে চাঁলয়ে নেওয়া । শুরু। 
প্রবাহানতাতা--অনল্তকাল ধরে চলা। 
প্রাবাবস্ত- যে-ভীমতে বিষয়-বিষয়শীর ভেদ 
এত সক্ষম যে নাই বললেই হয় শ্রেহ)। 
-ভুক- এই অবস্থার অনুভবিতা। 


পে আনন্দে 


প্রবাত্ত-ক্রিয়া function, activity 
(সা); ক্রিয়াজানত অবস্থাল্তরের ধারা 
process। চলন। ঝোকি। -সামর্থ্য 


verification of [১৩7 


'দিব্য-জাীবন 


cepts or concepts নন্যো)। 
fulfilled activity! 

প্রবেশক- গোড়ার পর্ব! 

প্রন্রজ্যা-__ঘুরে-ঘুরে বেড়ানো । সঙ্গ্যাস। 

প্রভাবফু_ক্রিয়াশক্তিতে স্করিত ৭08. 
mic} 


প্রভুশান্ত_-শাসন ও নিয়ল্মণ করবার ক্ষমতা ৷ 


method 
of right knowledge, 

প্রমাদ*--ভুল করা যার স্বভাব। 

প্রমাপক--সত্য বলে প্রমাণত করে যে 
verifier | 

প্রামাত--বথার্থ জ্ঞান বা অনুভব; তার 
ব্যাপার বা প্রাক্রুয়া। 

প্রমৃক্তি_ বন্ধন ছাড়িয়ে-ছাঁড়য়ে চলা; মুন্তর 
কমিক আভষান (শ্রু)। 

প্রমেয়- যথার্থ জ্ঞানের বিষয় 
right knowledge: 

প্রযাত_দিব্য-সৎকল্পের প্রবর্তনা শ্রে)। 

প্রযত্শৈথিল্য--শরীর আলগা করে ছেড়ে 
দেওয়ার ভাব যেমন, ধ্যানাসনে এ 
(সা)। 

প্রযোজক- গোড়াতে যার প্রেরণায় ও অধ্য- 
ক্ষতায় কাজ চলে; প্রবর্তক । প্রবর্তক 
হয়েও ধনর্লিপ্তভাবে কাজে ভাগ নেয় 
যে বৈ)। প্রবর্তক হেতু initiating 
and determining agent 


একটা-কছ ঘাঁটয়ে তোলে যে।...ভাব- 


object of 


সাজানো permutation 
পশ্চাতের দিকে দৃদ্টি রেখে সাজানে। 
'প্রস্তার', নইলে ‘সংমোগ' (combi- 
nation)] জৈ)। তারতম্য অনুসারে 
সাঙ্ছানো 28832610181 

প্রস্থান-দাশীনক চিন্তার 'বাশম্ট ধারা বা 
ণ্ভ্ল্ত্র” school or system of 
thought: 


শব্দ-পারিচয় 


প্রাককৃত-পুরুব- বহিঃপ্রকাতির সঙ্গে জাঁড়ত 
পুরুষ surface-being | 

প্রাকতিক-ীনর্বাচন -- পাঁরবেশের সঞ্গে 
নিজেদের খাপ খাওয়াতে না পেরে 


ব্যান্ত-জীবেরা লোপ পেয়ে যায় প্রকাতর 
যে-রশীততে natural selection! 


প্রাক্‌-সত্তা--পূর্বকালন অস্তিত্ব pre- 
existence 1 শসম্ধ- আগে থেকেই 
অস্তিত্ব ছিল যার। 


দেখতে পাওয়া বা জানতে পারা। 
-অভাব-উৎপাস্তর পূর্ববতাঁ অভাব, 


আগে না থাকা prior non. 
existence (ন্যা)। -ভাবী- আগেও 
আঁস্তত্ব ছিল যার, পর্বসিদ্ধ pre- 
EXIStENL | 

প্রাণ-ধাতু--প্রাণময় উপাদান life- 
material  -পারণামবাদ-“প্রকৃততে 


শুধু প্রাণশান্তরই বিকাশ হয়ে চলেছে 
{বাচন রীতিতে এই মতবাদ । -মানস 
-প্রাণশান্ততে অন্প্রাবষ্ট এবং তার 
আশ্রয়ে প্রকাটিত মনঃ-শাক্ত। -সত্তৃ 
-প্রাণময় উপাদানের 'পরে নির্ভর 
করছে ধার আস্তত্ব vital being: 
প্রাণন- প্রাণশান্তর ক্রিয়া। -মন_-প্রাণের 
ক্রিয়ার সঙ্গে জাঁড়য়ে যে-মন। 
প্রাণাত্মা-_-বোহম্খ) প্রাণশন্ধিতে স্ফারত 
আত্মভাব vital being 
প্রাতিভ-_-অলৌফকিকভাবে অন্তরে ফুটে- 
ওঠা, অতান্দ্রিয় সো)। জ্ঞান, -দর্শন 
- এখনও যা ঘটোন তা জানতে পারা! 
-মনন- ঘটনা ঘটবার আগেই তার 


আভাস পায় মনের যে-ক্রিয়া pre- 
monition | 
প্রাতভাসক--আপাতপ্রত'য়মান বে)। 
প্রাতহার্য অপ্রাকৃত ব্যাপার miracle 
(বোঁ)। 
প্রামাদিক- প্রমাদ বা ভুল হতে উৎপত্তি যার। 
প্রারব্খ--সাঁঞ্চত কর্মফলের যতটুকু পুজি 


এক শরশর গ্রহণের নিয়ত পরম্পরা, 
জস্মান্তরপ্রবাহ ন্যো)। 

ভালবেসে 
শিদ্ধদেহে তাঁর সেবায় অনল্তকাল 
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প্রেষণা--সামনের দিকে ঠেলে নেওয়া শ্্রু); 
(আদি) প্রবর্তনা initiative, urge; 
অননপ্রাণনা।...বণ- প্রোষত। 

প্রোতি- সামনের দিকে এগিয়ে যাওয়া শ্রে)। 
অনুকূল প্রেরণা impulsion । 

প্রৈষমন্দ্-_আদেশ বা প্রেরণার বাণশ শ্রে)। 

প্রৈষা- দ্র- প্রেষপা'। চাপ । (শ্রু)। 

ফলোপধায়ক-__বাশম্ট ফলের উৎপাদক, 
সার্থক। 

ফেটিশজৃ্ম--ফেটিশ' বা চেতনাধিষ্ঠিত 
জড়বস্তুতে বিশ্বাস এবং তান্র আরাধনা । 

বন্ত্রপত্তব--বজ্রের বীর্য ও দড়তা আছে 
যার মধ্যে। 

‘বন্ধুরাত্মা'-আত্মারূপে আপন যান (স্ম্‌)। 

বগাঁকরণ- বর্গ বা সজাতীয় সমূহে ভাগ 
করা Classification | 

বর্তান--পথ মোড় নিয়েছে যেখান থেকে 
turning point (i)! 

বশিত্ব_প্রেকতির ’পরে) সার্বভোম কতৃত্ব 
শ্রেন)। 

বশশকার- সম্পূর্ণ আয়ত্তে আনা সো)। 

বস্তু-কাতি-ভাবকে বস্তুর আকারে ফুটিয়ে 
তোলা executive dynamism, 
-ঘন--বঙ্তুর আকারে জমাট-বাঁধা 
objectivised R 
রূপায়ণ real manitcstation 
-শুন্য- বস্তুর সঙ্গে যোগ নাই যার 
abstract সো)। -সৎ--বাস্তব সত্বা 
আছে যার, পরমার্থ-তত্ত Real Being । 
-স্থাত--বস্তুর যথাযথ সাল্নবেশ, 
বাস্তবতা ৷ 

বাহঃ-করণ- বাইরের কাজ করবার সাধন 


বা যল্ল [প্র- অল্তঃকরণ] outer 
instrumentation | -সংবাদশ-_ 
বাইরের সঙ্গে যা মিলে যায় ৮০]7- 
fiable or verified: সত্তা = 
আত্মসন্তার বাইরের দিক 5৮69৫ 
being 

বাঁহর-অষ্গ--বাইযের, বাহ্যিক । -আবৃত্ত-- 
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সমাবেশ হয়েছে যার মধ্যে multi- 
form,  -বিসান্ট-নানা আকারে 
নিজেকে উৎসাবত করা! -বৃক্ত- 
নানা ভঙিগতে চলেছে যা; নানাধরনের 
1কুয়া যার। 
বহু-পুরুযবাদ-প্রকৃতি এক কল্তু তার 
ভোস্ত। পুরুষ বহু এবং ভিন্ন -ভিন্ন' এই 
মতবাদ (সা)। -ভাবনা_বহুর্‌ূপে ফুটে 
ওঠা 11001811010 becoming! 
বাকৃ-বৈথরাী-বাকৃশীন্তর চতুর্থভূমি_মান,- 
ষের শ্ব্দময় ভাষায় যার প্রকাশ (শা)। 
-মধ্যমা- শব্দময় ভাষার চেয়ে সক ক্ষ 
মনোময় বাকশান্ত (শা)। 
বাঙময়_কথায়-গাঁথা । কথার বাঁধাঁন, 
[নবন্ধ। 
বাচক_-ভাষা 'দয়ে বুঝিয়ে দেয় যে। 
বাচ্ার্থকথার সোজা মানে তু. বাগ্গার্থা]। 
বাদ--তত্ত বোঝবার জন্য ধীরভাবে বিচারের 
প্রয়োগ ন্যো)।..কর্ত- বাদী । 
বাধ-একটি অনুভব দিয়ে আর-একটি অনু- 


ভবের খণ্ডন [যেমন, জাশ্রৎ দিষে 
দবশ্নের] (বে)।...বিণ" বাধিত। 


বার্তাশাস্ত--'বাত্ত" বা জীবকাজন ও 
ভোগোপকরণ-সণয়ের {বদ্যা 0০০1১০- 
Mics 

বাঁসত--আধষ্ঠান-চৈতন্যের আভাস যার 
মধ্যে ensouled (শ্ব) । আবিস্ট, 
অনাষস্ত। 

[বকর্ম-কর্মের ভুল ধারা, ভুল কাজ (স্ম্‌)। 

1বকলন-_-প্াঞ্জত অবস্থা থেকে আলাদা 
করা বা হয়ে পড়া disaggregation । 

{বিকল্প-শুধৃ ভাষাকে অবলম্বন করে কোনও 
(বিষয়ের অবাস্তব ও অস্ফুট প্রতীত 
unreal mental construction 
(সে); অবাস্তব কল্পনা। অবাস্তব 
র্‌পায়ণ। একাধিক বা অন্যতর 
রূপ ৪1110750৮51 -বৃত্তি-চিত্তের 
বে-ক্রিয়াতে বিকল্পের সৃষ্টি হয়। 

(িকল্পন--ভাবময় রূপসম্টি (শুরু) ৷ -কঞ্পনা 
_ঁবকল্পবৃত্তির সহায়ে মনগড়া 


কল্পনা mental construction 
অবাস্তব রুপসাষ্টী unreal cren- 
tion! 


[বকাতি-প্রকতি বা মৃলবস্তুর) বিভিন্ন 
রূপ variable £০172)5(মশ); বিকার, 
রুপান্তর mutation; উৎপন্ন ধর্ম 


1দব্য-জ বন 


derivative phenomenon (সা)। 
{ব-কাত--(র্‌পের) বৈচিন্য। 
{বক্ষেপ--শাক্তর বচ্ছুরণ ও ব্যবস্থাপন 
action and distribution ot 
Shel বিচ্ছুরণ (শা)। আঁবদ্যার 
রূপের অবতারণা; 
নিত বিকৃত রূপ (বে)। 
শান্ত--বিকৃত রূপের সৃষ্টি হয় 
রা যে-শান্ত থেকে distorting 
powcr ot ignorance (বে)। 
বিগ্রহ--অশগপ্রত্যণ্গের সজ্জা ও সমবায়ে 
গড়েতোলা সমগ্র মূর্তি বা রূপ struc- 
ture; 'বাশষ্ট আকৃতি form । 


িচাব_ তত্বদর্শনের অনুকূল অন্তমৃর্থী 
ভাবনা (সা)। ধ্যানাচত্তের 'দ্বতীয় 


অবস্থা-যখন ধোয় বিষয়ের গভীরে ডুবে 
গিয়ে তার সামান্যরূপের সাক্ষাৎকার 
সম্ভব হয় (সা, বৌ) । 
বিজাতীয়-ভেদ-_ভিন্নজাতীয় বস্তুর মধ্যে 
পরস্পরের ভেদ । 
[বঙ্ান- মনের ওপারে চেতনার সর্বতো- 


ভাস্বর ভূমি (শ্রব)। ভাব. idea! 
চেতনা, , বোধ ০oscious- 
ncss and its functions (বৌ)। 


-ঘন--"“বিজ্ঞান’ বা আতমানস চেতনা 
জমাট বেধেছে যার মধ্যে gnostic 
শ্রু)।  -চেতনা-মনের ওপারের 
দব্ভূমির অনুভব £720585 ধাতু 
বিজ্ঞানর্পশ বিশ্বের মৌল উপাদান । 
‘বিজ্ঞান’ অর্থাৎ বিভন্ন জ্ঞানের আকারে 
স্ফুরিত চেতনার আধার বা আশ্রয় 
consciousness as substratum 
(বৌ)। -বাদ--“বিজ্ঞান বা ভাবই 
সত্য, বস্তু তার ছায়ামাত্র' এই মতবাদ 
Idealisn। -বৃত্তি--শবিজ্ঞান'-শাক্তির 
্রিয়া। -সম্তান--ক্ষণস্থায়ী চিন্তবত্তর 
প্রবাহ বৌ)। 


বিতর্ক-খধ্যানচিত্তের প্রথম অবস্থা- যখন 
ধ্যের বিষয়কে বিভন্ন দিক হতে 
দেখবার সংস্কার প্রবল থাকে সো, বৌ)। 

বিক্তিষণা- ভোগের উপকরণ খুজে বেড়ানো 
€শ্রহ)। “% 

ধিদেহ-ভাবনাঠ দেহাত্মবোধরূপশী সীমিত 
চেতনাকে ছাড়িয়ে ওঠবার সাধনা । 

বিদ্যা-কণ্ক-বুদ্যা বলে মনে হলেও 


শব্দ-পাঁরচয় 


আসলে যা বিদ্যা নয়, সীমিত জ্ঞান 


€শৈ)। 
- তত্বজ্ঞানলাভের দুর্বার আকা- 
ঙক্ষা নিয়ে তার প্রতি আঁভযান (শ্রু)। 
বিদ্যোতনা-_বিদুযন্ময় ঝলক (শ্রু)। 
বিধাঁত-_আশ্রয়রূপে ধরে আছে যে-শান্ত; 
এমান করে ধরে থাকা (শ্রু)। 


বিনশ্যৎ-স্বভাব- শন্যে যাবার 
প্রবণতা । 

[বনাশ- আত্মভাবের প্রলয়, সর্বশন্যতা 
শ্রু, বোৌ)। 
গরমক-_বশিম্ট ফলাসাদ্ধতে পর্য বসান 
যার; নিশ্চায়ক। 


বার ফলে অনুভবের যে-ত'রতা। 
বিপচ্যমান--পারপাক ঘটছে যার, ফলোল্মূখ। 
বিপথচারণা--ভুলপথে 'নয়ে যাওয়া । 
[বপারপাম_-তত্তের বিশেষ-কোনও 'বকার ব। 
অবস্থধাল্তর mutation, 12001 
20201) । 
£বপর্যয়-যা আসলে যা নয় তাকে তাই বলে 
জ্ঞানা, বস্তুর অযথাভূত 'মিথ্যাজ্ঞান 
(সা)। বিপরীত জ্ঞান। 
বপাক--পুন্টর ফলে ঘটে যে চরম পাঁর- 
ণাঁতি। কর্মফলের পারপম্টি-যা থেকে 
নতুন জন্মের পত্তন হয় (সা)। 
বিবত ভাবময় “পরিণাম' 
conceptual evolution of an 
entity, conceptive 10000128118 1 
phenomenal beco- 


..শবণ" বিবার্তিত-- 


separative atti- 
tude। -মুখী-অলাদা হয়ে চলেছে 
বা। -সংবৎ নিজের থেকে আলাদা 


আলাদা করে 
separative, 


ব্যাথ্যাত।...ব- বিবৃতি । 


বিবেক--আলাদা-আলাদ। করে বা চিরে- 
চিরে দেখা discrimination 


আলাদা করে বেছে নেবার 


বিভঙগ--নানান আকারে ভেঙে-ভেঙে পড়া; 
পারবর্ত'মান রূপ, নানা ভাঙ্গ mutable 
forms 'বাশস্ট ধরন। 

বভজনধমর্ঁশ_ভেঙে-ভেঙে চলা বা দেখা 
স্বভাব যার। 

বিভজ্য-দশর্শ,। -বাদী- তত্ৃসম্ধানের বেলায় 
বিশ্লেষণপল্থী। বৃত্ত ভেঙে-ভেডে 
চলা স্বভাব যার 561১91405৮5 : 

াবভাঁতি-_-বহু-বািচন্র প্রকাশ বা স্ফুরখ 
শ্রু)। 

বিভাব-_-একই তত্তের নানান দিক 
আলাদা-আলাদা ভ্গি। 


বিভাবনা--বিচিত্ত "ভাবনা" । ববাচত রূপে 
রৃপায়ত করা manifold mani- 
festation, deployment; 
তদনুকৃল প্রবৃত্তি বা ঝোঁক; এমানতব 
বিচিত্ৰ রূপ। পরস্পরের মধ্যে পার্থক্য 
থাকা বা পার্থক্য রেখে চলা differen- 
tiation (তত্তের) নাঁশিম্ট আভব্যান্ত 
বা তার হেতু determinate mant- 
festation, determinant. ১... বণ. 
{বভাবিত ৷ 

বিভাস--বিশিষ্ট স্ফুরণ। 

বভু--সব জায়গায় ছাঁড়য়ে আছে যা, বিশ্ব- 
ব্যাপী (বে)। 

গিভাতি-__বাচন হয়ে ফুটে ওঠা manifold 
becoming শ্রেহ); বাচন বা বিশিষ্ট 
রুপ; এমানতর রূপায়ণের সামর্থ্য। 
এশ্বর্য, শান্তাবশেষ। অলোকিক 
শান্তাবশেষ সো)। -প্রুষ-পূণেরি 
অংশকলারূপে পুরুষ pPart- 
561£। মূল হতে আ-ভাসরুপে 

পুরৃষ phenomenal 

person: বর্গ পরম পুরুষের 
লোকোন্তর শএশ্বর্য প্রকট হয়েছে 
যেপ্রুষসমূহের মধ্যে master- 
beings of the universe (বৈ)! 
-বিস্তর-_ব্রেক্ষের) বহু-বিচিন্তর্‌পে 
নিজেকে ফুটিয়ে তোলা স্মে:)। -সংবিৎ 
-চেতনার যে-ভুমিতে 
অধষ্ঠানে দশ্যরূপে ফোটে রপারপের 


2১1১০ | 


১৯০৯৬ 


বোচত্া apprehensive nove. 
ment of the supermind। 


-স্পল্দ_ রূপায়ণ শাল্তর ক্রিয়া। 


শবমর্শ__একাগ্রভাবনা । স্বপ্রকাশতত্বের রূপ- 
ক্রিয়াময় বিচ্ছারপণ, শিবের আত্মভূত 
শান্তর চল্ময় লীলা শো)। নট্য 
বা আখ্যান বস্তুর পাঁরণত অবস্থা । 

1বযোজন--আলাদা করে নেওয়া 0115509019- 


“tion 
বিরাট-- বহু-বিচনত্ররূপে স্ফুরিত the 
Many; বিশবর্পে প্রকাটত (শ্রু)। 


-পুরুষ_বিশবরূপে আবির্ভূত চিৎসত্তা 
cosmic Being: -প্রকীতি-_বিশব- 
প্রকাতি cosmic Nature | -ভাব 
-_বিশ্বসতন্তা world-being 

{ব-র্‌প--পরস্পরের মধ্যে রূপের ভেদ বা 
বৈচিত্য আছে যাদের [ প্র. 'দ-রুপ' ]। 

বিলাস-ববর্ত_-চিদ্বিভাতির অথচ 
তাকে আভাসযুন্তধ স্ফুরণ 
(বৈ)। 

বিশরণ_আলগা হয়ে ছাঁড়য়ে পড়া 
dispersion | 

বিশিষ্ট-প্রত্যয়--ভাসা-ভাসা নয়--কিল্তু 
নিবিড়ভাবে বস্তুর বিশেষ বোধ [প্র 
'সামান্য-প্রতায়”] । 

বশেষ- ভেদসাধক ধর্ম differentia! 
-দর্শন--অস্পন্ট সামান্য-অনৃভবের 
সৃষ্পম্ট পারণামের ফলে বিষয়ের 
ধবাশন্ট জ্ঞান perception 1 দশ 
ইচ্দিয়ের সহায়ে বিষয়ের একটা বিশেষ 
দিককে স্পষ্ট করে জানা স্বভাব যার। 
-ধমী-বিশিষ্ট অনুভব জন্মাতে পারে 
এমন ধর্ম বা সামর্থ্য আছে যার 


concrete! 

বিশেষণ-স্বরুপত যা 'নার্বশেষ তাকে 
বিশিষ্ট বা আকার দেওয়া 
particularisation, determi- 


ning; এমানতর বিশিষ্ট আকার বা 
ভঙ্গি determination | ভাবের 
দিক 'দয়ে সীমা রচনা। 

বিশেধাবগাহশ--বিষয়ের বিশিষ্ট ধর্মের মধ্যে 
ডুবতে পারে যা। 


দব্য-জাবন 


বিশ্রচ্ভ-_গোপন বিষয়-যা বিশ্বাস করে 
আপন জনকেই বলা চলে। 

বিশ্রান্তি--পরমতত্তের সিঞ্গে এক হওয়ার 
আনন্দময় 'নিস্তরঞ্গ অনুভব । 

[বশব-কুতু- সমস্ত জগতের মূলে রয়েছে যে 
'দব্য-ইচ্ছার প্রেরণা $৯11-551171 
-চিৎ_বশেবে 'নাবম্ট ও পারব্যাপ্ত 
চৈতন্য। -চেতন-_ জগতের  সব- 
কিছুর অখণ্ডবোধ আছে যার মধ্যে। 
-জড়--বিশ্বব্যাপত জড় উপাদান 
Cosmic matter বিগ্রহ --সমাষ্ট 
বিশ্বের আকারে মাার্ত ধরছেন 'যাঁন 
Cosmic Purusha -ভাব-_ 
পরমার্থসতের জগতংরূপে অবস্থান 
cosmic being -ভাবন-_জগংকে 


universal 
existence (শ্রু)। -রাতি_ জগতের 
সব-কিছতে রসের সম্ভোগ । -সং-_ 
[বিশ্বের আধার ও তার অল্তান্শহত 
সত্তা । 

বিশ্বাত্ম-ভাব, -ভাবনা- আত্মাকে জগন্ময় 
বলে অনুভব করা। 

বিদ্বাত্মা--জগতের মূলে আধাষ্ভত এবং 
জগংরূপে প্রকাটত আত্মস্বর্প 
cosmic 56111 

বিশ্বোন্তীর্ণ_জগংভাবকে যা ছাঁড়য়ে গেছে 
transcendent (শৈ)। 

বিষম-ব্যাপ্ত- পরস্পর সমান-সমান হয়ে 
ছড়িয়ে পড়েনি বা of unequal 
extension | 
object of know- 

যার প্রাত প্রেম জন্মে 

Beloved (বৈ)। -বতশ প্রবৃত্তি 

_দিব্য শব্দ-স্পর্শ' ইত্যাদির অলৌকিক 


-বিমর্শ--বিষয়ের 
একাগ্র ভাবনা । 
'বিষয়াকারা বৃত্তি-_বিষয়ের অনুভব সবখাঁনি 
জুড়ে আছে যে-চিত্রস্পন্দের। 
িসংবাদ-- ও, পারসিল। 
'বস্প * শবঙ্ছরণ। -সপ'প 
দিকে দিকে ছাড়িয়ে যাওয়া। 
বিপষ্টি শেকির) বিচিত রূপ ফুটিয়ে দিকে- 
ছলকেন্জ পড়া; শির নিক'রণ 


শব্দ-পারচয় 


(শ্রু)। নিজের ভিতর থেকে রূপে 
ফোটানোর সামর্থ্য, উৎসারণ। 
ধবন্রা্ত- আলগা হয়ে ছাঁড়য়ে পড়া 
disintegration (শু)! 
বশজ-ঘন-_বশজের আকারে জমাট হয়ে আছে 
যা। -ভাব_বাজের মত দানা-বাঁধা 
অথচ ফোটবার জন্য উল্মাখ অবস্থা 


potentiality | 


বাঁম্ধযোগ--বৃদ্ধির ব্যবহার। শুদ্ধ বাদ্ধর 
সাধনা বা আবেশ (ঙ্ম্‌)।...বিণ- 


যৃক্ত। 
বম্ধার্ঢ ব্দ্ধির বিষয়ীভূত। 
বৃভৃষা_-বেহু) হবার আকাঙ্ক্ষা ৮/111-00- 


become (শৈ)। 
বৃত্তচাপ-বৃত্ত বা ম্ডলেব এক অংশ 2:01 
বৃত্তি-ক্রিয়া, ব্যাপার activity, 


function; চলন movement, 
পরিণাম। চিত্তের ধর্ম সামর্থ্য বা স্পন্দন 
mental faculty or function 
€সা)। জশগীবকা। -চৈতন্য_-ব্‌ত্তির' 
আকারে স্পন্দমমান চেতনা ৷ -নিরোধ-__ 
চত্তক্রিয়ার লয় (সা)। -পারণাম- মনো- 
ময় ক্রিয়ার পরম্পরা বা ফল। -বিচ্ছেদ-_ 
ভাবপদার্থের বোধ হতে চিত্তবৃত্তির 


আলগা হয়ে পড়া। -যোজনা-- 
বাভল্না মনোধর্মকে যথাযথভাবে 
সাজানো । "সংস্থান, -সৌকর্ষ_ 


জীবিকার স্যব্যবস্থা। -সঙ্কোচ-_ 
ক্রিয়াশক্তকে সাঁমিত বা কুণ্ঠিত করা। 
-সার্প্য-চিত্তব্ত্তর সঙ্গে চেতনপুরুষ 
একাকার হয়ে যান যে-অবস্থায় ংসা)। 

বৃহৎসাম-দ্যলোকের অল্তহশীন সুরলশলা 
যার মধ্যে সমস্ত বৈচিন্লের সমন্বয় 
শ্রু)। 

বেদনা_ সুখ দুঃখ প্রভৃতি চিত্তের প্রক্ষোভময় 
বৃত্তি feeling, emotion (বৌ)। 


বৈকৃত- মূল প্রকৃতি হতে স্খালত প্রে' 
প্রাকৃতা abnormal: 


বৈর্বা--পঞ্গূতা, শান্তহশনতা। 
বৈখরী- দ্র ‘বাক্‌ বৈখর'ী’। সৃস্পজ্ট; 
প্রাকৃতভূমিতে স্ফৃরিত। 


বৈজাত্য- প্রক্কতিপারণামের ফলে জাতের 
ভেদ। 


বৈতাশ্ফডিক-তকের সহায়ে কোনও-কিছুকে : 


প্রতিষ্ঠা না করে যা-কিছু সামনে আসে 
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তাকেই খন্ডন করে চলে যে-তাকিকি 
(ন্যা)। 
বৈধমার্গ- সাধনায় বিধিনিষেধ মেনে চলবার 
পথ [প্র 'রাগমাগণ] বৈ)। 
বৈনাশিক-কোনও সৎ পদার্থ নয় কিন্তু 
রা বা শৃন্যই চরম তত্ব যাঁদের মতে 
(বৌ)। 
বৈন্দবাসনা--ঘনীভূত অথচ স্ফুরণোক্মুখ 
-_ পরমচেতনায় আঁধাষ্ঠত 'যাল (শা)। 
বৈন্দবী-সত্তা-সংহত ও কেন্দ্রশভূত অবস্থা । 
বৈভব-বীর্য ও বিভূতির লশলা powers 


and aspects and their 
manifestations, numen (বৈ 
[বচন এঁশবর্ধ। 


বৈরাজসাম--প্রজাপাঁতর চিন্ময় সরলশলা-- 
যাতে ফোটে বিশ্বের রূপ শ্রেু)। 
বৈরাজা--বিশ্বের 'পরে আধিপত্য (শ্রু)। 


বৈরূপ্য--রূপের 'বিকৃতি। 
বৈশারদ্য-_স্বচ্ছতা; শৃম্ধবৃদ্ধির স্বচ্ছ প্রবাহ 
(সা)। 


বোঁশষ্ট্যাবগাহী- বৈশিষ্ট্য বা ভেদভাবকে 
আশ্রয় করে আছে যা। 
বৈশবানর- ব্যক্তিচেতনাতে স্ফুরত 'িশব- 


universal individual 


চেতন সত্তা 
(শব) । 

বোধন--বৃদ্ধির দ্বারা গ্রহণ, বোঝা under- 
standing: 

বোধি--প্রাকৃত মন-বৃদ্ধির উধর্ব স্থিত চেত- 
নার স্বচ্ছ ও সহজ প্রকাশ intuition 
-চিত্ত-যে মন-বুদ্ধিতে বোধির' ললাই 
প্রধান mind of 17501019170] 
intelligence _বোঁধিই' যাঁর 


স্বভাব ও চাঁরত্রের উপাদান । 


বোৌদ্ধ- বৃদ্ধিজাত, বাদ্ধসম্পরিতি 
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ব্ন্ত-্রহ্ষ-_বিশ্বরুপে প্রকটিত ব্রহ্ষাসতা। 
-মধ্য--আঁদ আর অন্ত বাদ 'দয়ে শুধু 


মাঝের অংশটুকু রাত কট বিশে (স্মৃ)। 
-সত-_-পরমার্থসতের 


রণ আশ্রয় general determinate । 
ব্যান্ত বিশিষ্ট গুণ ও ক্রিয়ার আধার সে 


intel- 


পুরুষ individual, person! 
-ভাব--বৈশিষ্ট্য। পৃরুষের ব্যক্তিগত 
স্ব-ওল্ personality । 


১০০৯৮ 


-ভাবনা--ব্যান্তভাবের’ ক্রমিক পাঁরণাতি 
ও 'বাঁশন্ট র্‌পায়ণ growth of per- 
sonality-structure 1 সত্তা 
ব্যান্তর আকারে স্ফরিত চিৎসত্তা, 
ব্যান্তত্বের মূল আধার individual 
being -সত্ব-ব্যান্তভাবের’ মূল 
উপাদান essence of personality! 
বাঙ্গ্যার্থ-কথার সোজা মানের আড়ালে অথচ 
তারই সঙ্গে জাঁড়ত আর-কিছুর হইাঙ্গত 
suggested meaning [প্র 
বাচ্যার্থ']| 
ব্যাতরেকমুখণ--বিপরীতরদদকে সরে যাচ্ছে 
যা। 
ব্যাতষঙ্গ-নাবিড় অন্যোন্যসম্পর্কা mutua- 
11051 ...বিণ. ব্যাতিষস্ত-_-ওতপ্রোত। 
ব্যাতহার--(ক্রয়া প্রতীতর) অন্যোন্য- 
বানময় reciprocity 
ব্বাস্থত-নরুপিত, 'নার্দস্টা 95501 
নাট ধরনে ও (বিভন্ন অবস্থানে 
সাজানো arranged in spatial 
relations, distributed in 
১pacc। ... বিণ. ব্যবাস্থাত--নার্দস্ট 
{নিয়ম । দৌশক অবস্থানের বিশেষ 
ধরন। 
ব্যবহার- পরস্পরের সম্বন্ধ এবং তদাশ্রত 
লোকযার্রা ৷... বণ. ব্যাব- 


want of 

concomitance [প্র- “‘সহচার'] 
ব্যাতক্রম। ভ্রম্টতা। 

ব্যাল্ট_প্‌থক-পূ্‌থক ভাব individuality 
[ প্র. 'সমন্টি ]। আলাদা-আলাদা । 
-বগ্রহ--ব্যষ্টি' জীব-সত্তায় মূর্তি 
ধরেছেন যান individualising 
Purusha [প্র- পবশ্ব-বিগ্রহা?]। 
“বভুত-প্‌থক সত্তা নিয়ে ফুটে উঠেছে 
যা। -ভাবনা- পৃথক হয়ে ফুটে ওঠা 
বা পথক করে তোলা 
individual becoming, indivi- 
dualisation | 


ব্যাকীত--বশেষ আকার দেওয়া বা নেওয়া 
formulation; বাশিম্ট রূপ distinct 
form;  {বচিন্ বা বাশস্ট রূপারণ। 
বশেষিত করা determination; 
বিশিন্ট ধর্মের আধার যা প্রবর্তক 
determinate; {বিশেষণ ।...বিণ. 


1দব্য-জপবন 


ব্যাকত-_বিশেষ আকারে স্ফুরিত; 
নানা আকারে রূপাঁয়ত। আকারিত, 
স্পম্টকৃত, অভিধ্যক্ত। -সামান্য- স্বয়ং 


বাশস্টধর্মযুস্ত হয়েও যা বহু ব্যান্তি- 
বৈচিত্র্যের সাধারণ আশ্রয় generic 
determinate | 

ব্যাপার_-ফলাভিমুখাী প্রবৃত্তি বা ক্রিয়া 
effective working 

ব্যাপ্ত--সাধ্য ও হেতুর মধ্যে স্বাভাবিক 
সম্বন্ধ যার ফলে হেতু থেকে সাধ্যের 
অনুমান সহজ হয় (যেমন, আগুন 
(সাধ্য) আর ধোঁয়ার (হেতু) মধ্যে 
স্বাভাবক সম্বন্ধ থাকলে তবেই ধোঁয়া 
দেখে আগুনের অনুমান করা চলে! 
(ন্যা)। -ধর্ম-_ছাঁড়য়ে পড়ার ভাব। 

ব্যাপ্রিয়া- ব্যাপার, ক্রিয়া 01১67910107) 1 

ব্যাবর্তক--সব-ীকছু থেকে আলাদা করে 
নেয় যে, ভেদক excluding, 
distinguishing 

ব্যাবত্ত-_আলাদা-করে-নেওয়া, নিঃসম্পর্ক' 
exclusive ...াব- ব্যাবৃত্ত। 

ব্যামোহ__বোঝবার গোল, গোলমেলে ভাব) 

ব্যাসঙ্গ-আলাদা করে নেওয়া, সম্পর্কচ্ছেদ 
dissociation [প্র- 'অনুষঞ্গ”, 
‘আসঙ্গ'] । 

ব্যাহাত--সৃষ্টর বাঁজমন্দ্র (শ্রু)। 

ব্যান--মগ্নদশা থেকে আবার ভেসে ওঠা 
(সা)।...বণ- ব্যতথিত। 

বহ বিভিন্ন অঙগপ্রত্যঙ্গকে যথারীতি 
সাজিয়ে নিয়ে রূপ দেওয়া হয়েছে যাকে 
organic structure পৃথক-পৃথক 
করে সাজানো [প্র "সমূহ" 
(শ্রু)। বহুর সমবায় assemblage, 
collection মৃূলতত্বের ক্তামক অথচ 
সংহত রূপায়ণ (বৈ)।...ভাব" ব্যহন 

_ব্যিহের' আকারে সাজানো টি 

17159601011 বিণ' ব্য, ব্যহিত। -চিৎ 
_ব্যাস্টি ব্যহ বা সমবায় 
collective spiritual units 


ধ্রত--বিষেশভাবে বরণ করে নেওয়া কর্ম 
বা গাঁতর একটি ধারা chosen line 
of 2০0101588৮5 (a)! 

বত্জ-জ--রক্ষ হতে রঙ্গের ভাব নিয়ে আঁব- 
ভূত শ্রেু)। "বিহার বান্ধন-হেতনার 
পূর্ণতা নিয়ে অকুষ্ঠভাবে চলাফেরা 


শব্দ-পরিচয় 


করা! -সদভাব_-্রক্ষসত্তার অখণ্ড 

ব্যাপ্তি; তার অনুভব (স্ম্‌)। 
বরন্ধাকারা বৃত্তি- অখণ্ড ব্রহ্ষসন্তার অনুভব 

ফোটে চিত্তের যে-পরিণামে 


অতীত যে যাান্তর বিধান 
absolute reason, logic of the 
Infinite | 

জভূৰ_হওয়া; হওয়া এবং থাকা, অস্তিভাব 
existence! হওয়ার বা জল্মা- 
বার আকাঙ্ক্ষা (বৌ)। -চক্র _অস্তি- 
ভাবের আবর্তন, জল্ম-জল্মাল্তর 
cycle of existences “নিরোধ 
-আর জল্ম না হওয়া বৌ)। -প্রত্যয় 
-জ্ল্মের আকাক্ক্ষারূপ ‘হেতু’ যা হতে 
জন্ম ও তজ্জনিত বন্ধন (বোঁ)। 
পরম্পরা । -স্রোত_অস্তিত্বের প্রবাহ) 
জন্মজল্মান্তরের ধারা । 

ভবদ-রৃূপ-একটা-কিছু হবার দিকে প্রবণতা 
রয়েছে যার--এমনিতর 'বিশেষ-কোনও 
ভাঁঙ্গ বা ধারা dynamic form: 

ভবন--কিছ হওয়া বা ঘটা। 

ভব্য--যার ঘটবার সম্ভাবনা বা সামর্থ্য আছে 


possible (=) -রৃপ- সম্ভাবিত 
রূপ! 
ভব্যার্থ--'ভব্য' বিষয় possibles, poten - 


tialities [তু- ভূতাৰ্থ]। 
ভাঁত--প্রকাশ, স্ফুরণ (শুরু) । 
ভান--প্রাতডাত হওয়া, প্রাতভাস 
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ভাব-_ সত্তা, অস্তিত্ব being, existence; 
যা-কিছুর সত্তা আছে (বৌ)। অস্তিতার 
ধর্ম দিয়ে নির্দেশ করা যায় যাকে 
positive । অবস্থা । মানাঁসক 
ব্যাপার ও তার বিশিষ্ট পরিণাম 
thought, concept €বষয়ের 
চিন্তগত রূপ 1155; চিন্ময় ভাবনা 

ও তার রূপ (বৈ)। আস্বাদন-যোগ্য 
ধচত্তবিকার feeling, emotion; 
এমানতর চিত্তের সাত্বিক বিকার (বৈ); 
প্রেম বৈ)। -কাম্তি-- অল্তর্নিহত 
ভাবের অনির্বচনশয় হয়ে বাইরে ফুটে 

ওঠা শি “চিত্ত--যিশুদ্ধ ও সামান্য 
আল্তরাবনাই যে-চিনুক্তিয়ার উপজশব্য 
thought-mind 1 ছায়া 


appea- 


১০৯৯ 
ভাবনা দিয়ে গড়া ছাব represen- 
tation -প্রত্যয়--অস্তিদ্বের প্রতশীতি 


বা বোধ idea of existence; বস্তুর 
‘ভাব’ বা অস্তিত্বকে সহজেই স্বীকার 
করে নেওয়া হয় বে-বোধে । -বস্তু- বাস্তব 
অস্তিত্ব আছে যার। -বাসিত-মনোময় 
ভাবনার দ্বারা অনুপ্রাণিত 10620107811 
-বিকার_শুদ্ধসত্তার নানা পাঁরণাম 
processes of becoming  শ্রেু)। 
-রূপ- বাস্তব অস্তিত্ব নিয়ে ফুটে 
উঠেছে যা। -লোক- চিন্ময় জগৎ (বৈ)। 
সং শুদ্ধ চৈতন্যের শুদ্ধ বিষয়রূপে 
বাস্তব এবং সত্য যা Real-ldea 
-সত্ শৃম্ধ ভাব দিয়ে গড়া আল্তর 
সন্তা। -সামান্য- বিষয়ের বিশেষজ্ঞানের 
আধাররূপে তারই সাধারণ জ্ঞান 
general concept: 
ভাবক-অতণীন্দ্রয় তত্রবস্তুর সন্ধান ও রাসক 
1781৫ (বৈ)...ভাব, ভাবকাল। 
ভাবনা-কোনও-কিছু হওয়ার দিকে প্রবণতা, 
রূপায়ণের অনুক্‌ল ব্যাপার বা ক্রিয়া 
becoming, manifesting, mak- 
Ing, working out (মী, স্ম্‌); 
ফুটিয়ে তোলা, রূপায়ণ। চিংশান্তর 
অন্তম্খ বা অন্তঃশ'ল বৃত্তি কি ক্রিয়া; 
অনুভবের ধারা, ধারাবাহিক বোধ। 
চিত্তের ক্রিয়া, চিন্তন  thought- 
movement; চিন্তা, ধারণা, প্রত্যয় । 
মানসিক অভ্যাস mental practice 
ভাবাদ্বৈত--‘ভাব’ বা স্বরুপসত্তার দিক 
থেকে অভেদবোধ identity of being 


(স্ম্‌)। 

ভাবাধির্‌ঢ়-চিল্ময় ভাবনার দ্বারা আ'বম্ট 
এবং পাঁরচালত। 

ভাসক-(বিষয়কে)। যা উচ্ভাসিত বা 
আলোকিত করে তোলে। 


ভূত--'ভাব' হতে রূপে ফুটেছে যা শ্রু)। 
স্ছুল সৃষ্টির উপাদান ০1677727701 জীব, 
সত্ব being! -গ্রাম-_ বিশিষ্ট সত্তর 
সমূহ lass of beings (সু); 
পণ্টভৃতের সমৃহ। -চেতনা- স্ধৃূজ- 
সত্যাব চেতনা 

physical consciousness, aa 
-পণ্টভূতের গুণ ও ক্রিয়ার স্পরে 
আধিপত্য (সা)। -পরিপাম--বিশ্বের 
জড় উপাদানের ষন্মচালতবৎ অবস্থার 


৯৯০০ 


evolution of 


-প্রকত--যা রূপে তে 
জননশ-শাস্তি 


mechanical 
matter | 


principle of physical energy 
(স্ম্‌)। স্থূলভূতের মৌল উপাদান 
primordial matter -ভাবন-_ 
সর্বভূতকে ভাব হতে রূপে ফোটান 
যান। -সক্ষন-চ্ছুলভূতের অক্তার্নীহত 
তার সক্ষমতর রুপ inner physical 

মণ্ডকণ্লতে-ব্যাঙের মত লাফিয়ে যাওয়া, 
আকস্মিক উল্লম্ফন। 

মতুয়ার__গোঁড়ার মত একটা মতকে আঁকড়ে 
থাকে যে dogmatic 

মধ্যমা দ্র" 'বাক মধ্যমা’ । 

মধহদ-_ মধু বা. প্রত্যেক অনুভবের গভ'রের 
আনন্দকে সম্ভোগ করেন যান শ্রে)। 

মন-আত্মা-আধারের) মনোময় সন্তায় অধি- 
1ত্ঠত আত্মভাব €বে)। 

মনন--মনের ক্রিয়া; মানাসক অভ্যাস শ্রেু)। 

মনীষা-মনের উধের্ চেতনার যে দাস্তি 


ও ব্যাপ্তি (শ্রব); বিজ্ঞান। সক্ষম 
বাম্ধ। 

মনু-চৎ--মন্‌ বা বি*বমানব-সত্তার 'নাহত 
চিন্ময় তত 

মনো-ধাতু--(আধারের) মনোময় উপাদান। 


-বাঁসত--মনের ধর্মদ্বারা আঁবম্ট ও 
অনুপ্রাণত mentalised। -বিকলন 
মনের তলায় যা আছে তার 
ধবশ্লেষণ psycho-analysis 
-বিকল্প--মনগড়া একটা-কছৃ। -বিগ্রহ 
বিচিত্র মনোধর্মের সংহত রুপ 
psychological organisation 1 
সল্তব্য_মনের ক্রিয়ার যা বিষয় শ্রেু)। 
মন্তা- মনের ক্রিয়া চলছে যার মধ্যে শ্রে)। 
মন্ত্রবর্ণ- বেদের মল্মমালা । 
মন্দসংবেগ- টিমে চলন সো)। 


-বিল্দু--পরাসংবিতের 
অবস্থান শো)। -বিষ্ব--সূর্যের উত্ত- 
দ বার পর থেকে 


SOUrCce, 
matrix | বিশ্বে স্ফারত যাবতশয় 
শান্তর প্রতশকরৃপশশ বর্ণমালা শো)। 

মান্রাস্পর্শ বিষয়ের সঙ্গে হীন্দ্রয়ের যোগ 
_যাতে বিষয়ের আধাশক জ্ঞান মান 
হয় স্মে)। 

মান_মাপা যায় যা দিয়ে 
unit 
মানবোৌঘ-_দিব্যভাবে ভাবত মানবের ব্যহ 
বা সমান্ট শো)। 
তার মিথ্যার আবরণ 
{দিয়ে আচ্ছন্ধ করে রেখেছে যার 
স্বরূপকে (বে)। 

িত- মাপে-বাঁধা। 

মিথুনীভূত-_-জোড়া-বাঁধা। 

1মধ্যাদৃষ্টি-জগং ও জীবের তত্ত্বকে ভুল 
করে দেখা (বোঁ)। 

মীমাংসা-পারিভাষা-_ বিশেষ 
রীতি canon of interpretation 

মৃখাপ্রাণ-চিন্ময় মূল প্রাণশক্তি শ্রে)। 

মূলা-আবিদ্যা-_সৃস্টির মূলে রয়েছে যে- 
অজ্ঞান-শান্ত; সমষ্টি অজ্ঞান (বে)। 
প্রকৃত_সৃষ্টির মূল উৎসশাক্ত ও 
উপাদান। 

মৈত্রীভাবনা__সমগ্র জগৎকে বন্ধুর মত 
আপন মনে করা বৌ)। 

মৌল-বিভাবনা-মৃুল কোনও তত্ত্ব হতে 
নানা আকারে ফুটে ওঠা । 

যদচ্ছা--আকাস্মক ঘটন chance প্রু)। 

ষল্তরতল্্রণা-_যাল্নিক ব্যবহার দ্বারা নিয়ন্ত্রণ । 

যাথাতথ্য-যার যেমনটি হওয়া দরকার 
তেমনাঁটি হওয়া শ্রেু)। 

ষুগনদ্ধ-_জোড়া-বাঁধা বৌ)। 

যুগপদবৃত্তি-একসময়ে একসঙ্গে আছে যারা 
simultaneous 


measure, 


জেগে থাকা; অপ্রাকৃত নিদ্রা (স্ম্‌)। 
- চেতনার 
(শৈ)। 


প্রজ্ঞার রপায়পণ শান্ত যার মধ্যে ভাবের ' 
সৃষ্ট আর কর সি একাকার হয়ে 


রাক়ি শান্তর বেগ শ্রেু)। 

রস--আস্বাদনযোগ্য চিন্তপরিণাম emotion, 
feeling; চিত্তাকর্ষক আস্বাদন 
aesthetic 19109096101 .. ভাব. 
রসন_ আস্বাদন। -রাঁত- চিন্ময় 
ভালবাসার দুটি দিক (পরমপুরুষের 
‘রস’ পরমা-প্রকৃতির 'রাঁত'] (ৈ)। 


অনুভব €০3095) (বে)। 
রসোদ-গার- পরমানন্দের উছলে পড়া বৈ)। 
রহস্যক্রম-_সাধারণ জ্ঞানের অগোচর ক্রিয়ার 
ধারা ০০০১] process । 


রাগমার্গ-অল্তরের  অনুরাগই সাধনার 
দিশারী যে-পথে [প্র. “বধমার্গণ ] বৈ) 
রূপ-চৈতন্য-_বাইরের ধরে আছে 


ঙ 
যে গূঢ় fচিৎশান্ত form-conscious- 
ness খাতু-রূপায়ণের মল উপাদান 
substance ।  -সামান্য_বহ্‌ ব্যন্তিতে 


মুখে গাঁত যার teleological 
লিঙ্গ, নিশানা। অনুমানের 'হেতু' 
ন্যো)। -দেহ-_সুক্ষমশরণর (বে)। 
লোক-ধাতু--বাভ্ন লোক বা ভূবনের 
উপাদান ধর্ম ও আয়তন (ৌ)। "বাহ্য-_ 
গব্বজগতের বাইরে 55:05-00310101 
-সংরমণ- একটি ভুবন হতে আরে- 
কটি ভুবনে যাওয়া। -সংগ্রহ-- 
সমম্টিভাবে সমগ্র জগতের হিতসাধনা 
(স্মৃ)। -সংস্ধান--বিভিল্ল ভূবনের 
পরম্পরা systems of 
worlds স্মে)। 


existence | 
লোকৈষণা-ইহলোকের ওপারে উর্ধ্বতন 
অন্যান্য লোকের সন্ধানে ফেরা (শ্রৃ)। 
লোকোত্তর-চেতনার সাধারণ ভূমিকে বা 
ছাঁড়য়ে যায়। রপ-অরূপের ওপারে 
ধ্যান-চিত্রের চরম ভূমি, নির্বাণ বোঁ)। 


পরমাশন্তি (শা)। -ধাতু--বিশ্বের শান্তি- 


descent (শৈ)। -সংক্রমণ--এক 
ভূমি বা আধার হতে শান্তর আরেক 
ভাম বা আধারে যাওয়া। 

শন্তির 


পাদনের সামর্থ্য potentiality | 
শাঞ্কত- যার সম্পর্কে সন্দেহে আছে। 
শব্দ-ত্রক্ম-_সহাকাশে সৃম্টির আদিস্পন্দ; 


প্রণব (স্ম্‌)। 
শমথ- চিত্তের প্রশান্ত অবস্থা কবৌ)। 
৷ দেহে অধিষ্ঠিত 
embodied (বে)! 


শাশ্বত-ধাতু--সমস্ত সত্তা ও অনুভবের চরম 
আধাররূপ' শনর্বাণ' (বোঁ)। -বাদ-- 
পি নহি রস এই মত 
€(বো)। 

পাস্তা-যে চালিয়ে নেয়, নিয়জ্তা। 

শিব-বিন্দ--আধারের মধ্যাবন্দ:শ্বা শাক্তর 
রিয়ার প্রবর্তক শো)। 


হম্ধির আদর্শ ও তার সাধনা 
(বৌ); স্রত--আধ্যাত্বিক উন্নতির 
জন্য সানা নরম রত ইত্যাদির অন্টান 
(জরে) । 


শৃদ্ধ-বদ্যা-মায়ার আবরণ উন্মোচনে 


১১০২ 
শুচ্ধসত্তার জ্য্যোতহশাপ্ত্ 
প্রথম ছটা শৈ)। শত্ত-প্রকাঁত 
বা চিত্তের যে-উজ্জ রজোগুণের 


লেশমাণ্ত সম্ভাবনা থাকে না (পা); 
বিশুদ্ধ স্বভাব। 
শুন্য-বাদঁ-“বশ্বের মূ কোনও 


[বিশেষণ হতে পারে না’ এই মতবাদ 
(বৌ)। 
শ্রুতি-দব্য বাক্‌ । বেদ। সংগীতের দুটি 
স্বরের মধ্যবতর্ঁট সক্ষম স্বরাংশ। 
শ্রোতমীমাংসা-ব্াম্ধর এলাকা ছাড়িয়ে 
বিশুদ্ধ প্রজ্ঞা দিয়ে তত্ত্বের নিরূপণ । 
সংক্রমণ, -ক্রান্তি-এক অবস্থা হতে আর- 
এক অবস্থায় যাওয়া transition । 
সংখ্যেকত্ব_সব-কিছুর সমাহারে নয় কিন্তু 
শুধু সংখ্যায় গুনে-পাওয়া একত্ব 
[যেমন ব্ৰহ্ম এক, ‘তান বহু নন’ এই 
মতবাদে] । 
সংঘাত--নানা অবয়ব বা উপাদানের সংযোগ 
(ন্যা)। জমাট বাঁধা। হানাহানি। 
-রুপ- নানা উপাদানের সংযোগে 
উৎপন্ন আকারাবিশেষ ন্যো)। 
সংত্ঞা-সচেতনতা 2৮226178555, 
ও হীন্দ্রয়ের সংষোগজনিত সাধারণ 
বোধ 5ensation (শা)। 'বাশিম্ট নাম 
designation, term: বহা 
বাহ্য বিষয়ের বোধকে ভিতরে বয়ে 
ননয়ে যায় যে afferent শো)। 


সংজ্ঞান--সমগ্রের সম্যক্‌ ছন্দোময় জ্ঞান 
comprehension (শ্রু)। 


সংবরণ-ভিতরের দিকে গুটিয়ে আনা 
involution । 

সংবিং__আত্মসমাহত অথচ সর্বাবগাহণ 
পারপূর্ণ জ্ঞান শ্রে,.)। সচেতনতা 
awareness [তু সাম্বৎ]...ভাব- 
“বাত্ত; কর্ত্‌, -বেত্তা। -শান্ত-_ব্রদ্মের 


(বৌ)। -ঁসদ্খি--পাঁরপূর্ণ আত্ম- 

চেতনায় প্রাতান্ঠিত হওয়া (বে)। 
সংবিল্ময়শী কলা--“সংবিংশন্তির' 

ক্ফ্রণ বা ঝলক শো)। 


সংবত্ত--বাঁজাকারে অল্তগ্গড় involved 


শ্রু)।...ভাব, “এত্ত। সংবাত্ত-পারণপাম 
_ ক্রমে-র্মে গৃটিয়ে আসা 
involution | 

সংবেগ-(সাধনপথে) তাড়াতাড় এগিয়ে 


সংবেত্তা--দ্র- ‘সংবিৎ’। 

সংবেদন--হান্দ্য়সংযোগজ্জানিত সাধারণ বোধ 
sensation | অনুভবের সাড়া 
response | সাধারণ বোধ, সচেতনতা 
AaWareness |! 

সংযোগ--ভিন্ন বস্তুকে যথাসম্ভব 'বাভন্ন 
আকারে সাজানো combination 
[ দ্র. 'প্রস্তার' ] জে)। 

সংযোজন-_-বিশেষ প্রয়োজনে একজায়গায় 
জোটানো। 

সংস্ন্ত--নাবড় হয়ে পরস্পর লেগে থাকা 
cohesion 

সংসৃন্টি_নানা ধরনের বস্তুর মিশ্রণ । 

সংস্কার-_অতশতের ছাপ; তার ফলে গড়ে- 
ওঠা বৃত্ত। চিত্তের আবদ্যাজনিত 
কল্পনা thought-construction । 


বিচারহীন ধারণা । 


বিণ. সংস্কৃত (শ্ব, মী)। 
{বাহিত ‘বিশেষ অনুষ্ঠান যার ফলে 
আধ্যাত্মক বা সামাজিক অধিকার 
জন্মায় 58012917861) (স্ম্‌)। শেষ 
-'সংক্কার’ বা কীজাকারে অন্স্যত 
অনুভবের অবশেষ (সা)। 

সংস্কার্ধ--পুরানো ধর্মকে বাতিল করে’ 
নতুন ধর্মের আঁবর্ভাব ঘটাতে হবে বার 
মধ্যে বে)। 


সংস্থান সম্যক স্থাপনা; সমগ্রের দিকে 
দৃষ্টি রেখে অবয়ব বা উপাদানকে বিশেষ 


সাজানো organisation । 
অবযস়ব-সঙ্জার বৈশিষ্ট ৪tructure: 
বশেষ বিন্যাস arrangement । 


পরিকল্পনা plan, design 
সং বাঁধা 


স-কল--কলা’ ব! -,..কিয়াশন্ততে খণ্ডতাবে 
স্ফুরিত শো)। 
সঙ্কর্ষণ--সত্তা সরা চেতনাকে উপয়ের দিকে 


শব্দ-পারচয় 


বা গভখরে টেনে নেয় যে যোগ-শান্ত 
(স্ম্‌, বৈ)। 

সংজ্কজ্প- ইচ্ছার বেগ will প্রে)। 

। সৃও্কজ্পনা- বস্তুনিষ্ঠ সঙ্গত কল্পনা | প্র. 
“বিকজ্পনা” ]। নসংকজ্প' বা ইচ্ছাশান্তর 
ক্িয়াভিমুখশ প্রবেগ। 

সঙ্চিদানন্দঘনবিগ্রহ-অনন্ত সত্তা চেতন৷ 
ও আনন্দ জমাট হয়ে রূপ ধরেছে যাঁর 
মধ্যে (বৈ)। 

সঙজাতীয়-ভেদ- একই জ্ঞাতর অন্তর্গত 
ব্ন্তিসমূহের মধ্যে পরস্পর ভেদ। 

সম্তাদ্বৈত__শুদ্ধ সত্তার অনুভবে দুয়ের ব। 
ভেদের স্থান নাই' এই মত। 


সত্তব--সত্তা বা অস্তিত্বের বশেষ ধরন mode 


of 7611)5। স্বভাব, আত্মভাব 
essential being, entity। মোল 
উপাদান (যেমন, ‘জ'ব-সত্ব] 5ubs- 


tance | essence যে- 


an organised being ব্যন্তিভাব 
personality । প্রকৃতির প্রকাশ- 
ধর্মষুন্ত গুণ (সা)। “তন 


বিগ্রহ (স্ম্‌)। শ-নিকায় 
শবগ্রহা 01572171560 individuality | 
-বীর্য_মৌল উপাদানের ক্রিয়াশান্ত 


substance-energy | -সমুদ্রেক_- 
প্রকাশধর্মের উদ্বোধন; কোনও কিছুর 
সাড়ায় চেতনার ঝিলিক হানা সো)। 

সত্বানূরূপ- স্ব-ভাবের অনুযায়ী 

সত্তবাপান্ত- নিজস্ব অস্তিভাবে বা আত্মসত্তার 
গভীরে প্রাতিষ্ঠিত হওয়া to be; 
জ্ঞানের চতুর্থ ভূমি €বে)। 

সত্বীভাস_ আত্মভাবের উপরভাসা রূপ 
surface-being 


সত্বোদ্রেক_-অল্তর্নীহত ভাবের জাগরণ; 


চাপের জবাবে সাড়া response (সা)। 
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ciple of primal pure existence 
(শৈ)। 
সদায়তন- এক অখন্ড সভার্পী আধার বা 
আশ্রয়; এমাঁনতর আশ্রয় বার প্রু)। 
সদশ-পারণাম- যেখানে “পরিণামের' পর- 
"পরা আছে 'কল্তু তার দুটি পর্বের 
মধ্যে ভেদ নাই (সা)। 
সদ্‌-বিদ্যা--দ- 'শুদ্ধবিদ্যা'। -ভাব__ 
বিশুদ্ধ সত্তামাত্র_ যেখানে গুণ বা 
ধর্মের বোধ নাই; শুদ্ধ আস্ততা। আঁব- 
লোপ্য সত্তা । -ভূত-_সংস্বরূপ Real; 
আঁবচল সংস্বরূপে অবস্থিত । নিশ্চিত" 
ভাবে সত্য। -রৃপপ-াবাশন্ট সত্তা 
আছে যার Existent। 
সদ্‌ভূত-বিজ্ঞান_ষা যুগপৎ তাঁত্ক-বস্তু 
এবং ভাবের-সত্য দুইই Real-Idea ৷ 
তক পার্থক্য । | 
সল্তান--পরম্পরা, প্রবাহ 5eries। 
সন্ধাভাবা_ নিগৃড় হইাঁঙ্গতবাহী উীন্ত 
cryptic saying (বৌ)। 
সান্ধ-জোড়। নাট্যবস্তুর বিশেষ পর্ব। 
সান্ধনীশন্ত--পরমপূরুষের যে-শান্ত শৃ্ধ- 


সন্তারূপে আধার হয়ে সবাইকে ধরে 
force of being বৈ)। 


আছে 

সাশ্বকর্ষ_পাশাপাশ থাকা, 
juxtaposition; যোগাযোগ con- 
tact (ন্যা)। 


সান্নপাত-যেন উড়ে এসে পড়া; এক 
সমাবেশ ৷ 

সম্মান্র-_-'আত্মসন্তায় পূর্ণ হয়ে আছেন’ 
এইমার বোধ হয় যাঁর সম্পর্কে শ্রেু)ঃ 
শুধু অস্তিত্বের নিগ্ণ ও নির্ধমক 
ভাব বা বোধ; শুদ্ধসত্তা। “ধাতু-ববিশ্বের 


tence-substance | 
সম্মল-এক অথস্ডসত্তার্পশ ভিত্তি; এমনি- 


বিচিন্ন বৃত্তিতে স্ফুরিত। 

সাঁবশেষ- অপরের সঙ্গে - 
স্ট্যের প্রতশীত হয় যাতে differen. 
tiated and hence ‘relative! 
বৈশিষ্ট্যযৃক্ত। -ভাবনা-_বাশষ্ট ধর্ম 


নিলে ফুটে ওঠবার সামর্থ্য relativity । 
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সমগ্র-বহৃত্ব-সমাষ্ট ও ব্যম্টি দুয়েরই যুগ- 
পৎ ॥ 
সমজ- ইতরপ্রাথণর সম্বন্ধ জীবনযাত্রা । 
৫০৯, 
ভাব আছে বলে 
কখনও যেমন, ক্মাহারা নে 
-মহাশন্যে ভূমাবশেষ 
৯ 
ওঠে, “উল্মনীর” নীচের ভূমি শো)। 
বৃত্তি যে-ক্রিয়া একাধিক বিষয়কে 
পরস্পরের সঙ্গে এমনভাবে আন্বত বা 
সম্বম্ধ করে যার ফলে তারা একার্থক 


হয় ০০০:৫11780118£ faculty । 

সমবায় একন্র যোগ, মেলন। নিত্য 
সম্বন্ধ 27701626705 (ন্যা)।...বিণ' 
-বেত। 


সমব্যাপত-_সমান-সমান হয়ে পরস্পরকে 
ছেয়ে আছে যারা of equal exten- 
sion | সব-কিছুকে আবৃত করে 
সমভাবে সর্বত্র ছাঁড়য়ে আছে যা৷... 
ভাব- -ব্যাপ্তি। 

সমর্থ_স্ফুরণের শাল্তযৃন্ত। অনুরূপ । বাস্তব 
প্রামাণ্যের সম্ভাবনা আছে যার 
verifiable 


গোপশর] (বৈ)। 


converging (Mz)! 


সমাখ্যা--অন্বর্থ সংজ্ঞা বা নাম। 


-পাঁর একতান 
প্রবহমানতা ৷ -সংস্কার--অভ্যাসহেতু 
সমাহিত থাকবার দিকে চিত্তের প্রবণতা । 


সমানয়ন--ভেদধর্মকে জপর্ণ করে একধর্মা- 
ক্রাল্ত করা assimilation (uz)! 
সমাপত্ি-ধ্যেরবিষয়ে একাহাচিত্তের তল্ল!- 


1দব্য-জীবন 


নতা সো, বৌ)। কোনও ভাবের 
সঙ্গে একাকার ব্রা তন্ময় হয়ে যাওয়া । 
বিণ" -পন্ম। 


সমাবেশ__আধারে উধ্বসত্যের স্বচ্ছন্দ ও 
পারপূর্ণ অবতরণ (শৈ)। 

সমাহরণ, -হার- বহর সমাবেশে একটি 
অখণ্ড সত্তারূপে গড়ে তোলা integra- 
tion ...কর্ত -হর্তা। 

সমীক্ষা-_তত্বের পৃঞ্খানুপৃঞ্থ বিচার ও 
{বিশ্লেষণ Critical analysis (ন্যা)। 

সমুচ্চয়_একসগ্গে নেওয়া; সৎ্কলন। 


সমূহ-বহুর একত্র সমাবেশে গঠিত সমুদয়, 
সমম্টি aggregate [প্র- ‘ব্যাহ’] ৷ 
..এবিণ- ‘সমূঢ়’; ভাব. সমৃহন। 
প্রত্যয়--সব 'জাঁড়যে একাঁটি বোধ। 


সম্প্রয়োগ- বিশেষ যোগ [ যেমন, 
সং্গে বিষয়ের ]  মেশ)। 
মিলন । 


relativities viewed 


(বৈ)। -বৈকল্য- ভুল 


সম্প্ক। 
সম্বোধি-__সর্বাবিষয়ের স্বতঃস্ফূর্ত সম্যক 
বিজ্ঞান comprehensive spiritual 
intuition (বো)। | 
সম্ভবৎ_যা ক্রমে হয়ে চলেছে বা ফুটে 
উঠছে। 


রূপের সমাহারে অখণ্ড ও 
total becoming 


ওঠে know-” 


ledge 


comprehensive 


সম্মপ্ধে-অস্ফটেরশে অনুভূত ee: 


শব্দ-পারিচয় 


ইন্দিরবোধের আদিক্ষণে বিষয়ের 
প্রতীতি] (সা)। প্রত্যয়, -বোধ--বিষয় 
ও ইল্দরিয়ের সংযোগজনিত অস্পষ্ট 
প্রাথামক অনুভব সো) sensation 
-বৎ-_নিক্কিয়ের মত, আচ্ছন্ের মত। 
-সংবিৎ--অস্পম্ট আদম চেতনা। 
সম্ম্ঙ্ছন- দানা বাঁধা, জমাট হয়ে রূপ 


তায় সৃডোল হওয়া। -সঞ্কজ্প-_তত্ব- 
জ্ঞানের সঙ্গে সুসমঞ্জস এবং সত্যপৃত 
ইচ্ছা -সমাধি- চেতনার 


-সম্োধি-'সবধিমের সম্যক বোধ”, 


সরূপ--একই রূপ যাদের [প্র শব-রৃপণ] 
শ্র5)। 
সর্জনা- সূষ্টির বেগ। 
সর্ব-নিবষেশনী- সব-কিছকে গ্রাস করে যে 
(শ্রু)। “নিষেধ--(ত্ৰক্ষের মধ্যে) 
কোনও ধর্মের সত্তাকে স্বীকার না করা। 
“বিজ্ঞান, -বিদ্যা--সব-কিছুকে জানা, 
All-Knowledge  প্রেহ)। 
-ৰক্মবাদ--'এই  যা-কিছু 
বক্ষ” এই' দৰ্শন ও মতবাদ হ্রেু)। 
, ‘জহ্ম এই সব-ীকছু হয়েই নিঃশেখিত 
হয়েছেন’ এই মতবাদ Pantheism । 
-চাব--বিশ্ব-সত্তা। “ভাসক-_যার 
আলোতে সব-কিছু ভাসছে! -সৎ-- 
সকলের মলে ও সকলকে নিয়ে অখস্ড 
প্রকটিত 


All- 
‘ existence! . Ria দ্র 


লব-কিছুয় উৎগজর যা হতে। 
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-সম্ভূতি-__সমস্ত বৌচন্যের সমগ্র আধার 
এবং উৎস। 


পুরে নেয় যে। | 
সর্বাব্বয়ী- সবার মধ্যে সুতোর মত গাঁথা। 
সর্বেশনা--সবার "পরে অকুণ্ঠ আধিপত্য । 
সবেশ্বরবাদ--ঈশ্বর জগৎ হয়েই ফুরিয়ে 

শেছেন' এই মতবাদ 8৯100161572 $ 
সহচার- একসঙ্গে চলা বা থাকা 

concomitance। ..বণ- -চারত। 


সহজ--শিক্ষা বা ‘বিচার ছাড়া আপনা হতে 


Instinctive 


[এমানতর ধম”, প্রত্যয়, প্রবৃত্তি’, 
‘বৃদ্ধি’, বৃত্তি] 

সহবেদন--একসপঞ্গো ও আঁবরোধে অনুভব 
(শ্র€)। 


সহভাব_ একসঙ্গে থাকা co-existence } 


constitutional । 
সাকৃত--একটা বিশেষ উদ্দেশ্য আছে যার 
মধ্যে, সাভিপ্রায় purposeful 1 
সাক্ষ-চৈতন্য-চেতনার যে-অংশ তটস্থ 
থেকে অপর অংশকে দেখে বায়। 
সজীব- প্রাকৃত অন্ডানিহত 
বিষয়ের দরষ্টা psychic 


witness। ' -ভাস্যতাঁ-দ্রষ্ট্‌-পুরুষের 
চেতনার ফুটে ওঠবার যোগ্যতা (বে)। 
সাক্ষণ-_বিষয়ের' নিরপেক্ষ ও 
পরম্টা (ছু, বে)। 
দন্টতে ফুটছে যে-জগৎ 


objective world (বে)। 


৯১০৬ 


সাত্বক-পারণাম--‘সত্ব” বা উপাদানের 
অবস্থাল্তর । 
ধন-কার্যাসাদ্ধর প্রকৃষ্ট কারণ, ‘করণ’ 


Instrument | 


complete instrumentation; 


(জ্ঞানোৎপাত্তর অনুকূল তথ্যসমূহের) 
সংগ্রহ collection of data 


সাধর্ম্-ধর্মগত সাদৃশ্য; একটা জাতির 
বিভন্ন ব্যক্তির মধ্যে মৌলিক ধর্মের 
িল। -মান্ত-_-পরমপুরুষের 'দিব্য- 
ভাবের স্বীকরণজনিত মান্ত (স্ম্‌)। 

সাধ্য-সাধন- প্রাতপাদ্য বস্তু যুন্তির দ্বারা 
প্রাতিপাদন ন্যো)। 


বোধ (শা)। 


সামাজক--কলারাঁসক; কাব্যপাঠ আঁভনয়' 


প্রভৃতির শ্রোতৃ- বা দ্রম্ট্‌-বর্গ। 
সমানাধিকরণ্য- একাধিক পদার্থের একই 
আধারে অবস্থান ০০-existence । 
সামান্য- বহ ব্যান্ততে অনৃস্যাত সাধারণ ধর্ম 
general property প্র বশেষা]। 
সর্বসাধারণ universal -গ্রাহী-- 
বিশেষকে ছাপিয়ে সাধারণকে নিয়ে 


সাধারণ ধর্মের বোধ হয় যাতে 


abstract -প্রকৃতি-বকাতির পর- 
পরার মূলে এক সর্ব-সাধারণ আদিম 
প্রকৃতি; মূলা প্রকতি। -প্রত্যয়_ 


গড়ে উঠেছে যে-ভাব 


থাকা সত্তেও বহুতে অনস্যত একটা 
সাধারণ ধর্ম আছে যার genera! 
determinate। -রুপ--বহহ ব্যাম্ততে 
দেখা বার যে সাধারণ 


আদর্শ বলে ধরা যেতে পারে 07৬1. 


দব্য-জশবন 


-স্পন্দ- শান্তর আবশিল্ট ক্রিয়া বা স্ফুরণ 
indeterminate sdynamis | 
সান্রাজ্য-বশ্বচেতনার 'নরগুকুশ প্রাতষ্ঠা এবং 
এশ্বর্ষ (শ্রু)। 
সাযুজ্য_অব্যবাহত যোগ; পরমসামা, 
নাবড় যোগে দ:য়ে মিলে এক হয়ে 
যাওয়া communion (শ্রু); 
অভেদভাব। 
সাম্টিত্ব-_ সমান শান্তর আধকার পশ্রু)। 
সালোক্য-যে-মীন্ততে পরমপুর্ষের অন্বস্তর 
সম্তায় অবগাহন করে তাঁর সঙ্গে একই 
চিল্ময় লোকে অবস্থান ঘটে শ্রেু)। 
1সসক্ষা-_-সৃন্ট করবার ইচ্ছা। 
সুখাবতী-_অন্স্তর সহজ আনন্দের ভূমি 
(বৌ); আনন্দধাম। 
সন্ত সৌবম্যের কল্যাণী শান্ত শ্রেু)। 
সৃরি-সতোর আলো-কে দেখেছেন 
বিজ্ঞানী শ্রুু)। 
যাতায়াত শ্রে5)। 


সৃত-লোকলোকান্তরে 

সোপাধিক- “উপাধি বা বিশেষ-কোনও 
পারচায়ক লক্ষণ আছে যার বে)। 

সৌমনস্য- চিত্তের প্রসন্নতা। 

স্কম্ধ-_ উপাদানের ব্যহ বা সমবায় (বৌ)। 

স্তোম--সুরের স্তবক; স্তুতিগান শ্রে)। 
অধিকার 


স্থায়ভাব-_চিত্তক্ষেত্রকে করে 
আছে যে মূলভাবের পারিমণ্ডল। 

দ্ধৃলভূক- জেগে থেকে স্থ্লাবিষয়কে গ্রহণ 
করেন ধান (শ্রু)। 

স্পন্দ_ স্ফুরণ activity, 
movement শৈ)। -বীর্য-ক্রিয়া- 
শান্তর অকুণ্ঠ সামর্থা। 

স্ফরত্তা- ধুহববিল্দ হতে  বিচ্ছ্রণের 
স্বভাব; স্বাভাবিক স্পন্দন 
(শৈ)। পারিস্পল্দ। ক্রিয়াশক্তির 'বিচ্ছৃ- 


রণ dynamism! 
স্ফুরদ-বৃর্তি--মনের স্পন্দমান ও সক্তিয়- 
ভাব। -রূপ--চিন্ময় স্পন্দনের আকারে 


এক্তেভাবে 
জৈন মঞ্জ্বাদ ndn-Absolutism 1 
শ্রোতাপত্তি--চিন্মর' ভাবনার স্রোতে নিজেকে 
ভাসিয়ে দেওয়া বোৌঁ)। 
স্ব-কৃং-_অপরেক্ অপেক্ষা না রেখে আপ- 


শব্দ-পারচয় 


নাকে র্‌পায়ত বা পাঁরণামিত করে যে 
selt- 1072719085৩, 
-তম্ত্- নিরপেক্ষ, স্বাধধন [স্বতন্ন-_ 
পবমর্শ-নিজেকে নিজের 
dwelling on 


এমানভাবে 


(বে)। -সৃৎ স্বতঃস্ফূর্ত (শ্রু)। 

্বগত--নিজেরই মাঝে রয়েছে যে, স্বভাব- 
গত, নিজস্ব । -ভেদ-_নিজেও 
মধ্যে অবয়বের বৈচিন্ত্যহেত যে-ভেদ 
[যেমন, গাছের মধ্যে ডাল পাতা ফুল 
ইত্যাদির ভেদ । -সংবং-_নিজের 
মধ্যে নিজের বোধ 5elf-conscious- 
[86551 

স্বতঃ-পাঁরণামী--নিজেই নিজের পাঁরণাম বা 
সার্থক অবস্থান্তর ঘটিয়ে চলেছে যে। 
-প্রামাণ্- প্রমাণের জন্য অপর-কিছৃর 
"পরে নির্ভর না থাকা, স্বতঃসিম্ধতা। 
-সধাবং_কছুর অপেক্ষা না রেখে 
আপনা হতে ফুটে-ওঠা বোধ 561 
awareness! -সম্ভবী--নিজেই 
নিজের অন্তর্নিহত শক্তিকে ফুটিয়ে 
চলেছে যে। 

স্বত-অনুযন্ত-- আপনা হতেই অপরের সঙ্গে 
স্বাভাবক যোগ ঘটিয়েছে ফে। 

স্বতো-দেশনা__স্বতঃস্ফূর্ত হাটা self- 
direction | 
নিজেকে বিশোষত করা বা বিশেষ 
আকার দেওয়া self-determination, 
self-formulation 


স্বরং-তন্দ্--ননিজেই নিজেকে চালিয়ে নেয় যে 


self-regulating, auiomatic।: 
-প্রজ্ঞ_নজেই নিজেকে জানেন 'র্ষান 
self-conscient। -সংবিং--আশনার 


মাঝে অপনাকে পরিপূর্ণ'র্‌পে জানা। 
মাক লাহে উৎপন্ন নয় বা। 
,.বি" -ভাব। | 
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স্বরসবাহশ- স্বতহঠাসম্ধ এবং স্বয়ংচল। 


sclf-operative। | স্বর্প--নিজস্ব রূপ, সত্যকার প্রকাতি। 


খ্যাত- স্বরূপের অনুভব 
positive experience of reality 
02 CSSENCE | -ধাতু- স্বরূপের 
উপাদান stuff, 510105021)051 -ন্ত্ঠ 
_ নিজস্ব রয়েছে যা inher- 
ent in nature । -পুরুষ-_ 

অখন্ডস্বভাবে প্রকটিত যে-পুরুষ। 
-প্রকৃতি- অবিকৃত 'নজস্ব স্বভাব (ৈ)। 
-প্রত্যয়-_নিজস্ব প্রকৃতির সাক্ষাৎ জ্ঞান 
self- perception 1 -বভূতি-স্বভাব- 
গত রূপের সার্থক রূপায়ণ concrete 
manifestation of essential 
nature, self-deployment 
“বিশ্রান্ত-_নিজস্ব প্রকাততে নিশ্চল 
.. বণ" -{বিশ্ৰরান্ত। -যোগ্যতা-- 
; স্বভাবানাহত 
কার্যজনন-শান্তা potential force 
-লক্ষণ-_বাইরের কোনও 
কিছুর সাহায্য না নিয়ে একেবারে 
স্বভাবধর্ম 1দয়ে বস্তুর পাঁরচয় (বে)। 
-শীল্ত-চিল্ময় আত্মভাবের সঙ্গে অভেদে 
অবস্থিত এবং ক্রিয়াশীল শক্তি 561£7 


power (বৈ)। -সত্তা-__ নিজস্ব ভাবে 
তন্ময় থাকা; নিজস্ব ভাব। -স্থাত-_ 
আপনাতে আপনি থাকা। -হানি 


স্বভাবের প্রাাতযেধ বা খণ্ডন $55en- 
tial contradiction: 
স্বাতল্দ্য- বন্ধন বা মান্তর ভাবনার অতাঁত 
শিবত্বের সহজ চেতনা-_ক্রিয়াশভ্তির 
স্ফুরণ যাতে অব্যাহতই থাকে শৈ)। 
, স্বত-উচ্ছল। 


স্বৈর- আপন খু চঙল্গা। 

স্বোস্তর_নিজেকে ছাপিয়ে আছে যা। 
.ভোব- স্বোস্তরণ। . 

হ্ণন- বর্জন, ত্যাগ । -উপাদান- বর্জন ও 
গ্রহণ । ” 


হরণ্য-গর্ভ-বিশ্বভাবন ও বিশ্বের অধিষ্ঠাতা 
চিন্ময় পুরুষ, জগদাত্মা cosmic-selt 
€শ্রু); সমম্ট-জীবাত্মর্পশ পুরুধ-বাঁর 
দৃষ্টিতে জগৎ-স্বন ভাসছে (বে)। 
-বরতান-_আধারের হিরশ্ময় রুপাল্ত- 
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রের দিশারী; হিরল্ময়জ্যোতর দিকে : হেতু ]; ন্যায়ের যে 'অবয়ব'-বাক্যে 


চেতনার মোড় ফেরা (শ্র)। ৷! হেতুর উল্লেখ থাকে ন্যো)। -প্রত্যয়-মূল 
হেতু-কারণ; মৃূলকারণ (বৌ); প্রবর্তক এবং আন্ষাঙ্গক কারণেই সমষ্ট 
কারণ 8৫180। যার অস্তিত্ব থেকে cause and conditions (বো) 
অপর-কিছুর আঁদ্তত্ব অনুমান করা যায় _প্রশন-কারণ সম্পর্কে জিজ্ঞাসা (বে)। 


(যেমন, গ্রামে ‘আগুন’ লেগেছে কেননা হনাদনী--পরমপুরুষের আনন্দরুপিণণ 
'ধোঁয়া' দেখা যাচ্ছে-এখানে ধোঁয়া’ হ্বর্‌পশান্ত। 


বিষয়-সুচী 


[মন্তব্য £ মূল বিষয়গুলি বর্ণানুক্রমে এবং অনুচ্ছেদগলি যথাসম্ভব 


মর রে রা 


মূল বিষয়াটকে বোঝাচ্ছে। 
তু-=তুলনায়, দ্র'দ্ুষ্টব্য।] 


আঁচাত : চিৎশান্তরই সংবৃত রূপ ৩২০, 
৪8৮০, 
-আতিচেতনার প্রতাপ ছায়া ৫৪৪-86৫; 
--অপ্রকাশের দিক থেকে আনন্ত্যের আত্ম- 
সমাধান ৩৪৪-৪৫; 
তার মধ্যে নিগূঢ় তাদাত্ম্যবোধ ৫৪৫; 
-অল্তশ্চতের চরম প্রাতিভাস &৮৬; 
তাতে শান্তর মূর্া ৫৮৫) 
পুরুষের সংবিংহারা প্রকৃতি ৫৮৫; 
তার মূলে তপঃশান্তরই স্পন্দ ৫৮৫; 
বিশ্বসৃদ্টিতে তার স্ফুরণ শান্তরূপে 
636; 
--প্রকৃতির বাহরগ্গ বৃত্তি ৫৮৫-৮৬; 
-হতে চিৎংশান্তর ভ্রমোন্মেষের রীতি 
২৯৮, ৩২০৯ 6৫৮৫-৮৬, ৬১৪-১৫, 
৭৩৭-৩৮; 
--পরমার্থসতের তনাট অবরশান্তর ভিত্তি 
৬৬৫) 
পার্থব ভূমিতে তার রূপ ৪৮০; 
অবিদ্যাতে তার রুপান্তর ৬১৪-১৫; 
জীবনকে 


তার উপকণ্ঠে অবচেতনা ৪২০-২১, 
৫৫৫; 

“ও অবমানস ৫৫৫৬; 

--ও জাগ্রৎ-চেতনা ৫৫১; 

“উত্তরশান্তিকে সর্বদাই পঙ্গু ও ব্যামিশ্র 
করে ৯৬২-৬৩; 

পারে তার প্রাতিরোধকে 

পরাভূত করতে ৯৬৩; 


অন্দচ্ছেদের গোড়ায় ৫ 


পরে ‘...’ অনুবাৃত্ত, ‘*? পাদটীকা। 


একমাত্র সাধন’ ১০; এই মতের 
খণ্ডন ১০-১১; 

_জড়বাদের মূল আশ্রয় ১০) 

সমস্ত জিজ্ঞাসারই চরমে দেখা দেয় 
১৩, 

বৃদ্ধির পরাভবমান্ ৫৬৩, 6৬৪-৬৫; 

--ও মন ৩০; 


-চিংতত্বের সম্পর্কে ৫৬৩) 
সর্বসমন্বয়ী ইাঁতবাদে 


তার চরম 
পর্যবসান ১৩, ৩০, ৩১-৩২। 
আতিচেতনা : পাঁরচিত মনোভূমির অনেক 
উধ্ে ৯১) 


-ব্যম্টির ও বিশ্বের চেতনাকে ছাঁড়য়ে 
আছে ১৮; 
_-আত্মপ্রকৃতির মূর্ধন্যলোক ৫৫৩; ৫৫৬; 
তাদাত্মযবোধ তার স্বরূপ ২২১; 
-বৈশবানর আত্মার স্বরূপ ৫৫৭) 
--ও সষুশ্তিস্থান ৪২৪-২৫; 
-শাশবত ও কালাতাঁত 66৭; 
- যথার্থ অদ্বৈতবোধের উৎস ৪৩; 
তার মধ্যে সমস্ত ছ্বন্দের অবসান 
২২৩-২৪; 
তার ব্যাহত জ্যোতি ৭০7 
বের তার বার্তাবহ ৭২) 
বোধি তার মধ্যে ফোটে তাদাত্যাসংবিৎ- 
রূপে ৭০; 
তাতে আত্মসচেতন উধর্যচেতনার আবেশ 
৩৪৪; চে 
সও জগত্জান 6৫৮: 
জাগ্রত-যোশে তার বোধ ৩৭১। 


আতিমানস-পারণামে তার ম্ধান আতিমানব : তার আধুনিক অপূর্ণ কল্পনা 


১০১৩-১৪। 

: তার বিবৃতি 
৯৩১, 88৩-৪৪ 
ভাজ্েরবাদ : তার সতে ইাল্নয়ই জানের 


ও সমালোচনা 


২৭৬, ১০৬৬-৬৭; 

মূর্ত হয় তারই মাঝে ৪৭; 
তার আবিভদব কেন ও কী রীতিতে 
৮৪৫, ১০৬৭। 


১১১০ 


অঁতমানস : তার পাঁরচয় দেওয়া কঠিন 
৯৬৫-৬৭; তবু কণী করে পাঁরচয় 
দেওয়া সম্ভব ৯২৩-২৫; 
-মনের ওপারে হলেও অনাধগম্য নয়, 
বরং তার লক্ষ্য ১২৭-২৮; 
_প্রাকৃতমনের উন্নত সংস্করণ নয় অথবা 
যা-কিছু মনের ওপারে তাই নয় ১২৯; 
--আবিদ্যাভূমির কাছে এখনও আঁতচেতন 
কেন ৯২৫: 
বেদে তার পাঁরচয় ১২৯, ১৩০, 
দেবতারা তারই বীঁর্ষ ১৯২৯; 
[তিনটি 


উপানিষদে তার অদ্বৈতবোধের 
সৃ্‌ঘ ১৫৯-৬০; 

_বিশবাধার ব্রহ্মসত্তার বিপুল আত্ম- 
প্রসারণ ১৩৩; 
নিরুপাখ্য-সং হতে তার আত্মাবচ্ছুরণের 
ধারা ৯৩৩, 

-সৎ-চংআনন্দের 'তিনকে এক হতে 
ফুটিয়ে তোলে ১৩৩, ৩১৬, ৩২১...) 
এক অদ্বৈতচেতনায় সর্বসমাহারশ মহা- 
সৌষম্যেব বোধ তার ভিত্তি ৯৬৮...) 


বৈচিনলোর মধ্যে অদ্বৈতের পূর্ণা- 
'ভিব্যন্তি তার ধর্ম ৯৭১-৭২; 


ই খাতাঁচৎ ১৩০, ২৭৩-৭৪) 

_ও দেবমায়া ১১৭-২৬, ১৬৪) 
তার যুগলছন্দ : সহজ আত্ম-উৎসারণ ও 
স্বচ্ছন্দ আত্ম-স্ধতায়ন ১২৯; সম্ভূত- 
সংবৎ ও বভূঁতি-সধীবৎ ১৩০; 
স্কুরণ ও সঙ্কোচ ১৩৪, সংজ্ঞান ও 
প্রজ্ঞান ২৪৩-৪৪, ২৭০, ৩১৪; 
সর্থাবং ও স্ফুরত্তা ৩১৪; সত্তা ও 
শান্ত ৩১9; 

_ঁবশিন্ট আত্মসংবত্রুপে সল্মান্রের 
পারস্পন্দ ১৩৭, ১৪৯, ১৯৫; 

_ জগংস্রম্টা ১২৭, ১৮০, ১৮১; 
বিশ্বের বিধৃত তার মধ্যে এবং 
প্রবর্তনাও তা হতে ১৪১; 
বিশ্বের মূলে সে সর্বগত প্রচ্ছন্ন শাক্ত 
১৪১, ২২৬; 

--বিশ্বের খতচ্ছন্দের প্রবর্তক ২৭৩-৭৪; 
তাতে চৈতন্যের অনুরূপ শান্তর স্ফুরণ 
২১৭-১৮, ২১৯; 

তার দাঁঘ্টতে ফোটে সমগ্রের অখণ্ড রূপ 
১৪০, ১৪২, ১৪৮, ৩১৭, ৩১৯; 
তাতে খন্ডভাব স্বগতভেদের স্ক্ষর 
আভাসমান্ত ২৭০; 


দব্য-জীবন 


তার মধ্যে প্রজ্ঞানের লশলা ১৪৪-৪৬, 
১৫১-৫২; গে 

তার আদ্যাস্থাতিতে আছে একত্বের ভাবনা 
কিন্তু তা নিরুপাধিক অন্বয়চেতনা 
নয় ১৯৫১; 

তার মধ্যাস্থাঁতিতে প্রজ্ঞানের লশলা যাতে 
সবার মধ্যে চিৎ্বরূপে এক হয়েও 
{চদাভাসে সে হয় বিচিত্র ১৫২; 

তার অন্ত্যাস্থাততে ফোটে 

দৈবতের অনুভব এবং তারই ছন্দে 
দ্বৈত-প্রবাস্তর বৈচিত্য ১৫২-৫৩; 

তার মধ্যে জ্ঞাতা জ্ঞান ও জেয় এক 
১৪১-৪২; 

উৎসাঁরত অখন্ড-চন্ময় ব্যাপার 
১৪৩, ৩১৪-১৬; 

-কাল-পারণামের ক্ষুতধতার মূলে দেখে 
সৌষম্য ১৩১-৪০; 

-ও দেশকালের অনুভব 
১৪০; 

ন্যায়ের ধরন ৩৩০..., ৩৩২; 
দিব্য পুরুষের অনুভবে তার রূপে 
১৫৮-৬০; 

_ও অধিমানস, ২৮৫-৮৭, ৭৩১; 

মন তার অন্ত্যাবভাঁত ১৯৫, ১৯৬ 
৫৮০৯; 

মনে ও আঁতমানসে কী তফাৎ ১৩৪-৩৬, 
১৩৯-৪৪, ১৬৪-৭৮, ২৩৫-৩৬, 
২৭৯, ৩১৫-১৬, ৩১৭, ৯৬৬-৬৭; 

অখণ্ড ব্রহ্মা আর স্খন্ড মনের বিরোধ 
মেটে তাতে ১৪৮; 

-চেতনার পর আর অবর ভূমির মধ্যে 
সেতু ১৩০; 

তার প্রভাবে মনের তত্ববোধ ১৭২, 
১৭&-৭৬; 

প্রাকৃত জীবনে তার অবতরণ সম্পকে 
আশঙ্কা ১৬৪; 


প্রকৃতির পারণামধারার চয়ম লক্ষ্য 
১৮১; 

-—দিব্যজ'বনের রূপকার ৪৭) 

- মূর্ত হয় আতমানবে ৪৭; 

স্বরূপ "৯২5৭; 

রূপান্তরের সাধনা সম্যক সিম্থ হয় 
তারই অবতরণে ৯২১-২২; 

-র্‌পাল্তরেক্ণ শুরৃ প্রাকৃত যন্ৰাচার হতে 


১৩৮-৩৯, 


বিষয়ে 


চ্বয়ম্ভুসতোর স্বাতন্্যে উত্তীর্ণ হও- 
য়াতে ৯৩১ 

_র্‌পান্তরের জন্য চাই : অন্তরাবৃত্তি, 
{বশ্বাত্ম-ভাবনা ও আতচেতনার 
সুস্পষ্ট বোধ ৯৩৪...) 

_র্‌পান্তর আধার তৈরী না হলে শুরু 
হয় না ৯৩৫, 

_রূপান্তরের গোড়ায় অধিচেতনা ও 

আড়াল ভেঙে যায় 

৯৬৯১ 

রি দুটি স্পন্দ : অনাদি আতি- 
মানসের অবতরণ ও উৎসার্পণশ আতি- 
মানসশ শান্তর উত্তরণ ৯৬৭...) 
আতিমানসী সাম্ধর রূপ ৯৬৩-৬৪; 
নিত্যসিম্ধ তাদাত্ম্যসংবৎ তার স্বরূপ ও 
ভূত ১০০৮; 

_-ই পারে আচাতির বাধাকে 'নাজত 
করতে ৯৬৩, 

_পারণামে আচাতর স্থান ১০১৩-১৪; 

-পাঁরণামের প্রভাব জগতের "পরে 
৯৬৯-৭০। 

অতীণীন্দ্রয় অনুভব : জড়বাদীর মতে 'নিষ্প্র- 
মাণ ১৯, ৭৭৬-৭৭; 

তার সম্পর্কে প্রাচীন ও আধুনিক 
গবেষণা ১৯-২০; 

তার সমপর্কে বৃদ্ধির গবেষণা ৮৮২; 

-অসম্ভব যে নয়, তার উদাহরণ 
৬৮, ২৮২; 
সাধারণ চিত্তে 
১৯১-১২; 
স্‌ক্ষ্য তার সাধন ১৯, 
৬৪৮-৪৯, ৭৭৬-৭৭; 


তার রূপ ধমাচছন্ন 


তার প্রত্াকবৃস্ত ও পরাকবৃন্ত দুটি 


--অধিচেতন ভূমিতে সহজ ৬৮, ৭৭৮; 

--ও আধচেতনা ৫৩১-৩২; 

-জড়োন্তর লোকের আস্তত্ব প্রমাণ করে 
৭৭৮-৮১, ৭৯২-৯৩; 

--ও রহস্যবিদ্যা ॥৭৮। 


জড়াদ্বৈতবাদ 
৭৮ ১৫; 


সাংখ্যের প্রধানাদ্বৈতবাদ ১৫; 
নির্বি শেষ অগ্বৈতবাদ ৬৩6-৩৮; 


১৯১৯ 


বেদান্তের অগ্বৈতবাদ ও শন্যবাদ ২৯ * 
Tচদগ্বৈতবাদ, অচিদশ্বৈতবাদ ও বোদ্ধ 
অদ্বৈতবাদ : জশবাত্মা ও জল্মান্তর 
৭8৮-৫২; 


“সৰ্বং খাঁল্বদং ব্ৰহ্ম” এই তার সত্য 
রূপ ৩২। 


অশ্বৈতবোধ : ব*বচেতনা ও আতচেতনার 


অভিমুখে তার গাঁত ৪৩; 
তাতে প্রাকৃতবুদ্ধর কল্পিত সমস্ত 
{বরোধের সমাধান ১৫৮, ৪৭০-৭১; 
তার দ্বারা ‘ঈশ্বরে দুঃখের আঁস্তত্ব কেন’ 
এই প্রশ্নের সমাধান ৯৯-১০০; 

তাতে জীব ও জগতের অন্যোন্যভাবের 
অনুভব ৩৭০-৭১; 

{বশ্বোত্তর বিশ্ব ও ব্যাল্টর একত্র 
উপলাব্ধতে তার পর্যবসান ৬৭৯; 
উপনিষদে তার তিনটি সূত্র ১৫৯-১৬০; 
আতমানসশী চেতনায় তার রূপ ১9৪, 
১৫১-৫৩: 

জাগ্রত-যোগে অগ্বৈতবোধ ৩৬৯-৭১। 


অধিচেতনা : তার পাঁরচয় ৭৩৮-৩৯; 


তার সংজ্ঞার ব্যাখ্যা ২৩১-৩২; 
জাগ্রতের পিছনে তার বৃহত্তর 
১০, 

জাগ্রংচেতনা তার একটা পুরঃক্ষেপ 


৫৫১; 
জশবনের আশ্রয় ও সাক্ষণী 
৫৫২-৫৩, ৫৫৬; 

ও প্রাকৃত-চেতনা ২২৭-২৮, ২২৯-৩০; 
আঁচাতর বাধায় ও রণামের 
মল্থরতায় তার অস্ফুট প্রকাশ ৬১২; 
তর সদরমহলে আবদ্যার খেলা 66৫; 

-অবচেতনার গণ্ডিকেও ছাড়িয়ে গেছে 


বহন্দ,দর ৯৯; 
-অবচেতনার জ্যোতির্মখ ২৩০, 
৫8৩-৪৪; 
--ও অবচেতনা ৫৫২-৫৩, 6৫8-৫6, 
৫৫৫; 


-উৎনার্পিণ চেতনা আর , অবসার্পপী 
চেতনার সৎগমস্থলে ৪২৩: 

মনের জানায় আর আঁধচেতনার জানায় 
তফাৎ 6৩৫-৩৬; 

যথার্থ মলোধমরণ ৫৫8-৫৫; মনের 
শৃম্ধ-প্রবৃত্তি ফোটে তার মধ্যে ৬৮; 

--তত্তবকে জানে অপরোক্ষ-সান্কর্ষ দিয়ে 
৫৩৫: 


৯১১২ 


আঁধচেতন বিজ্ঞানের স্বরূপ 6৩৯-৪৪; 
তার রসানৃভব অব্যাহত ২৩০-৩১; 
তার স্বাতন্ন্য ও বিপুল 
6৫8-6৫; 
--অবচেতনা ও আঁতচেতনা দৃয়েরই মধ্যে 
প্রসারত হতে পারে ৯১; 


-অন্তশ্চেতন ও পাঁরচেতন 66৫; 

-- িশবচেতনা ৫৩৬-৩৮; 

--ও পাঁরচেতনা ৭৩৮-৩৯; 

— চৈত্য-পুরুধ ২৩১-৩২, ৮৯৭ 

--ওঁ অন্তর-পুরূষ ৫৫২, ৫৫৫; 

--ও অন্তরাত্মার সক্ষাৎকার ৫২৯; 

তার মধ্যে আছে সক্ষম 

অন্তঃপ্রাণ ও ভূত-সক্ষমময় সত্তা ৪২৩; 

তার হান্দ্রয় সত্যকার অন্তারান্দ্রয় 
৪২৩; 

অতাীন্দ্রয় অনুভব সেখানে সহজ ৬৮; 


স্বপ্নের শ্রে রূপকৎ ৪২১-২২, 
8২৪-২৫; 

তার মধ্যে স্বপ্নের ভাবে রূপান্তর 
৪২২; 


স্ব্নসণ্ঠরণে ও কোনও-কোনও যোগ- 
সমাধিতে আধচেতন মনের ক্রিয়া 
১৮১: 

-ও প্রাতভজ্ঞান ৫৩১; 

--ও পাঁরচিত্তজ্ঞান ৫৩২-৩৩; 

--ও নাড়শচক্রের নিয়ল্লণ ১১২১ 

--ও অধ্যাত্মরহস্য ৫৩১-৩২; 

ও ভাবলোক ৪২৩-২৪; 

--€ পরলোক ৮০৫; 

--ও বিশ্বশন্তির বিজ্ঞান ৫৩৩-৩৫, 
৫৫৮; 
আঁধিচেতনায় শান্তর অনুভব 
৬০২-৬০৩: 

- অধিচেতনায় , আঁদব্ভাবের অস্তিত্ব 
৯০৮, ৯১৩; 

আধচেতন স্মাতি ৫১৭; 

--৩ কাল ৫৫৮: 

চিত্তে তার প্রভাব ৮৬৯; 

আতমানস রূপান্তরের গোড়ার বাহ- 
শেতনা আর আধিচেতনার আড়াল 
ভেঙ যায় ১৯৬১৯। 


আঁধমানস : তার পারচয় ২৮৪-২১৪; 


দব্য-জীবন 


-মনের "পরে হিরণ্ময় পানের আবরণ 
৫৮৯-৯০; 

--ও আঁতমানস ২৮৫-৮৭) 

ও মন ২৮৭-৮৮, ২৮৯-৯০; 

_ব্যম্টিকে সমান্টর ভূমিতে জেনেও জোর 
দেয় ব্যম্টভাবনার 'পরে ২৮৫-৮৭, 
৩২০, ৯৫২, ৩০৮-০৯; 

তার জ্ঞান খণ্ডিত নয়, সংবর্তল ২৮৭, 
২৮৯-২৯১; 

_সূষ্টি করে সত্যকেই, বিদ্রমকে নয় 
২৮০৯; 

তার মধ্যে বিদ্যামায়ার আঁদরূপ ২৯০; 
তাহতেই আবদ্যার উৎপাত্তর সম্ভাবনা 
২৯০-৯২; 

চেতনার যুগপৎ উৎক্ষেপ ও বিশ্বময় 
বিস্তার দ্বারা তার অনুভব ৯৫২; 

_ভুমিতে ব্ৰহ্মের অনুভব ২৮৭-৮৮; 

_ভূমিতে ব্রন্ষসম্পর্কে দৈবতপ্রত্যয়ের 
রূপ ৩১২-১৩; 

--ও সৎ-চিৎ-আনল্দ ২৮৭;--ও সং-চিৎ- 
আনন্দের বিশিষ্ট অনুভব ৩১৬; 
তার দৃষ্টিতে জগৎ ২৮৮; 'িশব- 
চেতন ৯৫ *...; 

তাতে অহন্তার রূপ ৯৫২-৫৩; 
তাতে চল্ময়ী 'সাঁদ্ধির 

৯১৫৩-৫৪; 

অধিমানসাঁ সিদ্ধর রূপ ৯৫৪; 

অধিমানসা শান্তর সীমা ৯৫৪-৫৭ । 


অধ্যাস : বস্তুর 'পরে অবন্তুর স্থাপনা 


খুজে পাওয়া যায় না ৫৬৮, 6৫৭২; 
তার নিরপেক্ষ সত্তা নাই ৫৯৬, 
6১৮-৯৯; 

তার উৎপত্তি : ঈশ্বর হতে নয় ৯৮; 
বিকৃত চেতনা হতে ৫6-6৬; 
অবিদ্যা হতে ৫৯৬, ৬০১৯-১০; বাঁহ- 
শ্চেতনায় চিৎশক্তির সঙ্কোচ বা 
আপ্যায়নের বাধা হতে ১০১, ৫৯৮; 


অনৃতচেতনা তার আশ্রয় ৫৯৮, ৬২৩, 
প্রাকতচেতনায় তার বোধ আপোক্ষিক 
৫৯৮, ৫৯৯: 


উড়িয়ে দওয়া চলে না ৪০৪; ৰ 
তার সার্থকতা" আগুনকে 
জনালয়ে তোলার ৪০৪-০৫১-' '' . 
তাহতে পায়ে না গিয়ে তাকে 


৬০০; 

শৃবশ্বচেতনায় তাদের ঠাঁই নাই 
৫৯১৯১... বা 

চেতনার হি 


৬০০-৬০২; 
জড়ের সঞ্গে তারা নিঃসম্পর্ক ৬০৫-০৬; 
তারা অন্তারক্ষের প্রাণশান্ততে নিগ্‌ূড় 
৬০২; 
তাদের উচ্ভব : প্রাণের মধ্যে মনের 
স্ফুরণে ৬০৬; বিবিস্তবোধ হতে ৬০০, 
৬২৪; প্রকাঁতপাঁর ণামের প্রযমোজনে 
অহল্তার আশ্রয়ে ৬২৩-২৪; 
তারা অপাঁরমেয় কল্তু অনন্ত ও 'নির- 
পেক্ষ নয় ৬০৩-০৪; 
অখণ্ডভাবের সাধনার দ্বারা অচিতির 
রূপান্তরেই তাদের বন্ধন হতে মুক্তি 
৬২৭-২৮; 
তাদের ঘোর কেটে যায় 'ন্রপর্বা আত্মো- 
পলাব্ধতে ৬৩১-৩২। 
অনাসান্ত : তার সাধনায় শৃদ্ধসন্তার আনন্দকে 
জাগানো যায় কী করে ১১৩-১৪। 
অনেকাক্তবাদ : উপানষদে ৬৩৬। 


অল্তরাত্মা : গুহাশারণ প্রশান্ত প্রস্ম ও 
বণর্ষ'ময় ১০৯-১০; অল্তর্ধামী সর্বাবৎ 
ও সবগ্রাহশী ৫৫১-৫২; 

তাঁর বিভাঁত : মন-আত্মা প্রাণ-আত্মম ও 
দৈহ্য-আত্মা ৫২৮; 

--ও আঁধচেতনা ২৫১-৫২; 
অল্তর-পৃরুষের বিজ্ঞানের স্বরূপ 


6৫২৯-৩০, ৮৫৮; 
তাঁকে জানাই আত্মজ্ঞানের প্রথম সোপান 


৫৫২ 
 তজ্জাঁনত জ্ঞানের উৎস 
৫8৩; 


-সধিচেতনার মুখ্য সাধন 6৫৪8৩... 
অপরোক্ষানৃভব : তার বিবৃতিতে বিরুদ্ধ 
ডাঁন্তর সমাবেশ থাকতে পারে ৭৯-৮০; 
তার ধারা ৮৮-৮৬; 
তার সাধনা : মন দিয়ে ৯০৫-০৬; 


১১১৩ 
হ্‌দয় দিয়ে ৯০৭; সচ্কংপ 'দিয়ে 
৯০৭-০৮; 

অপরোক্ষানুভবে ধর্ম সাধনার চরম সিদ্ধ 


রশীত ৫৫২-৫৩, ৭৩৬-৩৭; 
- চেতনার উপকূলে আঁচাতির 
66৫3; 


-_আত্মপ্রকৃতির গুহাভূমি 6৫6৩; 


পরিস্পন্দ 


সও স্বপন ৪২০-২১; 
--ও সৃষৃপ্তি ৪২১; 
--ও অধিচেতনা 66২-৫৩, 6৫6; 
তার ক্রিয়া ৫৫৪; 
তাকে আশ্রয় করে উদ্ভিদে আতিচেতনার 
ক্রিয়া ? 
অবমানস : প্রাণনস্পদ 6৪৬,৫৫৪; 
--ও অবচেতনা ৫68৪ 
অবাস্তবতা : তার পারচয় ও নিদান 
৪৭৫-৭৭। 
আবদ্যা : বেদে তার রূপ ৪৮৫-৮৬; 
উপনিবদে তার রূপ ৪৮৬-৮৭, ৬৩৬; 
বিশ্বে তত্বত মূলা আঁবদ্যা বলে ‘কিছু 
নাই 6৭৩; 
--প্রকীতির সবখানি জুড়ে নাই ৫৮৯ 
-প্রক্গে বা অতিমানসে নাই 6৮৯; 
জীবের বহাত্ব তার প্রযোজক নয় 
6৫৭৩-৭৪, ৫৭৫; 
ৰহক্ম তার আদি প্রবর্তক নন ৫৭৩; 
৫৭৭-৭৮; 
ব্রহ্ষমের সঙ্গে তার সম্পর্ক ৫৯৯) 
ত্রক্ষের বিদ্যাশাক্তির বৈচিন্যাবধায়নণ 
৫৯২; 
-মায়ারই গোঁণ বিভূতি ৫৭৩; 
তার মূলে আছে চাতশান্তির একাল্তিক 
আভনিবেশ ৫৭৫-৭৬, ৫৭৭, 6৫৭৮, 
৫৮৬-৮৭; চিৎপুরুষের বিশেষ 


১১১৯৪ 


এঁকান্তিক ভিনিবেশ তার স্বরূপ ২৭৯) 
৪০০-০১: 

- চিতিশান্তর বাহশ্চর খণ্ডিতবৃত্তি মাত 
৫৭৮, ৮৮৬, 

_প্রকীতির স্বেচ্ছাকৃত আবরণ ৫৭৮; 

--ও বিদ্যা ৪৭৬-৭৭ : তারা প্রব;্‌ 
ভিন্ন হলেও তত্বত এক ৪৭৫, ৪৯৩, 
6৯১; উপনিষদে তাদের সহভাব 
৫০১-০২;-_বিদ্যার প্রাতভাস-শান্তির 


বাঁহঃস্পন্দ ৪০০, 6৮৭-৮৮, ৫৯১, 
৬৩৩, ৬৩৬; 

_পূর্ণবিদ্যার দিকে অভিযাত্রী ৪৪, ৫২, 
8৭৫-৭৬, ৫৬০; 


অবিদ্যার পরিচয় : চেতনার আত্মাবরণশ 
বৃত্ত যা আতিমানস হতে মনকে পৃথক 
করে ১৭১, ৩২০, বিশেষের 
প্রাত ঝোঁকই তার প্রাণ ৪৮৩; 
-আঁচতি ও আতঁচিতির মধ্যে তটস্থাশান্ত 
৪৭৬;_মনশ্চেতনার ধারী ৫6৪৯, 
৫৬২, ৫৭৫-৭৬; 
ক্রিয়া : সাচ্চদানন্দের বোধকে 
আবৃত করে রাখে ৫৩-৫৪,;--সৎকা্ণ 
{বসৃচ্টির প্রয়োজক ৪৭৫; ব্যবহারিক 
সত্যকে বিকৃত করে ৫৮২, আত্ম- 
আবদ্যা জ'বনের প্রথম সঙ্কট ২১৯- 
২০; 'ব*ব-আবদ্যা জীবনের দ্বিতীয় 
সঙ্কট ২২০-২১, ৫৫৮) 
আবদার তাৎপর্য : আবদ্যার পাঁরণামে 
শক্তসণ্কোচের যথার্থ তাৎপর্য ৪০২; 
মানুষের জীবনে তার প্রয়োজন ৫৮৭; 
মূল প্রয়োজন চিৎপুরুবের আপনাকে 
হারিয়ে আবার খুজে পাবার খেলা 
৫৮৮১... 
_ব্রক্গের আত্ম-আসম্বাদনের উপায় ৫৮৮; 
অবিদ্যার সপ্তরূপ : ৬৫৪, ৬১৭-১৮, 
৭৩০-৪৪; সাংস্থানক আববদ্যা 
৭৩০-৩৫; চিন্তগত আবদ্যা ৭৩৫-৩৬; 
কালগত অবিদ্যা ৭৪০-৪২; অহংকৃত 
অবিদ্যা ৫২৬..., ৭৪২-৪৩; বিশ্বগত 
ব্যাবহারিক ও মূলা অবিদ্যা ৭৪৩-৪৪ 
অবান্ত : অব্যন্তে ও ব্যন্তকে (বরোধ এবং তার 
সমাধান ৩৫৮; 
কালাতাঁত শাশ্বতে বা অব্যক্ত, শাশ্বত 
কাল-কলনায় তাই হয় বান্ত ৩৫৮- 


6৯। 
আঁভনিবেশ : বর্তমানের মধ্যে আত্মাবস্মৃ- 


[দব্য-জশীবন 


[তির আকারে ৫৮১, ৫৮৩-৮৪; 
তার নানা ধরন ৫৭৭; 
a এর 
তার ব্যাবহারিক দিক 6৮২-৮৪; 
ও আঁচাত ৫৮৫; 


--ও আঁব্দ্যা ৫৭১৯, 6৮০; 
মানুষের চেতনায় তার রূপ ৫৭৯-৮০; 
ব্যাবহারক প্রয়োজনে তার 


২৮১, 
--চিৎসদ্বর্‌পের অখণ্ডসংবিতের নিরাকরণ 
নয় ৫৭৯, ৫৯০, ৫৯২; 
তাতে প্রপণ্টাতীত্বের শান্তর কুণ্ঠা প্রকাশ 
পায় না 6৯২; 
উদ্বোধন ৫৯০; 
অনন্তের মধ্যে তার রূপ ৫&৭৮-৭৯। 
অভশপসা : প্রবৃদ্ধ মনের আঁদযুগ হতে 

আজ পর্যন্ত তার ধারাবাহিকতা ১-২, 
99-৫0: 

তার লক্ষ্য আলো ক্বাতল্ত্য অমৃতত্ব ও 
দবা-জীবন ২, 8; 

তার স্বরূপ ও ধারা ১৭৭-৭৮, ২১৬; 
পরমার্থসতের পানে উদজয়ে যাওয়া 
তার সাধনা ১২২-২৩, ১৪৮; 

জড়ের বুকে অভীপ্সার প্রবেগের রূপ 
২৫৩-২৫৪; 

মনের অভাপ্সা ৩১৭; 

বদ্যার অভীপ্সার লক্ষণ ৬৩৩। 
অমরত্ব : তার ভাবনা জাগে কী করে 

8৯৭-৯৯; 
পারত্রকদর্শনে তর রূপ ৬৭১, ৮১৯; 
মৃত্যুর পর বিশিষ্ট ও অপাঁববর্তনীয় 
ব্যাক্তসত্তের চিরন্তনতা নয় ৮২৩; 

তার তত্ব ও সাধনা ৮২৪-২৫; 

ত্রিপর্বা অমরত্ব ৮২ । 

[তু- 'কালগত অবিদ্যা’ ] 

: “পরমার্থদৎ সমস্ত বিশেষণের 
অতাঁত' এই বোঝাতে উপ্পানষদে তার 
ব্যবহার ৩৬, ৫৬৪; 

--বৌদ্ধের চরম তত্ব ২৮, ৫৬৩-৬৪; 
হতে সতের আবির্ভাব-কজ্পনা মনের 


অসং 


--শাম্তযোগ্যতামান্ ৫৬৪; 
নাই 


বিষয়-সূচী 


- সচ্চিদানন্দের উজানে ৩৬-৩৭, ৫৩; 
তার উপলাহ্ধর স্বরূপ ৩১, ১৩২-৩৩; 
সে-উপলাব্ধর সার্থকতা পরাশাম্তি ও 
কামনা-হশীন কর্মে ৩১। 
[ তু- 'শূনাবাদ' ] 
অসত্য : পরমার্থসতের মধ্যে তার নিদান 
খুজে পাওয়া যায় না ৫৯৬; 
তার নিরপেক্ষ সত্তা নাই 6৯৬; 
--আবিদ্যার পাঁরণামমান্র ৫৯৬; 
চেতনার সঙ্কোচ ও তজ্জানত প্রমাদকে 
আঁকড়ে থাকা তার ধর্ম ৬২৩। 


[দ্র. 'অনথ” ] 
অহং : অহংবোধ আত্মসংবিতের মৌল- 
উপাদান ৩৬৬...; 
অহংবোধ স্মৃতির পারণাম বা কৃতি নয় 
৫১৪; 


--আধারের বিভিন্ন ভূমিতে ফুটে ওঠে 
আত্ম-কোন্দ্রিকতা নিয়ে ৬২, ৬১৮; 
--প্রকৃতির ক্রিয়াকে খাতবন্দী করবার জন্য 

চেতনার একটা কৌশল ৩৬৬; 
তাকে কেন্দ্র করে প্রাণের আত্মপ্রতিজ্ঞা 
প্রকাতির লক্ষ্য ৬২৩) 
-ব্যাবহারিক জীবনের কেন্দ্র ৫৭-৫৮, 
২৩৬, ৫৪৯-৫০, ৬৯৫-৯৬; 
_অপরোক্ষ অনুভবের জায়গায় আনে 
পরোক্ষজ্ঞানের বৃত্ত ৬৭; 
_স্বরূপের বোধ শান্ত ও আনন্দকে আচ্ছন্ন 
করে ২২৮-২৯; 
_মৃত্যু দুঃখ ও অনর্থের নিদান ৬২; 
দ্বক্দযবোধ অহংচেতনার প্রাথমিক 
রুপায়ণ মাত ৬৩-৬৪, ২৩৬; 
-হতে প্রমাদের সাঁন্ট ৬১৮-২২; 


_-ও অনাত্মবোধ ৫২৫-২৬; 
জীবস্বর্পের 


অহংবোধ ম্বারা 
জ্ঞান ৩৬৬... 
--ও আবদ্যা ৫২৬, ৭৪২-৪৩; 
মনোময় অহংবোধের সঙ্কীর্ণবৃত্তির 
পাঁরচয় ৫১৫-১৭; 
প্রাণময় অহংএর রূপ ৫২৮, ৫২৯, ৬২৮- 
২৯; 
জড়ের মধ্যে তার র্‌প ২৪৪...; 
অহংবাম্ধর বারোয়ারী রূপ ও তার 
সমালোচনা ৬৪৯-৫০; 


তার প্রয়োজন আত্ম- 
প্রাতষ্ঠার জন্য ৬২৮, ৬৯২; 
ভার সত্য ও সার্থক পারচয় : “অহং 


তাঁরই আত্মবিভূতি” ৬৩; 


৯৯৯৫ 


দিব্যভাবের সাধনায় তার সকল বিকল্প 
ও সংস্কারের উচ্ছেদ চাই 6৮; 

তার চরম সার্থকতা আত্মসমর্পণে ৬৪, 
৩৫৮, ৬৯৬; 

তার প্রমুন্ত অদ্বয়ভাবে ৬৪) 
1সম্ধজশবনেণ তার সংস্কার থেকে যায় ক 
ভাবে ২৩৬; 

আধমানসভৃঁমিতে তার রূপ ৯৫২-৫৩; 
ণবজ্ঞানঘন পৃরুষে তার দব্য রূপ 
১০০৫-০৬; 

অহংএর বিযোজন ও স্মাতি ৫১৫ । 

: তার দুটি ধরন ৫৮৩; 

-ও এঁকান্তিক আঁভাঁনবেশ ৫৮৪; 

_-, মানুষের ৫৮৬; মনের ৫৯০; 
তার চরম কোটি অচিতিতে 6৮৪, 


৫৮৬। 
আত্মসংবৎ : গড়ে ওঠে অহংবোধের সহায়ে 
৫৯৩-১৫; 
_-প্রাকৃতচেতনায় শুধু বর্তমান ক্ষণে আবদ্ধ 
8৯৭-৯৮, ৫০০, ৫০২, ৫০৩-০৪; 
তার মধ্যে ও পারিণামখ 
আত্মভাবের অন্যোন্যসম্বন্ধ ৫০৯- 
১৯১৯, ৫২১...; 


_-ও তাদাত্ম্যবোধজনিত জ্ঞান ৫২০-২৩; 
কালাতীত আত্মসংাবতের রূপ ৪৯৯- 
6৫00, ৫০২-০৪, ৫১৭-১৮; 
আত্মসংবিতের পরমান্রপুটী ৫৪০...। 
আত্মসমাধান : অনন্তের তপঃশান্ততে 
স্ফুরত ৫৭৮-৭৯; 
তার স্বরূপ 6৭৯; 
তাব নানা ধরন ৫&৭৯। 
আত্মোপলাব্ধি মান্ষের প্রথম সাধ্য 
৫২৭...; 
তাতে জীবভাব ও জগণ্ভাবকে নিরাকৃত 
করতে হয় না ৬৯, ৬৩৪-৩৫; 
{বিশ্বকে আশ্রয় করেই তার প্রেরণা জাগে 
জীবের মধ্যে ৪৯; 


উপানযদে ডতুদ্পাং আত্মা ও ব্রদ্ধের 
উপলাব্ধ ৪৪৬-৪৯; 
অল্তরাত্বার উপলব্ধির ধারা’*3 পাঁরিপাম 
২৮২-৮৩; 
আত্মাববেক দ্বারা আত্মোপলাব্ধর স্বরূপ 
৮৫৭; 


তার 'তনাঁটি ধাপ : চৈতাপর্ষের সাক্ষাৎ- 
কার, ক্‌টস্থ পুরুষের জাগরণ ও 
পূরুষোত্তমের উপলাব্ধ ৬৩১-৩২; 


১১৯৬ 


- চিৎশান্তর অন্তগর্ঢ় বীর্ধকে ফুটিয়ে 
তোলে ২১৭; 
--আত্মসংবিৎ আত্মশাক্ত ও আত্মানন্দের 
যুগপৎ অনুভবে পূর্ণ ৯৬; 
তাতে নরের নরোভ্তমরূপে প্রকাশ ২২০; 
তাতে প্রশান্তি ও শক্তির যুগপৎ অনুভব 
৩৪৮; 
তাতে আত্মার মস্তি, বিশ্বচেতনা ও 
আঁতিচেতনার অনুভব ৩৪৮,৬৭৯) 
_পর্ণ হয় : আতিচেতন আঁধচেতন ও 
অবচেতন ভূমিতে চেতনার সম্প্রসারণে 
২৩০; বিশ্বাবদ্যা ও ব্রহ্গাবদ্যার 
1সাদ্ধিতে ৬৯৬, ৬৯৮-৯৯। 
আধ্যাত্মরকতা : তার বিরুদ্ধে জড়বাদের 
পায় ৮৮৬: 
“তার অর্জিত বিত্ত ব্যস্তগত, সর্বসাধারণ 
নয়’ এই মতের সমালোচনা ৮৯১০; 
--ও জশীবনসমস্যার সমাধান ৮৮৮-৯১; 
-আজ পর্যন্ত জীবনে ও জগতে রৃপা- 
তর আনতে পারোন কেন ৮৮৮-৮১৯, 
৮৯০, 
এখনও তার লক্ষ্য ইহাবমুখ ৮৮৯; 
শুধু অপাঁরগ্রহের সাধনা নয় ১০৬৫- 
৬৬, 
তার ভিত্তি অন্তরে ১০১৯-২০। 
আনন্ত্য : তার রহস্য প্রাকৃত-বাদ্ধির সান্ত 
প্রবৃত্তির অতীত ৩২৭-৩২, ৪৭১; 
কিক য্ান্ত দিয়েই বোঝা সম্ভব 
৩৩-৩৪; 
তার স্বরূপ ও প্রতশীত ২৯৯.. 
শাক্তরূপে তার প্রকাশ ৩০০.. 
তার আত্মসত্ফকোচের সামর্থ্য গনি 
সান্ত তারই আত্মাবভাবনা ৩৩৯, ৪৭০- 
৭১: 
তার স্বরৃপাষ্থিতিতে সমাহত হবার 
সামর্থ্য ৩৪৪; ক করে এই আত্ম- 
সমাধান ধরে অচাত ও 'বিবিস্ত-বোধের 
রুপ ৩৪৪-৪৫; 
তার স্বভাব ৩৪২-৪৩, ৪৭০- 
৭১; | 
-ভেদের মধ্যে দেখে সমগ্রতা ও আপ্‌রেগ 
৪৭১: 
তার স্বাতন্দ্্য ৩৩৪-৩৫, ৩৪৯; 
তার গণিত ৩৩৯-৪০; 
--ও কাল ৩৬২। 
আনন্দ : উপনিষদে তার পরিচয় ২৭৩; : 


দব্য-জখবন 


_সম্তা ও চেতনার সঙ্গে জড়িয়ে আছে 
সর্বত্র ১২২-২৩; 

_সকল আধার ও সকল অনুভবে ১০৫- 
০৬: 

তার প্রোত প্রাণের মর্মমূলে ২২৫; 


-_জড়ের আপাত-অসাড়তার মধ্যেও 
সমাঁহত ১০৫; 

সম্টির মূলে তারই প্রেরণা ৯৫, ১১৬, 
২৭৩... 


জগৎকে আনন্দর্প বলতে দুটি বাধা : 
দুঃখের বাস্তবতা এবং অনর্থ ও 
অধমের সমস্যা" ৯৬; 

তার স্বরূপ প্রাকৃতমনের সুখ-দুঃখের 
দ্বন্দৰ দিয়ে বোঝা যায় না ১০৩; 

সুখ-দুঃখ-উপেক্ষা মনোময় চেতনায় 
আনন্দের প্রাতিভূ মাত্র ১০৮; 
সুখ-দুঃখের সঙ্গে তার সম্বন্ধ ২২১ 
৩০) 
1শজ্পী মনের আন্দবোধ ১১৩-১৪: 

তাকে জাগানো দ্রস্টাভাব ও অনাসন্তির 
সাধনায় ১১৩-১৪; 

ব্রহ্মের আনন্দ : স্পন্দ ও নিস্পন্দতা 
দুয়েই ৯৬; নিজেকে হারিয়ে নিজেকে 
খুজে পাওয়ায় ১১৫-১৬; 


হরুষের আনন্দের বিভূতি 
ভাব উল্লাস ও কান্তি ৩১৬; 
বিজ্ঞানঘন-পুরুষের আনন্দর্প ৯৭৫- 
৭৬, ৯৮৯-৯৯২। 
[ তু. “দুঃখ, ] 


ইউরোপ : তার জড়বাদ ৯-১০; 
তার দর্শনের বৈশিষ্ট্য ৮৮৩; 
তার সংস্কৃতির ইতিহাস ৮১৫-১৬; 
ও রহস্বিদ্যা ৮৭৯। 
ইচ্ছা, সঞ্কম্প : জড়ে তার আস্তত্ব ১৯০; 
মনে ও আতমানসে তার রূপ ও ক্রিয়া 
১৯৩৩-৩৪; 
স্বাধীন ইচ্ছার মূল্য ৯২৯-৩০; 
প্রবন্ধ চেতনায় তার রূপে : : বিরাট সৎকল্পের 
নৈর্ব্যান্তক বাহনরূপে অথবা পূরযো- 
স্তমের 'নামস্তরূণপে ৯৩০-৩১; 
সঞ্কল্প দিয়ে অপরোক্ষানৃভবের সাধন 
৯০৭-০৮। 


Mans ৩০০ ধরন 6২৩-২৪, 
প্রাথমিক 


হা 65৪৮-৪৯ তার 


অস্পষ্ট রূপে ৬১৬; | 
-_র্‌পের জশ্কেই হানে শুধহ ৭১৯, 


দেয় বস্তুর পরোক্ষ অতএব সক্কুচিত পের প্রত্যেকাট ধাপ মানবচেতনার 
ball উত্তরায়ণের এক-একটি ভূমিকা ৪৭; 
সুক্ষ্ম ইন্দ্রিয় প্রাতভাসক জগংকে তার লক্ষ্য সত্যের টু 
সম্প্রসারিত করে কিন্তু বস্তুর স্বর্‌প- আঁবিম্কার করে জশবনে তার বশর্যকে 
সত্যকে ধরতে পারে না ৬৯; ফুটিয়ে তোলা ৫৭; 
তততবনির্ণয়ের বেলায় তার প্রামাণ্যই চরম তার ধারা : জড় হতে প্রাণ, তাহতে মন, 
নয় ৪৬৯, ৬৪৮; তাহতে আতিমানস ৪৭; 
আবেশে তাতে সূক্ষত্রশন্তির তার কচ্ছু-মল্ধর সাধনা ১৭৭-৭৮ 
স্ফুরণ ২৭; ৬৮৭; 
৭ ইন্দ্রিয় শান্তর জগৎ ৬৯) তার পর্বে ঘটে পূর্ব 
ইন্দ্িয়মানস সক্ষম ইন্দ্রির়শন্তিকে জাগার নক রি প্রকৃতির 
ক করে ৬৮; 
আধচেতন হীন্দ্রয়ের পাঁরচয় ৪২৩-২৪ বি ৬৮৪- 
ঈশ্বর : ঈশবরকল্পনার মূলে আতমানসের রঃ র jl 
অনুভব ১৩৬, ০ -লোক হতে লোকাম্তরে ২৬৪; 
_ [বিশুদ্ধ চিন্ময় তত্ব -অতিমানসের পানে ৯২৪-২৫। 
[তু. “পরিণাম” “চৎ-পাঁরণাম'’ ] 


কারের বিশ্বোতীপ' &৩- 
৫৪; - 95" উদ্ভিদ : তার শাররাকরিয়া আমাদেরই 


-পরমপ্র্ষরূপে ৩৫১; সগোন ১৮৩; 
--ও শান্তর সামরস্য ৩৫৫-৫৬; আমাদের সঙ্গে তার তফাৎ কোথায় 
_ও ব্রহ্ষে ভেদকজ্পনা সত্য নয় ৩৯৭- ১৮৮-৮৯; 
৯৯৮ তাতে আতিচেতনার ক্রিয়া অবচেতন 
-ক্বতন্ অথচ তাঁর মধ্যে আছে ক্রম ও ১৮১৯২ 
নিয়ম ৩৫৩, + 
তার প্রাণলগলার পারচয় ও তত্ত্ব 


কন্তু তাঁর চিন্ময় স্বাতন্ত্ নিয়মকে 


ছাঁপয়ে যেতে পারে ৩৫৪) ১৮৮-৯০, ৭১৩... । 
বহু জীব তাঁর অংশঃ সনাতনঃ : ৩৫৭; দ্র- 'উাদ্ভদ-পশু-মান্ষ' ] 
2 4 ০ উদ্ভিদ-পশৃ-মানুষ : তাদের মধ্যে চিৎপাঁর- 
নি রর ণামের ধারা ৭৯১০-১২, .৭১৩-১৬; 
ণনজ্কর্মা ঈশ্বর এবং জগৎ ৩৯০; তাদের মধ্যে সাক্ষি- 
ড75/7775555 রুপ ৭১৬-১৭। 


৯৭-১০০, ৪০৬-০৭, জগদ্বাহর্ভৃত | 
ঈশ্বরের 'কম্পনায় তার সমাধান হয় উপানষদ্‌ : তার ষুগ বোধির যুগ ৭২, 


৭৩; 
না ৯৮-৯৯, ৩০৫; এ ট 
রি 5 তার দর্শনে বোধির বাণী ৮৫৪; 


তাঁর 'পরে ই তারে আরোপ তার ভাষা বোঁধর ভাবা ৩২৪; 
৩৫৩, ৩৫৪1 ৪৪ Bid প্রস্তার নির্মল ছু 
উত্তরমানস : তার পারিচয় ৯৪২-৪৪; __-ও অনেকান্তবাদ ৬৩৬; 
_অধিমানসের বিভূতি ৯৪২-৪৩; --ও সম্যক" দর্শন ৬৩৬; ** 
atts তাতে ইতির 'দিকটাই বড় ৩৭; 
তার মধ্যে আছে কবিক্ুতুর সিদ্ধ প্রবর্তনা তার ৪ক্ষবাদ ৮; 
মূ রী ৯৪৪৯ ততে বিশ্বোস্তাপ'র স্বরূপ ২৩-২৪; 
রি | তাতে পুরুষের স্বরুপ ২২৭; 
“ও প্রভাসমানস ৯৪৮-৪৯.। : তাতে আত্মর্পশ টা ; 


টত্তরারণ, উদয়ন : বন্ধের সুষ্টতে অবতর- 880-8৯; 


১১৯৮ 


তাতে স্বন-পুর্ষ ও সুষুপ্তি-পুরুষ 
৪২৪-২৫, ৪8৪৬-৪৯; 
তাতে জাবতত্ব ও জল্মাক্তর ৭৫৬-৫৮; 
তাতে পরিণামবাদ ৮৩৯-৪০; 
তাতে 'বিদ্যা ও আঅবিদ্যার রূপ ৪৮৬-৮৭; 
তাদের সহভাব ৫০১-০২; 
তাতে আনন্দের রূপ ২৭৩; 
তাব 'তিনাট মহাবাক্যে 
বাণর্প ৭২; 
সূত্র ১৫৯-১৬০; 
তার নোতবাদ ৩৫-৩৬; 
--ও মায়াবাদ ৪৪৬-৪৯; 
তাতে নির্বিশেষ-অদ্বৈতবাদ 
মাত্র ৬৩৫-৩৬) 
তাতে অসদ-বাদের উল্লেখ ২৮; তার 
বৈশিষ্ট্য ৩৬। 
উপেক্ষা : সুখ-দুঃখের দ্বন্দের একমান 
সমাধান নয় ২২৯-৩০। 
[দ্র' “সখ-দুঃখ-উপেক্ষা" ] 
উধর্বলোক : [দ্র' ‘লোকান্তর' 11 
ধত : বেদে তার রুপ 8৭৯...; 
মনোভূমিতে তার ছন্দ ব্যাহত ১৮০; 
_স্বরূপের ছন্দ ১২৫; 
তার প্রর্বতনার মূলে আছে 'বদ্যার শান্ত 
১২৫, ১৮০, ২৭৩-৭৪: 
তার শান্ত আদব্য মায়াশান্তকেও ধরে 
আছে ২২০। 
ধত-চিৎ : সদ-্রন্গের স্বর্প-চৈতন্য ৬৩৪; 
সমাকৃজ্ঞান তার বিভূতি ৬৩৪; 
তার মধ্যে আছে আত্মজ্ঞান ও বশবজ্ঞানের 


বোঁধিচেতনার 


অন্যতর মত 


৯১৪১৯; 

- প্রাকৃত ধারাকে করে উধর্যম্রোতা ৬৩০; 
-অদ্বৈতভূমিতে থেকেও মনোময়শ চেতনার 
ভূমিকা হয় কী করে ১৪৬1 

[দ্র 'আতমানস' ] 

একত্ব : বহৃত্ব তার 'বিরোধশ নয় ৮; তাকে 
বহুত্বের বিরোধী রূপে কল্পনা করে 
তকর্বৃদ্ধি ৩৭; 

-সৌষমা ও অন্যোন্ভাবনার সাধনা 
১০৩৬... । 

একাবজ্ঞান : উপনিষদে তার রুপ ১৪; 
বিশ্বচেতনা হতে তার জাগরণ ২৭; 
তাতে সমগ্রের অখণ্ডবোধ ৩৬; 


দব্য-জশীবন 


জড় প্রাণ মন আতমানস সর্বন্ত এক 
ব্রহ্ম ২৪৯৪ ® 

-জাীব জগৎ ও ৰহ্মোর অন্বয়-অনুভবে 
৬৯০, 

-_ মানুষের জিজ্ঞাসার লক্ষ্য ৬৫৩। 

[ তু. ‘অগ্বৈতবোধ’ ] 
একান্তবাদ : মনের বিশেষ ধর্ম ৩৬; 
চেতনার একভূঁম হতে আরেক ভূমিতে 

যাবার সময়ও মন তার মোহ ছাড়তে 
পারে না ৩৮। 
কর্ম, কর্মবাদ : কর্ম আত্মশান্তর বিভূতি; 
8৪৫৬-৫৭; 
‘কর্ম হতেই আহা! 
সমালোচনা ৪&৬.. 
নিও কর্মের ভুমিকা হতে পারে 


হিরা হা 


এই মতের 


২৮, ৩০; 

কর্ম বন্ধনের কারণ নাও হতে পারে 
৪8৫&৬-৫৭ ; 

কর্মের বধান যান্তিক বিধান গান 
৮১০-১২; 


চিৎ-পুরুষ কর্মতন্ত্র নন ৮১১-১২: 
কর্ম প্রকৃতিপারণামের মল্থরতাকে দ্রুত 

করে ৪৫৬-৫৭; 

প্রচালত কর্মবাদের দোষগুণ ৮০৯-১৮; 

কর্মবাদ অধ্যাত্মপারণামের বোচন্রযকে 
অতিসরল করে ফেলে ৮১২-১৪; 

কর্মবাদে মানুষের নৌতিক 
চাপানো হয়েছে বিশ্বপ্রজ্ঞার 
৮১৪-১৫; 

কর্মবাদের এইদিকটাকে কতটুকু সমর্থন 
করা চলে ৮১৫-১৮; 

কর্মবাদ দ্বারা দুঃখের আধ্তিত্ব ব্যাখ্যা 


৪১০১ 2 
কর্মবাদ ও জাতিস্মরতা ৮২০... । 
ক্কামনা : তার স্বরূপ ২০১; 
তার যথার্থ নর্বাণে নয়, 
অনন্তের কামনাতে ২০১: 
তার প্রেমে রূপান্তর ঘটে উৎসের 


"পরে 


বিধানে ২০১; 
ডর: ০ কিন্তু পূর্ণতা ও 
রি ২১১; 
জাল চিৎস্বরূপের প্রত্যক্‌- 


ব্যাপ্তি ১৩৮-১৩৯; 
বঙ্গের _আত্মপ্রসারণের 
৬৪: 


ভাঞ্গামভাব 


[বষয়-সৃচশি 


শৃশ্ধবৃদ্ধি তাকে বলে মনের সৃষ্ট 
৭৯, ১৩৮, ৩৬১; 

জড় প্রবাহ বা চেতনায় 
প্রবহমানতার সংস্কার ৩৬০; 
-দেশেরই একটা আয়তন ৩৬০; 

তার প্রত্যয় ও স্পন্দ আপেক্ষিক কিন্তু 


স্বয়ং সে একটা বাস্তব তত 
৩৬০-৬১; 
কালকলনার আঁভব্যান্ত কালাতাঁত হতে 


৩৫৮-৫১; 
-_ও কালাতীত দয়েরই 'বজ্ঞান আছে 
আতিচেতন বিদ্যাতে ৫০০- 60১; 
--ও 'িত্যতার তিনটি ভূমি ৩৬১-৬২; 
--ও আনন্ত্য ৩৬২; 
কালাতীত আত্মসধাবতের রূপ ৫6০০, 
৫০৩, ৫০৬-০৭; 
--ও আবিচ্ছেদবাত্ততা ৪৯৯; 
তার ক্ষণভগ$গ ও প্রবহমানতা ৫০৮; 
তার পারম্পার্য প্রাকৃত পর্যায়লোধ হতে 
সৃষ্ট ৩৮৩; 
-সম্ব্ধ তত্ত্বের নিয়ামক ৩৮৩; 
মনের কাছে তার পারামাত ঘটনায় 
১৩৯; 
চেতনার বিভিন্ন ভূমিতে তার বিভিন্ন 
রূপ ৩৬১, ৩৮২; 
প্রাকৃতচেতনায় আত্মসংবিং শুধু বর্ত মান- 
কালে আবদ্ধ ৪৯৭-৯৮, ৫০০, ৫০৩, 
$৫08; 
--ও আবদ্যা ৫০০, ৫০১-০২; 
'কালগত অবিদ্যার রূপ ৭৪০-৪২; 
প্রকৃতিপারণামে তার ল্ামক ক্ষিপ্রতা 
৯৩৫-৩৬; 
_স্পন্দবাদ' দর্শনের মূলতত্ব ৮১-৮২। 
কুহক : দ:’রকমের--মাঁতাবভ্রম ও ইচ্দ্রি়জ- 
বিভ্রম ৪২৬-২৭; 
জগৎসম্পর্কে কুহকবাদ ও তার সমা- 
লোচনা ৪২৭-৩০। 
কোশ : পণ্চকোশবাদ ২৬৬; 
অন্নময় প্রাণময় ও মনোময় কোশের 
পাঁরচয় ৭১৯-২০। 
খণ্ডভাব : খণ্ডভাবই অপরাপ্রকাতি ২৯১; 
-কজড়ের মৌলিক ধর্ম ২৫২; 
হতে আঁদবাভাবের উৎপান্ত ৩৮৮-৮৯; 


তার পরিণামে সংঘাত 
বিক্ষোভ বেদনা ও অভা”সার বেগ 
২৫৩-৫৫; 


-স্ব্যাবহারিক জশবনের গোড়ার কথা হলেও 


১১১৯ 


তার পর্য বসান 
৩৭৮-৮০; 
আপাঁতিক খণ্ডভাব তাত্বক অখণ্ডভাবের 
অন্তর্গত ও তার দ্বারা বিধৃত ৪০০; 
আঁতমানসে তার গ্রান্থমোচন ২৫৭; 
-আতমানসে স্বগতভেদের আভাসমান 
২৭০। 
গণচেতনা : তার উৎস স্বরূপ ও প্রয়োজন 
৬৯৩-৯৪; 
_-ও ব্যন্তচেতনা ৬৯৪-৯৫, ১০৪৯; 
—ও ৬৯৩। 
গুরু : প্রয়োজন কেন ৯১০, ৯১১৯; 
উত্তমপ্‌রুষরূপে তাঁর শান্তপাত ১০২৩। 
গ্রাস : তার মানসী 'সাম্ধর রূপ ৭৩৩। 
চিৎ, চেতনা, চৈতন্য : শুধু মস্তিজ্ক- 
কোষের যান্ত্রিক ব্যপার নয ৬১১7 
-আর মন এক নয় ৮১৯, ১৩, ৪৮৯; 
3৫৩, 
--আধারে সর্বব্যাপী ৫৫৩.. 
725 ও বিশ্বে অনসাতি ২০, 


অখন্ডভাবনায় 


{তনাট পর্ব ১১৮-১৯; 
জড়ে তাব প্রাক্স্তা ৩১১, ৪৬৯; 
জড়ের সঙ্গে তার বিরোধ প্রাকৃতবাম্ধর 
কল্পনা ৬, ২৬, ২৪৭, ২5৪৯-৫০; 
_ প্রাণের উপাদান ২১৭: 
অন্নপ্রাণময় চেতনার স্বরূপ ৫৫৪; 
তার প্রাণময় রূপ ১৯২-৯৩; 
মন তারই স্ফুরণ ৪৬৯; 
মানুষের চেতনা : তাব কব্লমাবকাশের 
ধারা অবমানস হতে আঁতিমানসের 
দিকে ৯৪; মন দিয়ে সীমিত ২৮০; 
প্রাকত-চেতনা : তার আপাতপ্রতশয়মান 
সীমা ৫৫৩; ব্রাঙ্ষী-চেতনার সশ্গে 
তার তফাৎ ১৪৯-৫০; 
{বিশ্বের সমগ্র তত্ত্ব বুঝতে পারে না 
৫৬; ৩ 
_আর সত্তাতে স্বর্পত কোনও ভেদ নাই 
২৩, ৫৩৯-৪০; 
_মান্রেই শক্তি 9৭৫; যেখানে শাক্ত সেই- 
খানেই চৈতন্য ৮৭, ৯৩; 
স্বত্ত শান্তর অনুরূপ চৈতন্যের স্ফুরণ : 
সচ্চিদানতন্দ, জড় , প্রাণে ও 
মনে, আতিমানসে ২১৭-১৯%, 


৯৯২০ 


শান্তর সঙ্গে তার বিরোধের রূপ ও 
পাঁরপণাম ২২১-২২; 

তার ভূমি ও বৃত্তির সম্গে-সঞ্গে অনু- 
ভবের বদল ৬৩৪-৩৫; 

তার ভাতির্প ও কাঁতরূপ ২৬৯; 
তার মৌল বিভূতি প্রজ্ঞা ও সম্কষ্প 
৩১৬; 

তার তিনটি সামান্যর্‌প : ব্যান্তচেতন৷ 
হা ও বিশ্বোতপর্ণ চেতনা 


চার [তিনটি প্রবাতি : আঁচাত আবদ্যা 
ও আতাঁচাত ৪৯৩-৯৪; 

তার 'বিশ্বোত্তীর্ণ রূপ ২৩, ৪২। 
চিৎপারণাম : চেতনার নিজেকে 
নিয়ে আবার. ফুটিয়ে তোলা ১৫; 
তার চরমসিদ্ধির সম্পর্কে সংশয়ের 


অবতারণা ৮২১৯-৩৫; ‘সব চিল্ময় 
অতএব চিৎপাঁরণামের কল্পনা 
নিম্প্রয়োজন' ৮২৯; ধবশ্বের 
প্রত্যেকাট সামান্যর্প 


আজও দেখা দেয় নি’ ৮৩৩-৩৪; 
অআজ্মান্তর সত্য হলেও 'চিৎপারণামই 
তার তাৎপর্য তা বলা যায় না’ ৮৩৫; 


৩৭; দার্শনিক সংশয়ের জবাব : 


আকাঁতি-পারণামের সঞ্গে তার ' তুলনা 


হতে পর্যন্ত তার 


উদ্ভিদ পশু ও মানুষে তার ক্লক রূপ 


তার মুলে সাক্ষীর দৃষ্টির প্রবেগ ও তার 
রীতি ৭১৫-১৮; 

তার ফলে আধারের ক্রমস্‌ক্ষ্ৃতা ৭০৯ । 
[ দ- শচল্দর-পারিণাম' ;' তু" *পাঁরপাম’ ] 


দব্য-জ'’বন 


চিন্ময়-পারণাম : পঁচন্ময়-পাঁরপাম মনোময় 

পারশামেরই এই মতের 
সমালোচনা ৮৫৫-৫৬; 

তার বাঁহরগ্গ ও অন্তরঙ্গ ধারা : মানস- 


পাঁরণাম ও চিন্ময়-পরিণাম ৮৬১; 


বর্তন, চৈতন্যপুরষের সঙ্গে অন্তবোগ 
ও রূপান্তর ৮৫৮-৫৯; 
তার সাধনাধারার সামান্য পরিচয় : ধর্ম- 
সাধনা, রহস্যাবদ্যা অধ্যাত্মাবচার ও 
অধ্যযত্ব-অনুভব ৮৬৩-৬৬; 
চিন্মর-পারণাম ও সংবেগের অনুপাত 


৯৩৫-৩৬; 
তার চরমপর্বের বোঁশম্ট্য অভঙ্গসমাহরণ 
৯৩৭-৩৮, 

তার চরমে আতমানস প্রকৃতি ও 
চিন্ময়ী-প্রকবাতশাক্ত স্ফুরণও দেব- 
জাতির অভ্যুদয় ৯৬৯... । 

[ দর শঁচৎ-পাঁরণাম' ] 
চৈত্য-পুরুষ : তাঁর স্বরূপের পাঁরচয় 
২৩১-৩৩, ২৭০-৭১, ৮৯৫-৯৬; 
পরমাত্মারই সনাতন অংশভূত জাবাত্ম। 

তিন ২৩৪, ৬৩১; 
সমস্ত অন মধুভোজশী 


১০৯, ৪০৩, ৬০৯, ৮৯৭, 
দুঃখের মধ্যে খনজে পান কল্যাণের 
ব্যঞ্জনা ৪০৩) 
তাঁরই মধ্যে সত্যকার কর্মাধর্মবোধ 


৬০৮-০৯। 
নত্যাদশারশ 
৮৫৯, ৯০১-০২, ৯০৪-০৫; 
-পার্ধব-জন্মের স্বতন্ত্র 
৮১১-১২; 
--€ কটস্থ আত্মা ২৩২; 
--€ও আধচেতনা ২৩১, ৮৯৭ 
তাঁর স্বতল্ম লোকসস্টি ২৩৪; 
-আধারে আছেন আড়াল হয়ে ৮৯৫, 
৮৯৬-৯৭, ৯০৪; 
তাঁর 


৬৩৯, 


৮৯৬, ৯৯২-৯৩; 


বিষয়-সূচাঁ 


অপরোক্ষানূভব অন্তরাবাতত ও বিবেক, 
সাধনার ফলে তাঁর সাক্ষাৎকার ও 
তার ফল ৯১১-১৩; 

তাঁর শ্রহ্মসমাপত্তিতে অতিমানসই দত 
২৩৬-৩৭; 

তাঁর র্বাচত্র অনুভব ২৩৪। 

জগৎ, বিশ্ব : সত্যসম্ধানশর দাঁষ্টিতে তার 
রূপ ৭৬; 

_ সং-চৎ-আনন্দেরই বিসৃছ্টি ৫৭, ৯৬; 

-নার্বশেষ অরুপের বিশেষ রূপায়ণ 
৪০, ১৬৯-৭০; 

তার স্পন্দ তৎস্বরূপেরই নিত্য উপচশয়- 
মান আত্মবিসৃন্টি ৪৬১; 

ব্রন্দের প্রাণোচ্ছলতার রূপ ৩৮-৩৯; 

ব্ৰহ্ম তার আধার ও উপাদান দুইই 
৩১৪; 

অনন্ত দেশে ও কালে সমাম্টভূত 'দিব্য- 
ব্যহের বাকরণ ৪৮; 

চিন্ময়] মহাশন্তির আনন্দলশলা ১০-১১; 
আতমানসে আশ্রিত এবং তাহাতে 'বিচ্ছু- 
{রত ১৩৪, ১৩৬, ২২৬; 
তার খতচ্ছন্দের মূলে আতিমানসের 


প্রকৃত তাৎপর্য ১০৬-০৯; 
-কি পুরুষের আত্মর্পায়ণ না তাঁর *পরে 
প্রকৃতির উপরাগ না খেয়ালখুঁশির খেলা 
৩১৯১; 
- সম্পর্কে নোতিবাদীর দর্শন ৪১৫-১৬: 
মায়াবাদীর জগংমিথ্যাবাদ ৪৩৭, ৪৩৮- 
৩৯; “মনের মায়া হতে তার সৃষ্টি 
১২১; ‘মায়া জগতের উপাদান” 88০; 


‘জগৎ প্রাতভাসমাত্র' ৬৩৫, ৬৩৮, 
৬৪০: 

--ও বিভ্রমবাদ ৪১৬-১৭; 
জগংস্বখ্নবাদ ও তার সমালোচনা 
৪১৭-১৮; 

জ্রগৎকুহকবাদ ও তার সমালোচনা 
8২৬-৩০; 

তার সম্পর্কে অজাতিবাদ ১৩১, 88৩- 
88; 

‘“আঁচাত ও অবিদ্যাই জগংকারণ' 
6৬৪; 


“একটা 'বিজ্জানপ্রবাহ” এই মতের সমা- 
লোচনা ৬৪৯-৪৩; -. 


৯৯২৯ 


তর রহস্য প্রাকৃতবাম্ধর কাছে আনব্চ- 
নায় ২৯৮-৩০২, ৩২৭; 

বোঁধির দ্বারাই তার অপ্রতর্ক্য রহসোর 
মঈমাংসা সম্ভব ৪৬০: 

--সতা 8৫8-66, ৪৬১, ৬৪৫; 


নয় 8৪৫; 

--স্বন হলেও তার মূলে আছে ৱঙন্ধের 
সঙ্কল্প ৩৩, 

ও ব্ৰহ্মের সম্পর্কানর্‌পণে [তিনটি মত 
৩৯৫-৯৭; 

-ও জীব অন্যোন্যনির্ভর ৪৮-৪৯; এই 
অন্যোন্যানিরভরতার স্বরূপ ও তাৎপৰ্য 
8৯; 

--ও জাবের অন্যোন্যভাবের অনুভব 
৩৭০-৭১; 

প্রাগভাবী ও তার শান্তস্ফুরণের 
ক্ষেত্র ৭৭৪; 

-জশীব ও ব্ৰহ্ষের অন্যোনাসম্বন্ধ ৬৯১; 

‘_দুঃখময়’ এই: মতের বিশ্লেষণ ৯৭-৯৯, 
৪০৩, 

তার লক্ষ্য তার অন্তর্গঢ় সত্তা চেতনা 
শান্তি ও আনন্দকে ফাটিয়ে তোলা 
১১৮; 

তার মাঝে আটটি তত্ত্ব ২৭৯; 

তার. বিভিন্ন ভূমিতে আছে একটা 
আত্মকোন্দ্ুকতা ২৯৩) 

সম্যকদর্শন অনুযায়ী তার পাঁরণামের ধারা 
১১৫-১৬; 

তাতে চৈতন্যের আভব্যান্তর 'তিনাঁট পর্ব 
১১৮-১৯; 

জড়ের জগতের পাঁরচয় ২৬২-৬৩; 

প্রাণের জগৎ ২৬৩-৬৪; 

মনের জগৎ ২৬৪; 

প্রাকৃত জগৎ ২৬৪; 

আঁধমানসী 


রূপায়ণ ১৫, ২৪১; তাকে 


বৈজ্ঞানিকের সাধনা ১৫4৯৬; 


১৯২২ 


জড়ও সং-চিৎ-আনন্দ ৬, ২৪৬; সাচ্চদা- 
নন্দের বহু হওয়ার ইচ্ছা হতে 
তার সৃষ্টি ২৪৩; 

বিভতি ৩৮; 

ৰহ্মের সদ-ভাব তার মূল ২২৬, ২৪৩, 
২৪৪, ২৪৫, ২৪৯; 

শুদ্ধসত্তার নরুপাধিক দ্রব্যরূপ তার 
স্বর্প-তত্ব ২৪৫, ২৬১৯-৭০; 
হতে অনাত্মভাব ও জড়ভাবের সূচনা 
২৪৩-৪৪; 

শান্তর উপাদানশবগ্রহ ১৮০; 

তার শান্ত মনেরই তপোবগ্রহ বা 
{বশ্বক্রতুর অবচেতন লগলা ১৮০; 
তার শক্তর মূলে আঁতমানসের খরতময়' 
প্রবর্তনা ১৮০; 

তার সঙ্গে চিতের বিরোধ প্রাকৃত বৃদ্ধির 
কল্পনা ৬, ২৬, ২৫০; এই 
{বরোধের র্‌প : জড় আবদ্যার ঘন- 
বিগ্রহ, জড় যাল্তিক, জড়ে খন্ডভাব 
ও সংঘাত চরমে উঠেছে ২৫০-২৫৩; 

-চৈতন্যের বিভূঁতমাত্ ২৪৩, ২৪৬) 
২৪৯; 

বিরাট-মনের 'নিগড় বৃত্তি চিৎসত্তার মধ্যে 
যে বিভাগ ও কুণ্ডলশর সৃষ্টি করে তাই 
জড়াবভূতি ২৪৩, ২৪৫; 

বিশবমন ও 'িশ্বপ্রাণের সিসক্ষার্পে 
আণাঁবক বিভাজন ও সমৃহনরূপে তার 
আবির্ভাব ২৪৫, ২৫৬; 

তার মধ্যে প্রচ্ছন্ন আছে বিশবব্যাপ্ত একট৷। 
অবচেতন মন ৯০, ১৭৯; 
-মনের বা হীন্দ্রয়বোধের সৃষ্টি নয় ২৪১; 
এক সর্বময় সত্তার সঙ্গে হীন্দ্রয়সংাঁবতের 
সম্পর্ককে আমরা বাল জড় ২৪১; 
তার মধ্যে ইন্দ্রিয়বোধের ভাত্ত ২৬০) 
তার মধ্যে ইন্দ্রিয়ের সহায়ে মন পায় 
চিন্ময় সত্তার সন্মিকর্ষ ২৪৪, ২৪৮; 
তার মধ্যে চেতনার প্রাকসত্তা নিগ্‌ঢ় 
৬১৯১; 

তার শান্তৃতি চেতনার সাড়া নাই অতএব 
জবল্দবোধ নাই ৬০৬; ধর্মাধর্মবোধ 
নাই ৪৮; সমতা ও প্রশাল্তবাহিতা 
আছে 'কল্তু তার অক্তগূর়্ সত্যের 
চেতনা নাই ৪৮; 

তার ম্‌ঢ়তার মধ্যেও আছে ইচ্ছার অস্তিত্ব 
১৯০; আছে অভাপ্সার প্রবেগ ২৫৩; 
তার মধ্যে প্রাণের সাড়া ১৮৪-৮৫; 


'দব্য-জগবন 


অহল্তার রূপ ২৪৪-৪৫ চৈতন্যের 
অনুরূপ শান্ধর হুফুরণ ২১৭, ২১৮? 
তার প্রাণে ও মনে পারণামের 
৭০৫... 

জড়সৃষ্টর সত্যকার তাৎপর্য ২৫৬...) 

রূপধাতু জড়ে নেমে আসে কেন ২৬০; 

-গাঁণতের শাসন মেনে চলে কেন 
৩০৬, 

জড়ের মধ্যে সমস্ত তত্বের সংহরণ ও 
তার পাঁরণাম ২৬৪-৬৫; 

জড়ের ব্যাবহারক পাঁরিচয় ২৫৯; 

দিবা জড়ের পারচয় ১৭৫; 

জড়ে খণ্ডভাব হতে দর্শনে দখবাদের 
উৎপত্তি ২৫৫-৫৬। 
[ দ্র" 'জড়-প্রাণ-মন' 'জড়বাদ' ] 


জড়-প্রাণ-মন : কেউ সৃম্টির চরমতত্ব নয় 
৩০৮-০৯, 

তারা আদব্য হয়েও স্বর্পত "দব্য- 

.  চতুষ্টয়ীর অবরাঁবভীত ২৭০; 

প্রকীতপরিণামে তাদের উল্মেষের ধারা 
৮৫২-৫৪; 


তাদের দুট রুপ ২২৭; 
তাদের অন্যোনাবিরোধ ও আত্মবিচ্ছেদ 
২২১-২২, ২৩৯-৪০; 
তাদের বিরোধের সমাধান কিসে ২৪০। 
জড়বাদ : তার মতে জড় বা শাস্তই এক- 
মান বিশবমূল তত্ত্ব ৭, ১৮, ২১, ৪৬৯, 
৬৪৭-৪৮; চৈতন্য জড়ের 'বিকারমানত 
৯০-৯১: ব্যান্তর জীবন ও জাতির 
জশবন দুইই অবাস্তব ২১; হীন্দিয়- 
গ্রাহ্য বস্তুরই প্রামাণ্য আছে ১৮-১৯; 
ও শান্তবাদ ৪৩৭-৩৮, ৬৫২; 
তার প্রধান দুঁট খুটি নাস্তকতা ও 
অজ্ঞেয়বাদ ১০, ২১; 
আধ্যাত্মকতার প্রাত তার ‘বিরুদ্ধ মনোভাব 
৮৮৬-৮৭; 
- অতশীন্দ্রয় অনুভবকে মিথ্যা বলে ২১; 
জড়াবজ্ঞান ও রহস্যাবদ্যা ৮৭৯-৮০; 
--ও অমরত্ববোধ ৪৯৯; 
জড়বাদের খণ্ডন ১০-১১; তাকে দিয়ে 
ববশ্বরহস্যের পূর্ণ মীমাংসা হয় না 
৬৫২-৫৩; এও একধরনের মারারাদ 
২৯, | ও তার সমালোচনা 
৭3 ৫৮ ও 3০ | 
জড়বাদের প্রয়োজন ও সীমা ৭৩১-৩২; 


বিষয়-সূচী 


বিদ্যার অভপ্সা ১৪; তার একবিজ্জান 
উপানষদের একাবিজ্ঞানের বিরোধী নয় 
১৪-১৫। 
জ্ল্ম : আকাঁস্মক ব্যাপার নয় ৭৪৬) 
তার সম্পর্কে প্রাচীন অযোৌন্তক সিদ্ধান্তের 
সমালোচনা ৭৪৭...; 


মনুষ্যজন্ম শুধু একবার নয় ৭৬২, 
৭৬৭... ৮০০; 
মানুষের পশুযোনিতে জল্ম সম্ভব কি 
না ৭৬৬; 

[দ্র 'জল্মান্তর' ] 


সিদ্ধান্ত না হলেও কার্যত স্বীকৃত 
কিন্তু জড়বাদে অস্বীকৃত ৭৪৮-৫২; 

-ও দেহাম্তরসংক্রমণবাদ ৭৫২-৫৪, 
৭৬৬, ৭৯৭-৯৮, ৮০০; 

ও প্রাণবাদ ৭৫৪; 

_বৈদাল্তমতে ৭৫৪-৫৫; ৭৫৬; 

-_বোগ্ধমতে ৭৫৫...; 

-উপানিষদে ৭৫৬-৫৮; 

--সম্পর্কে লোকায়ত ধাবণা ও তার 
সমালোচমা ৮০৭-২০; 

--ও কর্মবাদ ৮০৮-১৮; 

জশবের নিতাতায় ও সত্যতায় তার 
অপরিহার্যতা ৭৫৮-৬১; 

- প্রকৃতিপারণামের অঙগর্প 
৬৬; 

মৃত্যুর অব্যবহিত পরেই ঘটে না ৭৯৯; 

জল্মাল্তরের আভযাল্লী জশবাত্মা অপাঁর- 


৭৬৩- 


ণাম ও. সীমিত ব্যান্তসত্তা নয় 
৮১৮-২০; | 

-ও জাতিস্মরতা ৮২০-২৩; 

তার চরম পাঁণাম 'শ্রপর্বা অমৃতত্বে 
৮২৫! 

জাগ্রং : চেতনার বাঁহরাবরণ মানত ৯০, 
৭৩৫; 

-অবচেতনা ও অধিচেতনার উচ্ছ বাস 
৫৫৫: 


তার পূর্ণ পারচয় আগোচর 6৫৯১; 
চেতনা ও 'চন্তগত অবিদ্যা ৭৩৬... । 

[জিজ্ঞাসা : সংশয়ের ভিতর দিয়েই তার 
আভিযান ৫; 

তার দায়কে এড়ানো যায় না 6; 

সাম্টর মূলে মায়াকে নয়, প্রজ্ঞাকে খোঁজাই 
. তার সম্যকার লক্ষ্য ৩২; 

তার তপস্যার রূপ ৬৫০-৫১; 

জার ধৃতনটি মুখ্য বিষয় : আত্মা জগৎ 


৯১২৩ 

ও ঈশ্বর ৬৮৭-৮৯; এই জিজ্ঞাসার 
রূপ ৬৮৯-৯১। 

জশব : তার জন্ম পৃন্টি ও মরণের রহস। 


১১১; 
শুধু অহং নয় ৩৬৬-৬৭; শুধু প্রতি- 
|] ভাম লয় ৬৩৫; 
সং চিৎ আনন্দ তার স্বর্পসত্য ১১৭, 

১৪৮১ 
আনন্দসন্তাই তার স্বরূপ ১০৯; 
- ঈশ্বরের “অংশঃ সনাতনঃ" 

৩৮৬-৮৭; 

_-বিরাট- ও বিশ্বোত্তীর্ণের আব্মাবভূতি 
8৪8৭১; 

_বিশ্বচৈতন্যের কেন্দ্রবিন্দু ৪০, ৪৩, 
8৮, ৪৭১; 

--আত্মদর্শন ও 'িশবদর্শনের একটা কেন্দ্র 
৩৪৩: 

_ও ব্রহ্মের সত্য সম্পর্ক ৩৮৪-৮৫; 

তার স্বাতন্ত্র্য ৱহ্ধের প্রশাসনের অধীন 

৩৯৯; 

_সহম্টির প্রযোজক নয় ৭৭৩-৭৪: 

-ও বিশব অন্যোন্ানিভ্র ৪৮; এই 
অন্যোন্যনির্ভরতার স্বরূপ ও তাৎপর্য 
8৮-৪৯; 

-ও বিশ্বের অন্যোনাভাবের অনুভব 
৩৬৮-৭১৯: 

--ও লশলাবাদ ৪০৬-০৯: ধিবশবলালাতে 
জীবের সায় আছে ৪০৮; 
জগৎ ও ব্রহ্দের অন্যোনাস*্পক" 

৯২; 

- মায়া ও ৱকহ্ম 888-8৬; 

»-সত্য ও সনাতন, তার পাঁরপূর্ণ উল্মেষই 
বশবলখলার তাৎপর্য ৭৫৮; 

--ও ব্যান্তভাবের সম্পর্ক ৩৬৭; 
ব্যান্টজশব ও িতাজশীব ৩৭১-৭২: . 

জীবের প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত দুটি রূপ. 

২২৭...; 
পারাত্রক দর্শনে জ'ীবস্‌াণ্ট সম্পর্কে নানা 

মত ৬৭১-৭২; নী 

তার জল্মরহস্য ও জল্মান্তর 485৬-৭৬ ০; 

মৃত্যুর পরেও তার অস্তিত্ব ৭৫২-৫৪; 

উপানিষদের জ'বতত্্‌ব ও জল্মান্তর 

৭৫৬-৫৮; 
তার জল্মাতর অপারহার্ষ কেন 

৭৫৮-৫৯: 
জ'বাত্মা সম্পর্কে নানা 


১০০-০১; | 


৩৫৭,,,, 


৬৯১- 


ভুল ধারণা 


তাৰ নিষাঁতি নয ৪০, 
ব্রন্দেব অখণ্ড পূর্ণতাব বিকাশ ঘটানো 
এই তার 'দিব্যানযাত 9৪, ৪৬; 
জীবেব মুক্ত পুবুষার্থ হতে পারে যদি 
জাঁব ও জগৎ দুইই সত্য হয় ৪০-৪১, 
ব্রহ্মেব সঙ্গে তাব জাগ্রত যোগযান্ত 
৩৬৯-৭৩, 
মুস্তজীবেব ব্রহ্মাস্বাদন ৭৬-৭৭। 
[ দ্র 'পুবুষ] 
জীব-জগৎ ব্রহ্ম মানুষে ততজিজ্ঞাসাব 
[বিষয় ৬৮৭-৯১, 'িনেব অন্যোন্য- 
সম্পর্ক ৬৯১-৯২, 'তনেব অন্বয়- 
বিজ্ঞানে পবমপুবুষাথেরি সিদ্ধি ৭০২। 
জীবন শুধু আনিবচনীষ বিদ্রমেব লশল। 


সমস্যা ২-৩ প্রলযসাধনা তাদেব 
সত্য সমাধান নয় ৭ তার দ্বন্দেব 
সমাধান ব্যাক্তব চেতনাকে সমগ্রতাব 


সবে বাঁধতে পাবলে ৫৬ 
সং চং আনন্দ ও প্রাকৃতজশবনে বিরোধ 
১৬৪-৬৫, 
অবিদ্যা হতে কী কবে সকল বৈকল্য 
ছাঁড়যে পড়ে তাব মধ্যে ১৭৭; 
তাব 'তিনাট সঙ্কট আধারকে না জানা, 
{বিশ্বকে না জানা শান্ত ও চৈতন্য 
বিচ্ছেদ ২১৯-২২৩, 
জপবনসাধনাব তিনাঁট ধাবা অধাাত্মপুাষ্ট, 
ব্যান্তব অভ্যুদয় 'বশ্বাহত ১০২২, 
জশীবনাদশেব তিনট ছক ব্যান্তজীবনের 
পূর্শতা, সমাজজশীবনেব পূর্ণতা ব্যাস্ত 
ও সমাজের আদর্শসমন্বয় ১০৪৬-৪৮, 


অধ্যাত্বজশীবনের তাৎপর্য জীবনের দিব্য- 
মছিমাকে ফৃটিয়ে তোলা ১০১৮, ; 
1বজ্ঞানঘনজশবনের 


১০৯৯-২০। 


৬৯৬-১৭; 
অপূর্ণ জ্ঞানের বৃপ ২২১, 
তাব প্রথম ভূমিতে বোৌশন্টোর বোধ কিন্তু 
তাব পর্ধবসান সাধর্মের বোধে ৩৭৯; 
তাব চারটি ধবন 6১৯-২০, 
-পূর্ণ হম তাদাত্ম্যবোগপ্ে ২২০-২১; 
তাদাত্সযবোধজনিত জ্ঞানের 
৫২০-২৩, 
অপরোক্ষসা্মকর্ষজানিত জ্ঞানের পাঁরচয় 
৫৩০-৩১; 
পাঁবচয় ৫২৩-২৪; 
তাব উদ্ভব 6৪২-৪৩; 
জ্ঞানে সার্থকতা বুদ্ধিগ্রাহ্য তত্তবেব সঞ্যয়ে 
নয ‘কিন্তু চেতনাব বৃপান্তরে ৬৮৫। 
ডাব্‌উইন তাঁব আভব্যক্তিবাদ প্রাণের 
যুযুংস বূপকেই দেখেছে শুধু ২০৬। 
তন্ত তাতে প্রকাঁতশাসত পুবুষের কল্পনা 
৮৯, 
--ও দেহতত্ব ২৬৬, 
--ও পাঁবণামবাদ ৮৪০, 
--ও বহস্যাবদ্যা ৮৮০। 
তপঃশান্ত তাব স্ববপ ৫৬৫-৬৬; 
--সববকম 'বসৃষ্টিব মূলে ৫৬৬, 
নানা 'বিভূতিতে তার প্রকাশ ৫৮৩; 
- প্রবার্তকা ও 'নিবার্তকা ৫৬৭; 


নাষ্ষব চেতনাতেও তাব সত্তা 
6৫৬৭, ৫৬৮, 
অক্ষব তার রূপ 'ননগড্‌ঢ় 


৫৬৭, ৫৭৮১ 
মানুষের মাঝে তাব বৃপ 6৮০; 
তার স্ডকোচেব সামর্থ্য একটা মহাবশর্ষ 
৫$৮৩। 
তকববাম্ধি তার অধিকার 
৩২৭-৩২, ৪৮৮-৮১৯। 
তাদাত্বোধ পরারধলোকের ধর্ম ৫৪৩, 
-অধ্যাত্মাবজ্জানের মূলাধার ৫৪৭; 
তাতেই সত্য ও সমাকজ্সান সম্ভব হয় 
২২০-২১, ২২৯, ৬৪৩? 
পর্ণ হয  বিশ্বচেতন ও আঁভিচেতন 


হস্ত; 
ভঙানের পরিচয় 
৫২০-২৩৪ 


ও ন্যনতা 


অন্তরে | দর্শন, দৃষ্টি : এদেশে সৃণ্টি করেছে যোধির 


বঁটন্ধর সামঞ্জস্য, কিন্তু যযতুদ্ধয় 


স্লো 


বিষয়-সৃভী 


স্বাতল্ত্যকে ঠোঁকযে রাখতে পারেনি 
৭8-9৫; 

তাতে 'ববেক-বিচাব প্রয়োজন, কিন্তু 
গোঁড়াম সর্বনাশা ৩৮৩-৮৪, 

প্রাচ্যে ও প্রতশচ্যে তার বৃপের বিভিন্নতা 
৮৮৩; 

তত্বজ্ঞানের বিবৃতিতে তাব স্থান ৩২৪, 

তত্ববস্তু সম্পর্কে বিভিন্ন দার্শনিক মত 
৬৫১৯-৬১, ৬৬৩-৬৪; 


৬৬৭-৬৯; 
এহক দর্শনেব পাঁবচয ও সমালোচনা 
৬৬৯-৭১, ৬৭৭-৭৮; 
পাবাঘ্রক দর্শনের পাঁরচয় ও সমালোচনা 


৬৭১-৭৩, ৬৭৯-৮১, 
দৃষ্টিতে আবদ্যাব বহস্য 


8৮৩-৮৪; 
দর্শন ও ধর্ম ৮৮৩ । 


৯6! 
দিব্য জশবন ওপারে নয়, পৃথিবীতেই তার 
সিদ্ধি ২৭, ১৪৮, ২৫৭, ২৬৭-৬৮, 
২৭১-৭২, ২৯১, ৩৯৫, ৪৮১-৮২; 
তার সিদ্ধির সম্পর্কে প্রাকৃত 
সংশয় ৪৮০-৮১; 
-প্রকৃতিপরিণামের চরম লক্ষ্য ৩৮৬-৮৭; 
মনযাযত্বের সাধনার শেষ তাতে ৩৮-৩৯; 
তার সম্ভাবনা মানুষের প্রাকৃত দেহেই 
নাত ৪; 


১১২৫ 


অহংবোধ ও খণ্ডভাবের উচ্ছেদ ভাব 


ফোটে তাব 'সিষ্ধবীর্ধ ২৭১; 

শুধু উধ্বভূঁমিতে উত্তরণ নয়, অবরভূমিবও 
বৃপান্তর তার সাধ্য ৭২৯-৩০, 

ব্ৰহ্ম-তাদাত্ম্যের অপরোক্ষ-অনুভব তাব 
লক্ষ্য ১৪৮; 

প্রবৃত্তি আর বৃত্তির মধ্যে সমম্বষে তার 
সিদ্ধি ৪8; 

তাব মূলে আছে পূর্ণতা আর সৌবম্যের 
প্রসাদ ৩৮৭ ; 


তাৰ প্রতিষ্ঠা অন্তরে ১০১৯-২০, 
১০২১-২২, ১০২৩-২৪, ১০২৭-২৯ 
তাবপর ব'’ঁ্যে বাহশ্চেতনার 


বূপান্তব ঘটানো ১০২২; 
তাব সাধনাব তিনাট পাঠ  বিদেহ- 
ভাবনা, প্রাণের বশ'ীকার, অমনীভাব 
১০২৬; 

তাবপব বিশ্বাত্মভাব, 'বিশ্বাত্তর্ণে অব- 
গাহন ও আবিদ্যাপ্রকৃতিব বৃপান্তর 
১০২৬-২৭; 

তাব সিদ্ধি সাব্জনপন না হলেও তার 
প্রভাব হবে সার্বভৌম ৭২৬। 

দিব্য পুবুষ তাঁব নিত্যাসন্ধ 


স্বব্প ১৫৬-৫৭ । 


চেতনার 


বিভাবই ফুটে ওঠে ১৫৭, 

এক আর বহুতে বিরোধ নাই তাঁর 
অন ভবে ১৫৮ ; 

তাঁব জ্ঞানে সং চিৎ আনন্দ ও শান্তর 
বৈচিন্্য এক স্বভাবের 
উল্লাসে উপচে পড়া ১৫৮-৫৯, 
তাঁর চেতনায় আতমানসণ স্থাতর তিনটি 
পবহী ভাসে অখণ্ড অন্বৈতবোধের 
মভত্তিতে ১৫৯-৬০; 


অসৎ ৫৫-৫৬; 
তার হেতু ' অধিগ্যা ১১৪; অহল্ত৷ 
৬২; চিৎশক্তির সঞ্কোচ ১১৪, 809; 


৯১২৬ 


‘জগৎ দ-ঃখময়’ এটা অত্যাক্ত ৯৭; 

ঈশ্বর দুঃখের আ্রচ্টা নন ৯৮; 

দুঃখকে অধর্মের শাস্তি বলা চলে 
না ৯৮-৯৯; 

ঈশবরই জব হয়ে দুঃখ ভোগ করছেন 


9; 
চিংশান্তর উত্তরায়ণের পথে দুঃখ একটা 
সার্থক প্রাতিভাস ১০২; 


2ঃখবোধ  ব্যক্তিচেতনাকে বিশ্বশাক্তর 
আভঘাত হতে বাঁচিয়ে রাখবার 
কৌশল ১১২-১৩; 

খের পিছনে আছে -জ্রগদানন্দের 
আবেশ ৪০৩: 


দুঃখবোধকে বিল*্ত করবার উপায় 
অনাসান্ত 'তাতক্ষা ও চেতনার প্রসার 
১৯১৩-১৪, ১১৫; 
দুঃখজয়ের সাধনায় 'তিনাট পর্ব : 'তাতিক্ষা 
প্রসাদ ও রূপান্তর ১১৪-১৫; 
দর্শনে দুঃখবাদ ১৬৭-৬৮, ৪০৬, ৪০৭। 
দেবজাতি : চিন্ময় পারণামের শেষপর্বে 
তার আবিভাব ৯৬৯; 
তার মধ্যে বিজ্ঞান্ঘন চেতনার বোঁচন্রয 
৯৯৭ ৯১৮৭৭ । 
দেবতা : আতমানসেরই বিভত ১২৯; 
আঁধমানসে তাঁদের বৈশিষ্ট্য ও বৈশচিন্র্য 
২৮৬-৮৭; 
উত্তরণের সাধনা তাঁদের অজ্ঞাত ১৫৬। 
দেবমায়া : মনের অতশত, কিন্তু সং-চিং- 
আনন্দ ও বিশবলাীলার মধ্যে সেতুস্বর্‌প 
১২১; 
--ও আতমানস ১৬৪, ১৬৫; 
তাতে বিদ্যা ও আবদ্যা দুইই আছে 
১৬৮। 
দেশ : শুম্ধবৃদ্ধি তাকে বলে মনের সৃষ্টি 
৭৯, ১৩৮, ৩৬১; 
মনের কাছে তার পাঁরামাত জড়বস্তুর 
সংস্থানে ১৩৯; 
_তত্বদ্ম্টিতে চিৎস্বরূপের পরাকৃব্যাপ্তি 
৯৩৮, ১৩৯; 
_ৰ্হ্ধের আত্মপ্রসারণের স্থাপুভাব ৩৫৯; 
--জড়ের স্পন্দের আশ্রয় ৭১; 
-জড়শন্তির আদিম আত্মপ্রসারণ ৩৬০; 
{চিন্ময় দেশের অনুভব ৩৬০। 


দেশ-কাল : সল্মান্রেরই একটা ভীঁঙ্গমা 
৩৬৯; 

অন্বয়তত্বের আত্মপ্রসারণ তার স্বরূপ 
৩৫৯; 


দব্য-জ'বন 


-চিতের চৈতস উপাধি ৩৬০। 
দেহ : তার প্রাত {বৃতৃষ্ণাও একটা মোহ 
৬, ২৩৯; এই 'বিতৃফার হেতু একেবারে 
সৃষ্টর গোড়ায় ২৩৯-৪০; 
তার সম্পর্কে প্রাচীন অধ্যাত্মবাদশরা 
অসাঁহষ্ণু ছলেন না ২৩৯; ও 
প্রাচীন দেহতত্ত ২৬৬; 
দেহাত্মবোধ ও আবদ্যা ১৭৩-৭৪; 
--ও মন ৩০৭-০৮; 
দব্যজীবন-সাধনার প্রথম পাঠ 'বিদেহ- 
ভাবনা ১০২৬; ূ 
দৈহাচেতনার পূর্ণ উদ্বোধন ৯৬৪; 
দেহের বিজ্ঞানময় রূপান্তর ৯৮৫-৮৯; 
দিব্য দেহ ২৫৭, ২৬১, ২৬৭ 
দ্বন্দ : দ্বন্দববোধ ব্যাবহারক জশবনে সত্য 
হলেও সাচ্চদানন্দে তার আরোপ 
চলে না ৫৬, ৩৮৩, 
ছবন্দেবর সৃস্টি : (িভাজন- 
বাল্ত থেকে ২১৪; অহম্তা থেকে ৬২) 
' জবন্দববোধ ও অদেবী মায়া ১৬৫) 
প্রাকৃত জশবনের নানা দ্বন্দৰ ১০৩৭..., 
১০৪৪-৪৫; 
ব্যাবহারক জশবনে জড়-প্রাণ-মনের বন্দৰ 
ও তার সমাধান ২২৩-২৪, ২৩৯-৪১; 
দ্বন্দের দুটি কোটি অলশক নয় কিন্তু 
তাদের বিরোধ মিথ্যা ৩৮৩; 
সমস্ত দ্বন্দেবের অবসান : পরমার্থসতের 
অনুভবে ৩৫; সমগ্রতার মধ্যে ৫৬; 
তার অবসান 'বজ্ঞানঘন চেতনায় ৯১৯৯" 
৯১০০০ 
ধর্ম : বৈজ্ঞানিকের মতে তার আদম রূপ 
৬৯৯, ৮৭১-৭ ২; 
তার নানা রূপ ৭০০-০১; 
তার আনিষ্টকর রূপ ৮৬৭; 
তার স্বতঃপ্রামাণোর দাবি ৮৬৭-৬৮; 
--ও 'বিচারবৃদ্ধি ৮৮১-৮৪; 
--ও দর্শন ৮৮৩...; 
ভারতবর্ষের ধর্মসাধনার বৈশিষ্ট্য ৮৬৭- 
৬৮, ৮৭৫-৭৭; 
অতাঁন্দ্রির় আনন্ত্য ও শাক্তর অস্পম্টবোধ 
হতে তার উদ্ভব ৮৬৮-৬৯; 
তার, আদতে, বোধি ও অধিচেতনার 
প্রভাবন্ষ৮৬৯; 
তার উন্মেষের "পরে বৃম্ধিয প্রভাব 
৮৭০-৭১; ঃ 
তার উল্দেষের ধারা ৮৭১-৭৫; 


বিষয়-সূচী 


ধর্মসাধনার চরমাঁসাঁম্ধ প্রত্যক্ষ অনুভবে 
৮৮৪; 
--ও সমাজসমস্যা ১০৫৮। 
ধর্মীধর্মবোধ : যেমন আচাতিতে নাই, তেমান 
আতিচেতনাতেও নাই ১০১, ৬২৬; 
প্রক্কাতিপারণামের বিশেষপরে কী করে 
তার উৎংপান্ত ১০১) 
প্রাণময় মনের মাঝে তার অও্কুর ৬০৮) 
আত্মদূষণ ও আত্মীধক-কার হতে তার 
শুর ১০০; 
হতে তার সত্যকার উল্মেষ 
৬০৮; 
তার নিরিখ : ইীন্দ্রিয়সংাবতে, সামাজিক 
[হিতবোধে, বৃদ্ধিতে ও খতচেতনায় 


৬০৭-০৮; 

তার প্রয়োজনীয়তা সম্পর্কে নানা মত 
৬০৮, ৬২৫; 

_ চিৎপারণামের একটা অপারহার্য অওগ 
১০১, ৬০৮; 


তার সম্পর্কে মনঃকাঁজ্পত আদর্শই চরম 
নয় ৬২৫-২৭, ৬৩০-৩১; 

তাকে 'দয়ে বশ্বরহস্যের সমগ্র সমাধান 
হয় না ১০২; 

আঁচিতির রূপান্তরে তার শ্বন্দেবর সমা- 
ধান ৬২৭-২৯; 

বিজ্ঞানঘন পুরুষে তার স্বরূপ ৯৯৬- 


৯৮। 
নাড়ীতল্ত্র : নাড়ীতন্ম ও প্রাণশান্ত ১৯৩; 
তার সহায়ে পশু ও ডীদ্ভদে চেতনার 

প্রথম প্রকাল ১৭৯; 
উদ্ভিদে তার ক্রিয়া ১৮৮-৮৯; 
তাকে নিয়ন্িত করা যায় আঁধচেতন 
থেকে ১১২; 
ধতে তার ক্রিয়া ১৮৮-৮৯; 

-তন্দ্বে ও হঠযোগে ২৬৬। 

নিয়াত : সংচ্টির মূলে ক না ৩০২-০৪; 
তার তাৎপর্য ৩০৮। 

নির্বাণ : তাতে প্রক্কাতর প্রলর ৬৪৩: 
--ও অসৎ ৩৬৩-৬৪; 
তার যথার্থ অংপর্য ৩৬৩-৬৪; 
তার 'নার্বষর শাল্তিকে আনন্দের সংজ্ঞা 

[দিয়েও ব্যন্ত করা যায় না 6৫৩ । 

[দ্র ‘বুদ্ধ ও বোদ্ধমত’, ‘শুন্মবাদ’ ] 
ননার্বশেষ : দ্র" ণবশেবান্তীর্ণ?। 
নেতিরাদ : একধরনের নাস্তিকাবুষ্ধ হতে 


তার উদ্ভব ৪১৩; ' 
তার জগৎ-দর্শন : জগতে চিৎশন্িয় 


৯৯২৭ 


সাধনা বার্থ হতে বাধ্য, অথবা তার 
সিদ্ধ লোকাল্তরে, অথবা জগৎ একটা 
অর্থহখীন িদ্রম ৪১৫; 
নৈরাশ্য ও নোতবাদ ৪১৫; 
ভারতবর্ষে তার প্রভাব ৯; 
তার দার্শানক র্‌প ৪১৬-১৭; 
1বশ্বোত্তীর্ণ ও নোতবাদ ৩৭৬-৭৮; 
বুদ্ধ শঙ্কর ও নোঁতবাদ ৪১৩-১৪; 
তার অনুভব একদেশ মান ৪৬৭-৬৮; 
তার যথার্থ তাৎপর্য ব্রহ্গের 'নরগ্কুশ 
স্বাতল্মেয ৩৯: 
- বোঝায় ব্রহ্ম সবীবশেষণের অতীত ৩৬ 
পণ্চভূত : তাদের সৃষ্টির ধারা ও সত্যকার 
তত্ব ৮৫-৮৬; 
তাদের ক্রমসক্ষঘতা ২৬9০, 


পরমাণু : পরমাণু ৩০০-০১; 
বিশবপ্রাণ ও বিশ্বমনের প্রবর্তনায় 
জড়ের মধ্যে বিল্দুরূপে তার আবির্ভাব 
২৪৪; 
_বাবক্ত অহন্তার জড়গ্রতীক ২০৭, 
২০৮; 


তাতে রৃপচৈতন্যের নিতসুষ্া্ত ৭১৩। 
তাতে চেতনা বেদনা ও ইচ্ছার আঁস্তম্ব 
১৯০। 
পরমার্থ-সং : মনোবাণশর অতীত ৩৫, ৮৪; 
অথচ সব-কিছুতেই পাই তাঁর অনুভব 
৩৬, 
-সকল 'বিশেষণের অতীত ৩৬; 
_স্বরূপত আবিজ্ঞেয় ৩০, ৩৬; 
-আঁদ্বতীয়, অতএব সব তাঁর মাঝে ৩২, 
৫৩, ১৯৩৩, 
-পরম এক, 
৩৫; 
তাঁতে সমস্ত দ্বন্দের সমাধান ৩৫; 
তাঁতে সত্তা চৈতন্য ও আনন্দ আবনাভূত 
৯১৬, 
শান্ত চৈতন্য ও আনন্দের তাদাত্ম্যসঙ্গমে 
তাঁর পূর্ণতা ২১৭; 
_পুরুষাবধ ও অপুরুষবিধ দুইই ৩২৬; 
কালাতশত 'নত্যতা ও” কালাবাক্ছ্ 
নিত্যতা তাঁর দুটি আঁবরুদ্ধ বিভাব 
8৭8) 
পর্যায়ক্রমে নয় কিন্তু যুগপৎ ক্ষর ও 
অক্ষর ৫৭০-৭২; 
তাঁর আত্মভাব, পুর্ষভাব ও ঈম্ররভাধ 
৩২... ৩২৬, ৩৬৬, 
- অব্যাহত স্বাতল্যে 'নিত্যম্ন্ত ৪২; 


শুধু বহুর সমাহার নন 


১১২৮ 


তাঁর আত্মসংবিতের বিশিষ্ট স্পন্দবৃত্তিই 
আতমানস ১৪৯; 
- অনল্তবিভূতিতে প্রকট হয়েও তার 
অতাত ৪৬; 
- দেশকালের অতীত হয়েও দেশে ও কালে 
ফুটেছেন 'বিশবর্প হয়ে ৪, 8৫; 
--জগাং-স্বপ্লের মলে ৩৩; 
সৃষ্ট তাঁর পর্বে- পর্বে আত্মীনগ্হন 8৭; 
বশ্বপারণামে তাঁর আনন্দ [নিজেকে 
হারয়ে আবার নিজেকে খুজে পাওয়ায় 
১৯৫। 
[দ্র. প্ৰহ্ম’ “সচ্চিদানন্দ; তু. ‘সত্তা’ ] 
পরলোক : তার আস্তড়ে (বিশ্বাস 
প্রাচীন ৭৫৪-৫৫; 
তার পারিচয় ৮০২-০৫; 
জ'বাত্মার পরলোকে অবস্থানের প্রয়ো- 
জনশয়তা ৮০৫-০৭। 
| দু ‘লোকান্তর’ ] 
পারচেতনা : তার রূপ ৭৩৮, ৯৬১; 
চল্ময় পারণামের বেলায় তার বাধা 
১৬০-৬১; 
তাকে বিদ্যল্ময় কববার সাধনা ৯৬১- 
৬২। 
পাঁরণাম : বৈজ্ঞানিকের পারিণামবাদ ঘটনা- 
পরম্পরার 'বিবৃঁতিমান্ন, ব্যাখ্যা নয় ৩; 
পাঁরণামবাদের প্রাচীন রূপ : উপানিষদে, 
তলন্মে ৮৩৯-৪০; 
আক্কতপাঁরণামবাদ ৭০৯-১০; 
লক্ষ্যাঁভিসারী পাঁরণামবাদ ৮২৯; 
পার্থব পাঁরণামবাদ ৮৩০-৩১; 


হতে পারে ৩-৪, ১৮০, ২৭৬, ৮৬৬; 
তার মূলে : বিজ্ঞানস্বরূপের স্বতঃস্ফুরণ 
১৪৮; আতমানস'ণ আদ্যাশন্তির প্রেষণা 
৭০৬; প্রাণ মন চেতনার পরম 
খত 8; 
তার অঁভযান অচিতি হতে শুরু করে 
আতিমানসের ভিঅমুখে ১৮১, ৬৮৩- 
৮৪, ৭২৮-২৯, ৯৬৭; 
মনশ্চেতনার বর্তমান পর্ব তার শেষ নয় 
৪, ২৯৬, ২৭৬, ৮৪৯; 


তার চরম লক্ষ্য আঁতমানসের আবির্ভাব 
৬৬৩, এ 
* প্রকৃতিপারণামের ছবি 


তে 


দব্য-জশবন 


পারণামের ধারা মল্থণর ও জ্বল্দহসগ্কুল 
৬১০, ৬১৫, ৬২০, ৮৬৪৫-৬৬; 

পরিণামের ধারা : ” বাঁজশান্তর নিগূহন, 
অল্তঃশন্তির চাপে দ্বন্দের সৃষ্টি 
ওধৰতত্ত্বের নির্দ্বন্দৰ স্ফুরণ ২৪৭- 
8৮, ৭০08-0৫; আধারের ক্রমস-ক্ষ]ু 
র্‌পায়ণ, চেতনার উদয়ন ও 

তত্তের সমাহরণ ৭০৪, 

প্রকৃতির সম্মূঢ় পরিণাম 
৭০8, ৭০৮-০৯; 

প্রকাতিপারণামে মোৌঁলিকতত্তু ও স্ফুরন্ত 
তত্ত্বের অন্যোন্যবিপরিণাম ৭০৫... 
৭০৭, ৭১২-১৩; 

-পারণামে কালের ক্ুমাক্ষিপ্রতা 

৯৩৫-৩৬; 

প্রকতপারণামের বিশবগত ও ব্যান্তগত 
দু ধারা ৭৬৩...; 

জড়ের পারণাম প্রাণে ও মনে ৭০৫...; 

প্রাণ-পাঁরণামের তিনটি পর্ব ২০৫-১৩; 

' ধচংপারণাম ও আকাত-পারণাম 
৭০0৯-১০; 

পারণামের ধারাবাহিকতা ও পর্বভেদের 
স্বরূপ ৭০৯-১২; 


মানুষের মধ্যে তার রাঁতির অভিনবতা 


৯১৬৪, 


৯৫৮-৬১;  উত্তরশান্তর আকাস্মক 
আবেশ ১৫৮..., অবরশান্তর বিরুদ্ধতা 
৯৫৯-৬০;  বাঁহশ্চেতনার মন্থর 


প্রবোধন ৯৬০-৬১; 
তার প্রাত পর্বে সংবৃতশাক্তর উৎক্ষেপ 
ও উধ্বশাক্তর অবতরণ ৯৬ ৮... 
আতিমানস-পরিণামে অচািতর স্থান 
১০১৩-১৪। 
পশু : তার সহজপ্রবৃন্তি ৬১১; 
তার মধ্যে লক্ষ্যাভসারশ প্রবৃত্তি ৯৩; 
তার মধ্যে মনের স্ফুরণের রীতি ৭১৪: 
তার সুখ-দুঃখ বোধ আছে কিল্তু ধর্মা- 
ধর্মবোধ নাই ১২৭, ৬০৬; 
আক? ডি পশু-চেতনার তুলনা 


৮৬১- ২, বত j 
তার আলো htt বিজ্ঞানশন্তি ৬১১; 


৪ মূলে আবেশ ৷ 
পা সন od 
পরার : তত্ব ৭; পা 


বিষয়-সুচাঁ 


-উপাঁনষদে ব্রক্মের আনন্দ-বিভূতি ২২৭, 
২৭৯১; 

পুরুষই চরম তত ৩৫৩; 

--ও প্রকাত ১৬৯-৭০; 

'সাক্ষিপুরুয ও স্ব-তন্মা প্রকৃতি" ৩৯৭; 
পৃর্ষেৰ স্বাতন্ন্য ৩৪৯; 

সব প্রকৃতির শাস্তা ৩৫০-৫১; 

- প্রকীতিব সাক্ষী প্রবর্তক ভর্তা ও ভোস্তা 
৩৪৮; 

-প্রকাতির সঙ্গে অন্তরেব যোগে 'নিত্যযুক্ত 
৩৪৮, ৩৫০, ৩৫৫১ 

--ও প্রকাতিব মধ্যে দ্বৈতাভাস ও তার 
প্রয়োজন ৩৫০; 

সাংখ্যেব বহপ্র্ষেব তত্ত ১৭০, ৬৪৪; 

তাঁর প্রাকৃত ও অপ্রাকত দুটি রূপ 
২২৭-২৮, ২৭০-৭১; 

প্রাণময পুবুষ ১৭৪, ১৭৪-৭৫; 

মনোময পুরুষ ১৭৫-৭৬; ভান জীবনের 
প্রবহমানতার সাক্ষী ২০৯" 

স্ব’ন-পুবুষ ও সুযুগ্তি পুরুষ ৪২৪- 
* ২৫) 

ক্‌টস্থ পুবুষ ৬৩১; 

পবম পুরুষ বা ঈশববেব ক্বব্‌প 
৩৬১১ ৫৫৬; 

অধিদৈবত পুবুষ ৫৫৬; 

ক্‌ট-স্থ পুবৃষ যুগপৎ 'বিশবাবগ্রহ ও 
জীববিপ্লহ ৩৬৮; 

পুরুষোত্তম ৬৩১; 


সিদ্ধপুরুষেব বিভিন্ন শ্রেণী ৮৮৪, 
৮৮৫, ৮৮৬। 
পুরুষার্থ : পৃরুষার্থ বা জাঁবনদর্শনের 


চারাট প্রস্থান ৬৬৬... ৬৭৩-৭৫; 
প্রাচীন ভারতে তার রূপ ৬৭৬-৭৭; 
তুরশক্পভাবের সিদ্থতে জাঁবভাব ও 

জগদ্ভাবকে ছাড়িয়ে বাওয়াই পুরুষার্থ 

নয 8০; 

"নর্থ হতে পালিয়ে যাওয়া নয়, তাকে 


১৯২৯ 


পবাভূত ও রুৃপাল্তারত করাই পুরু- 
ষার্থ ৪০৬) 
দু বারি হার 


ন OE পূর্ণ আত্মবিদ্যা ও পূর্ণ 
শান্তাবদ্যাতে তার 'সাম্ধ ৭০২। 
প্রকাত * শাক্তরূপিণশ ৮৭: ব্রচ্ষের ক্রিয়া- 

শান্ত ৫৮৯; 'দব্য-পুরুষের আ-ভাস 
৪: উপাধজননী শাক্ত ২৯৯; 
আঁচাঁতিতে তার মৃজ্্া ৫৮৫: 
তার সবখাঁনি আবিদ্যাগ্রস্ত নয় ৫৮৯১: 
_স্ববুপত চচিন্ময়ী কেননা তাব সবন্ত 
বৃদ্ধির খেলা ৯১-৯৪; 
তাব স্বাতন্ত্য ব্রক্ষের প্রশাসনের অধান 
৩৯৯, 
জশীবনে তাব গোপন রীতি ৫৫০-৫১: 
তার সম্মূঢ়, আবদ্যাকৃত ও ?চল্ময় পরিণাম 
৭0০08, ৭০৮-০৯; 
প্রকাত-পাঁবণামে মৌলিক তত্ত্ব ও স্ফুবচ্ত 
তত্তের অন্যোন্যাবপাঁবণাম ৭0৫, 
৭১২-১৯৩; 
র পান্তবেব সাধনায় সমগ্র প্রকাতব সায় 
থাকা চাই ৯৩২-৩৩; 
উদ্ভব ব্ৰহ্মের চিদ্ভাবে 
প্রাঙিঙ্ঠিত থেকে জগৎ সম্পর্কে ভাবনা 
হতে ১০৭-০৮: 
-মাযা ও শান্ত ৩২৬; 
79 পুব্ষ ' দ্র পিহবষ। 
পবমা প্রকাতি বর্গের স্ববৃপশান্ত ৬৩২। 
প্রজ্ঞান আতমানসের বত্তিরূর্পে তার ক্রিয়া 
১৪৪-৪৬, ১৫১, ৩৪৩-৪৪, ২৭০; 
{বশ্বকে সবস্বরূপেব 
ফুটিষে তোলা তাব কাজ ১৬৯; 
উপ 
মন তার ১৭৬। 
প্রাতিভাস - আমাদের মনশ্চেতনার 
ব্রহ্দে আরোপ করে ভার উদ্ভব ৬৩৮; 
ততবদৃদ্টিতে তার স্বরূপ ৩৪০; 
--সত্যেরই বাস্তব রৃপায়ণ ৩৩; 
তার মূলে দুটি তত্ব : "ফত আর 
সম্ভাতি ৮৩; 
আঁচাততে ভার চরম রূপ ৫৮৫৮৬ । 
প্রভাসমানস : অর পরিচয় ৯৪৭-৪৯; 
তার দুর্বার জ্যোতিঃসম্পাভ ৯৪৭; 
তার চিদবৃন্তি দিব্যদর্শন ৯৪৭-৪৮; 
"গু উত্তরমানস ৯৪৮-৪৯; 
--ও ক্ৰাষর দিব্যাদর্লশন ৯৪৮-৪১৯! 


১১৩০ 


প্রমাদ : তার উৎপাত্ত : বোধির অভাবে 
৬১৪; চিংপারণামের অমল্থরতায় 
৬১৫-১৬; চেতনার সচ্কোচে ৬২৩; 

অন্যান্য কারণে ৬১৬-১৮; 

মনের আত্মকৌন্দ্রকতা হতেও তার সৃষ্টি 
সম্ভব ৬১৮-১৯, ৬২০-২১; 

প্রাণময় অহংএর তাড়নায় কর্মের ক্ষেত্রে 
তার উৎপান্ত ৬২০-২২; 

ক্‌টস্থ-পুরুষের সাক্ষাৎকারে তার ধংস 
৬৩১। 

প্রাকৃত-বুদ্ধি : আবদ্যার বিভাত ৪৮৪-৮৫; 

খণ্ডভাবনাই তার আশ্রয় ৪৭০; 

_ হীন্দ্রিয়াশ্রত ও পরতন্ত্র ৬৫-৬৬: 

--সদ্যবাস্তবের একান্ত অনুগত ৬১; 

বস্তুর অতশীন্দ্রয় স্বরৃপসত্তার উপলব্ধি 
তার নাই ৪৮৪; 

দশীপ্তি তার মাঝে নাই 

৬০) 

তার চক্রাবর্তন ৮; 

তার তকর্প্রবৃন্তর দোষগুণ ৩৬৬-৬৬; 

তার তত্ববিচারে বিপর্যয় ৩৮২; 

-বোধির শান্তকে ব্যবহারে খাটায় 
নিজের প্রয়োজনে ৭১-৭২: 

তার দ্বারা অস্তিত্বের রহস্য ম'ঁমাংসত 
হয় না ২১, 6৬; 

তার কাছে আনন্ত্যের রহস্য দর্বোধ 
৩২৭-৩০; 

তার কাছে নির্বশেষে তত্ত্ব পর্যবাঁসত 
হয় প্রলয়ে ৩৭৩-৭৪; 

নাবশেষ তত্ব সম্পর্কে তার কল্পিত 
1বরোধ ৩৭৫-৭৭; 

তার কাছে 'দব্য ও আদব্যের ্বল্দও 
অমশমাংস্য ৩৮৮; 

_ প্রকৃতিতে প্রচ্ছন্ন পরাবুদ্থিকে বুঝতে 
পারে না ২৯৮-৩০২; 


স্বরূপ ৩৬৬, ৩৭১-৭২; মনের জাগ্রৎ- 
দশাই চৈতন্য ৮৯; মৰ্ত্য মানবের 
আমূল রুপান্তর অসম্ভব ৫৯, ৬০; 
--ও ব্যাবহারক জশবন ৩৭৭-৭৮। 
প্রাণ : মহাশন্তির অল্তরিক্ষলোক ১৯০; 


দব্য-জশীবন 


-মহাশান্তর পারস্পন্দ ১৮২, ১৮৬, 
১৮৭, ১৯৪; ৪ 

_চিৎ-তপসের অন্ত্যবিভীতি ১৯৫-৯৬; 
২৭০; 

তার স্পল্দ 'চিংস্পন্দ ৯২, ৯২-৯৩, 
২১৭; 


-চিৎশান্তৱই লাঁলা যা জড়ে অবচেতন, 
উীদ্ভদে অবমানস, প্রাণীতে মনশ্চৈতন 
১৯২; 

1চংশাক্তর লীলার্‌পে তার ক্রিয়া ১৯৩; 
১৯5৪, ২২৬; 

তার মূলে সর্বগত আনন্দের প্রোতি 
২২৬; 

সর্বত্র : মানুষে পশৃতে উদ্ভিদে জড়ে 
৯১-৯২, ১৮৩, ১৯২, ১৯৪; 

-_জড়ের আধারে বন্দী চেতনাব স্পন্দন 
১৫; 

_জড়সত্তা ও মনঃসত্তার মধ্যে সেতু ১৯২, 
১৯৬, 


 জড়ে তার সাড়া ১৮৪-৮৫; 


তার মধ্যে বোধের ক্লামিক সন্টার ১৯৭৯ 

তার অল্লময় প্রাণময় ও মনোময় রুপ 
২১৫: 

প্রাণময় পুরুষের রূপ ১৭৪, ১৭৫; 

অন্ন ও অন্নাদরূপন প্রাণ ১৯৮, ২০১: 

তার বৃভুক্ষু ব্‌প ২০১: 

প্রাণের ক্ষুধাই মনের কামনা ২০১; 

প্রাকৃত আধারে খণ্ডিত ও তমসাচ্ছন্ন 
১৯৬: 

আঁবদ্যাচ্ছম মনঃশান্তর সঙ্কোচে সে 
স’কুচত ১৭৪-৭৫ ১৯৬, ১৯৭: 

প্রাণে ভাঙ্গন ধরে কেন : 
অভাবে ১৯৮-৯৯; সামন্ত আধার 'দয়ে 
অনন্তকে সম্ভোগ করবার আকা 
হতে ১৯৯; 

তার মস্তধারাঘ মৃত্যু একটা আবর্ত 
১৮২; 

দেহের মরণেও তার ক্রিয়ার নিবৃত্তি 
হয় না ১৮২; 

মৃত্যুতে প্রাণ সৃপ্ত ১৮৪; 

প্রাণাক্য়া স্তম্ভিত থাকতেও প্রাণের 
অস্তিত্ব সম্ভব ১৮৬-৮৭; 
মাত্র ১৮৩৮৪, ১৮৫, ১৮৭; 

-স্বরপত অনন্ত হয়েও সাল্ত আধারে 
ফুটতে চাইছে বলে তার অশান্তি 


২০২... 


বিষয়-সূচাঁ 


মৃত্যু কামনা ও অশাক্জতে প্রাণের নেতিরূপ 


২০৫-০৬১৬; 

প্রাণ-পারণামের তিনটি পর্ব : জড়শাক্তর 
উত্তালতা, বভুক্ষা সংঘর্ষ ও মতত্যু 
তং s ২০৫,..., 
২২৫-২৩৬। 


প্রাণের আঁদপর্বে 'বাবন্ত খণ্ডভাবের 
সাধনা যার প্রাতরূপ জড় পরমাণতে 
২০৭, ২০৮, ২১১; 

তার দ্বিতীয় পর্বে আদান-প্রদানের 
লশলা ২০৭-০৮, ২১২; iy 


তার তৃতীয় পর্বে প্রেমের স্ফুরণ 
২০৯-১০; 

--ও প্রেম ২০৬-৭, ৯৬২; 

তার দ্বন্দ ও গবন্দেের সমাধান 


২১২-১৩, ২২১-২৪; 
প্রদণের মধ্যে মনঃশান্তর আবেশে তার 
অখণ্ড প্রবহমানতার সম্ভাবনা ২০১: 
প্রাণের জগং ২৬৩; 
তার স্ফুরণ ৪৫৯; প্রাণলশলার 
পরিচয় ও তত্ত্ব ১৮৭-৯০, ১৯২; 
বরুস্ধশক্তির সঙ্গে তার নিরন্তর সংগ্রাম 
৬১০; 
প্রাণের অহন্তা ও প্রমাদ ৬২০-২২; 
প্রাণের অহল্তাই অধর্ম ও আশবের মূলে 
১৬২৮; 
দিব্য প্রাণের পাঁরচয় ১৭৫; 
প্রাণের বিজ্ঞানময় র্‌পান্তর ৯৮৪-৮৫। 
প্রেম : প্রাণ ও প্রেম ২০৬-০৭, ৯৬২: 
প্রাণ-পাঁরণামের তৃত'য় পর্বে তার স্ফুরণ 
২০৯-১০: 
তার গ্বরূ্‌প ফোটে সমঞ্জসা রাততে ২১১৯; 
--ও কামনা ২১১; 
তার সাধনা ব্যাহত হতে পারে কী 
করে ৯২৬। 
বহুুত্ব, বহৃভাবনা : বহৃভাবনা ও একত্বের 
ছন্দ ২৬৯, ৩৫৭-৫৮, ৪৯২; 
--অগঞ্বৈতভাবকে নিয়েই ফোটে অবচেতন 
চেতন ও আঁতচেতন এই 'তিনাট 
ভূমিতে ৪২; 
পুরুষ ও প্ররুতির বিবেক হতে তার 
সূচনা ও পরিণাম ১৬৯-৭০; 
বিজ্ঞান : পরমার্থলৎ ও প্রতিভাঙের মধ্যে 
সেতৃস্বর্প ১২২-২৩; 
--বাকা-মনের অতীত, কিন্তু তার শক্তি ও 
বাজনা ছাঁড়য়ে পড়ে আধারের সবশি 
১৩; % 


৯১৩৯ 


--তংস্বর্‌পকে নাম-রূ্‌পের ভিতর দিয়েও 
ফুটিয়ে তুলতে পারে ১৩; 
অচ্তরপৃরুষের বিজ্ঞানের স্বরূপ &২১৯- 


৩০: 
আধচেতন বিজ্ঞানের স্বরূপ ৫৩১-৩২: 
মন-প্রাণ-দেহের বিজ্ঞানময় রুপান্তর 
৯৮২-৮৮; 
ন প্‌রুষের পাঁরচয় : দ্র. “বজ্ঞান- 
ঘন প্‌ুরুষ’। 


৯৭১-৭৩; 

তাঁর আত্মভাবের 'বিবাতি ৯৭৩-৭৪; 

তাঁর আনন্দরূপের পাঁরচয় ৯১৭৫-৭৬; 
৯৮৯-৯২, ১০৬৭; 

--খতাঁচল্ময় ১০০৪; 

_যেমন কটদ্থ, তেমান কাঁবক্ততু ৯৯৮- 
১৯১; 

_নি্বন্দদর ১০০০, ১০০৪-০৫; 

--স্ব-তল্ত ১০০০...,, ১০০২-০৩; 

_বৈশবানর পুরুষ ১০০৫-০৬; 

তাঁর মধ্যে অফুরল্ত বৈচিত্রের সুষম ছন্দ 
১০০৯-১০; 

তাঁর নৈর্বান্তকতা ও ব্যান্তভাবের বৈশিষ্ট্য 
৯৯২-৯৬; 

তাঁর অহন্তার 'দব্যরূপ ১০০৫-০৬; 

তাঁর 'িব*বাত্মভাবের বিবৃতি ৯৭৫-৭৬, 


১০৩০-৩১; 
তার আত্মজ্ঞান ও জগৎজ্ঞানের কপ 
১০০৮-১০; 


তাঁর আধচেতন 'স্থধিতির বাঁর্য ৯৮০; 
তাঁর অন্তঙ্গগবনের রূপ ও ক্রিয়া 


সম্ধবশর্ষে ৯৮০-৮২; 

তাঁর জ্ঞানের বৃত্তি ও বৈশিষ্ট্য 
৯৮৩-৮৪; 

তাঁর মধ্যে প্রজ্ঞা ও সৎ্কম্পে 'বারোধ 
নাই ১০০৩-০৪; 

তাঁর মধ্যে মনের বিজ্ঞান্ময় রূপান্তর 
৯৮২-৮৩; বিটি 


তাঁর চেতনায় নবাঁবভূঁতির উদ্মেষ ১০৪০; 
তাঁর ভাবাবনিময়ের অলৌকিক সাধন 
১০৪১৯... 

তাঁর চিন্ময় প্রাণের স্বারাজাসিম্থি 
৯৮৪-৮৫; | 

তাঁর চিন্ময় দেহাত্মবোধের স্বরুপ 
৯৮৫-৮৬; 


১১৩২ 


তাঁর দিব্য কর্ম যোগ ৯৭৬-৭৭, ১০০৬" 
0৭: 
তাঁর ব্যাবহারক জীবনের 'সিম্ধরূপ 


৯৭৭-৭৮; 
তাঁব মধ্যে ধর্মবোধেব স্বরূপ ১৯৬-৯৮; 


৯৮; 
তাঁব মধ্যে দৃষ্টি-স্ুষ্টিব সামর্থ্য ১০৩৯- 


80; 
তাঁতে কৌন্দ্রুত 'বজ্ঞানঘন সংঘের রূপ 
৯১০১০-১৯৯১৯; 
"পরে তাঁর প্রভাব 
১০১২-১৩; 
পরে তাঁর প্রভাব ১০১৩-১৪; 
প্রাকৃতমনের কল্পিত আদর্শ সত্য হবে 
তাঁর মধ্যে ১০৬৪-৬৫। 
বিজ্ঞানবাদ : ‘জগৎ একটা বিজ্ঞানপ্রবাহ' 
এই মতেব সমালোচনা ৬৪২-৪৩; 
আঁধম্ঠান ও প্রাতভাসের মধ্যে সম্বন্ধ 
স্বশকার করে ১২২; 
[দ্যা : বেদে তাব রূপ ৪৮৫৬-৮৬) 
উপনিষদে তার রূপ ৪৮৬-৮৭, ৬৩৬; 
বেদান্তে তার বৃপ ৪৮৭; 
বিদ্যাশন্তি প্রাকৃত মনঃশাক্তব উধের্ব এবং 
তার চাইতে বৃহৎ ১২৩; 
একাবিজ্ঞান তাব স্বরূপ ৩৭; 
তার লক্ষ্য সমাহার ও একত্বভাবনার দিকে 
৪৮৬, 
_বিশ্বের খতবচ্ছল্দকে ফাঁটয়ে তোলে 
১২৫; 
আত্মভ্ঞান ও জগৎজ্ঞান দুইই জাঁড়য়ে 
আছে তাব মধ্যে ৬৩৪; 
সম্ভূতিব 'বিজ্ঞানও তার অঙ্গ ৬৪০-৪১; 
আঅতিচেতন বিদ্যাশন্ততে কালাবাচ্ছ্ 


সম্বন্ধে বিপর্যয় ঘটে না ৪০; 


বিদ্যার প্রতি অভীগস্সার লক্ষণ ৬৩৩; 
সপ্তবিদ্যার সাধনা ৭৩০-৪৪। 
[ তু. “আবদ্যা” ] 


বিবেক " তাব দৃষ্টি 'নার্বকার বৈজ্ঞানিক বা 


দার্শানকের দৃষ্টি ৬০৭; 
ও তটস্থদ্‌ চ্টি ৬০৭, ৬০৯; 


--দ্বাবা পুবুষকে জানা ৮৫৭ .., ৯১০- 


১৯ 
বিভঁত তাব উন্মেষেব বাঁতি ১০৪১-৪৩; 
বিজ্ঞানঘন 


চেতনায় তাব প্রকাশ ১০৩৯- 
৪9০05 
তাব উপযোগিতা ১০৪৩। 
[ তু. 'বহস্যাবদ্যা' ] 


বিভ্ৰম - 'বভ্রমবাদেব পাঁরচয় ৪১৬-১৭; 


_ও স্বপ্ন ৪১৭-১৮; 
--ও মন ৪২৯-৩০, ৪৮৯-৯০। 
[ তু. ‘কুহক’ ] 


বিশ্ব * [দ্র. ‘জগৎ’ ]। 
বিশ্বচেতনা : আধুনিক মনো'বদ্যায় তার 


স্বীকৃতি ২২; 

প্রাচ্য মনোববদ্যায় তার স্থান ২২; 

তার অনুভবের স্বরূপ ১৭, ২২, ২৭, 
৩৩-৩৪; 

তদাত্ব্যবোধ তার 'ভান্ত ২২৭, ৫৩৭; 

তাতে সত্তা ও অভেদ বোধ 
২৩; 

--€ অখণ্ডবেধ ২২, 8৩; 

--ও অধিচেতনা ৫৩৬-৩৭; 

--ও আধমানস ১৫২-৫৩; 

সমস্ত সাধনার মূলে তার প্রোত ১৬; 

অল্তরাবৃন্তি হতে তার উল্মেষ ১০২৯; 

প্রাণে হীন্দ্িয়ে ও মনে তার আবেশের 
ফল ২৭; 

--ও বিশ্বশান্তির বশশকার ৫৩৮-৩৯১; 

জাগ্রতযোগে তার বোধ ৩৬৯-৭০; 

গণচেতনার তার ক্রিয়া ৬৯৩... 


বিশ্বোভীর্ণ : বিশ্বের অধিষ্ঠানততক্ত ৩৭৪; 


জশব ও বিশ্ব তারই অক্তর্গত ৪০, ৪২১ 
হা কত ক কল: 
6৬; 

তার অনুভব শুধ, নোতিতে নয় ৯৩, 


বিবয়-সূচী 


তাব অনুভব হতে মাধাবাদের উদ্ভব 
২৩-২৪, ৩৭৫-৭৬, 

তার সম্পকে _ প্রাকৃতবুপ্ধির বায ৩৭৩- 
৭৭; 

--গ নোঁতবাদ ৩৭৬-৭৮, ৪৭২; 

--ও 'নিবিশেষ অদ্বৈতবাদ ৬৩৫-৩৯ । 
[ তু ‘অসৎ’, পরমার্থসৎ' প্রহ্ম’ ] 

বৃদ্ধ, বোদ্ধমত বৃদ্ধ ও শঙ্কর ৪৬০- 
৬৯১; 

বুদ্ধ ও নোতিবাদ ৪১৩-১৪, 

বৃদ্ধের দৃম্টিতে জ'বেব পৃরবযার্থ 
80৮৪; 

বৃদ্ধেব মুক্তিব তাত্পর্য ৪৩; 

বৃম্ধেব ধর্মচক্লপ্রবর্তনেব যথার্থ তাৎপর্য 
৩১, 

সম্যকসম্বোধিতে ইতি নোতির দ্বন্দ্ব নাই, 
তার প্রমাণ বুদ্ধের জীবনে ৩০; 

ঃখ হতে কাপুরুষের মত পাঁলিষে 
যাওযা বৃদ্ধেব আদর্শ ছিল না ৩১; 

বোৌম্ধমত অবৈদিক নয ৩৬-৩৭; 


বৃদ্ধি বিদ্যাব এষণা তার স্বব্প এবং 
লক্ষ্য ৬০; 

_গাহাশাধী অতিমানসের দীপ্তি ১৪১, 

--এক বৃহত্তর চেতনাব প্রাতিভূমাত্র ১২৫, 
৯২৫-২৬, ৯৮১, 

অবচেতনা ও আঁতচেতনার মধো তার 
যাতায়াত ৭০; 

তাব খেলা প্রকৃতির সর্বত্র ৯৩-৯৪, ১৪১ 

ক করে বোধিতে তার বৃপান্তর 
৬৯, 

বোধির সঙ্গে তাব সম্পর্ক ৪২৫-২৬, 


৪8৮৪, ৬১৩-১৪, 
তার কাছে বিশ্বমূল অনির্বচন'য় কেন 
২৯৮-৯৯, ৩০০; 
পরশ্ব-পুরুয-ঈশ্বরের অশ্বৈতভাবনা তার 
পক্ষে কঠিন কেন ৩৫৬-৫৭, 


এদেশের দর্শনে তাব প্রভাব ৭৪-৭৫, 
ধর্ম বোধের পরে তার প্রভাব ৮৮১-৮৪। 


[দ্র 

শুদ্ধবৃুশ্ধি’ ] 
বেদাল্তদর্ন'ন : কই পরমার্থসৎ, বিশ্ব তার 
প্রতিভ্াসমাত’ এই তায় চরম অনুভব 
৭১; 


৯১৩৩ 
পহাশান্ত 'নার্কার স্বাপ্স্বরূপেরই 
অবরাবিভূত' শান্তিসম্পর্কে এই তার 
মত ৭৮-৭১, 


তাতে বিদ্যা ও আবদ্যার রূপ 
8৮৭-৮৮; 

তার নাবশেষ অদ্বৈতবাদ ৬৩৫ । 
[তু “উপনিষদ 'মায়াবাদ' ‘শঙ্কর! 


“সম্যকদর্শন' ] 
বৈজ্ঞানিক তাঁর দূন্টিতে জড়ের মলে 
শান্ত ৩০০) 
তাঁব দ্বারা উদ্ভিদে ও জড়ে প্রাণনের 
আবিজ্কার ১৮৪-৮৫, 
- প্রাপস্পন্দ যে চিৎস্পম্দ তার প্রমাণ 
দিয়েছেন ৯২, 


তাঁব দর্শনের সঙ্চো আর্য দর্শনেব মল 
১১১৯ 

বিজ্ঞান ও তত্ববিদ্যার অধিকার ও গবে- 
যণার স্বরূপ ১৮৫ * ; 
বৈজ্ঞানিকের মতে ধর্মবোধের আদিরূপ 
৬৯৯) 

তাঁর যৃক্তিবাদ ১০৫১; 

তাঁর স্বপ্ন ৬১। 


বৈরাগ্য অসদবাদ বা শন্যবাদের সঙ্গ 


তাব সম্পর্ক ২৮; 
- সংসারকে অন্ধকার দুঃখ ও মরণের 
রঙ্গশালারূপেই দেখে ৪০, 
তার সাধনাব রূপ ৬৩৯, 
প্রকতির সঙ্গে তার অসহযোগ ৮৬২ , 
তার সমত্বসাধনার দ্বারা দঃখজর ১১৪, 
তাৰ জগ্দবিমুখীনতা ২৪, 
তাৰ আপেক্ষিক সার্থকতা ২৫। 


বোধ আতচেতনার বার্তাবহ ৭০, ৭২, 


৯৫০, 
-"আতিমানসের একটা ঝলক ৬১৪, 
--তাদাত্যবোধের আসম্নচর ৯৪৯) 
বিষয়-বিষষধশর তাদাত্ম্যবোধ তার ভিত্তি 

৭০; 

- সংস্বরপ এবং সৎ হতে উদ্ভূত ৭২; 
_ পরিপূর্ণ ইতর খবর জানে ৮; 
তার অভাবে প্রমাদের সম্ভাবনা ৬১৪: 


৭0; 
পশৃচেতনার তার প্রাণমর ক্ষীঁপরপ 
৬১১, ৬১৩; 


অন্তরালে ৭১, ৭২, ২৮১; 


১১৩৪ 


প্রাকৃতচেতনায় তার ব্যামিশ্র প্রকাশ কেন 
২৮১, ৬১৩-১৪, ৬১৬-১৭, ৯২৮- 
২৯, ৯৪৯., 

তারও ভুল হতে পারে 
৮২; 

--ইন্দ্রিয়ের ছাবকে অর্থযৃন্ত করে ৪২৬; 

ইীন্দ্রয়জ্ঞানে বোঁধর ব্যাপার ৫২৩-২৪: 

বৃাদ্ধর সঙ্গে তার সম্পর্ক ৪২৫-২৬, 
৬১৩-১৪, ৯৫০, ৯৫১; 

বৃদ্ধির শুদ্ধিতে তার উদয় ৪৮৪; 

তার fচিদ্‌বত্তি দিব্য স্পর্শ যোগ ১৪৯; 


শাণ্ডশর মায়ায় 


তার চারটি সামর্থ্য : সত্যদর্শন, সত্য- 
শ্রাতি, খতস্পর্শ ও সত্যাববেক 
৯৫১-৫২; 


তার নানা ভেদ ৬১৭: 
ধর্মবোধের উল্মেষে তার আনূক্জ্য 
৮৬৮-৭০; 
এদেশের দর্শনে তার স্থান ৭৪; 
উপাঁনষদের মহাবাক্যে তার পশ্যল্তশ- 
বাণীর প্রকাশ ৭২; 
বোঁধমানসের পাঁরচয় ২৮৪, ৯৪৯-৫২। 
বাঁক্কতভাব ' প্রকৃতির একটা সপ্রয়োজন 
বাহরঙ্গ পারণাম মানত ৩৬৭; 
তার মূলে বিশ্বচেতনা ও চিন্ময়পুরূষের 
আবেশ ৩৬৭; 
--ও নৈব্ণান্তকতা ৩৫২; 
তামাসক সাত্বক ও রাজসিক বাল্তচিন্ত 
৬১৯-২০; 
--গ€ গণচেতনার "পরে তার প্রভাব ৬৯৪- 
কে; 
তার স্বকীয়তা ১০৪৯-৫০; 
৯২-৪১৬। 
ব্যাবহারক জীবন : তার রূপ ১০৯-১১; 
৫৫০, 6৫৭-৫৮; 
তাতে জড়-প্রাণ-মনের অন্যোন্যাবরোধ 
ও আত্মবিচ্ছেদ ২২১-২৩; 
-ও ৩৭৮; 
তাতে সন্ধিনীশাস্তর র্‌পায়ণ ১৬২; 
তাতে স্বভাবের প্রকাশ 'নর্মুক্ত নয় কিন্তু 
[সম্ধচেতনার আকর্ষণ আছে ১৬৭; 
তার সমস্যায় সম্যকদর্শনের প্রয়োগ 
৩৮০-৮১; 
দিব্য পুরুষে তার রূপান্তর ১৬১; 
বিজ্ঞানখন পুরুষের ব্যাবহারক 
৯৭৭-৭৮। 
[তু ‘জ'ঁবন’ “দিব্য জীবন, ! 


'দব্য-জশবন 


ব্ৰহ্ম : তাঁর স্বরূপের বিবাভি ১৪১৯-৫০. 
৩২৬-২৬, টি 
-_-"একমেবাশ্বিতীয়ম” যেমন স্বরূপে, 
তেমনি বিশ্বে ৩৩৬-৩৭; তাঁর একত্ব 
- পাশিতের সংখ্যৈকত্ব নয় ৫৭৪; তাঁর 
একত্বের স্বরূপ ৫৭৪, ৬৪১-৪২; 
-আনির্বাচ্য নন ৩১৩, ৩১৪; 
--ও ঈশ্বরে ভেদকল্পনা সত্য নয় ৩৯৮; 
তাঁর 'দব্যস্বভাব ও প্রাতিভাসের আঁদব্য- 
স্বভাবের সমস্যা ৩৯০১ 
মায়ার সঙ্গে তাঁর সম্পকাবচারে 
বেদাল্তশর স্বাবরোধ &৬২; 
-ও জগতের সম্পর্ক নর্পণে 'তিনাঁট 


মত ৩৯৫-৯৭; 
88২-৪৩; 
প্রপণ্টোল্লাস তাঁর শান্তর কুণ্ঠার প্রকাশ 
নয় ৫৯২; 


--ও জীবে ভেদাভেদ সম্পর্ক এবং তার 
নানতা ৫৬৩; 

-আবদ্যার আদপ্রবর্তক নন ৫৭৩; কিন্তু 
আঁবদা তাঁর চৈতনোর স্বেচ্ছাকৃত 
পাঁরণাম ৫৬২; 

ৰন্মে আবদ্যার রূপ ৪০১-০২; 

অসত্য ও আঁশব তাঁর মৌলাবভাব নয় 
৫৯১৯, 

তাঁর সম্পর্কে প্রাকৃতম্নের দ্বন্দ্ব ও তার 
সত্যকার সমাধান ৩১, ১৪৮, ৬৩৯, 
৬৪০-৪২; 

তাঁর 'ববিশ্বোত্তার্ণ স্বর্‌পের অনুভব 
৩৪৭; তাঁর নির্গণভাবের অনুভবের 
স্বরূপ ও সার্থকতা ৩৬, ৩১৮-১৯; 

আধমানস ভূমিতে অনুভব 
২৮৭-৮৮; ৃ 

তাঁরই তন্তরূপের অনুভবে মেলে দেহ- 
প্রাণ-মনের শৃম্ধরূপের সন্ধান ১৬৬; 

তাঁর অনুভবের অন্তহীন বৈচিলা 
8৭২-৭০৩; 

তাঁর সগ্গে জশবের জাগ্রত যোগবৃক্তি 
৩৬৯-৭১৯ ৷ 

ভাব : তার লক্ষণ ১৩৪-৩৫; ভাবলোক ও 
স্ব’নলোক ৪ ২২-২৩। 

ভারতবর্ষ 'খনেতিবাদের সাধনা ৯: 
তার মায়াবঝাদের সাধনা ২৪; 
তার . বৈরাগ্যের' সাধনা ২৫; 
তার ধর্মসাধলার বোশস্টা 


৮৬৭, 
৬৭৫-৭; 


বিষয়-সৃচশ 


তার দর্শনের বৈশিষ্ট্য ৮৮৩; 

তার দৃম্টিতে ব্যান্ত ও সমাজ ৯৪৬-৪৭। 

নিবিশেষ ত্রক্ম শৃন্স্বরূ্প নন ৩২২; 

তাঁর বাইরে কিছুই নাই ৩২, ৩২৬; 

-জশবোত্তর্ণ ও 'বিশ্বোত্তীরঁণ ৩৯; 
আবাব যৃগপং 'বিশ্বোত্তশর্ণ ‘বিশ্বাত্মক 
ও জীবভূত ৩৪২, ৩৪৬, ৩৪৬৮, 
৬৬০-৬১; 

তাঁর অখণ্ডপূর্ণতায় সমস্ত বিরুষ্ধ- 
ভাবনার আবিরোধ যৌগপদ্য ৩০-৩১, 
৮৩, ৩২৭, ৩৩৪, ৩৩৫, ৩৪৫-৪৬; 
তিনি রূপী ও অরূপ ৩৩৮-৩৯; 
সগুণ ও 'নির্গগণ ২৮, ৩১২, ৩১৮- 
১৯, ৩২৫-২৬, ৩৪৫-৪৬, 86৫; 
ক্ষর ও অক্ষর ৩৪০..., ৫৭০; সাল্ত 
ও অনন্ত সামরসো বিধৃত তাঁর মধ্যে 
১৬৮-৬৯, তাঁতে অস্পন্দ ও স্পন্দের 


দ্বৈতচেতনা অযৌক্তিক ৩৩৭, ৩৫৪, 
৩৬৩, ৩৯৮: তাঁর স্বয়ম্ভুরুপ ও 
সম্ভূতির্প ৬৫৮-৬০; 


পূর্ণব্হ্ম ক্ষর-অক্ষর দুয়ের উধের্ব অথচ 
দুটিকে জাঁড়য়ে ৫৭১-৭২, ৬৩৫-৩৯, 
৬৪০-৪১; 

{তান স্তব্ধতা ও সপন্দনের পর্যায়ও নন 
কেন ২৭০-৭২; 


বহ্মসত্তার চৈতন্যে ভাঁতরূপ ও কাঁতির্প 


২৬৯: 

খাতাঁচৎ তাঁর স্বরূপ-চৈতন্য ৬৩৪; 
সম্যক্জ্ঞান তাঁর স্বভাব ৬৩৩; তাঁর 
দিব্য-প্রজ্ঞার কাছে অব্ন্ত কিছুই 
নাই ৬৩৯; 

তাঁর আনন্দ নি্পন্দতা ও স্পন্দন 
উভয়েই ৯৬; অবারণ আনন্দের 
উচ্ছবাসেই তাঁর সম্টির খেলা ৯৫: 
সাঁবশেষের মধ্যে আত্মবিস-ষ্টির 
আনন্দকে ভোগ করতে জড় হয়েছেন 
৩৮, ৫৮৮, ৫৮৮-৮৯। 

-ও শন্তি অভেদ ৩১৩; মায়া তাঁর চিং- 
শান্ত ৩২৬, ৩৪৭, ৩৫৫, ৪৩৯, 
880; তাঁর 
জগতের নিয়ন্তা ৩৯৬; 

বর্ষে মায়া প্রকৃতি ও শক্তি ৩৯৬; 
ৰহ্ম মায়ার অধিষ্ঠান ৮৯; 

. প্রকাতিপরতল্প নন ৮৯; সর্বাবধ 'বিভা- 
বনায় তাঁর স্বাতন্ত্য ৩৩৪-৩৫, ৩৩৬; 

--আপ্তকাম, তবু আত্মসিস্‌ক্ষার 
আছে তাঁর মধ্যে ৪৬১-৬২; 


মন : স্বরূপত চিৎশান্ত ১৬৭; 


৯৯১৩৫ 


ভগ হয়েছেন প্রাণের বৈচিত্যে নিজেকে 
ফুটিয়ে তুলতে ৩৮; 

-জগতের আধার ও উপাদান দুইই ৩১৪) 

তাঁর আত্মপ্রসারণ : দেশে ও কালে 
৩৫৯-৬০, 


--ও দিব্য পুরুষ ১৬১-৬২; 

উপানষদের আত্মার্পশী চতুষ্পাৎ বক্ষ 
88৬-৪৯; 

চৈত্যপুরুষ তাঁর সনাতন অংশ ২৩৪: 

_ও জাবের সত্য সম্পর্ক ৪৬, ৪৭, 
৩৮৪-৮৫: 

তাঁর সার্বভৌম প্রশাসনের অত্গীভূত 
প্রকাত ও জীবের স্বাতল্ল্য ৩৯৯; 

_মায়া ও জীব 888-8৬; 

-_জগতৎ ও জশবের অন্যোন্যসম্পর্ক 
৬৯১-৯২; 

অখণ্ড ব্রহ্মে খণ্ডভাবের সূচনা হয় কণ 
করে ১৬৯-৭০; 

তাঁর মধ্যে আছে আত্মসণ্কোচের সামর্থ্য 
৩৪৩, 

ব্রশ্ধস্বরূপের "পরে মানস-সংস্কাবেব 
আরোপ ৪৪১-৪২, ৬৩৮) 

গ্ুজ্ঞানের 
অন্ত্যলশলা ১৪৪-৪৬, ১৭৬, ১৮০; 
আতমানসের অন্ত্যাবভূতি ১১৫, 
১৯৬, ২৭০, ২৭৪-৭৫, 6৮৯; 

পশুতে ও মানুষে তার স্ফুরণ ৬১৩. 
৭১৪; 

তার স্বরূপ ও প্রবৃত্তির সংক্ষিপ্ত 
পাঁরচয় ১৭১৯১ 

তার ব্যামিশ্র ও শুদ্ধ দুটি প্রবৃত্তি এবং 
তাদের স্বরপ ৬৭-৬৮; 

জড়ীয় মনের "পরিচয় ৪১১- ১২, ৪১৩; 
জড় মন হীন্দ্রিয়ানর্ভর ৩৮; » 


মন ও দেহ ১৭৩-৭৪, ৩০৭-০৮; 


প্রাণীয় মনের পরিচয় ১৭৪-৭6, 
৪১২-১৩; | 

তার মাঝে প্রাণের ক্ষুধা ধরে কামনার 
রূপ ২০১? 


টৃকরো-টুকরো করে দেখা তার, 
ফ্ধদ্ভাব ১৩১, ১৩২, ১৩৪, 


১১৩৬ 
১৬৭-৬৯, ১৭১, ১৭২, ২৪৪, 
৩৯৭, ৬৪৬; 
সৃষ্টি করে ৫৮৯; 
-সবজ্ধি নয়, শুধু জিজ্ঞাসার বৃত্তি 
১২৩, 8৩৪; 


- আঁধারের ভিতর দিয়ে পথ কেটে চলে 
৬১০, ৬১৩; 
_-বিশ্লেষণ-সংশে্লেষণের সাধনমান্র, অখণ্ড 
তত্ৃদর্শনের নয় ১৩২, ১৬৭-৬৮; 
তাব মধ্যে জ্ঞাতা জ্ঞেয় ও জ্ঞানেব পার্থক্য 
১৪১-৪২; 

তার জ্ঞানের সীমা ৫৫৭-৫৮; 

_চরম একত্ব বা পরম আনক্ত্যের ধারণা 
করতে পারে না ১৩১, ৫৯০; 

তার কছে স্বরূপের বোধ একটা বিকল্প 
বা আভাসমাত্র ৭১৯; 

তাতে সত্যের পূর্ণরূপ ফোটে না &৯৭; 

--খতের স্বরূপ জানে না ১৪৯: 

_সৃন্টিকে দেখে বিবিস্ত বাহরৎ্গ ব্যাপার 
রূপে ১৪২, ৩১৫; . 

তাব সঞ্কীর্ণ জগংজ্ঞান ৫৫৯-৬০; 

তার সন্কীর্ণ আত্মবোধ ৫৫৯; 

-পরকে মোটেই জ্ঞানে না ৫৭৩, ৬৪১...; 

তার আত্মবিস্মৃতি ও আভনিবেশ ৫৯০; 

তার কাছে দেশ ও কালের বৃপ 
১৩৮-৩৯; 


তার আত্মকেন্দ্রিকতায় প্রমাদের সৃষ্ট 


৬১৮-১৯, ৬২০-২১; 


8৩০; 
চেতনাকে সীমিত করে ২৮০-৮১; 
চেতনার সে সবখান নয় ৯২-৯৩, ৪৯৯; 
-সম্টির প্রবর্তক নয় ১২১, ১২৩, ১৪৯, 
১৭৯, ২৪১, ৪৩০, ৪৩২; 
--পরমার্থসতের একট 'বভাবকেই একান্ত 
করে তোলে ৩৬, ৩৭-৩৮, ১৫৩, 
২৩৫, ৩১৬১ ৩১৯, ৩৫৫; 
তত্ত্বের সন্ধান করে ইন্দির ও ভাষা 
৮-৯; 
চরম তত্ত্বকে জানতে গিরে খেই হারিয়ে 
ফেলে ৯, ২৮, ১৬৮, ১৭৫, ৬৩৮; 
প্রাতভাসবাদের ৬৩৮; 


--_সোঁযম্যের ছচ্দ না জেনে উধঃর্ভাঁমতে 
উঠে জাঁবনে বিপর্ব'র খটাতে পায়ে 6৭; 


মনের বিভিন্ন শক্তি : ভূতার্৫থের সমীক্ষা | 


1দব্য-জপবন 


ও ব্যবহার, ভব্যার্থের কল্পনা, নিজস্ব 
নির্মাপশান্ত ৪৩০-৩১; 

মনের কঙ্পনাশান্ত ও তার পারিচয় 
৪৩২-৩৩, 

আঁধমানস হতে কশ ধারা ধরে আঁবদ্যা- 
মানসের উদ্ভব হয় ২৯১-৯২; 

-আবদ্যা ও বিভ্রমসম্পর্কে নানা প্রকল্প 
8৮৯-১৯; 

একত্ব ও সামান্যপ্রত্যয়ের দিকেও তার 
ঝোঁক আছে ৪৮৩; 

তাতে চৈতনোর অনুরূপ শান্তব স্ফৃবণ 
২১৭-১৮, 

তার পিছনে প্রচ্ছরন্ব বোধির লশলা 
৭১-৭২; 

তাব মধ্যে বোঁধব ব্যামশ্র প্রকাশ 
৬১৩, ৬১৭, 


তাব দ্বন্দ ও সেই দ্বন্দের সমাধান 
২২১৯-২৪; 

মনের অভাপ্সা ৩১৪ ; সাধকমনের 
পারচয় ৯০৫-০৬; 


সাক্ষিভাব থেকে তাব বৃত্তির বিশ্লেষণ 
ও প্রশাসন ৫২১-২৩, 

তার তাদাত্ম্যসংবিৎকে সাধন করে অত- 

ও জানা যায় ৬৯) 
মানসী 'সাম্ধব প্রয়োজন ও সামা 
৭৩১-৩৫; 

যোগদ:্‌চ্টিতে মন, গ্‌ঢ়মন, অধিচেতন মন, 
মনোময় পুবুষ ও বিশ্বমন ৩১০-১১; 

বিদেহ-মনের স্বরূপ ১৭৪, 

--ও অধিচেতনা &৫৪-৫৫, আঁধিচেতন 
ভূমিতে দেখা দেয় তাব শুদ্ধ প্রবৃত্তি 
৬৮, মনের জানায় ও আধচেতনার 
জানায় তফাৎ ৫৩৫-৩৬; 

মনোময পুরুষের রুপ ১৭৫; 

সীমাব বাঁধনহারা মনের পরিচয় ২৭৪; 
অনন্ত মন প্রাকৃত মন হতে আলাদা 
তত্ব ১২৩; বি*বমানসের পাঁরচয় 
১৯১-৯২; 

মনের জগৎ ২৬৩-৬৪; 


বিষয়-সৃচী 


আধমানস ৯৪১; তারা তত্বে ও বার্ষে 


বিজ্ঞানময় ৯৪১; তারা রূপান্তরের 
সাধক ৯৪১; তাদের সাধন 
১০০৭-০৮; 


মনের উত্তরভূমিতে ব্রহ্মসম্পর্কে দ্বৈত- 
প্রত্যয়ের রূপ ৩১১-১২; 

মন ও আঁধমানস ২৮৭-৮৮, ৫৮১-৯০; 

আঁতমানসের আলোতে তার রূপ 
১৭২, ১৭৫-৭৬, ১৭৭; 

তার 'দব্য রূপ ১৭১; মননের প্রাকৃত ও 
চিন্ময় রূপ ৯৪৩, ৯৪৭-৪৮; 

মন ও আঁতমানস ১৩৪-৩৬, ১৩১, 
১৪০, ১৪১৯, ১৪২, ১৪৩, ১৪৪, 
১৭১, ২৩৫-৩৬, ২৭৯, ৩১৬, ৩১৭, 
৯১৬৬; 

মনের বিজ্ঞানময় রূপান্তর ১৮২-৮৩; 

তাঁতে ম্বৈধচৈতন্যের আরোপ অধযৌকক্তক 
880-8২; 

মানুষ : স্বরূপত মনু বা মনোম পুরুষ 
ঠ&০, ২১৫, ৫৭৯; 

আধচেতন আত্মার সমুদ্রে সে একটা তরঙগ 
৩৮9০, 

সাচ্চদানন্দই তার গুহাহত চিদ্‌বীর্য 
২১৭; 

তার মধ্যে চেতনার উল্নমেষের রীতি 
৭১৪-১৮; 

তার মধ্যে প্রকাতি-পারণামের যুগান্তর 
৮৪৬-৪৭; 

তার জড়াসক্ত, প্রাণময়, মনোময় ও 
আঁধচেতন রূপ ৭১৮-২৩; 


আত্মবাদী মানুষ ৯০৩-০৫; 

তার আধারে আঁভানবেশ ও তপঃশক্তির 
ক্রিয়া ৫৮০; বর্তমানের প্রাত তার 
আঁভনিবেশ ৫৮০-৮৩; 

তার মধ্যে অহংবোধের ধারা ৫৮১; 

তর আত্ম-আবদ্যার রূপ ও পাঁরণাম 
২২০-২৯; 

তার বিশব-আবিদ্যার রূপ ও পরিণাম 


২২০-২১; 

তার মধ্যে ও চৈতন্যের বিচ্ছেদ 
২২১-২৩; 

তার মধ্যে সহজপ্রবৃত্তর হক্ষুপ্নতা 
৬১৩-১৪; 

তায় ধর্মাধর্মবোধের রূপ ৬০৬, ৬২৫; 

তার জশবনে অবিদ্যার প্রয়োজন ৫৮৭ ; 


১৯৩৭ 


অন্তরে-বাইরে দিব্য-পুরুষকে মূর্ত করাই 
তার পরম পুরুষার্থ ৪, ৩৮-৩৯; 

_উত্তরায়ণের 'নত্য পাঁথক ৪৬, ৫০; 

তার উত্তরায়ণের সাধনা ২১৬, ৬৮৪-৮৫, 


৭২৩-২৪; 

দেবতার সঙ্গে তার তফাৎ তপস্যার 
বর্ষে ১৫৬; 

চিন্ময় মানুষ ৭২৪...; তার আবিভাব 
দীর্ঘায়ত ক্রমোল্মেষের ধারা ধরে 
৮৪০-৪২; তার আবির্ভাব আকাঁস্মক 
নয় কেন ৮৪২-৪৩; স্বোত্তরনের 
প্রোতই তার স্বভাবধর্ম ৮৪৩-৪৪; 


তার বিবর্তন ৮৫৪-৫৫। 
[ দ্র. 'জীব' ীদ্ভদ-পশৃ-মানূষ' ] 


মায়া : তার প্রাচীন অর্থ প্রজ্ঞা, আধুনিক 


অর্থ ধবন্রম ১০৬, ১২০-১১, ৪৮৫- 
৮৬: 
_ব্রন্ষের ইন্দ্রজাল ও আন্বীক্ষিকশ দ.ইই 
৩৪১; 
_বৰ্ৰহ্মের আদ্বত'য় চিৎশান্ক ৪৪০; 
ব্রহ্ষচৈতন্যের প্রত্যক্‌ব্যাপার ৪8৪০9; 
_যুগপৎ 'বিশ্বোত্তা্ণা, বিশ্বাত্ষিকা ও 


দৈবীমায়ার স্ববৃূপ " বিশ্বে 
বিশ্বকে ছাড়িয়ে যাওয়া ৩১; 

তার মানসর্‌্প ও 'দব্যরূপ ১২১, ১৬৫; 

তার দিব্য ও আদব্য রূপ ২২০; 

চিন্ময়ী-সিস্‌ক্ষার প্রতপবৃত্তিও মায়া 
২২০; 

আঁধমানসে ফোটে বিদ্যামায়া ২৯০; 

"ও প্ৰহক্ম ৪৩৮-৩৯; 

- প্রকৃতি ও শাক্ত ৩২৬: 

_ ব্রহ্ম ও জীব 888-8৬; 

- চিৎপরিণামের লোকোত্তর পর্বের আদি- 
বিন্দুতে ৭০৮-০৯; 

জশবের প্রমুক্তিতেই তার 'নগ্ড় আকৃতির 
চরিতার্থতা ৪৩1 
[ দু. “দেবমায়া' “মায়াবাদ' ‘শান্তি’ ] 


থেকেও 


মায়াবাদ : শহ্ধাঁচংই তার মতে একমান্র 
ও 


তত্ব ১৮; 
--ও বিশ্বোত্ীণণের অনুভব ২৩-২৪; 
তার উৎপত্তি : প্রহ্মের সদভাবের প্রত 
দৃম্ট রেখে জগৎসম্পর্কে ভাবনা 
করতে গয়ে ১৯৫, ৩৭৫-৭৬; 
নাবিশেষ-সবিশেষের বিরোধ মেটাতে 
৩৭-৭৬, 


তার মতে মায়া : অনিবর্চনীয়া ৩১৩, 


১১৩৮ 
৪8৩৮-৩৯, ৪৪৬, জগতের উপাদান 
880; বাস্তব, কিন্তু তার সৃষ্টি 
অলশক ৪৪১; 


শাশ্বত যোগ্যতারূপে ৮৮, ৩১৩; 

তার মতে জগৎ : ব্রহ্ষসত্তার প্রাতিযোগী 
প্রাতভাসমান্র ১০৬; স্বরূপত মিথ্যা, 
তার সত্যতা মায়ামণ্ডলের মধ্যেই 
নিবন্ধ ৪৩৭, ৪৩৯; মনোময়! মায়ার 
সৃচ্টি ১২১, ১২৪; 

ব্ৰহ্ম মায়ার জ্ঞাতা হলে জগৎ অবাস্তব 
হতে পারে না ৪৩৯; মায়াবাদে জগং- 
সম্পর্কে স্বপ্নের উপমা অচল কেন 
৪২৬; 

তার মতে আত্মার জশবভাব একটা বিভ্রম- 
মাত ৪১; মৃক্তবাদের সঙ্গে এই মতের 
1বরোধ ৪১; 


মশমাংসা হয় না ৪৪৯, ৪৬৩-৬৪) 

তার কম্পিত 'দিবা-আদব্যে বিরোধের 
সমাধান ৩৯১: 

--ও উপনিষদ ৪৪৬-৪৯; 

শঙ্করের বিশিষ্ট মায়াবাদ ও তার 
সমালোচনা ৪৫১-৫২; 

--ও বৌদ্ধধর্ম ২৪; 

_-ও জড়বাদে তুলনা ১৮, ২১; 

মায়াবাদের আধ্যাত্মক প্রামাণ্য ও তার 
সমা ৪৬৫-৬৬; 

তার প্রকৃত তাৎপর্য : জগৎ 'মথ্যা নয়, 
আবার ব্রহ্মের স্বরূপসত্যও নয় 
১০৬-০৮। 

মৃন্ত : ব্রহ্ষতাদায্ম্যে জীবের মৃক্ত ৪১-৪২; 

জশবব্যান্তই তার অধিকারী ৬১৯৬; 

_সত্য হতে হলে জীব ও জগৎ সত্য 
হওয়া চাই ৪১; 

একমাত্র তার 'সাগ্ধই প্রকৃতির চরম লক্ষ্য 
লয় ৮৯৪; 

-_বস্তুত দৈব’ মায়ার আকৃতি ৪৩; 

তার যথার্থ স্বরূপ বিশ্বময় আত্মবিচ্ছুরণে 


৪৩। 


যোগচেতনা 


দিব্য জীবন 


অহন্তা হতেই তার উদ্ভব ৬২; 

অধ্যাত্মদৃষ্টিতে তার রহস্য ১৯১; 

প্রাণের মুস্তধারায় একটা আবর্তমান্র 
১৮২, ১৯৯-২০০; 

মৃত্যুতে প্রাণ সুত ১৮৬) 

মৃত্যুর বিধান প্রয়োজন কেন ১৯৯-২০০, 


মৃত্যুর পর লোকাম্তর-গতির কারণ 
৭৯৮-৯৯,  িঙ্গদেহে জ'বাত্মার 
উৎক্রমণ ৮০১; জ্র)বাত্খার লোকান্তর- 


স্থাত প্রয়োজন ৮০১। 
[ তু. “অমরত্ব' 'জল্মান্তর' ] 


মৈন্রশভাবনা : মৈল্রশভাবনা ও সক্ষত্র অহামিকা 


৬২৮-২৯; 
'বশ্বাত্মভাবনায় তার সিদ্ধ ৬৩০। 


যদ্‌চ্ছা : সৃচ্টির মূলে কি না ৩০৩-০৪; 


তার তাৎপর্য ৩০৮। 
তার ধবাচন্ অবস্থান 
৩৪৫-৪৬; 


. জাগ্রতযোগে নিবান্ত ও প্রবান্তর যুগপৎ 


অনুভব ৩৬৯। 


রহস্যাবদ্যা : তার স্বরূপ ও পরিচয় 


৬৫১-৫২, ৮৭৭-৮১; 
তার লক্ষ্য প্রকৃতির নিগ্ড শান্তর 
আঁবচ্কার ৮৭৭-৭৮; 
--ও জড়াবিজ্ঞান ৮৭৯-৮১৯) 
ও বৃদ্ধির দাবি ৮৮২; 
_ শুধু আতপ্রাকৃত শক্তিসাধনার শাস্ত্র নয় 
৮৮০: 
ধর্মসাধনায় তার স্থান ৮৭৭-৮১। 
[ তু. ‘অতশীন্দ্য় অনুভব' শবভূঁতি' ] 


রূপধাতু : চিৎসস্তার রূপাঁবগ্রহ ৬৪২; চিৎ 


শান্তর আত্মবিভূতি ২৪৮; 

তার সক্ষ ও সাবলশল পারমণ্ডল 
২৪৮; 

তার সীমা ও আধকার ২৪৮; 

-জড়ের কোঠায় নেমে আসে কেন ১৫৯- 
৯১৯৬০; 

জড় হতে চিং পযন্ত তার উৎক্রমণের 
ধারা ২৬০, ২৬১-৬২, ২৬৩-৬৪; 

তার প্রথম পর্বে জড় ও জড়ের জগৎ 
২৬২-৬৩, 

তার ছ্বিতীয্ব.পর্বে প্রাণ ২৬৩; 

তার তৃদ্ধায় পর্বে মন ২৬৩-৬৪; 

র্‌পধাতুরা ওতপ্রোত ২৬৪-৬৫। 

[ তু. 'সক্ষরলোক' ] 


রূপাল্তর :+*তার মূলে আছে উপর হতে 


মৃত্যু : 'বক্ৃতচেতনার সৃষ্ট ও তত্বত অসৎ 
শান্তপাত ৩৯, ৯৩৬, ৯৩৭; 


$৫-৫৬; 


বষয়-সূচশ 


একমাত্র চিৎপুর্ষের শাঁক্ততেই আধারের 
পূর্ণ রূপান্তর ঘটতে পারে ৭০৬- 
০৭; 

_সমাক্জ্ঞানের ফল ৬৩৪; 

তার সাধনায় : সবার আগে দরকার 
অল্তরাবৃত্তির ৯২৬...; সমস্ত প্রকৃতির 
সায় ও সমর্পণ থাকা চাই ৯৩২-৩৩, 
৯২৪) 

র্‌পাচ্তর সাধনার বাধা ও বিপত্তি ৯১৮- 
২১; ৯৩৮-৩৯; বরুদ্ধশান্তকে 


১৩০১-৪০; 
যূপাল্তরই জীবনের আভনব ও 

সাধ্য ৬৩২, ৮৯৫; 

তার তিনটি পর্ব . চেত্য, চিন্ময় ও 
আতমানস ৮৯৫; 

চৈত্য বা তৈজস রূপান্তরের সাধনা 
৮৯৫-৯১২; অপরোক্ষানুভব, মন 
হৃদয় ও সংকল্প 'দয়ে ৯০৫-০৮: 

অন্তরাবাত্ত ও 'ববেক সাধনা ৯০৮-১১; 

চৈতাপুরুষের সাক্ষাৎকার ৯১১-১২; 


চরম 


চিন্ময় রূপান্তরের সাধনা ও 'সিদ্ধির 
রূপ ৯১৪-১৮) 

আধমানস রূপান্তরের পরিচয় ও সামা 
৯৫৪-৫৭; 


অধিমানস রূপান্তরের শুরু প্রকৃতির 
উত্তীর্ণ হওয়াতে ৯৩১-৩২; 

আতমানস রূপান্তর শুরু হয় না আধার 
তৈরী না হলে ৯৩৫..; তার জন্য 


ভিতরের দেওয়াল ভাঙা, বিশ্বাত্ম- 
ভাবনার ব্যাপ্তি ও আতিচেতনার 
সুস্পষ্ট অনুভব ৯৩৪-৩৫; তার 


গোড়ায় বহিশ্চেতনা আর আঁধচেতনার 
আড়াল ভেঙে যায় ৯৬৯; 
মনের বিজ্ঞানময় রূপান্তর ৯৮২-৮৩; 
প্রাণের বিজ্ঞানময় রূপান্তর ৯৮৫; 
দেহের বিজ্ঞানময় রূপান্তর ৯৮৫-৮৭ । 
লশলাবাদ : ব্ৰহ্মের আনন্দস্বভাবের দিকে 
দৃষ্টি রেখে জগৎ সম্পর্কে ভাবনা হতে 
উদ্ভূত ১০৮; 
তার শ্বারা দিব্য-অদিব্যের দ্বন্দের 
সমাধান হয় না কেন 8৪০৬-০৭; 
লশলার গুড় তাৎপর্য জীবের উত্তরায়ণে 


১১৩৯ 


ও তার আত্ম-আবম্বদরের তপস্ায় 


809-0৯! 

লোকসংস্থান, লোকান্তর : লোকান্তব 
আঁত প্রাচীন যৃগ হতে স্বশকৃত 
৭৭৬.. ; ৭৮১, ৭৮৮-৮৯; 


সমালোচনা ৭৭১-৭৬; 

কল্পনা নয় কেন ৭৮২-৮৪; 

অত্ীন্দ্রিয় অনুভবে জড়োত্তর লোক- 
সমূহের র্‌প ৭৭১৯-৮১, ৭৯২-৯৩; 
৭৯৭-৯৮; 

চিন্ময় পারণামের অধিকার সুদ্‌রবিস্তৃত 
বলে লোকান্তরের আঁস্ত্ত্ব অনস্বীকার্য 
৭৮৯-৯০; 

বন্দে চৎশান্তর ললায়ন নিরওকুশ বলে 
লোকাল্তর-সাঁন্ট সম্ভাঁবত ৭৯০-৯১: 

উধর্যলাক আমাদেরই সম্তাব উধহভুমি 
৭৮২-৮৩; 

‘উধ্বলোক জড়াবশ্বের আঁবর্ভাবের পরে 
সৃষ্ট’ এই মতের সমালোচনা এ ৮৩-৮৬. 
উধর্বলোকে জ্যোতিময় ও তমোমব বূপ- 
বিভূতির প্রকাশের ধারা ৭৮৬-৮৮; 
লোকান্তরে পার্থব তত্তেব শুদ্ধ প্রকাশ 

৭৯১-৯২; 
উধ্বলোক হতে শান্তর নি্ববণ ও তাঝ 
তাৎপর্য ৭৯৫। 
| তু জন্মাল্তর ] 
শন্তি : প্রাচান ঝাঁষদের কশ্পনাষ শাক্ত এক 
তমোভূত সমুদ্র ৮৫: 
চিৎসত্তা ও স্টিব মধ্যে শীল্তকে স্বীকার 
করবার যান্ত ১২০; 
তার ক্রিয়ার জনা আধিচ্চানতত্তেব প্রয়োজন 
৪৫৫; 


--ও শম্ধসন্তা অবিনাভূত ৮৭-৮৮; 

যেখানে শাক্ত সেই খানেই চৈতন্য ৯৩: 

_চিক্ময়ী কেননা বিশ্বের সর্বত্র পরা- 
বূদ্ধির খেলা ৯৩, ৯৪, ১৯০ ৭০৬- 


0৭; | 
চৈতন্যলঈলা তারই খেলা ৮৬-৪৭: 
চল্ময়ী মহাশান্তই আনন্দর্পে নিজেকে 

ফুটিয়ে তুলছেন জগতে ১০৮-০৯: 

চৈতনোব অনুরূপ শান্তর স্ফূরণ - স্চিদা- 
নন্দে, জড়ে, প্রাণে ও মনে, আতিমানসে 

২১৭-১৯; 

-সমদর্শন ও পক্ষপাতশন্য ৭৭; 


১১৪০ 


পারমাণ বা গুণ দিয়ে তার তত্ব পাওয়া 
যায় না ৭৭; 
নিরংশ হলেও অংশের মধ্যে সমগ্র সত্তাকে 
ঢালতে পারে ৭৭-৭৮: 
আত্মবিচ্ছুরণ ও আত্মসংহরণ দুইই তার 
স্বর্‌প-প্রকাত ৮৮; 
৩০০-০২; 
প্রকীতিতে তার জোগান হয় সাধ্যের অনু- 
রূপ ৪০২; শাক্ত-সঙ্কোচের পিছনে 
আছে র আবেশ ৪০২: 
তার বৈচিন্্য ও বহুমুখীনতা ৬০১-০২; 
বিশ্বে প্রাণরূপে স্পন্দিত ১৮২, ১৮৭) 
প্রাণ তার অল্তারক্ষলোক ১৯০) 
জড়ে তার আপাত-অসাড় ও নদবন্দিৰ 
রূপ ৬০৫-০৬; 
--ও পণ্চভুতের বিকাশ ৮৫-৮৬; 
মহাশক্তর তিধারা ৮৭-৮৮; 
প্রকৃতি ও মায়া ৩২৬) 
-ও ঈশ্বরের সামরস্যের রূপ ৩৫৫-৫৬; 
আধারে চৈতন্য ও শাক্তর বিচ্ছেদের রূপ 
ও পারণাম ২২১-২৪; 
{বিরুদ্ধ শান্তর সঙ্গে সংঘর্ষ ৯৪৫-৪৭; 
আধচেতন ভূমিতে শান্তর সাক্ষাৎকার 
৬০২-০৩; 
বিশবচেতনায় অবগাহন করে বিশবশান্তকে 
বশে আনা ৫৩৮। 
শান্তপাত : রূপান্তরের মূলে ৯৩৬; 
তার অদৃশ্য সংবেগের পারচয় ৯৩৭; 
_ও বিরুদ্ধ শান্তর সংঘর্ষের রূপ 
৯৪৫-৪৭; 
পূ্ণতম শান্তপাতে বরুদ্ধশাক্তর পর্ণ 
পরাভব ৯৪০; 
জাগরণ ১০২২-২৩। 


শাক্জবাদ : শান্তবাদ ও জড়বাদ ৪৩৮; 
‘মহাশান্ত নার্বকার স্থাণুস্বরুপেরই 
অবর-বিভূত' ৭৮; 
‘জগতে শাক্তস্পচ্দ ছাড়া কিছুই নাই’ 
৭৯, ৮২, ৮৬; 
--ও বোদ্ধধৰ্মবাদ ৪৩৮ । 
শঙ্কর : তাঁর 'বাঁশস্ট-মায়াবাদের সমালোচনা 
8৫১-৬৯১; 
তাঁর দর্শনে : বৃদ্ধির সঙ্গে বোধির 
বিরোধ ৪৫৮; আত্মায় ও মায়াতে 
অনাতক্রমণ'য় বিরোধ ৭; ঈশ্বর ৪6৫ ৮- 


দিব্য-জশবন 


৫৯, 86৯; জগৎ-রহস্যের মীমাংসা 
86৮-৫৯; 
--ও নোতবাদ 8৪১৩-১৪; 


ও বুদ্ধ ৪৬০-৬১ । 


বোঁধর প্রাতভ ৭৩; 


নন্দের মাহমা ৩৩-৩৪; 
তাকে আশ্রয় করেই বিদ্যার সাধনা ১২) 
_ অতশীন্দ্রয় জ্ঞানের সাধন ৬৫-৬৬; 
তার অত্শীন্দ্রয় প্রবাত্তর ধরন ৬৬। 


শূন্যবাদ : 'শূন্যই একমাত্র চরম তত্ত্ব’ ২৮ 
৮০, ৬৪২-৪৩, ৫৬৪; 
কল্পনার পরাভব মাত্র ৬৩৭-৩৮; 
_-প্রাকৃত মনকেই ভাবে বিবকজ্পনার 
আধার ১২৪; 
সর্বশ্‌ন্যতা কিছুরই কারণ হতে পারে 


না ৫৬৪; 

--বিশবরহস্যের ব্যাখ্যা হতে পারে না 
১২৪, 

তাতে 'দব্য-আদব্যের দ্বন্দের সমাধান 
৩৯১; 


_কর্মবাদ ও শাক্তবাদ ৪৩৮; 
শুন্য ও নোঁত বস্তুত চরম পূর্ণ ও চরম 
ইতি ৩৭৭। 
[ তু. “অসৎ 'নোতিবাদ' ] 
সংঘ : প্রাকৃত ও বিজ্ঞানঘন সংঘের ভেদ 
১০১০-১১, ১০৩২-৩৩; 
বিজ্ঞান্ঘন সংঘের আদর্শ ও সাধনা 
১০৩১-৩৩, ১০৪০, ১০৫৯-৬৩। 
[তু- “সমাজ? ] 
সৎকল্প : দু. “ইচ্ছা'। 
সচ্চিদানন্দ : ব্রন্মের ইতিরূপ, “অসৎ” তারও 
ওপারে ৩৬-৩৭; 
সং চিং আনন্দ ওতপ্রোত ও অবিলাভূত 
৯৬, ১০৫, ১০৬, ১৩১; 
_যুগপৎ পৃরুষাঁবধ ও অম্নানব ৬৬১; 
-স্বরৃপত 'বিশ্বোত্তপর্ণ অতএব জ্বল্দব- 
বোধের আরোপ তাঁতে করা চলে না 


৫৬৬: 

_অধিষ্ঠানভূমি হতে বিজ্ঞানের ভিতর 
বর রজব ফুটে উঠেছেন 
১২২;১ 


বিশ্ব তাঁরই 'িসূচ্টি ১৬, ১৪৭, ২৭২; 
--অদ্বতাঁয় ও সর্বগত অতএব এই 
জগতও শ্সাচ্চদানন্দ ৫৩; 
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তাঁর বহু হওয়ার ইচ্ছা হতে জড়ের সৃজ্টি, 
২৪৩; 
জড়ে তাঁর স্ফুরণের ধরন ২৪৬; 
-জীবের স্বরূপসত্য ১১৭, ২১৭; 
_তুরীয়ে থেকেও তাঁব অন্তহীন ব্যঞ্জনাকে 
দেহ-প্রাণ-মনে ফুাটষে চলেছেন ৪৬; 
৫৩, 
তাঁর সঙ্গে প্রাকৃত জশবনের বিরোধ ১৬৫) 
_অনুভবের চরম ৪৬: 
_-ও আঁধমানস ২৮৭; 
--ও আতিমানস ১৩৩, ৩২১...) 
মনে আঁধমানসে ও আতমানসে তাঁর 
অনুভবেব রূপ ৩১৬। 
[দ্র. 'পরমার্থসৎ' 'ব্রহ্ম’ | 
সত্তা - তার স্ফুরণ বীর্যে ও জ্যোতিতে 
কেননা শক্তি ও চৈতন্যই সত্তার স্বরূপ 
২১৬-১৭; ভাব আরেকটি 'বিভাব 
নিত্যতৃপ্ত আনন্দ ৯৫, ২১৭; 


-ও চৈতন্য ৪8৭৪: দূষঘে অভেদ ২৩, 
৯৬, ৫৩০৯-৪০; 
তার শান্ত 'বিশবলশলাব আধার ২৭২- 


৭৩, 
তার স্থানৃভাব ও গৃণলশলা দুই-ই সত্য 
86৫; 
--ও সম্ভূতিতে বিরোধ নাই ২৩৬; 
তার নিরুপাধক দুব্যর্পেব 
২৪৫ 
--ও অস্তিত্ব ৪৭৩-৭৪; 
_ও অবাস্তবতা ৪৭৫... 
তার সাতাঁট 'বিভাব ওতপ্রোত ২৭৩৬-৭৬, 
৪৭৮-৭১৯, ৬৬২-৬৩। 
[ দু. 'পরমার্থসৎ' '‘সদব্রহ্ম' 'সন্ধিনী- 
শান্ত’ ] 
সত্তাপাত্ত : তার তপস্যা নিখিল জুড়ে 
১০২৩...; ১০৩১, ১০৩৫) 
তার তাৎপর্য : পূর্ণ সচেত- 
নতা, আত্মশান্তর নিঃসঙ্কোচ প্রয়োগে 
সিদ্ধিলাভ, স্বরূপানন্দের পূর্ণ আস্বা- 
দন, বিশ্বাত্মভাব ও িশ্বোত্তীর্ণ ভাব- 
নায় সিদ্ধি ১০২৩-২৫। 
সত্য : ব্যবহারের জগতে অবিদ্যা দিয়ে ঘেরা 
তার রূপ ৩৩৪; মনে তার অপূর্ণ 
আভব্যান্ত ৫১৭; 
তাদাত্ম্যপ্রত্যয় দিয়ে তাকে জানা ৫৯৭। 
সদত্রগ্ম : তাঁর ভাবনা শুধু মনের 
নয় ৮০, ৮৩; 


১১৪১ 


তাঁর স্বর্প নির্বিশেষ ৮০-৮১; 
-আতম্ঠা ও প্রাতষ্ঠা দুই-ই ৮১; 
-শক্তর অধিষ্ঠান ৮২, ৮৩; 

_ শান্তর সঙ্গে আঁবনাভূত ৮৭-৮৮; 

দেশে ও কালে তাঁর আনন্ত্য ৭১। 

সান্ধনীশান্ত : জগদ্‌ভাবকে সবসময় জাগয়ে 
রাখে ৫৯২-৯৩, 

পৃরুষ-প্রকৃতির উধের্য তার সমাহাতি ও 
তার ফল ৫৯১: 

সকল অভিনিবেশের মূলে আছে তাব 
বীর্য ৫৯২; 

বিশিন্টর্পে তার প্রকাশ ৫৮৩; 

তার বিপরীতমৃখশ শান্তচালনা ও 
ফল &৯০-৯১। 

সন্ন্যাস : সন্ব্যাস ও জগদ্‌ববিমুখীনতা 
২৪... ৬৭৫, 
তার আপোক্ষক সার্থকতা ২৫, ৮৬৩। 
সমর্পণ : প্রবৃত্তর অকুণ্ঠ আত্মসমর্পণ 
ছাড়া রূপান্তর সিদ্ধ হয় না ৯৩২- 
৩৩; 

_ চাই মন প্রাণ দেহ অবচেতনা ও আঁচাতির 
৯৩৩-৩৪; 

_সদ্ধ হয় তৈজস-রপান্তরের সিদ্ধিতে 
অথবা চিন্ময় রূপান্তরের অগ্রগতিতে 
৭১৩৩ । 

সমাজ : সামাজিক চেতনার মেকী ও আসল 
রুপ ১০২৯-৩০, ১০৩৫, ১০৪৫; 

_-ও ব্যন্তির দ্বন্দ এবং তার সমাধান 
১০৪৫-৪৯; 

বৃত্ত সংস্থানের ভাত্ততে সমাজগঠনের 
আধুনিক প্রচেষ্টা এবং তার সমালোচন৷ 
১০৫১-৫২, ১০৫৫-৫৬; 

আধ্বনক সমাজের সৎ্কট ১০৫৩-৫৭; 

সামাজক শ্ৰেয়লাভের সমস্যায় ধর্মের 
স্থান ১০৫৮। 

সমাধি : তাতে প্রাণের স্তম্ভন ১৮৬-৮৭, 
তাতে মন রুদ্ধ কিন্তু প্রাণের ক্রিয়া চলতে 
পারে ১৮৯; 
তাতে আঁধচেতন মনের ক্রিয়া ১৮৮-৮৯; 
জড়সমাধি : অচাতির ৫৮৫; * 


ভাব 


মনের $৯০। 
সম্যকজ্জান : ভ্রচ্দর নত্যাসদ্ধ স্বভাব 
৬৩৩, 


মনের ব্যাপার নয় ৬৩৩; 
--অভঙ্গ ও নিটোল, সর্বদর্শী ও সর্বাব- 
গাহশী ৬৩৪) 


৯১৯১৪২ 


-_*ঝতাচিতের বিভ়াঁত ৬৩৪; 

_অধ্যাত্মচেতনার মৌল উপাদান ৬৩৪; 

--বদ্যা ও আবদ্যার বিরোধ ঘোচায় 
0৪0-8১: 

_-বিশ্বের বা ব্যান্তর লুপ্ত নয় ৬৩৪; 

-_জ'বভাবের রূপান্তর ঘটায় ৬৩৪; 

_সগ্ধ হয় সপ্তাঁবধ আবদ্যার নিরসনে 
৬৫৫: 

--ও বিজ্ঞানবাদ বা শূন্যবাদ ৬৪২-৪৩। 

সম্কূদর্শন : তার মধ্যে সকল সত্যের 
সমাহার ও সমবায় ৪৬৫, ৪৬৬-৬৭, 
৬৫১, ৬৫৩; 

_-পরমার্থসংকে জানে রঙ্গ পুরুষ ও 
ঈশ্বরের অখণ্ড সমাহাররূপে ৩৩২- 
৩৪: 

তার মতে : ঈশ্বর, জগত ও জীব তিনই 
সত্য 8৪৫৯-৬০; খবশবাতশত বিশ্ব 
ও জাবের অনুভবে অন্যোবিরোধ 
নাই ৪০: িগ্ণে সগুণে বিরোধ নাই 
২৮, 86৫: অখণ্ড সং-চিং-আনন্দে 
প্রশান্তি ও স্পন্দ দুই-ই আবরোধে 
আছে এবং আমাদেরও স্বরূপ তাই 
১৪৭, ৩৪৭, ৩৫৫; বিশ্বাবভঁতি 'চিৎ- 
স্বরূপের খতচ্ছন্দ ১২১, ৪৭09; সব 
দর্শনেই সত্য আছে ১৫9, ৪৬৭; 
চিন্ময় জীবনকে ফুটিয়ে তুলতে কোনও 
কিছুকেই ছেড়ে যাবার প্রয়োজন নাই 
৩৯; 

তাতে জীব ভাব ও জগদ ভাবের সকল 
*বন্দেযের অবসান ৪৯২-৯৩; 

তার দৃঁষ্টতৈ জগংপারণামের ধার৷ 
১১-১৬; 

অগ্বৈতবাদ তার প্রয়োগ ৩৯-৪০; 

ব্যাবহারিক জশবনের সমস্যায় তার প্রয়োগ 
৩৮০-৮৯; 

তার চরম চমৎকার ফোটে আঁধমানস ও 
আতমানসের সঙ্গমতাীর্ধে ৪৬৮। 

[দ্ু' 'সমাকজ্ঞান ] 
সবর্পহ্ষবাদ : বিশ্বোতীরর্ণকে বাদ দিয়ে 
৬৬০-৬১। 
সহজপ্রবৃত্তি : কী করে ফোটে ৬১২; 

বোধির সঙ্গে তার তুলনা ৬১২; 

পশুচেতনায় তার রুপ ৬১১-১২; 

মানুষের মধ্যে তার সঙ্গে 
মিশ্রণ ৬১৩। 

সাংখ্য : তাতে প্রকাতি-পুরুষ তত ৩৪৮- 


দব্য-জশবন 


৫০: প্রকৃতি-পুর্ষের অনাদি সহভাব 


৮৮: 
তার বহৃপুর্ষবাদের তত্ত্ব ১৭০, ৬৪৪- 
8G; 
তাতে চৈতন্য-সমস্যার সমাধান হয় কী 
ভাবে ৮৬-৮৭: 


বিভাগ ৬১৯-২০: 
_-ও জড়বাদ ৮৭। 
সাক্ষচৈতন্য : তাতে জগৎ ভাসছে ২০) 

--বিশবচেতন ২২; 

পাঁরণামী আত্মভাবের সঙ্গে তার সম্বন্ধ 
৫০৯-১০; 

--ও তটস্থভাবের সাধনা ৫২১-২৩, 
৮৫৯; তার নানা রূপ ৬০৭, ৬০৯; 
তার সতাকার সার্থকতা উত্তরণে, 

' ওদাসীন্যে নয় ৬০৯) 

তার দৃণ্টির প্রবেগে আধারে চিৎ- 
পারণামের রীতি ৭১৫-১৭; 

কঁ্পিত সাক্ষীর অপ্রবুদ্ধ দৃষ্টিতে প্রকীতি- 
পারণামের ছবি ৮৫২-৫৫। 

সাধনা : ব্যান্তভাবকে আনন্ত্যে প্র 
করাই জীবের সাধনা ১১৮, &২৬- 
২৭; 

তার প্রথম পর্বে উপশমের অভ্যাস ও 
তার ফল ৪৫৬; 

দুঃখজয়ের সাধনার তিনটি পর্ব : উপেক্ষা, 
প্রসাদ ও রূপান্তর ১১৪-১৫; 

সাক্ষভাবের সাধনা ৫২১-২৩; 

প্রকাত-পৃরুষের বিবেকসাধনা ৯১০-১১; 

বৈরাগ্যের সাধনার রুপ ৮৬২...) 

আত্মবোধের সাধনা প্রথম, তারপর 


উপরপানে নিজেকে মেলে ধরা ২৮২- 
৮৩, ৭২৩; 

তার দুটি ধারা : অন্তরে ডুবে উধ্ব- 
শান্তকে ধারণা করা এবং 
আধারেও তাকে 'বকাীর্ণ করা ৭২৬; 
তার 'তনাট পর্ব : তশব্র এষণা, সচেতন 
নির্ভ'রতা ও পর্ণ সমর্পণ ৯৩৩; 


বিষয়-সূচী 


সপ্তধা বিদ্যার সাধনা ৭৩০-৪৪; 

রূপান্তরের সাধনা ৮৯৬...) 

অপরোক্ষানভবের সাধনা, মন হৃদয় ও 
সওকজ্প 'দয়ে ৯০৫-০৮; 

অন্তরাবাস্তর সাধনা ৯০৮-১০, ৯১১৯- 
১২, ৯০১৯-২০, ১০২২, ৯০২৩-২৪, 
১০২৭-২৯, ১০৩০; 

অভঙ্গাসমাহরণের সাধনা ৯৩৭-৩৮; 

পাঁরচেতনাকে 'বদ্যন্ময় করার সাধনা 
৯৬১, 

দব্যজশবনের সাধনা : দ্র. ণদব্যজশবন'। 

সাম্ধ : তার মধ্যে মনের সংস্কার প্রচ্ছন্ন 
থাকতে পারে ২৩৫; 

অপূর্ণ 'সিদ্ধচেতনা : ভিতরে চিন্ময়, 
বাইরে প্রাকৃত ২৩৬; 

তার পূর্ণতা আদ্যোপান্ত সব-কিছুকে 
জাঁড়য়ে নিয়ে ৩৯; 

তার প্রকৃতির আনুকূল্য দুদক থেকে 
২৯৪-৯৫; 

--, চৈত্যপুরুষের সাক্ষাৎকারজ্জানত ৯১২- 
১৩; চৈত্য-পুরুষের অনুভবে তাঁর 
বিভিন্ন রূপ ২৩৩-৩৬; 

_-অন্তরাত্মায় অবগাহনে : তাতে প্রলয় বা 
সম্ভাতি দুইয়েরই অনুভব সম্ভব ২৮৩- 
৮৪) 

পূর্ণ ব্রঙ্গবিদ্যা, পূর্ণ আত্মাবদ্যা ও পূর্ণ 
শান্তাবদ্যাতে তার সমগ্র পারচয় ৭০২; 

আঁধমানসী 'সাম্ধর রূপ ৯৫৪) 

আঁতিমানসী 'সদ্ধির রূপ ৯৬৩-৬৪; 

পূর্ণাসাম্ধ লোকোত্তর ভূমিতে নয়, 
এইখানে ১৬৫-৬৬, ৪১৬; 


আকালিক বা আংশিক সিদ্ধি ৯১৩, 
৯১৫, ৯১৮-১৯; 

সিম্ধপুরুষের বিভিন্ন শ্রেণী ৮৮৪, 
৮৮৫, ৮৮৬। 


সুখ-দ-ঃথ-উপেক্ষা : জাগ্রতচেতনার স্ফুরিত 
একটা বাঁহরঙগ ল'লামান্র ১০৮-১০৯, 
তারা অভ্যাসপ্রস্‌ত, অতএব আনন্দে 
তাদের রূপান্তর সম্ভব ১১০-১৩; 
২২৯-৩০; 
শারীরক সখ-দুঃখ্য-বোধকে এড়ানো 
কঠিন হলেও অসম্ভব নয় ১১১৯-১২; 
তাদের সঙ্গে আনন্দের সম্বন্ধ ২২৯- 
৩০; 
: বঅবচেতনার আরও গভশরে 
৪৯১৯; 


৯১৪৩ 


_স্বপ্নহাীন নাও হতে পারে ৪২১; 
উপাঁনষদে সুষধুশ্তি ও স্বপন 9৪৭ । 
সক্ষমলোক : জড়ের ২৪৮; প্রাণের ২৪৮; 
মনের ২৪৮; চেতনার ২৪৮। 
সম্টি : তার মূল বুদ্ধির কাছে আনর্ব চনশয় 
১৯৮-৩০২; তার বোঁচত্র্য রহস্যময় 
৩০১-০২: তার গোড়ায় যদচ্ছা না 
নিয়াত ? ৩০৩-০৪; 

জীব সন্টর প্রষোজ্ঞক নয় ৭৭৩-৭৪; 

মনোময়! মায়া হতে সৃম্টি নয় ১২১; 

যদ্‌চ্ছা সৃষ্টির মূলে নয় ৩২-৩৩; 

জড় প্রাণ মন কেউ সম্টির চরম তত্তৃ 
নয় ৩০৮-৯: 

সম্পর্কে fতনাট মত ৩০৪-০৫; 
রহস্যের মশমাংসা হয় না ৩০৫; 

_ সম্পর্ক মন ও আতমানসের দৃম্টির ভেদ 
১৪২-৪৩, 

সৃষ্টির মূলে . বর্গের সওকল্প ৩৩, ৭৭৪৫; 
বহ্মের অবারণ আনন্দের উচ্ছবাস ৯৫; 
প্রজ্ঞার বাীঁজর্পে অবস্থান ১২৫, 
৩০৫-০৬:  আতমানসের প্রবর্তনা 
১৩৪) চৎশান্তর সিস্‌ক্ষা ৩০৪; 

_ ব্রক্ষের পর্বে-পর্বে আত্মানগূ্‌হন ৪৭: 
'বিশবকাঁবর আনন্দচিম্ময় আত্মর্পায়ণ 
১১৭-১৮, ১৩৪:  পরমপূরুষের 
তপস্যা ৫৬৫-৬৬; চিৎশাক্তর স্পন্দন 
১৪৯; সংবৃত চিংশান্তর আত্ম-উল্মী- 
লন ৩০৫-০৮: 

সম্ভব ব্ৰাহ্মাঁচেতনার 
গোণলশলায় ১৬৯; 

তার পক্ষে দেশ ও কাল অপারহার্য 
১৩৯-৪০; 

সৃন্টিরহস্যর রূপ : অধিমানসে ৩১১-১৩; 
অতিমানসে ৩১৪-১৫; 

তার বাহ্য্রম ও রহস্ক্রম ১৯০২২-২৩। 

[ তু. 'জগৎ' ] 

স্মৃতি : সত্তার একটা সপ্রয়োজন বৃত্তিমান্র 
৪১৭; আবচ্ছেদ সত্তার মধ্য অবিদ্যা- 
কাল্পিত ফাঁকটুকু ভরবার জন্য তার 
প্রয়োজন &১২) 

-বাহশ্চর অনুভবে অতশত ও বর্তমানের 

সেতু ৫০৯, ৫১১-১২; 

-অন্তঃকরণের উদ্বোধনী ও সংযোজন" 
বৃত্তি ৫১২, 

--ও আত্মভাব ৪৯৬; 


সং্কোচসাধনের 


১১৪৪ 1দবা-জীবন 


-আত্মচেতনার পরিস্কুরণের সাধনায় | প্রাকতশান্ততে অবচেতন স্মৃতির লীলা 
অপরিহার্য 6৫১৩; ৫১৩। রস 
_অহংবোধকে সৃষ্টি করে না ৫১৪; স্বপ্ন : শুধু মনের বিভ্রম নয় ৩৩; 
অনুভবের স্মাতিধর্মী তার তত্ত ৪১৯-২০; 
নয় ৫১২; --ও অবচেতনা ৪২০-২১; 
--বৃত্তিবিক্ষোভের স্বাভাবক আবৃত্তকে --ও সুপ্তি ৪২১-২২; 
বিলাম্বত করে’ বাঁশম্ট অনুভবকে --ও আঁধচেতনা ৪২২-২৫; 
কায়েমী করে ৫১২-১৩; স্বনলোক ও ভাবলোক ৪২২ 


-ও অহংএর 'বযোজন ৫১৫; সুশ্তিতে সচেতন থেকে স্বশ্নের অনুসরণ 
-আত্মসংবং ও অমরত্বের ভাবনা ৪২৩) 

8৪৯৭-১৯৮; উপনিষদে স্বগন ও সুযুপ্তি ৪৪৬-৪৭; 
অধিচেতন স্মৃতির রূপ ৫১৭; স্ব’ন ও জগংবিভ্রমবাদ : তার সমালোচনা 
জাতিস্মরতা ৮২০-২৩; ৪১৭-২৬। 


জাতর অবচেতন স্মৃতর রূপ ৭২৬; হঠযোগ ও দেহতত্ত ২৬৬। 
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